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religionspropadeutisches Anliegen® (153-165)
zu wecken. ,Fragen aus dem und an den Re-
ligionsunterricht“ (167-254) sind im dritten
Teil des Bandes gruppiert. Zweifellos zentrale
Fragen - um einige an dieser Stelle anzufiithren
- sind, wie das Verhiltnis zwischen Katechese
und Religionsunterricht aussehen sollte (169-
179), ob durch die religionsdidaktischen Kon-
zepte des mystagogischen und performativen
Lernens die Existenzberechtigung des Re-
ligionsunterrichts an der offentlichen Schule
grundlegend angefragt wird (181-205), und
wie eine Bibeldidaktik konzipiert sein konnte,
die eine Textbegegnung ermdglicht (241-254).
Der abschlieflende vierte Teil riickt ,Fragen an
das Selbstverstindnis der Religionspadagogik®
(255-318) in den Mittelpunkt, die insbesondere
in einer religios pluralisierenden Gesellschaft
umso dringlicher gestellt werden miissen. In
iiberzeugender Weise wird dieser Abschnitt mit
einer ,,Kleine[n] ;,Theologie der Wertschitzung’
fiir den 6kumenischen Dialog“ er6ffnet und im
Horizont religidser Bildungsprozesse reflektiert
(257-267). An diese schliefien sich weitere Ab-
handlungen, die sich mit dem interreligiosen
Lernen aus verschiedenen Perspektiven, wis-
senschaftstheoretisch und religionsdidaktisch,
der universitiren Theologie angesichts der
Etablierung Islamischer Theologie an Univer-
sititen und dem Theorie-Praxis-Problem der
Praktischen Theologie auseinandersetzen.

Das von den Herausgebern gesteckte Ziel,
den ,drangendsten” (9) Gretchenfragen der
gegenwartigen Religionspadagogik nachzuge-
hen, wozu ihre Optionen, Diskurse und Ziele
offengelegt und eingehend reflektiert werden,
wird mit den versammelten Beitrdgen vortreft-
lich eingeldst. Die Leserin/der Leser erhalt mit
diesem Band einen umfassenden Einblick in
die aktuelle religionspadagogische Forschungs-
landschaft. Der breit angelegte Titel des Buches
konnte jedoch die Befiirchtung wecken, die not-
wendige Fokussierung fiir Sammelbénde fehle.
Dass dies jedoch in keiner Weise der Fall ist, ist
sicherlich auch den gelungenen Einfithrungen
der Herausgeber in den gesamten Band sowie in
seine vier Abschnitte zu verdanken. Durch sie
wird bei aller Vielfalt der einzelnen Beitrage ein
roter Faden, ein nachvollziehbares und iiber-
zeugendes Gesamtkonzept erkennbar. In be-
sonderer Weise sind die sogenannten ,Alltags-
miniaturen religioser Bildung’ von Dominik
Blum und David Hober hervorzuheben. Diese
befinden sich im gesamten Buch verstreut, sind

literarisch ansprechend und lassen erahnen, wo
in unserem Alltag tiberall religiose Gretchenfra-
gen auftauchen konnen. Insgesamt liegt hier ein
Band vor, der Beitrdge namhafter evangelischer
und katholischer Religionspadagoginnen und
-padagogen und Fachleute anderer Disziplinen
versammelt und wohl nicht nur fiir Rudolf Eng-
lert eine grofles Lesevergniigen bereithalt.

Wien Philipp Klutz
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# Pernkopf, Elisabeth/Schaupp, Walter (Hg.):
Sehnsucht Mystik (Theologie im kulturellen
Dialog 22). Tyrolia Verlag, Innsbruck-Wien
2011.(276) Pb. Euro 24,00 (D, A) / CHF 34,50.
ISBN 978-3-7022-3151-4.

Auf eine 6ffentliche Vorlesungsreihe an der Ka-
tholisch-Theologischen Fakultit Graz geht die-
ser Sammelband zurtick. Fachtheologische Bei-
trage sind ebenso vertreten wie solche aus der
Praxis von Seelsorge und geistlicher Begleitung.
Was mit dem belasteten Wort Mystik gemeint
sei, so die beiden Herausgebenden, entziehe
sich ,analytischen Blicken und theoretischen
Definitionen® (7). ,Vielleicht, so heifit es in
der Einleitung, ,,steht ,Mystik‘ [...] schlicht fiir
die Kultivierung von Sehnsucht“ (11). So kann
offen bleiben, wie der Titel ,,Sehnsucht Mystik*
gemeint ist: im Sinne einer heute oft konstatier-
ten Sehnsucht nach Mystik, oder als Sehnsucht,
die bereits Mystik ist. Zur Sehnsucht Mystik
gehore auch die Erfahrung des Vermissens, der
Abwesenheit Gottes (ebd.) — eine Spur, die in
mehreren Beitragen des Bandes aufscheint.
Der Schrift als Quelle jidisch-christlicher
Mystik sind zwei Beitrige gewidmet: Sigrid
Eder legt Psalm 42 aus, bei dem es sich um eine
»individuelle Sehnsuchtsklage (80) handelt.
Josef Pichler stellt die Abschiedssituation Jesu
als grundlegend fiir das Johannesevangelium
heraus. Er betont die Krise der johanneischen
Gemeinde, der ein direkter Zugriff auf Jesus
verwehrt war (49), die sich stattdessen zum
Glaubensprozess herausgefordert sah — mit der
Frucht eines ,vollumfinglichen Sehens* (47).
Wer sich auf diesen Erkenntnisprozess ein-
lasst, betet fortan ,,im Namen Jesu“ (66) und
bekommt so ,,Einblick in die Kommunikation
zwischen Gott und seinem Sohn“ (65). Pichler
will u. a. in der Nachfolge Bultmanns (41) dem
Zusammenhang von Mystik und Neuem Testa-
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ment mit Vorsicht begegnen. Dennoch: Wenn
zur Mystik auch die Erfahrung des Vermissens
(s. 0.) gehort, konnte er angesichts der inflatio-
néren aktuellen Rede von ,,Mystik - auch be-
zogen auf das Johannesevangelium - mit seiner
sehr plausiblen These vom hermeneutischen
Schliissel johanneischer Spiritualitit einen fun-
dierten Kontrapunkt in Richtung einer Mystik
des Abschieds setzen!

Mehrere Beitridge beleuchten Stationen
und Gestalten aus der Tradition christlicher
Spiritualitit. Anneliese Felber erschliefit zen-
trale Themen in den iiberlieferten Spriichen der
Wiistenviter und -miitter, in denen es um ,,in-
neres Wachstum® (23) geht. Paul Zahner stellt
die Vogelpredigt und den Sonnengesang des
Franz von Assisi dar (95-107). Theresia Heim-
erl bringt Meister Eckhart und Mechthild von
Magdeburg in einen ,spirituellen Dialog® Der
Vorsicht der Einleitung zum Trotz, Mystik zu
definieren, geht sie von verschiedenen Formen
von Mystik aus: u. a. Liebesmystik, zu deren
Vertreterin sie Mechthild zéhlt, und intellek-
tueller/spekulativer Mystik, représentiert durch
Eckhart (110 f.). Gleichwohl konstatiert sie
~ontologische Reminiszenzen® fiir Mechthild,
die tiber ,,blofle Erotik“ hinausgehen (115). Ins-
gesamt hilt sie jedoch aufgrund der einerseits
vom Minnesang inspirierten, andererseits phi-
losophisch ausgefeilten Textzeugnisse grund-
legende Unterschiede zwischen Mechthild und
Eckhart fest (122). Ist das wirklich so? Heimerl
kommt zu dem Ergebnis, wie fremd uns die
Mystik des Mittelalters heute ist (123) - dies gilt
auch fiir den ,,scheinbar iiberzeitlichen“ Meister
Eckhart, der oft und gerne in der ,,gehobenen
Esoterik zitiert wird (124). Mechthild teilt die
leib- und sexualititsfeindliche Tradition der Pa-
radiesehe (115); Meister Eckhart geht von der
tiblichen Geschlechterrollensymbolik in der
thomistischen Tradition aus (119 f.). Letztlich
jedoch gehore das Geschlecht fiir Eckhart zum
»diz und daz®, zu den Akzidentien, die in der
Anthropologie keine wesentliche Rolle spielen
(121). Sind sich da die konkrete Mechthild
und der abgehobene Eckhart nicht ndher als
gedacht - hier durch ihre je eigene Auspragung
neuplatonischen Erbes? Es wire lohnend, trotz
grofler Unterschiede in der Sprache weiteren
Gemeinsamkeiten nachzugehen. Insgesamt fallt
wohltuend auf, dass Heimerl gegen den Trend
nicht die scheinbare Aktualitit von Mechthild
und Eckhart hochhailt, sondern hermeneutisch
vorbildlich auch die Sperrigkeit ihres Denkens

herausstellt. Im néchsten Beitrag zeigt Michaela
Sohn-Kronthaler, wie Kontemplation und Ak-
tion, Mystik und Politik in der Biografie und in
den Textzeugnissen Katharinas von Siena eine
Einheit bilden (127-155). Auch sie verschweigt
nicht das Eingebundensein Katharinas in ihre
Zeit, etwa ihre Sympathie fiir einen Kreuzzug
gegen die Ungldubigen (144), ihre Akzeptanz
bestehender Strukturen (150) und ihr Postulat
vom Gehorsam, ja sogar von der Unterwerfung
unter den Papst (149).

Drei Beitrage kreisen um den Zusammen-
hang von Liturgie und Spiritualitit. Basilius J.
Groen beschreibt die Einbindung aller Sinne im
Rahmen ostkirchlich-orthodoxer Liturgie(n)
inklusive hauslicher Riten und Brauche (164 f.)
und des diakonalen Auftrags als ,Liturgie nach
der Liturgie“ (165). Sodann richtet er den Blick
auf die romisch-katholische Liturgie und be-
nennt hier auch Probleme und Perspektiven, z.
B. dass Gottesdienstbesuchende nicht nur Got-
tes Nihe, sondern auch seine Ferne erleben und
insofern auch ein Bediirfnis nach Klage haben
(177 £.). Bemerkenswert sind seine Gedanken zu
Selbstentdeckung und Partizipation: Wihrend
man frither in den Gottesdienst ging, weil man
glaubte, formuliert er treffend fiir heute: ,Ich
frage mich, was der Sinn meines Lebens ist,
eventuell empfinde ich wihrend eines Gottes-
dienstes Begegnung und Befreiung, verdichtet
in sakramentalen Zeichenhandlungen oder in
Ritualen [...], und deshalb glaube ich an Gott*
(174). Zum Postulat der Partizipation halt er
fest, dass langst nicht alle Gottesdienstbesu-
chende diese wiinschen, dass Partizipation ohne
Kompetenz und Einsatz sinnlos sei, diese aber
oft von den ,Behorden“ verhindert werde, so
dass Schaden bei den partizipationswilligen Lai-
en Nordwest-Europas entstehe (175). Hermann
Miklas skizziert ,liturgische Spiritualitdt im
Protestantismus®: von Luthers Hochschétzung
des Gemeindegesangs (184) tiber die Lehrpre-
digt als Lust und Last aus Zeiten der Aufkldrung
(189) bis zum Evangelikalismus, mit dem aktuell
ein Stiick Pietismus aus den USA re-importiert
werde (199). Aufschlussreich ist sein Exkurs
iiber die besondere Situation in Osterreich
(192-195). Peter Ebenbauer beleuchtet in vier
Momentaufnahmen die Rolle von Koérper, Bild,
Raum und Musik in der Liturgie. Die Chance
der Mystik sieht er darin, die Liturgie immer
wieder daran zu erinnern, ,dass sie in ihrem
heiligen Spiel weder Gott noch den Menschen
endgiiltig zur Darstellung bringen kann® (211).
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Um das natiirliche Gebet der Aufmerk-
samkeit aus philosophischer Perspektive geht
es im Beitrag von Elisabeth Pernkopf, basierend
auf Nicolas Malebranche, der Cartesianisches
und Augustinisches zusammendachte. Die
Bitte um Aufmerksamkeit, die Malebranche an
Christus richtet, ist ein Gebet um die Gabe des
Gebets (219). Pernkopf folgt sodann der Fahr-
te Malebranches im 20. Jahrhundert bei Walter
Benjamin, Simone Weil und Paul Celan. Beein-
druckend ist vor allem Benjamins Rezeption
und Variation des Malebranchen Aufmerk-
samkeits-Topos in der Deutung des Volksliedes
vom ,,Bucklicht Ménnlein“ (223): Dieses lenkt
die Aufmerksamkeit auf das und steht fiir das,
was nicht gerade ist — in der letzten Strophe des
Volksliedes stort das Mannlein beim Beten und
bittet darum, auch fir das Minnlein zu beten:
eine Bitte um Gebet um des Gebetes willen
(224). Denn ,fir das Bucklige zu beten be-
statigt seine Einstellung und stellt sie zugleich
zurecht (ebd.). Mit Benjamin charakterisiert
Pernkopf dies als einen messianischen Moment,
denn der Messias werde nicht mit Gewalt die
Welt verdndern, ,,sondern nur um ein Geringes
zurechtstellen® (225). Durch die Unterbrechung
der Unaufmerksamkeit erfihrt die Aufmerk-
samkeit die Chance, nicht mehr auf sich selbst
zu achten, offen fiir anderes zu werden — und so
zu sich selbst zu kommen (ebd.).

Walter Schaupp konstatiert in seinem
Beitrag tiber ,Krankheit, Kreuz und Mystik®:
Bei allem aktuellen Betonen der spirituellen
Dimension im Umgang mit unheilbar Kranken
und Sterbenden spiele das Kreuz keine Rolle
(244 £.). Er geht verschiedenen Kreuzigungsbil-
dern vom Isenheimer Altar bis zur Ubermalung
durch Arnulf Rainer nach und entwickelt von
hier aus Perspektiven einer Spiritualitit des
Leidens: Das Kreuz ist Zeichen des Protestes,
der Solidaritit Gottes mit den Leidenden und
insofern ihrer Wiirde (249 und 258), nach Ar-
nulf Rainer auch Symbol des mystischen Hell-
dunkels, das eine tiefere Wirklichkeit verbirgt
und gleichzeitig auf sie hinweist (256 und 260).
Gegen einen Leidens-Leistungsdruck hilt er
fest, dass das Kreuz nicht zu suchen, sondern
als Realitdt anzuerkennen ist (258). Folgerichtig
schlieft sich ein Beitrag aus der Perspektive der
Notfallseelsorge an (262-273): Karl Heinz La-
denhauf und Elisabeth Lienhart schildern ihre
Arbeit vor dem theologischen Hintergrund ei-
ner ,,Mystik der offenen Augen und der ,,com-
passion” nach Johann Baptist Metz.

Die Vielfalt der Beitrige mache sichtbar,
»wie sehr Mystik sich eindeutigen Festlegun-
gen” entziehe, heiflt es in der Einleitung (12).
Hier hat die Rezensentin wieder Fragezeichen:
Bei aller Weigerung der Herausgebenden, etwas
zu einer Begriffskldrung in Sachen ,,Mystik®
beizutragen, die dem Buch gut getan hitte,
zeichnet sich doch eine gemeinsame Richtung
ab: ,,Sehnsucht ist mehr als Sehnsiichte® (12).
Judisch-christlich inspirierte Sehnsucht kreist
nicht um sich, ist offen fiir Begegnung mit
dem Anderen und kommt so zu sich selbst, ist
- hoffentlich! - stdndiges Aggiornamento im
Je-Eingebundensein in verschiedenen Zeiten,
Sprachen und Milieus, ist parteiisch und enga-
giert, lebt aus der Paradoxie von Néhe und Fer-
ne Gottes. In all ihrer Unterschiedlichkeit laden
die Beitrdge dazu ein, diese Sehnsuchtsspuren
zu entdecken.

Aschaffenburg Hildegard Gosebrink
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# Boff, Leonardo: Mein Glaube. Christseinin
einem neuen Zeitalter. Ubersetzt von Bru-
no Kern. Herder Verlag, Freiburg i. Br.—Ba-
sel-Wien 2013. (208) Geb. Euro 14,99 (D) /
Euro 15,40 (A) / CHF 21,90. ISBN 978-3-451-
32685-1.

# Boff, Leonardo: Geerdeter Glaube. Aus-
gewahlte Texte. Zusammengestellt von
Bruno Kern (topos taschenblcher 853).
Verlagsgemeinschaft topos plus, Kevelaer
2013. (159) Pb. Euro 9,90 (D) / Euro 10,20
(A) / CHF 14,90. ISBN 978-3-8367-0853-1.

¢ Boff, Leonardo: In ihm hat alles Bestand.
Der kosmische Christus und die modernen
Naturwissenschaften (topos taschenbicher
833). Verlagsgemeinschaft topos plus, Ke-
velaer 2013. (160) Pb. Euro 9,90 (D) / Euro
10,20 (A) / CHF 14,90. ISBN 978-3-8367-
0833-3.

Leonardo Boff zihlt zu den bedeutendsten ka-
tholischen Theologen der Gegenwart. Untrenn-
bar ist mit ihm die Theologie der Befreiung und
der Konflikt mit dem romisch-katholischen
Lehramt verbunden, der 1992 zu seinem Aus-
tritt aus dem Franziskanerorden und zum Ver-
zicht auf sein Priesteramt fiithrte, ohne dass er
sich verbittert ins Privatleben zuriickzog. Boff
lehrt und publiziert seither als Professor fiir



