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Ahmad Milad Karimi

Die Bedeutung der Koranrezitation

Zur inneren Verwobenheit von Asthetik und Offenbarung im Islam

¢ Schonheit ist ein Pradikat, das im Islam Gott und dem Koran zukommt.
Unser Autor, islamischer Theologe an der Universitdt Miinster, zeichnet das
Naheverhiltnis von islamischer Religion und Asthetik nach. Eine besondere
Bedeutung in der muslimischen Religionspraxis besitzen Vorlesen und H6-
ren, das Rezitieren des Koran, bei dem sich - wie unser Autor formuliert —
der Koran ereignet. Der Beitrag ist zugleich eine einfithlsame Einfithrung in

Kulturformen des Islam. (Redaktion)

Der Islam handelt von einem absoluten ei-
nen Gott, der sich mit dem Koran durch
einen Menschen, den Er als Gesandten er-
wihlt, mitteilt. Diese Mitteilung Gottes als
Koran wird durch diesen Gesandten (Mu-
hammad) unverfilscht und unverindert in
arabischer Sprache an die Menschen ver-
mittelt. Neben dem Koran gelten aber auch
die Aussagen und Taten dieses Gesandten
als kanonisch fiir einen addquaten Vollzug
des mitgeteilten Willen Gottes. Doch wie
vollzieht sich diese Mitteilung, diese Of-
fenbarung? Nach dem Urteil von Muham-
mad al-Gazali (gest. 1111) ist der Mensch
ein Wesen, welches ,mit der geistigen
Welt, ja mit der Welt der Erhabenheit ver-
bunden ist“!. Diese Welt der Erhabenheit
ist die Welt der Schonheit. Mithin gilt die
Asthetik als Ausdruck, ja als Resonanz der
verborgenen Welt, der Welt der Schonheit;
denn sie hat das Vermégen, Sehnsucht und
Regung im Herzen hervorzubringen, ja
ihn zuweilen zu tiberwéltigen, obgleich der
Mensch sie nicht bestimmen kann, was sie

sei, denn Schonheit ist keine feste Grofe.
Die Schonheit erinnert an die Anwesenheit
des Abwesenden, dessen Flamme im Her-
zen bereits als Funke glimmt. Damit gilt
Asthetik im Islam nicht nur als Argument,
sondern sie beschreibt auch den Weg der
Erkenntnis Gottes. Dabei sind die islami-
sche Geisteswelt und mithin die islamische
Kultur sowie insbesondere die islamische
Kunst von dem Streben getragen, nach
dem Schénen zu trachten. So wird jede Be-
gegnung mit dem Schoénen zu einem Ge-
bet und zugleich wird jedes Gebet zu einer
Erfahrung des Schonen. Ist das Schoéne
Gegenstand der Asthetik, so hat eine jede
kulturelle Errungenschaft des Islam eine
asthetische Grundlegung. Der Koran gilt
fir die Muslime als Inbegriff eines offenen
Kunstwerkes, als die Offenbarung Gottes.
Von dem Propheten des Islam ist {iber-
liefert, dass er einst gesagt hat: ,Gott ist
schon und liebt die Schonheit.“ Gott ist in-
sofern schon, als er in seiner Wahrheit er-
scheint,? offenbar wird, ja in die Sinnlich-

' Muhammad al-Gazali, Das Elixier der Gliickseligkeit. Kapitel VIII, Teheran 1380, 473. (Aus

dem Persischen iibersetzt vom Verfasser.)

Vgl. hierzu Ahmad Milad Karimi, Hingabe. Grundfragen der systematisch-islamischen Theo-

logie (Reihe: Rombach Wissenschaften), Freiburg i. Br. 2015, 197-200.
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keit eindringt, diese Sinnlichkeit selbst ist.
Dieser Akt ist das Ereignis des Koran. In
allem Schonen ist das Antlitz Gottes zu er-
blicken. Das Schone ist jedoch nicht anbe-
tungswiirdig; vielmehr verweist es auf den
uniibertrefflich Schonen, den ,Gestalter
den ,,Bildner, wie der Koran den einen
Gott charakterisiert.

1 Der Koran als
asthetische Offenbarung

Islamisches Leben ist mit der koranischen
Stimme verwoben, es beginnt mit ihr, wird
von ihr getragen und endet bestenfalls mit
der Besinnung auf dieselbe. Die Religion
des Islam ist ein duflerst dsthetisches Un-
terfangen. Nicht blofl die sinnliche Ver-
mittlung der religiosen Riten fithrt diesen
Umstand vor Augen; vielmehr ist die Wei-
se, wie sich Gott im Islam mitteilt, reine As-
thetik. In diesem Zusammenhang lsst sich
der Islam insofern als eine Offenbarungs-
religion begreifen, als der Akt der Offen-
barung derart dsthetisiert ist, dass dabei

die duflerliche Unterscheidung zwischen
Form und Inhalt nicht adiquat zur Gel-
tung finden kann; vielmehr greifen Inhalt
und Form ineinander. Im Gegenteil: Im
Akt der Offenbarung zeigt sich der Inhalt
gerade durch die Form. Anders gewendet:
Die Mitteilung ist mehr als eine blofle In-
formation; sie ist Erlebnis. In diesem Sinn
ist die Asthetik - theologisch betrachtet
— keine allein additive Grof3e, sondern sie
bildet das konstitutive Moment der Offen-
barung qua Koran. Der Koran ist, wenn
man sich seine Genese’ vergegenwartigt,
keine Schrift!, sondern Ereignis.> Der
Vortrag desselben galt und gilt als die ur-
spriingliche Quelle der Offenbarung. Als
der intendierte Adressat der Offenbarung
gilt bekanntlich der Gesandte Muhammad.
Er ist insofern eine Schlisselfigur fiir die
Offenbarung, als sich die Offenbarung an
ihm realisiert. Dabei ist die Offenbarung
intentional, da sie nicht unabhéngig von
ihrem Adressaten als Muhammad gedacht
werden kann. Er ist der Mittelpunkt der
Offenbarung. Hier zeichnet sich die exis-
tenzielle Wendung der Offenbarung im

Die Genese des Koran ist fiir das Verstdndnis desselben unabdingbar. Die mekkanischen Suren

etwa unterscheiden sich in ihrem Duktus und zuweilen auch in ihrem Inhalt gravierend von den
medinensischen Suren. Vgl. hierzu Angelika Neuwirth, Studien zur Komposition der mekka-
nischen Suren. Die literarische Form des Koran - ein Zeugnis seiner Historizitat? (Studien zur
Geschichte und Kultur des islamischen Orients N.F. 10), Berlin-New York 1981; und: Theodor
Noldeke, Geschichte des Qoréans, Géttingen 1860; Gustav Weil, Historisch-kritische Einleitung
in den Koran, Bielefeld 1844; Tilman Nagel, Medinensische Einschiibe in mekkanischen Suren,

Gottingen 1995.

* So heifdt es im Koran: ,Und Wir haben dir herab gesandt die Schrift mit der Wahrheit, um zu
bestitigen, was vor ihm war von der Schrift, und dariiber Gewissheit zu geben.“ (Koran 5,48);
vgl. u.a. auch den Anfang der Sure 2, der expressis verbis den Koran als Schrift bezeichnet.

Der Koran ist nicht chronologisch aufgebaut; aufgebaut ist der Koran derart, dass die einzel-

nen Kapitel der Linge nach in absteigender Ordnung zusammengestellt sind. Dieser Ordnung
ist aber gleichsam als Prolog ein kurzes Gebet, ,,Die Eroffnende®, vorangestellt, welches dem
christlichen Vaterunser dhnelt. Die so eingeteilten Kapitel werden als Sure bezeichnet. Jede der
114 Suren trigt eine kurze Uberschrift, die selbst aber nicht Gegenstand der Offenbarung ist.
Dariiber hinaus ist — aufler einer Ausnahme - jeder Sure die Basmala-Formel vorangestellt: ,Im
Namen Gottes, des Barmherzigen, des Erbarmers®. Zudem wird jede Sure hinsichtlich des Of-
fenbarungsortes unterschieden und benannt, also entweder hat Muhammad eine Sure in Mekka

oder in Medina empfangen.
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Islam ab. Diese notwendige Intentionalitét
der Offenbarung begriindet den Ereignis-
charakter derselben.® Muhammad, wenn
man der Uberlieferung Glauben schenkt,
ist ein Suchender, ein Sinnender, der sich
immer wieder fiir eine gewisse Zeit in die
Einsamkeit einer Berghohle zuriickzieht -
eine Handlung, die auch als Sprachbild
Symbolcharakter besitzt. Gott in seiner In-
kommensurabilitit jede Sinnlichkeit tiber-
schreitender Erhabenheit ldasst Muham-
mad in dieser Berghohle durch den Engel
Gabriel erschiittern.

2 Der Prophet Muhammad
als Statte der Offenbarung

Rainer Maria Rilke schreibt einmal in ei-
nem Brief an Karl und Elisabeth von der
Heydt: ,,Es lohnt sich immerhin, Gott von
Mohammed her gefiihlt zu haben. Rilke
hat auch in einem im Sommer 1907 in Pa-
ris mit dem Titel Mohameds Berufung ver-
fassten Gedicht die Dramatik des ersten
Offenbarungsereignisses im Islam mit den
Worten beschrieben:

Da aber als in sein Versteck der Hohe,
sofort Erkennbare: der Engel, trat,
aufrecht, der lautere und lichterlohe:
da tat er allen Anspruch ab und bat
bleiben zu diirfen der von seinen
Reisen
innen verwirrte Kaufmann, der er war;
er hatte nie gelesen — und nun gar

ein solches Wort, zu viel fiir einen
Weisen.

Der Engel aber, herrisch, wies und wies

ihm, was geschrieben stand auf seinem
Blatte,

und gab nicht nach und wollte wieder:
Lies.

Da las er: so, dass sich der Engel bog.

Und war schon einer, der gelesen hatte

und konnte und gehorchte und vollzog.

Die Dramatik dieser Szene ist von grofier
Bedeutung. Muhammad verfiigt nicht iiber
die Situation, er verfiigt nicht iiber die Of-
fenbarung und nicht iiber sich selbst. Er ist
diesem Geschehen, welches an ihm statt-
findet, iberantwortet. Thm wird aber auch
die Mitteilung Gottes nicht einfach iiber-
reicht. Der Koran ist keine Begebenheit,
sondern ein asthetisches Ereignis. Inso-
fern ist die Frage, was der Koran exakt sei,
keine leicht zu beantwortende Frage. Der
Koran scheint nicht einfach mit einer star-
ren Bestimmung einholbar zu sein. Das
Offenbarungsereignis erlebt der Gesandte
immer wieder und immer erneut als ein
existenzielles Erzittern. Die Bewandtnis
dieses existenziellen Erlebens ist fiir das
Verstindnis der Offenbarung unabding-
bar. Der Prophet Muhammad ist derart be-
wegt, dass ihn die Gegenwart der Offenba-
rung existenziell ganzlich einfingt: ,,Ohne
einen Schritt vorwirts oder riickwirts zu
tun blieb ich stehen und blickte zu ihm
[sc. Gabriel]. Dann begann ich, mein Ge-
sicht von ihm abzuwenden und tiber den

Muhammad soll die erste Offenbarung erst im Alter von 40 Jahren empfangen haben. Geboren

wurde er um 570 in Mekka als Angehoriger einer Seitengruppe (Hasim) der Sippe Qurais. Er
verlor sehr frith seine Eltern und wurde bei seinem Grof3vater und bei seinem Onkel aufgezo-
gen. Wie es auf der arabischen Halbinsel tiblich war, widmete er sich dem Handel. Er heiratete
eine um einiges dltere Geschiftsfrau, die ihm mehrere Kinder gebar. Schenkt man den Biografen
Glauben, so war Muhammad des Schreibens und Lesens unkundig. Seine Flucht aus Mekka
nach Medina bestimmt die islamische Zeitrechnung. Muhammad starb im Alter von 63 Jahren
in Medina, wo sich auch seine Grabstitte befindet.
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Horizont schweifen zu lassen, doch in wel-
che Richtung ich auch blickte, immer sah
ich ihn in der gleichen Weise. Den Blick
auf ihn gerichtet, verharrte ich, ohne mich
von der Stelle zu rithren.” Der Engel ldsst
Muhammad zuriick in seiner Ergriffen-
heit. Der Koran wird also nicht in einem
Zug offenbart; vielmehr sollte er fortan fir
dreiundzwanzig Jahre in unregelméfliigen
Abstinden den Koran héren und das Ge-
horte zu Gehor bringen.® Er hat aber weder
eine Tafel erhalten noch ein Bildnis. Thm
ist allein die Erinnerung gegenwirtig, als
wiren die Worte, die er vernahm, ins Herz
geschrieben.” Diese erste Offenbarung ist
am Anfang der Sure 96 (Der Blutklumpen)
des Koran aufgenommen:

»Im Namen Gottes, des Barmher-

zigen, des Erbarmers
Trag vor

ter, Kandern 1999, 46.

im Namen deines Herrn, der erschuf,

erschuf den Menschen

aus einem Blutklumpen!

Trag vor,

denn dein Herr ist im Guten

untbertrefflich,

der durch das Schreibrohr nahe
brachte,

den Menschen lehrte,

was er nicht wusste!“!

Mathnawi, das Hauptwerk des Dichters
und Mystikers Maulana Rami (gest. 1273),
gilt als der persische Koran. Der Form
nach vom persischen Dichter Sana1 inspi-
riert, legt Rimi mit seinem Mathnawi ein
Werk vor, in dem die islamische Geistes-
tradition, ob systematische Theologie oder
Rechtswissenschaft, eine grundlegend is-
thetische Darstellung gewinnt. Der Koran

ist in seinem Werk omniprésent." Dieses

Ibn Ishaq, Das Leben des Propheten. Aus dem Arabischen iibertragen und bearbeitet v. G. Rot-

Bereits zu Lebzeiten Muhammads gab es Personen, die den koranischen Vortrag im Gedéchtnis

bewahrten und dariiber hinaus zahlreiche Verse auf direkte Anweisung des Propheten nieder-
schrieben. Aufgezeichnet wurden die Teile des Koran vor allem auf Papyruszetteln, Palmstén-
geln und Knochen. Das Niedergeschriebene diente ausschliefilich als Geddchtnisstiitze, denn
die miindliche Uberlieferung besaf insofern den absoluten Vorrang, als die Miindlichkeit den
wesentlichen Charakter des Koran selbst reprasentiert. So ist es auch zu erklaren, dass nach
dem Tod Muhammads der Koran in der gegenwiértigen Form noch nicht existierte. Erst unter
dem dritten Kalifen ‘Utman (reg. 644-656) wurde der Versuch vollendet, eine Koranausgabe
hervorzubringen, die mit dem Schriftbild des heute vorhandenen Koran fast identisch ist. Der
bedeutende Unterschied besteht darin, dass in der frithen arabischen Schrift ausschliefllich
Konsonanten, Diphthonge und zum Teil auch die langen Vokale niedergeschrieben, aber die
kurzen Vokale nicht notiert wurden. Mithin bildete das ‘utmanische Textgeriist ein offenes Feld
fiir unterschiedliche Vortragsarten und Deutungen. Aber nicht der ‘utmanische Text, sondern
die Kenntnis der Rezitation war fiir die entscheidende Deutung des Koran grundlegend. Somit
entwickelten sich mit der Zeit auf der Grundlage des ‘utmanischen Konsonantentextes (rasm)

sieben kanonische Vortragstraditionen.
(s. Anm. 7), 46.
10

hard Uhde, Freiburg i. Br. 2013, 96.
11

,»Es war mir, als waren mir die Worte ins Herz geschrieben.“ Ibn Ishag, Das Leben des Propheten
Der Koran. Vollstindig und neu iibersetzt von Milad Karimi. Mit einer Einfithrung hg. v. Bern-

Aber auch die prophetischen Uberlieferungen, biblische Geschichten und ihre Propheten, grie-

chische Philosophie (Antike und Spatantike) und die genuin islamischen Denkschulen und die
Lehren der grofen spirituellen Gelehrten sind nur wenige Beispiele, die den Reichtum seines

Werkes hervorheben.
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monumentale Werk, welches aus 26.000
Versen besteht, ist nicht nur durch seine
poetische, rhythmische Eindringlichkeit
herausragend, sondern es versammelt in
sich gleichsam die gesamte Weisheit, die
der spirituelle Weg des Islam aufberei-
tet hat; mehr als das: mit jedem Atemzug
spricht Rami mit dem Koran. Jede Erzéh-
lung, jedes Bild, jedes Lehrgedicht ist zu-
gleich eine subtile Zwiesprache mit dem
Wort Gottes. Rimi ldsst sein Epos Mathna-
wi mit den Worten beginnen:

Hor auf die Bambusflote, wie sie erzihlt

und von den Trennungen klagt!

Vom Bambusfelde wurde ich
geschnitten,

Mcdnner und Frauen beweinten mich.

Ich verlange nach einer von Trennung
zerschlagenen Brust,

ihr zu schildern die Schmerzen meiner
Sehnsucht.

Jeder, der fern bleibt von seinem
Ursprung

Sucht die Gelegenheit der Vereinigung

[...]€
(Mathnawi I, 1-8)

Bereits mit dem ersten Wort ldsst Rami
den Propheten Muhammad gegenwirtig
werden. Das erste Wort der Offenbarung
heifit programmatisch: ,Trag vor!“ Rami
erdffnet seine Zwiesprache mit dem Koran,
indem er gleichsam darauf antwortet mit
dem Wort: ,,Hor!“ Das Zusammenspiel des
Vortragens und Hoérens, inmitten dieses

12

Ineinandergreifens o6ffnet sich Géttliches,
zértlich und zerbrechlich zugleich, ohne
verfiigbar zu sein. Der Koran tiberschreitet
somit auch den Charakter, die Natur der
Gegenstandlichkeit. Darin ist er ganz und
gar dsthetisiert, dynamisiert.

3 Die Rezitation als Akt
der Vergegenwartigung

Der Koran als das Vorzutragende will ge-
hort werden. Dies zeigt, dass sich der Ko-
ran im Akt der Rezitation ereignet. Mit der
Rezitation gewinnt der Koran an Realitat.
Der Koran ereignet sich, wenn er rezitiert
und gehort wird. Allein in diesem Akt wird
die Gegenwart Gottes gleichsam sinnlich
wahrnehmbar. Die Rezitation generiert
eine sinnliche Atmosphére, worin sich die
Offenbarung Gottes ereignet. Diese Re-
zitation erfolgt in arabischer Sprache,'? in
der Sprache des Propheten, denn der Ko-
ran insistiert selbst nicht nur auf seinem
arabischen Charakter,”* sondern auch auf
der anmutigen Weise seiner Vermittlung
im Vortragsstil (Koran 25,33). Offenba-
rung handelt also von einem &asthetischen
Erleben der Schonheit Gottes. Der Koran
offnet die Brust des Menschen fiir Gott
im Akt der Rezitation. Die Beziehung des
Menschen zu Gott, ja zu seinem Gott wird
mit dem Koran derart generiert, dass der
Mensch von seinem Gott sinnlich tiber-
waltigt ist. Nicht der Verstand oder gar
die Moralitit binden Muslime zunéchst

Im ausgehenden 8. Jahrhundert, vor allem in Basra und Kufa gehorte die Lehre der Rezitations-

arten des Koran (qir2at) zu einem der wichtigsten Bereiche der Koranexegese. Der Korange-
lehrte Ibn Mugahid (gest. 936) brachte sieben Rezitationsarten zusammen, die auf Rezitations-
varianten der damaligen Zentren islamischer Gelehrsamkeit des 8. Jahrhunderts zuriickgingen:
Basra, Damaskus, Medina, Mekka und drei Lesearten aus Kufa. Vgl. Fuat Sezgin, Geschichte des
arabischen Schrifttums. Bd. I, Leiden 1967, 8-14; vgl. auch Hartmut Bobzin, Der Koran. Eine

Einfithrung, Miinchen 1999, 104.
13 Vgl. Koran 26,195; 39,28; 41,3.
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an ihren Gott, obgleich diese und andere
Kategorien sehr wohl von hochster Be-
deutsambkeit fiir die Religiositdt derselben
sind; vielmehr erobert der Herr aller Wel-
ten das Herz des Menschen. In der Rezi-
tation wird der Akt jener an Muhammad
ergangenen Offenbarung wiederholt sowie
der durch Muhammad mitgeteilte Vortrag.
Die Rezitation wiederholt also immerfort
und je erneut die Offenbarung Muham-
mads. Das rezitative Element des asthe-
tisch vermittelten Koran lasst sich als Akt
der Vergegenwirtigung Gottes und seines
Gesandten begreifen. So heifit es im Koran
selbst: ,,Die, die glauben und deren Herzen
im Gedenken Gottes ruhen - ja, im Ge-
denken Gottes ruhen die Herzen* (Koran
13,28). Jedoch gewinnt diese - um es mit

Weiterfiihrende Literatur:

Navid Kermani, Gott ist schon. Das asthe-
tische Erleben des Koran, Miinchen 2000.
In diesem Werk macht der Autor deutlich,
welche Bedeutung und welchen Stellen-
wert das dsthetische Erleben des Korans
im islamischen Bewusstsein hat. Die facet-
tenreiche Religionsdsthetik im Islam steht
hierbei im Vordergrund.

Ahmad Milad Karimi (Hg.), Die Blumen
des Koran oder: Gottes Poesie. Ein Lese-
buch, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2015.

In diesem Buch fiihrt der Autor asthetisch
in den Koran ein. Thematisch angeordnet
sind die Koranstellen zusammengetragen,
die vor allem in ihrem dsthetischen Gehalt
gewiirdigt werden. Das Buch lddt ein zu
einer Reise in eine unbekannte Welt voller
Ritsel und Schonheit.

Hans Urs von Balthasar zu sagen - ,Theo-
dramatik® ihren Hohepunkt erst dadurch,
dass sich der dem Koran Hingebende sei-
ner eigenen Gegenwart gewahr wird; denn
es sind eben Muslime selbst, die mit der
Rezitation des Korans die Schonheit Got-
tes zum Erklingen bringen und dieselbe
vernehmen. Der Koran, wird er im Modus
seines dsthetischen Offenbarungscharak-
ters erfahren, lasst Gott, Muhammad und
die Menschen im Schénen sich vereinen.
,Familienahnlichkeit hat der Koran niam-
lich mit der Oper; auch eine Oper ist nicht
primér verstandlich, wenn man sich allein
dem Studium des Libretto hingibt. Allein,
der Inszenierung eines Opernstiicks bei-
zuwohnen, lebendig, heif$t einen priméren
hermeneutischen Zugang zu demselben
zu haben. Der Koran als ein ésthetisches
Ereignis gleicht der Oper, bedenkt man,
dass die Oper die erhabenste und vielleicht
die vollkommene Kunstform darstellt,
die die Kultur des Abendlandes hervor-
gebracht hat, wo Text, Stimme, Melodie,
Spiel, Rhythmus, Klang, Gesang, Poesie,
Theatralik, Farben und Geriiche in ei-
nem Schlag auf der Bithne in Szene gesetzt
werden, so dass der Zuschauer von Emo-
tionen, von zarten Beriihrungen, von der
Tragik, von der Gewalt und der Vernunft,
von Liebe und Hass, aber auch von Unver-
standlichkeit, Vertrautheit und Fremdheit
ergriffen wird. Gelungen ist die Inszenie-
rung, wenn der Zuschauer seine je eigene
Historizitét, seine eigene Zeitlichkeit, seine
eigene Gegenwart vergisst, ja dass er sich
selbst vergessen bleibt. So ist auch der Ko-
ran kein Sammelsurium toter Buchstaben
auf einem Papier; vielmehr ist der Koran
ein dynamisches Ereignis.“!* Dabei ist we-

" Ahmad Milad Karimi, Glaube und Musik im Islam: eine Verhiltnisbestimmung aus dem Geist
der idsthetischen Theologie, in: Michael Gassmann (Hg.), Der eine Gott und die Vielfalt der
Klénge. Sakrale Musik der drei monotheistischen Religionen, Kassel-Basel 2013, 163.
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sentlich, dass sich der Sinn der Mitteilung
in der Sinnlichkeit zeigt.

In seiner dsthetisch-existenziellen Ver-
fasstheit avanciert der Koran als Offen-
barung Gottes zu einem kommunikativ-
intersubjektiven Geschehen. Die ,anthro-
pologische Wende, die sich in diesem Akt
vollzieht, besitzt eine derartige Intensitat
und Unmittelbarkeit, sodass sich die in-
tendierte Offenbarung nicht einfach an-
eignen ldsst, sondern sie wird internali-
siert und individualisiert. Der Koran ist in
Reimprosa verfasst, er hat Klang, Melodie,
Rhythmus, jede Atempause ist gestimmit,
selbst die Anordnung der Worte steht im
Einklang mit dem Inhalt. Dabei ist der In-
halt der Botschaft mit der Ausdrucksform
verwoben. Es gibt keine reine Informati-
on, aber auch keine reine Botschaft. Jede
Botschaft ist atmosphérisch bestimmt. So
scheint der Koran in der Rezitation ganz
auf. Der Koran ist aber nicht einfach ge-
dichtet. Er ist, wie es Friedrich Schlegel im
Athendums-Fragment Nr. 116 zum Aus-
druck brachte, eine progressive Universal-
poesie®, weil sie alle Dinge umfasst und sie
selbst dem Werden und der Veranderung
verschrieben ist. So sagte einmal Maulana
Rami:

15

,Ich bin keine Stimme,

ich bin das singende Feuer.
Was du horst,

ist das Knistern in dir.”

Der Autor: Ahmad Milad Karimi, geb. 1979
in Kabul; 2000-2006: Studium der Philoso-
phie und Islamwissenschaft an der Albert-
Ludwigs-Universitdt Freiburg i. Br. und an
der Delhi University in Indien; 2001-2011:
Zundchst Grund-, dann Promotionsstipen-
diat der Studienstiftung des Deutschen Vol-
kes; Promotion im Fach Philosophie an der
Albert-Ludwigs-Universitit Freiburg i.Br;
seit WS 2012/2013 Vertretungsprofessor fiir
Kalam, islamische Philosophie und Mystik.
Fiir sein Werk Hingabe. Grundfragen der
systematisch-islamischen Theologie erhielt
er den Rumi-Preis fiir Islamische Studien
2015. Publikationen: Hingabe. Grundfra-
gen der systematisch-islamischen Theologie
(Reihe: Rombach Wissenschaften), Freiburg
i. Br. 2015; Osama bin Laden schldft bei den
Fischen. Warum ich gerne Muslim bin und
wieso Marlon Brando viel damit zu tun hat,
Freiburg i. Br.—Basel-Wien 22016; Identitdt
- Differenz — Widerspruch. Hegel und Hei-
degger (Reihe: Rombach Wissenschaften),
Freiburg i. Br. 2012.

»Die romantische Poesie ist eine progressive Universalpoesie. Ihre Bestimmung ist nicht blof3,

alle getrennten Gattungen der Poesie wieder zu vereinigen und die Poesie mit der Philosophie
und Rhetorik in Beriihrung zu setzen. Sie will und soll auch Poesie und Prosa, Genialitdt und
Kritik, Kunstpoesie und Naturpoesie bald mischen, bald verschmelzen, die Poesie lebendig und
gesellig und das Leben und die Gesellschaft poetisch machen, den Witz poetisieren und die
Formen der Kunst mit gediegenem Bildungsstoff jeder Art anfiillen und séttigen und durch die
Schwingungen des Humors beseelen. Sie umfaft alles, was nur poetisch ist, vom grofiten wieder
mehrere Systeme in sich enthaltenden System der Kunst bis zu dem Seufzer, dem Kuf3, den das
dichtende Kind aushaucht in kunstlosem Gesang.“ Friedrich Schlegel, Kritische Ausgabe seiner
Werke. Bd. 2, hg. v. E. Behler u.a, Paderborn 1967, 182f.



