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Jurgen Ebach

Barmherzigkeit und Gerechtigkeit

Biblische Beobachtungen und Impressionen

¢ Die Art, wie die Bibel iiber Barmherzigkeit redet und sie untrennbar mit
Gerechtigkeit verbindet, erweist sich als wichtiger Maf3stab fiir unser christ-
liches Leben und Handeln. In einer sorgfiltigen Analyse des biblischen
Sprachgebrauchs zeigt der Autor eindriicklich auf, dass vor allem unsere
Vorstellung von Gerechtigkeit dringend der Erginzung durch die biblische
Redeweise bedarf. Denn nur das rechte Zusammenspiel von Gerechtig-
keit und Barmherzigkeit kann davor bewahren, dass ,Gerechtigkeit ...
zur kalten Doktrin“ und ,,Barmherzigkeit ... zur huldvollen Geste“ wird,
die den Bediirftigen noch weiter erniedrigt. (Redaktion)

Das von Papst Franziskus fiir die romisch-
katholische Kirche ausgerufene ,heilige
Jahr steht unter dem Leitwort der Barm-
herzigkeit. Die christliche — und nicht nur
christliche - Tugend der Barmherzigkeit
ins Zentrum ethischen Handelns zu rii-
cken tut Not angesichts zunehmend un-
barmherziger Strukturen und Praktiken
in Politik und Gesellschaft und vor allem
in der globalisierten und zugleich neoko-
lonialistischen kapitalistischen Wirtschatft.
Allerdings wird die Betonung der Barm-
herzigkeit da zum Problem, wo diese zu ei-
ner Verhaltensweise wird, welche die Ge-
rechtigkeit gleichsam iiberspielt. Unge-
rechte Strukturen — auch in der Kirche -
kénnen gerade dadurch befestigt bleiben,
dass sie durch Akte der Barmherzigkeit
entscharft und so nur scheinbar aufgeho-
ben werden. Bei aller Zuriickhaltung, die
ich als evangelischer Exeget in Fragen des
katholischen Kirchenrechts wahren méch-
te, kann ich die Riickfrage nicht verhehlen,
warum etwa fiir Frauen, die sich fiir eine

Abtreibung entschieden hatten, lediglich
im heiligen Jahr der Barmherzigkeit eine
Lossprechung durch jeden Priester mog-
lich sein soll. Wiére ihr Tun nach dem Ab-
lauf jenes Jahres anders zu beurteilen? Soll-
te dann wieder ein andauerndes Kirchen-
recht iiber eine befristete Barmherzigkeit
obsiegen? Ungerechte Urteile und Struk-
turen konnen durch Akte der Barmbher-
zigkeit salviert werden und damit sank-
tioniert bleiben. Wir stoflen hier auf die
Grundfrage des Verhiltnisses von Barm-
herzigkeit und Gerechtigkeit, fiir das bib-
lische Erinnerungen buchstéblich grund-
legend werden.

Néhern wir uns der biblischen Rela-
tion von Barmherzigkeit und Gerechtig-
keit auf einem Seitenweg: In der Synagoge
gibt es einen Kasten, der, einem Opferstock
oder einem gottesdienstlichen Kollekten-
korb vergleichbar, fiir die Gaben an die
Armen und Bediirftigen bestimmt ist. Er
tragt die Aufschrift z'dagqa - ,Gerechtig-
keit* In der Sache handelt es sich um eine
Wohltitigkeits-, eine Diakoniekasse. Aber
das Wort, mit dem jener Kasten oder auch
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Beutel beschriftet ist, hat als Grundbedeu-
tung eben nicht ,,Almosen® oder ,,Mildta-
tigkeit®, sondern ,,Gerechtigkeit®. Die Gabe
an die Bediirftigen ist nicht etwas, das man
huldvoll-herablassend gewéhren soll, sie
ist vielmehr eine Grundforderung der Ge-
rechtigkeit als z'daga.'

Wir bekommen es dabei in der Spra-
che und in der Sache mit mehreren zen-
tralen Unterscheidungen zu tun, nim-
lich mit der Differenz zwischen der bib-
lischen eleémosyné und dem trotz dessen
Ableitung von diesem griechischen Wort
gegenwartig recht anders klingenden ,,Al-
mosen® einerseits und dem zwischen der
biblisch-hebriischen z’daga und der ro-
mischen iustitia andererseits. Ndhern wir
uns diesen Wortern und ihren Differenzen
schrittweise.

Zu beachten ist hier zunichst etwas
Grundsitzliches: Die biblische Sprache ist
nicht in erster Linie durch eine abstrakte
Begrifflichkeit gekennzeichnet, sondern
durch das Neben- und Miteinander von
meist mehr als eine Bedeutung tragenden
Wortern und Wortfeldern. Fiir die Ge-
rechtigkeit und das gerechte Tun sind hier
in erster Linie das hebrdische Verb zadaq
mit den nominalen Ableitungen zedeq,
z’daqa, aber auch mischpat (Recht / das
was jemandem zusteht) sowie die griechi-
schen Worter dikaios, dikaiosyné in An-
schlag zu bringen. Fiir die Barmherzigkeit

sind es vor allem die hebraischen Wort-
telder chanan (etwa: Zuwendung, Gna-
de erweisen), rachamim (Erbarmen), aber
auch chesed (Freundlichkeitserweis) sowie
im neutestamentlichen Griechisch eleos,
eleemosyné (Barmbherzigkeit), aber auch
das Verb splagchnizomai (innerlich bewegt
sein, Mitleid haben, to have compassion).
Diesen Wortern und Wortfeldern und ih-
ren gegenseitigen Beziehungen begegnen
wir, wenn wir das Thema nun im Blick auf
konkrete biblische Worte und Passagen be-
trachten.

Ein solches Wort- und Beziehungsgeflecht
scheint in einer Passage in Martin Lu-
thers Auslegung des 118. Psalms aus dem
Jahr 1530 auf.? Zu V. 1 des Psalms, der von
Gottes freundlicher Zuwendung (chesed),
in Luthers Wiedergabe von Gottes ,Giite®
spricht, notiert er:

»Denn das hebraische Wortchen ,che-
sed, das im Griechischen ,eleemosyne’
und bisher im Deutschen ,Barmherzig-
keit* geheiflen hat, von mir aber mit ,Giite‘
verdeutscht wurde, heif$t auf Deutsch ei-
gentlich das, was wir Wohltat® oder ,Gut-
tat’ nennen. So hat es auch Christus selbst
gebraucht nach Matth 12,7: ,Ich habe Lust
an der Wohltat und nicht am Opfer‘ und

Zu jener diskreten Diakoniekasse, welche die Anonymitit derer, die etwas geben, ebenso wahrt

wie die derer, die etwas bekommen, gibt es bemerkenswerte rabbinische Charakterisierungen
im babylonischen Talmud, Traktat Sukka, Blatt 49b; dazu Klaus Wengst, Jesus zwischen Juden
und Christen. Re-Visionen im Verhiltnis der Kirche zu Israel, Stuttgart 22004, 174-176, im
Kontext des ganzen Abschnitts ,,Liebe und Gerechtigkeit, ebd. 167-177.

2 Martin Luther, Das schone Confitemini, an der Zahl der 118. Psalm, WA 31/1, 65182, in neue-
rer sprachlicher und orthographischer Form in: Martin Luther, Das schone Confitemini, Calwer
Luther-Ausgabe. Bd. 7, hg. v. Wolfgang Metzger, Giitersloh 21979, 65-153 (im Folgenden nach
dieser Ausgabe [unter Auslassung der Anmerkungsziffern] zitiert). Dass diese Schrift Luthers
manch problematische Urteile tiber die romische Kirche und mehr noch tiber Juden (und Tiir-

ken) enthalt, sei nicht unterschlagen.
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S. Paulus sagt 1 Tim 6,2: Die Knechte sol-
len ihren glaubigen Herren, ,dieweil sie der
Wohltat teilhaftig sind;, umso lieber die-
nen. Und Matth 6,1 spricht Christus: ,Habt
acht auf eure Wohltaten usw.* Wir nennen
das nach alter Gewohnheit ,Almosen’ nach
dem griechischen Wort ,eleemosyne’, ob-
wohl das Wort ,Almosen’ auch mit der Zeit
dem Miflbrauch anheimgefallen ist, so daf3
man unter ,Almosen’ [heute] nichts an-
deres versteht als ein Stiick Brot, das man
dem Bettler vor der Tiire gibt, wihrend es
doch eigentlich eleemosyne, chesed, Wohl-
tat oder Guttat heifit: wie Gott uns wohl-
tut und wir unsererseits einander auch viel
Gutes tun sollen.*

Die Armen und Bediirftigen wollen
heute eines gewiss nicht sein, namlich ,, Al-
mosenempfangerinnen und -empfinger®
Wenn ihnen das, was ihnen gerechter Ma-
Ben zusteht, in huldvoll-herablassendem
Gestus gewihrt wird, wird die Mildtatig-
keit zur Demiitigung. Luthers Bemerkun-
gen zeigen die Verwandlung der eleémo-
syné in einen solchen Gebrauch des Wortes
»Almosen“ schon in seiner Zeit. Aber die
Passage ist noch in weiterer Hinsicht auf-
schlussreich. Luther bezieht sich u.a. auf
Mt 6,1, wobei er zitiert und erklart: ,,,Habt
acht auf eure Wohltaten usw.* Wir nennen
das nach alter Gewohnheit ,Almosen’ nach
dem griechischen Wort ,eleemosyne’“ In
seinen Bibeliibersetzungen von 1534 und
1545 verdeutscht Luther selbst: ,,Habt acht
auff ewer Almosen®, entsprechend auch
die Lutherbibeln bis 1912.* Luthers Uber-
setzung basiert wohl auf einer Text- bzw.
Druckfassung, die hier, vermutlich vom

Sprachgebrauch in den folgenden Versen
beeinflusst, eleémosyné liest.> Doch im gut
bezeugten griechischen Text in Mt 6,1 steht
an dieser Stelle nicht eleémosyne, sondern
dikaiosyneé; in der Vulgata findet sich ent-
sprechend das Wort iustitia. In der Sache
aber — und das ist das Entscheidende - fal-
len hier Barmherzigkeit und Gerechtigkeit
geradezu in eins. Darum kann sich das in
V.1 genannte Tun der Gerechtigkeit (di-
kaiosyneé) in den folgenden Versen 2-4 als
Praxis der Barmherzigkeit (eleemosyné) er-
weisen. Beides muss zusammenkommen,
damit nicht eine Barmherzigkeit ohne
Gerechtigkeit zur herablassenden Geste
verkommt oder eine Gerechtigkeit ohne
Barmbherzigkeit zur kalten Doktrin wird.
Aber was fiir ein Konzept von Gerechtig-
keit erlaubt, ja fordert es, sie mit Barmher-
zigkeit in eine so enge Beziehung zu brin-
gen?

Hier ist von einer weiteren bereits genann-
ten Differenzbestimmung zu reden, nam-
lich von dem, was die biblisch-hebréische
z’daga von der im romischen Recht stark
gemachten iustitia unterscheidet.

An vielen Orten, z.B. an Rathéusern,
findet sich die allegorische Figur der Iusti-
tia. Sie ist in der Regel durch drei Attribute
gekennzeichnet: Sie tragt eine Augenbinde,
sie halt in der einen Hand ein Schwert und
in der anderen eine Waage. Die Augenbin-
de steht fiir das Urteil ohne Ansehen der
Person, das Schwert fiir die strafende Ge-

Martin Luther, Das schéne Confitemini (s. Anm. 2), 73f.
In der Revision von 1984 heifit es ein wenig merkwiirdig: ,,Habt acht auf eure Frommigkeit*.

> Dazu Ulrich Luz, Das Evangelium nach Matthdus (Mt 1-7) (EKK 1/1), Ziirich u. a. 1985, 319, mit
Anm. 1; zur Interpretation auch Klaus Wengst, Das Regierungsprogramm des Himmelreichs.
Eine Auslegung der Bergpredigt in ihrem jiidischen Kontext, Stuttgart 2010, 141-144.
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rechtigkeit und die Waage fiir die iustitia
distributiva, die aus- und zuteilende Ge-
rechtigkeit entsprechend dem Leitgedan-
ken des romischen Rechts, nach dem ,je-
dem das Seine® (,suum cuique) zukom-
men soll.° Es handelt sich dabei um eine
zentrale Errungenschaft des Rechts, das
die Willkiir und die Gewalt des Stirkeren
tiberwindet. Doch an dieser Figuration der
Gerechtigkeit als Iustitia lasst sich zugleich
demonstrieren, was biblische Gerechtig-
keit nicht ist.

Sie ist - eine erste Differenz zur Alle-
gorie der Iustitia — ein Handeln sehr wohl
in Ansehung der Person, ndmlich eine par-
teiliche, solidarische Option fiir die Schwa-
chen, denen zu ihrem Recht verholfen wer-
den muss.

Auch das Schwert in der Hand der Ius-
titia findet in der z’daqa kein Pendant. Die
Bestrafung der Ubeltiter ist durchaus ein
Thema der hebraischen Bibel, aber sie wird
nicht als z’daqga bezeichnet.” Das Tun der
Gerechtigkeit ist vielmehr eine lebensfor-
derliche Praxis im Einsatz fiir die, deren
Lebensrechte bedroht sind.

Und wie ist es mit dem ,Jedem das
Seine®, fiir das im Sinnbild der Iustitia die
Waage steht? Kann man das heute zitie-
ren, ohne daran zu denken, dass eben die-
se Worte am Eingangstor des Konzentra-
tionslagers Buchenwald standen? Gerade
dieser bose Missbrauch jenes Leitspruchs

des Rechts verscharft auf dramatische Wei-
se das Problem. Wer denn hat das Recht zu
bestimmen, was jedem als das Seine zu-
kommen soll?

Gegen die Gewalt bereits des Gedan-
kens einer von oben zuzumessenden ,,iusti-
tia distributiva® bezeichnet Ernst Bloch die
swirkliche Gerechtigkeit als eine von un-
ten, sie ,richtet sich gegen die vergeltende
und austeilende selber, gegen die wesenhaf-
te Ungerechtigkeit, die tiberhaupt den An-
spruch erhebt, Gerechtigkeit zu iiben.“®

Hier scheint nicht nur die Frage nach
der Relation bzw. der Spannung zwischen
Recht und Gerechtigkeit auf,’ hier wird
auch abermals deutlich, dass biblische Ge-
rechtigkeit als Option fiir die Armen mit
der Barmherzigkeit oder — mit dem élteren
Wort - der ,,Armherzigkeit®, dem Herz fiir
die Armen (misericordia), nicht nur kor-
respondiert, sondern geradezu in eins fallt.
Diese Gerechtigkeit ist — mit dem Titel ei-
nes grundlegenden Beitrags von Walter
Dietrich - der ,,rote Faden® des Alten Tes-
taments."

Jener parteilichen Option fiir die Ar-
men scheint auf den ersten Blick eine An-
weisung in Ex 23,3 entgegen zu stehen. Da
heifit es:

»,und den Armen (dal) sollst du in sei-
nem Rechtsstreit nicht bevorzugen!“

Manche Ausleger hielten den Text hier
tir fehlerhaft iiberliefert und dnderten dal,

Am Beginn der 533 n. Chr. verfiigten und dann in das Corpus Iuris Civilis eingegangenen ,,In-

stitutiones des Kaisers Justinian heif3t es: ,Iustitia est constans et perpetua voluntas ius suum
cuique tribuens® (,Gerechtigkeit ist der unwandelbare und dauerhafte Wille, jedem das Seine zu

gewdhren®).

Der Begriff einer strafenden z'daga wire — mit Gerhard von Rad, Theologie des Alten Testa-

ments. Bd. 1, Miinchen #1962, 389 (mit Anm. 17) — ,.eine contradictio in adiecto®.

Frankfurt a. M. 1977, hier: 229.

dienstes, Giitersloh 2016, hier: 171-176.

Ernst Bloch, Naturrecht und menschliche Wiirde [1961], Gesamtausgabe 6, Werkausgabe,

Ausfiihrlicher dazu Jiirgen Ebach, Das Alte Testament als Klangraum des evangelischen Gottes-

10 Walter Dietrich, Der rote Faden im Alten Testament, in: EvTheol 49 (1989), 232-250.
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»der Arme, Bediirftige®, entsprechend Lev
19,15 in gadol, ,,der Grofie“.!" Doch es gibt
keinen hinreichenden Grund fiir die Ab-
weichung vom {berlieferten masoreti-
schen Text.”? Es geht eben darum, dass die
Armen und Geringen nicht mildtitig-he-
rablassend bevorzugt und damit abermals
diskriminiert werden, sondern dass sie zu
ihrem Recht kommen.*?

V.

Zu den Worten der hebriischen Bibel, die
mehrere der fiir unser Thema einschlagi-
gen Worter verbinden, gehort Sach 7,9:

So spricht Adonaj der Heerscharen
(jhwh z"va’ot): ,Wahrhaftiges Recht (misch-
pat emet) richtet auf, freundliche Zuwen-
dung (chesed) und Erbarmen (rachamim)
erweist einander!“

Auch hier also kommen in der Sache
Gerechtigkeit und Barmherzigkeit eng zu-
sammen. So ist es auch in Mi 6,8:

Es ist dir gesagt (bzw. ndher am he-
braischen Text: Er hat dir erzéhlt [hig-

gid]), Mensch, was gut ist und was Adonaj
(jhwh) bei dir sucht, ndmlich nichts ande-
res als Recht tun (asot mischpat), freund-
liche Zuwendung lieben (ahavat chesed)
und achtsam / bescheiden / demiitig / be-
hutsam / besonnen (das alles mag im Wort
haznea mitschwingen) gehen mit deinem
Gott.

Auch hier steht das Tun des Rechts, die
Praxis der Gerechtigkeit an erster Stelle. Es
folgt jedoch sogleich und gleichwertig die
Aufforderung, chesed zu lieben. Was meint
da chesed? Es geht um diejenige freundli-
che Zuwendung, zu der ich menschlich
verpflichtet bin, ohne dazu rechtlich ver-
pflichtet zu sein. Diese Praxis hat ihren ers-
ten Ort in Familien- und Nachbarschafts-
hilfe.” Niemand, um es zu aktualisieren,
kann von mir verlangen, das stehengeblie-
bene Auto der Kollegin anzuschieben, firr
den Nachbarn ein Paket anzunehmen oder
der Freundin zinslos Geld zu leihen, und
doch wire ohne solche Freundlichkeit das
Leben kalt. Diesen chesed, diese Freund-
lichkeit soll ich nicht lustlos gewédhren, um
mir Arger zu ersparen, und auch nicht in

11

12

13

14

15

Dieser Konjektur folgten u.a. Heinrich Holzinger, Exodus (KHC II), Tiibingen u.a. 1900, 95
(ihm zufolge ist ,die Korrektur [...] nicht zu umgehen®), sowie Martin Noth, Das zweite Buch
Mose. Exodus (ATD 5) Gottingen 1968, 138. Der textkritische Apparat der BHK dekretiert
fraglos, hier sei gadol zu lesen; der Apparat der BHS ist mit der Frage, ob hier ein ,,lapsus® fir
gadol vorliege, immerhin vorsichtiger.

Neuere Kommentare behalten ihn auch bei, so Christoph Dohmen, Exodus 19-40 (HThKAT),
Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2004, 143, Rainer Albertz, Exodus 19-40 (ZBK AT 2.2), Ziirich 2015,
105.

So Milton Schwantes, Das Recht der Armen, Frankfurt a. M. 1977, 55; in dieser Linie auch Frank
Criisemann, Die Tora. Theologie und Sozialgeschichte des alttestamentlichen Gesetzes, Miin-
chen 1992 (Gitersloh *2005), hier bes. 223.

Ausfihrlicher zu dieser Stelle, zu ihren Wortern und zu rabbinischen Kontexten Jiirgen Ebach,
»Es gibt nichts Gutes, aufler man tut es.“ 22. Sonntag nach Trinitatis: Mi 6,6-8, in: Studium
in Israel e.V. (Hg.), Predigtmeditationen im christlich-jidischen Kontext, Wernsbach 2012,
350-355.

Der Erweis von chesed (g milut chassadim) ist in rabbinischer und weiterer jiidischer Linie ge-
radezu ein Aquivalent von ,Diakonie®; dazu Klaus Miiller, Diakonie im Dialog mit dem Juden-
tum. Eine Studie zu den Grundlagen sozialer Verantwortung im jiidisch-christlichen Gesprich,
Heidelberg 1999.
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Kant’scher Pflichtethik erfiillen;' ich soll
sie lieben (ahav) als eine Weise der Mit-
menschlichkeit, die das Leben reicher und
schoner macht. Sie ist keine Leistung, die
eine Gegenleistung einkalkuliert, und sie
darf doch auf Erwiderung hoffen. Von sol-
cher Reziprozitit lebt eine freundschaftli-
che Gemeinschaft und eine solidarische
Gesellschaft.

V.

Was bewegt Menschen zu solcher Freund-
lichkeit, zu tdtiger Néchstenliebe gegen-
iiber denen, die in einer aktuellen Notla-
ge sind, und vollends gegentiber denen, die
ihrer in dramatischer Situation bediirfen?
Hier verbindet sich in biblischer Sprache
eine ethisch-moralische Verpflichtung mit
einer ebenso emotionalen wie leibhaftig-
leiblichen Reaktion. In Lukas 10 erzahlt Je-
sus in einer Parabel (V. 30-35) von jenem
»barmherzigen Samaritaner®, der dem un-
ter die Rauber gefallenen Menschen hilft.
Den Beweggrund seines Handelns fasst
V. 33 in die Worte: idon esplagchniste —
,Und wie er ihn sah, wurde er innerlich be-
wegt.“ Das Verb splagchnizomai'” bezeich-
net hier so etwas wie eine Erregung der

16

Eingeweide, d.h. eine elementare korper-
liche Reaktion auf das, was jener Mensch
sieht und was ihn in diesem Sinne leibhat-
tig bewegt, etwas zu tun, ja tun zu miissen.

Eben diese leibliche Dimension leuch-
tet auch im hebrdischen rachamim - ,Er-
barmen® - auf. Es hangt mit dem Wort re-
chem zusammen, das im Besonderen den
Mutterleib und allgemeiner den nicht von
den Rippen geschiitzten Bauch bezeich-
net. Die Fahigkeit zum Mitleiden, zur com-
passion'®, hat ihren leibhaftigen Ort an der
Stelle, an der eine und einer selbst verletz-
lich ist. Wer unverwundbar ist, ist unbarm-
herzig."”

Wenn die Bibel von Gottes rechem, Got-
tes (Mutter-)Leib* und von Gottes Erbar-
men (rachamim) sprechen kann, kommt
auch in einer im allerengsten Sinn theo-
logischen Perspektive ein emotiver wie
ein leiblich-leibhaftiger Beweg-Grund der
Barmherzigkeit ins Bild. Auch Gott hat
~Weichteile“ und Gottes Erbarmen verweist
auf seine, auf ihre eigene Verletzlichkeit.

VI.

Dieser konstitutive Zusammenhang von
Barmherzigkeit und Gerechtigkeit leuch-

17
18

19

20

Darum liebe ich Friedrich Schillers Kants Bindung der Tugend an die Pflicht ironisch entgegen-
gestelltes Distichon sehr: ,Gerne dien ich den Freunden, doch tu ich es leider mit Neigung /
Und so wurmt es mir oft, dafd ich nicht tugendhaft bin.“ (Aus den Xenien, in: Friedrich Schiller.
Samtliche Werke in 5 Banden, hg. v. Peter-André Alt u.a., Miinchen 2004, I, 299).

Dazu Helmut Koster, Artikel omAayxvov kA, in: ThWWNT 7,1964, 548-559.

Ausfiihrlicher in: Jiirgen Ebach, compassion?! Ein beziehungsreiches Wort im Kontext biblischer
Erinnerungen und Impressionen, in: Wege zum Menschen 65 (2013/2), 108-126.

Vielleicht gibt es in den Mythen und Sagen gerade darum bei den grofiten Helden die eine ver-
letzliche Stelle, bei Achill die Ferse, an der ihn seine Mutter Thetis hielt, als sie ihn in den Unter-
weltfluss Styx tauchte, bei Siegfried das Lindenblatt, welches ihm beim Bad im Drachenblut auf
den Riicken fiel und dort haften blieb.

Dazu Silvia Schroer | Thomas Staubli, Die Korpersymbolik der Bibel, Darmstadt 1998, bes. der
Abschnitt ,Gott im Bauch', 75-92, sowie Magdalene L. Frettloh, Gott Gewicht geben. Bausteine
einer geschlechtergerechten Gotteslehre, Neukirchen-VIuyn 2006, bes. Abschnitt D: Zur mogli-
chen Unmoglichkeit, geschlechtsspezifisch von Gott zu reden, 247-327.
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tet im Neuen Testament im paulinischen
Kollekten-Projekt fiir Jerusalem auf, einer
vertraglichen Vereinbarung zwischen der
antiochenischen und der Jerusalemer Ge-
meinde, die sich trotz unterschiedlicher
Lebens- und Glaubensformen verbunden
wissen. In Korinth wirbt Paulus um eine
Beteiligung bei dieser Kollekte (2 Kor 8f,,
dazu auch Rom 15,25-29; 1 Kor 16,1-4;
Gal 2,10). Dabei geht es um eine praktische
Unterstiitzung Jerusalems und zugleich
um den tiefen Zusammenhang zwischen
der Gerechtigkeit Gottes und dem gerech-
ten Tun von Menschen.”

In 2. Korinther 8 und 9 bietet Paulus
eine ganze Reihe grofSer Worte auf und ver-
bindet sie, nidmlich charis (Dank, Anmut,
Liebe [8,4.6.7; 9,8 u.8.]), dikaiosyné (Ge-
rechtigkeit [9,91.]), eulogia (Segen [9,51.]),
koinonia (Gemeinschaft [8,4; 9,1.12f.]),
aber auch diakonia (8,4; 9,1.12f.) und lei-
turgia (9,12). Gerade der in den beiden
letztgenannten Wortern aufscheinende
Zusammenhang von Diakonie und Litur-
gie kennzeichnet ein Gemeindekonzept,
in dem soziale Praxis und gottesdienstli-
che Feier konstitutiv zusammengehoren.?
Diese Verbindung steht im gegenwirtigen
christlichen Gottesdienst ganz konkret bei
den Kollekten im Zentrum und damit auch
auf dem Priifstand.”

Paulus verbindet seine Argumentation
mehrfach mit Worten der hebréischen Bi-
bel. So verkniipft er die Aufforderung zu ei-
nem gerechten Ausgleich der Giiter (2 Kor
8,14) in V. 15 mit der Erinnerung an die
grofle Utopie der Gerechtigkeit in der alt-
testamentlichen Mannageschichte. Dort
heift es: ,Wer viel [gesammelt hatte], hatte
keinen Uberfluss und wer wenig [gesam-
melt hatte], hatte keinen Mangel. Jeder und
jedem nach ihrem Essbedarf (Ex 16,18).

Die Erfiillung eines solchen ,Essbe-
darfs, bei dem es um das tagliche Brot,
aber auch um weitere elementare Bediirf-
nisse und Rechte geht, fordert ein Tun der
Barmbherzigkeit in der Zielperspektive der
Gerechtigkeit bzw., umgekehrt akzentu-
iert, eine Praxis der Gerechtigkeit aus der
Bewegung der Barmherzigkeit. Diese Ver-
bindung zeigt sich eindrucksvoll im deu-
terokanonischen Buch Tobit, in dem das
Verhiltnis von Gerechtigkeit, Barmbher-
zigkeit und Wahrheit eine grofle Rolle
spielt. Dazu zwei Sequenzen aus Tobit 4,
die nachdriicklich zeigen, dass Gerechtig-
keit (dikaiosyné) in der Linie der hebréi-
schen z’daqa nicht nur eine Norm, son-
dern auch und vor allem eine Praxis ist
und dass Barmherzigkeit (eleémosyne)
nicht nur ein Mit-Gefiihl bezeichnet, son-
dern in der Linie des biblisch hebrdischen
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So Dieter Georgi, Der Armen zu gedenken. Die Geschichte der Kollekte des Paulus fir Jeru-
salem, Neukirchen-Vluyn ?1994; dazu auch Magdalene L. Frettloh, Der Charme der gerechten
Gabe. Beobachtungen zur Gabentheologie der paulinischen Kollekte fiir Jerusalem, in: Jiirgen
Ebach u.a. (Hg.), ,Leget Anmut in das Geben®. Zum Verhiltnis von Okonomie und Theologie,
Jabbogq, Bd. 1, Giitersloh 2001, 105-161.

Dieser Zusammenhang ist durch die seit dem 19. Jahrhundert wachsende Eigenstandigkeit und
die zunehmende Professionalisierung der Diakonie und damit deren immer starkere Loslésung
von der Ortsgemeinde nicht mehr pragend. Klaus Dérner spricht in diesem Zusammenhang
kritisch von einem ,Schisma“ zwischen Kirchengemeinde und Diakonie (u.a. in: ders., Aus-
grenzung als gesellschaftliches Problem - aus sozialpsychologischer Sicht, in: Diakonisches Werk
der Evangelischen Kirche von Westfalen (Hg.), Ausgrenzung als gesellschaftliches Problem. Do-
kumentation einer Veranstaltungsreihe, Miinster 2000, 6-18, hier: 17).

Zur biblischen und bes. alttestamentlichen Grundierung der Kollekten Jiirgen Ebach, Das Alte
Testament als Klangraum (s. Anm. 9), 169-198.
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chesed ein Freundlichkeitserweis, ein prak-
tisches Tun, ein solidarisches Handeln. In
der folgenden Verdeutschung® sind darum
in Klammern zentrale griechische Worter
mit deren alttestamentlich-hebrdischen
Grundierungen hinzugefiigt:

Alle Tage, Kind, denk an Adonaj (ky-
rios/ jhwh), unseren Gott, und wolle nicht
siindigen und seine Gebote iibertreten! Ub
Gerechtigkeit (dikaiosyné/z’daqa)! Hand-
le gerecht alle Tage deines Lebens und geh
nicht auf den Wegen des Unrechts! Denn
wenn du dich an die Wahrheit (aletheia/
emet) haltst, werden in all deinen Wer-
ken gute Wege sein. Allen, die Gerechtig-

Weiterfiithrende Literatur:

Neben den Artikeln zu den thematisch
einschldgigen biblischen Wortern in den
Theologischen Worterbiichern (ThWAT,
THAT, ThWNT) sind zwei, wenn auch
nicht ganz neue Beitrdge besonders hilf-
reich, namlich Walter Dietrich, Der rote
Faden im Alten Testament, in: EvTheol
49 (1989), 232-250, der die Gerechtigkeit
wenn nicht als ,,Mitte der Schrift, so doch
als das durchgehend zentrale Thema der
hebréischen Bibel erweist, sowie Magdale-
ne L. Frettloh, Der Charme der gerechten
Gabe. Beobachtungen zur Gabentheologie
der paulinischen Kollekte fiir Jerusalem, in:
Jiirgen Ebach u.a. (Hg.), ,Leget Anmut in
das Geben". Zum Verhiltnis von Okonomie
und Theologie, Jabboq, Bd. 1, Giitersloh
2001, 105-161, die in weiten sozialen, theo-
logischen und ekklesiologischen Perspekti-
ven den Zusammenhang von Gerechtigkeit
und Barmherzigkeit aufleuchten lasst.

keit (dikaiosyné/ z’daqa) iiben, erweise aus
dem, was dir zur Verfiigung steht, Barm-
herzigkeit (eleémosyné/chesed) und dein
Auge soll nicht missgiinstig sein, wenn du
Barmherzigkeit erweist. Wende dein Ge-
sicht niemals ab, wenn du einen Armen
siehst, dann wird auch Gott das eigene Ge-
sicht niemals von dir abwenden. Aus dem,
was dir zur Verfiigung steht, erweise, wenn
es eine Menge ist, Barmherzigkeit (eleémo-
syné/ chesed) und wenn es wenig ist, scheue
dich nicht, entsprechend dem Wenigen
Barmherzigkeit zu erweisen! Auf diese Wei-
se sammelst du dir einen kostbaren Schatz
tiir den Tag der Not an. Denn die Barm-
herzigkeit rettet vor dem Tod und bewahrt
vor dem Weg in die Finsternis. Denn eine
gute Gabe ist die Barmherzigkeit (eleemo-
syné/ chesed), fiir alle, die sie iiben, im An-
gesicht des Hochsten. (Tob 4,5-11)

Von deinem Brot gib den Hungernden
und von deinen Kleidern den Nackten! Al-
les, was du iibrig hast, mach zum Erweis
der Barmherzigkeit (eleémosyné/ chesed)
und dein Auge sei nicht missgiinstig, wenn
du Barmbherzigkeit tust! (Tob 4,16)

Gerade diese Passagen des Buches To-
bit zeigen, wie entschieden Barmherzig-
keit und Gerechtigkeit in der Bibel zusam-
men gesehen, gedacht, geglaubt und gebo-
ten sind. Es geht dabei um die biblischen
Worter und ihren Zusammenhang und es
ist darum zu tun, in eben diesem Sinn die
Bibel wortlich zu nehmen.

VII.

Eine Zusammenfassung der vielfiltigen
Aspekte, die sich in der Bibel mit den The-

2% Meine Verdeutschung nimmt Ubersetzungsvorschlige sowohl von Isa Breitmaier in der Bibel
in gerechter Sprache als auch von Helen Schiingel-Straumann, Tobit (HThKAT), Freiburg i. Br.—

Basel-Wien 2000, hier: 96, auf.
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men Barmherzigkeit und Gerechtigkeit
verbinden, féllt schwer. Aber sie fillt wie-
derum auch leicht, denn was immer da im
Einzelnen aufscheint, eines wird und bleibt
deutlich: Es geht um Barmherzigkeit und
Gerechtigkeit. Wo beide gegeneinander
ausgespielt werden, gehen zuletzt beide zu-
schanden, denn - noch einmal - eine Ge-
rechtigkeit ohne Barmherzigkeit kann zur
kalten Doktrin und eine Barmbherzigkeit
ohne Gerechtigkeit kann zur huldvollen
Geste verkommen. Wenn die Barmherzig-
keit, die das ,,heilige Jahr® ins Licht riickt,
biblische Barmherzigkeit sein will, muss
sie immer auch eine Praxis auf dem Weg
der Gerechtigkeit sein. Mit Prov 12,28:
b’orach-z’daqa chajim - ,Auf dem Weg
der Gerechtigkeit ist Leben.*
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