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Liebe Leserin, lieber Leser!

,»Es hat zwar immer in der Kirche Schulen,
Richtungen, wenn man will: Parteiungen
und dhnliches gegeben. Das ist unvermeid-
lich und braucht nicht tragisch genommen
zu werden. Wenn man sich aber gegenseitig
lieblos verdéchtigt, wenn man sich gegen-
seitig ,abstempelt® als ,reaktiondr‘ oder als
,progressistisch’ [...], dann ist die Gefahr
einer dummen und letztlich unfruchtbaren
Polarisierung gegeben. Und sie ist heute bei
uns da.“ Diese Diagnose hat Karl Rahner
1972 in seinem Buch ,,Strukturwandel der
Kirche als Aufgabe und Chance® erstellt,
und sie hat bis heute nichts von ihrer Giil-
tigkeit verloren. Im Gegenteil: sie wirkt ak-
tueller denn je. Im Vorfeld der Weltbischofs-
synode zum Thema Ehe und Familie, die im
Herbst 2015 in Rom stattfand, konnte sich
bisweilen der Eindruck einstellen, dass eine
fruchtbare innerkirchliche Debattenkultur
einem ,,Schwarz-Weif-Denken“ weichen
musste. Sind in der Kirche Polarisierungen
zu beklagen, so nimmt das Auseinander-
fallen unserer Gesellschaften insgesamt in-
zwischen bedrohliche Ziige an. Statt Mei-
nungsaustauch in Politik und Offentlichkeit
tobt ein - oft untergriffig gefithrter - Mei-
nungskampf auf den Straflen und in den
Internetforen. ,,Jetzt ist es Hass. Die Gesell-
schaft radikalisiert sich” titelte die Wochen-
zeitung ,,Die Zeit“ in ihrer Ausgabe vom 22.
Oktober 2015 und beobachtete im Leitarti-
kel: ,Da eskaliert etwas. [...] Viele spiiren
jetzt das Bediirfnis in sich, egal, auf welcher
Seite sie stehen, weiterzugehen als sonst,
als je zuvor, sie mochten sich ein bisschen
enthemmen.“ Der Kommunikationsstil in
Auseinandersetzungen verroht; es bilden
sich Lager, innerhalb derer keine alternati-
ven Meinungen mehr geduldet werden; das
Internet wirkt mit seinen ungehemmten
Hass-Postings und den verfeindeten Com-
munities geradezu wie ein Brennglas einer
umfassenden sozialen Entwicklung. Es war

der Redaktion der Theologisch-praktischen
Quartalschrift ein Anliegen, diesen aktuel-
len beunruhigenden Tendenzen der kirch-
lichen Polarisierungen und der gesellschaft-
lichen Radikalisierungen nachzugehen, sie
interdisziplindr zu beleuchten und zugleich
Perspektiven der Deeskalation aufzuzeigen.

Die ersten drei Beitrage widmen sich den
kirchlichen Spannungen. Der Regens-
burger Kirchenhistoriker Klaus Unterbur-
ger untersucht ,,Ursprung und Genese der
heutigen innerkirchlichen Polarisierungen®
und zeigt iiberzeugend, wie das 19. Jahr-
hundert in vielen Bereichen einen Bruch
bedeutete, sodass spitere Reformen an
langere Traditionsstrome ankniipfen konn-
ten. Mit einem originellen religionswissen-
schaftlich-theologischen Modell zeichnet
der Salzburger Dogmatiker Hans-Joachim
Sandernach, wie der ,,Bereich des Transzen-
denten“ unterschiedlichen Logiken folgt,
die er auf die Begriffe ,Religion®, ,Glau-
be* und ,Spiritualitat bringt. Alle drei
Formen des Religiésen bringen zum Teil
widerspriichliche Vorstellungen religidser
Gemeinschaften und Einheitsmodelle her-
vor, so dass sie sich nicht friktionsfrei
harmonisieren lassen. Diesen Spannungen
sehen sich die katholische Kirche und ins-
besondere ihr Amt der Einheit, das Papst-
amt, strukturell ausgesetzt. Eine konkrete
innerkirchliche Debatte beleuchtet der
Wiener Moraltheologe Gerhard Marschiitz.
Er rekonstruiert die heftig gefithrte Diskus-
sion um eine sogenannte Genderideologie
in der katholischen Kirche und zeigt zu-
gleich die darin erkennbaren Mechanismen
kirchlicher Polarisierungen auf.

Im zweiten Teil des Schwerpunkthef-
tes weitet sich der Blick auf die Gesellschaft
als Ganze, von den kirchlichen Polarisie-
rungen zu Spannungen und Konflikten,
die den sozialen Zusammenhalt gefihrden.



Editorial

Der Leipziger Soziologe Alexander Yendell
beleuchtet Ursachen sozialer Radikalisie-
rung, belegt diese empirisch und kann -
auf seine profunden Analysen gestiitzt —
zugleich Vorschldge zur Eindimmung
und Préavention von Extremismus unter-
breiten. Im schon angesprochenen Schliis-
selmedium des Internets, in den technisch
gestiitzten sozialen Netzwerken, biindeln
sich die Prozesse der Verrohung und der
Lagerbildung. Umso wichtiger ist eine me-
dienethische Auseinandersetzung damit,
die der evangelische Theologe und Ethiker
Thomas Zeilinger aus Erlangen-Niirnberg
leistet. Unser Autor nennt Griinde fiir die
emotional aufgeheizte Sprache im Netz
und adressiert zugleich Appelle an die
Verantwortlichen: die Nutzer und Nutze-
rinnen, die Internetkonzerne, die Politik.
Wir schliefSen unser Schwerpunktheft mit
einem therapeutischen Beitrag. Der er-
fahrene Salzburger Konfliktforscher und
Mediator Friedrich Glasl gewiahrt einen
Einblick in sein Methodenrepertoire, um
(selbst-)zerstorerische Auseinandersetzun-
gen zu deeskalieren. Sein Augenmerk gilt
dem Einfluss, den der Faktor Stress in der
Konfliktdynamik ausiibt, und - in umge-
kehrter Richtung — den Mechanismen, die
zur Riickgewinnung von pazifizierender
Selbststeuerung und -kontrolle beitragen.
Glasl beschreibt aus seiner Praxis heraus
methodisch konkret Wege, wie extreme
Gegensitze iiberwunden werden konnen.

Unsere beiden thematisch freien Beitrdge
sind inhaltlich nicht weit entfernt vom
Schwerpunkthema: Der renommierte Oku-
meniker und katholische Dogmatiker Peter
Walter aus Freiburg und der Superintendent

der evangelischen Kirche A.B. in Oberdoster-
reich, Gerold Lehner, ziehen ein Jahr vor
dem Reformationsjubildum jeweils Bilanz
zum ,interkonfessionellen Mediations-
projekt®, der Okumene. Sind wir gut fiinfzig
Jahre nach dem bahnbrechenden Okume-
nismus-Dekret ,,Unitatis redintegratio“ des
II. Vatikanischen Konzils (k)einen Schritt
weiter gekommen im Zusammenleben der
Kirchen?

Liebe Leserinnen und Leser!

Pluralitdt in Kirche und Gesellschatft,
abweichende Meinungen, unterschiedli-
che Positionen, Debatten, auch engagiert
gefiihrte, sind zentral und unverzichtbar
fir eine offene Gesellschaft und fiir eine
lebendige Kirche. Scharfe Polarisierungen
und Radikalisierungen hingegen sind de-
struktiv und, wie Rahner schreibt, ,un-
christlich® Um sie zu vermeiden, scheinen
zwei Strategien hilfreich: Zum einen muss
man um Entstehungsbedingungen und Ei-
gendynamiken von sozialen Spannungen
und Konflikten wissen; zum andern muss
man gegen Polarisierungen vorgehen,
indem man an einem spezifischen Punkt
ansetzt: ,Die einzelnen ,Lager® sollten
je bei sich solche Polarisierungen heftig
bekampfen.“ (Karl Rahner) Dazu finden
sich zahlreiche Anregungen in der aktuel-
len Ausgabe der Theologisch-praktischen
Quartalschrift.

Ich wiinsche Thnen - im Namen der
Redaktion - ein frohes und vor allem
friedvolles Jahr 2016!

Thr Ansgar Kreutzer
(Chefredakteur)

Einem Teil dieser Ausgabe liegen Prospekte der Verlagsgemeinschaft Topos plus sowie des Verlags

Friedrich Pustet bei. Wir bitten um Beachtung.
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Klaus Unterburger

~Woher kommen die Streitigkeiten

unter euch?” (Jak 4,1)

Entstehung und Geschichte der heutigen

innerkatholischen Polarisierungen

¢ Die heutigen innerkatholischen Polarisierungen sind nicht Folge des
Zweiten Vatikanischen Konzils und auch nicht eine blofle Wiederholung
der immer gleichen Konflikte zwischen ,, Konservativen“ und ,,Progressi-
ven®. Vielmehr wurden, wie der Autor zeigt, hinsichtlich zentraler Streit-
themen - Liturgie(reform), Stellung der Laien in der Kirche und kirchlicher
Vorstellung von der menschlichen Sexualitit - die entscheidenden Weichen
im 19. Jahrhundert, dem Zeitalter des Ultramontanismus bzw. der katho-
lischen Restauration, gestellt. (Redaktion)

Das II. Vatikanische Konzil hat auf viele
Katholiken als grofle Befreiung gewirkt.
Uberfillige Reformen wurden durch-
gefithrt und mancherorts noch groflere
Reformhoffnungen geweckt. Eine lange
kirchengeschichtliche Epoche schien zu
Ende gegangen zu sein. Theologen spra-
chen vom Ende des Konstantinischen Zeit-
alters. Dann setzten Enttduschungen und
Frustrationen ein; die romische Kurie und
die Hierarchie bremsten; der neue Friih-
ling der Kirche schien zu keinem Sommer
zu fihren. Spiegelverkehrt und letztlich
doch dhnlich war die Sichtweise der Ver-
unsicherten, der konservativen Kritiker
des Konzils und seiner Rezeption: Das, was
immer gegolten hatte, werde nun verraten,
der Rauch des Satans sei in die Kirche ein-
gedrungen. Beide Seiten waren sich einig,
dass in der Kirche der Gegenwart sich
etwas Neues, bis vor kurzem Undenkbares
ereigne, ein neues Zeitalter beginne; die

1

innerkirchlichen Polarisierungen schienen
so ausgepragt und grundsiatzlich wie nie-
mals zuvor zu sein und sie wirken bis heute
nach. Auch jetzt scheint man in der Kirche
um noch immer dieselben Streitthemen zu
kreisen, stets bilden sich in etwa dieselben
antagonistischen Lager aus.

Erst allmédhlich wurde man sich be-
wusst, dass die Gegenwart so einmalig
und neuartig dann doch nicht ist. Fiir viele
theologische Einsichten und Neuerungen
des Konzils machte man nun Vorlaufer
und Wegbereiter aus. Auch die Spannun-
gen und Polarisierungen hatten eine Vor-
geschichte: ,Dieses Konzil war [...] das
Ereignis, das die lange angewachsenen
und angestauten Stérungen, die aus einer
unvollendeten, weil unterdriickten und
verdeckten Geschichte resultieren, in eine
aktuelle Erkrankung ausbrechen lief%
konstatierte 1972 der Freiburger Historiker
Oskar Kohler (1909-1996).! ,,[...] ob die

Oskar Kohler, Bewusstseinsstorungen im Katholizismus, Frankfurt a. Main 1972, 16.
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aktuellen Bemiihungen, die Kirche aus
ihrer Krise zu retten, mehr auf Restriktio-
nen oder mehr auf Progressionen bedacht
sind, sie leiden zu einem groflen Teil an
einer vergessenen Geschichte, die aber in
dieser Vergessenheit, also einem gestorten
Bewusstsein, fortgesetzt wird.“*> Der Re-
former, der glaubte, das Neue schaffen zu
konnen, dann jedoch scheiterte und unter
die Réder geriet, schien naiv gewesen zu
sein. Schon Jahre vor der Modernismus-
krise hatte der Nachfolger John Henry
Newmans (1801-1890) als Superior des
Birminghamer Oratoriums Henry I. D. Ri-
der (1837-1907) George Tyrrell gewarnt,
er habe gegen Rom so viele Chancen wie
ein Schmetterling zwischen Miihlsteinen;
wissend fiigte er hinzu: ,,The old old story
would be repeated.

Handelt es sich letztlich nur um eine
Wiederholung immer gleicher Konflikte
in der Kirche zwischen Progressiven und
Konservativen, zwischen gegenwartssen-
siblen Ketzern und traditionswahrenden
Orthodoxen? Otto Weif verfolgte den
Konflikt zwischen Konservativen und Pro-
gressiven bis ins Mittelalter zuriick! und
Eduard Winter (1896-1982) sah in seinem
Werk ,,Ketzerschicksale®, fiir ihn beinahe
,ein Testament, im wissenschaftlichen
wie personlichen Bereich®, in der Geistes-
geschichte des Katholizismus die unab-
hingigen, selberdenkenden Heterodoxen
mit der nach Selbsterhaltung, Macht und
Selbstbestatigung strebenden Hierarchie
in einem sich stets wiederholenden Kon-

2 Ebd.

flikt.> In einer solchen Perspektive wiirden
die nachkonziliaren Polarisierungen im
Katholizismus eher als die Wiederkehr der
ewig gleichen Spannung zu deuten sein.

Doch auch eine solche Betrachtung
wire einseitig, bestiinde doch die Gefahr,
das Spezifische der Moderne zu nivellieren.
So sehr das historische Bewusstsein zum
Verstehen des Heute notwendig ist, so gilt
es doch jene Faktoren zu erfassen, welche
die fiir die Gegenwart entscheidenden Wei-
chen gestellt haben. Dies soll Gegenstand
der folgenden Skizze sein. Erwin Gatz
(1933-2011) hat die Zeit Ende der 1960er-
Jahre im deutschen Katholizismus mit
»Erwartungsdruck und Konflikte“ tiber-
schrieben und als zentrale Streitthemen
die Liturgiereform, die Stellung der Laien
in der Kirche und die kirchliche Vorstel-
lung von der menschlichen Sexualitéit aus-
gemacht.® Diese drei Konfliktfelder sollen
etwas genauer analysiert werden. Zu fragen
ist, wann und durch welche Faktoren diese
Themen konfliktbeladen wurden. So ist zu
hoffen, dem Ursprung und der Genese der
heutigen innerkirchlichen Polarisierung
genauer auf die Spur zu kommen.

1 Der Streit um die Liturgie

Immer wieder wurde die Liturgiereform
Gegenstand nachkonziliarer Polemiken.
Was steht dahinter? Arnold Angenendt
hat gezeigt, dass die mittelalterliche Messe
Produkt eines religionsgeschichtlichen

Thomas M. Loome, Liberal Catholicism, Reform Catholicism, Modernism. A Contribution to a

New Orientation in Modernist Research (Tiibinger Theologische Studien 14), Mainz 1979, 62.

1995, 29-67.

Otto Weifs, Der Modernismus in Deutschland. Ein Beitrag zur Theologiegeschichte, Regensburg

> Eduard Winter, Ketzerschicksale, Diisseldorf 2002, 7 f. (Neudruck, Erstauflage 1980).

Erwin Gatz, Deutschland. Alte Bundesrepublik, in: ders. (Hg.), Kirche und Katholizismus seit

1945. I: Mittel-, West- und Nordeuropa, Paderborn u.a. 1998, 53-131, hier: 107-109.
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Uberlagerungsprozesses war, der in der
Spétantike einsetzte und in den archai-
schen frihmittelalterlichen Gesellschaften
zu einer Inversion der Sinnrichtung des
Gottesdienstes gefiihrt hat.” Das materielle
Opfer mit seiner Logik des Tausches von
materieller Gabe und geistlicher Gegen-
gabe kehrte in das Christentum zuriick.
Blutige Opfer sind der Urstoff jeder ar-
chaischen Religion, wurden aber von den
Propheten Israels und den hellenistischen
Weisheitslehrern kritisiert. So vollzog sich
der Ubergang von einer rituell-archaischen
Reinheits- und Opferlogik zu einer ver-
innerlichten und personal-ethisierten Reli-
gion, deren Hohepunkt die Bewegung um
den hingerichteten und auferstandenen
Jesus von Nazareth gewesen sei. Das frithe
Christentum galt als gottlos, religionslos,
weil es keine Opferaltare hatte. Der Kreu-
zestod Jesu geschah ein fir alle Mal fir
uns, alle menschlichen Opfer konnen dem
nichts hinzufiigen. In der Eucharistiefeier
wurde die einzigartige Heilstat Jesu im er-
innernden Gedenken der Gemeinde mit
ihren Vorstehern gegenwirtig; als dank-
bare, lobpreisende Antwort bringt die
Gemeinde innerlich sich selber dar, das
Opfer der Gemeinde ist Lob- und Dank-
opfer, geistiges Opfer (Moywn Aatpeia,
Rom 12,1), innere Selbsthingabe, Antwort
auf die Gnade, nicht Tat, um Gnaden erst
zu erlangen.

Dieses Ende des materiellen Opfers
hat je langer desto mehr religiose, tief im
Menschen verwurzelte, archaische Bediirf-
nisse unbefriedigt gelassen. Die Not des
Daseins suchte nach Wegen, Gott gnadig
zu stimmen; das Gefiihl fir die Schuldver-
fallenheit suchte nach wirksamen Siihne-
mitteln. So setzte eine Entwicklung ein,

7

len und Forschungen 101), Miinster 2013.

scheinbar {iberwundene Formen archai-
scher Religiositit neu zu integrieren; im
Frithmittelalter ist dieser Prozess der Re-
archaisierung des Christentums zum Ab-
schluss gekommen. In gewisser Weise ist es
eine grofle Leistung der Kirche, auch diese
archaischen religiésen Bedirfnisse inte-
griert zu haben. So ist die mittelalterliche
Messe entstanden, bei der es auf den rituell
korrekten Vollzug des Priesters ankam, der
hierfiir kultisch rein sein musste, auch in
sexueller Hinsicht. Der Priester erhielt das
Messstipendium, damit er stellvertretend
das Opfer, das wesentlich auch Sithn- und
Bittopfer war, vollzog. Die Liturgie wurde
Klerikerliturgie.

Seit dem 12. Jahrhundert setzte mit
Verstddterung, zunehmender Bildung und
intensivierter Christianisierung aber eine
Gegenbewegung hin zu Individualisie-
rung, Ethisierung und Rationalisierung
ein. Kritik kam in Bezug auf die Messe
an Verauflerlichung und Fiskalismus auf.
Christliche Eliten strebten jenseits des kor-
rekt vollzogenen opus operatum danach,
bewusst, innerlich, andichtig die Messe
zu verstehen und nachzuempfinden, eine
intensiver werdende Seelsorge hielt Laien
dazu an. Im Spdtmittelalter fiithrte dieses
Reformverlangen zu neuen Frommigkeits-
praktiken auch in Bezug auf die Messe.
Dem Bediirfnis nach bewusstem Nachvoll-
zug dienten Betrachtungsbiicher, Mess-
erklarungen, Predigten und auch erste li-
turgische Reformplane. Jesus, die Apostel,
die Zeit der frithen Kirche waren das Ideal,
das es zu erneuern galt, so das Anliegen
des Humanismus. Die Kelchkommuni-
on und der Gebrauch der Volkssprache
wurden im 16. Jahrhundert gefordert. Die
Reformatoren griffen diese Anliegen auf;

Arnold Angenendt, Offertorium. Das mittelalterliche Meopfer (Liturgiewissenschaftliche Quel-
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das Trienter Konzil bekriftigte hingegen
die traditionelle Messopferlehre und die
Wiirde der lateinischen Liturgie; Reformen
wurden dem Papsttum nach dem Kon-
zil anvertraut.® Im 18. Jahrhundert war es
aber wieder jenes Streben nach Verstehen,
bewusstem Nachvollzug, ethischer Verin-
nerlichung und Riickkehr zu den authen-
tischen Quellen, welches die zahlreichen
Reformversuche und Ubersetzungen der
Messe prigten. Mitunter wurde hier die
Liturgie selbst zum Mittel, zum Zweck de-
gradiert, deren eigentlicher Sinn ethische
Belehrung sei, in der Regel aber wurde die
latreutische Dimension des Gottesdienstes
durchaus ernst genommen.

Langst vor der liturgischen Bewegung
gab es somit ein immer breiter und starker
werdendes Bediirfnis nach Verstehen, Ver-
innerlichung und Reform nach dem Ideal
der frithen Kirche; einen radikalen Bruch
mit dieser Entwicklung bedeutete aber
dann die ultramontane Reaktion gegen
Revolution und Aufklirung im 19. Jahr-
hundert. Entschieden wurde die Korrekt-
heit des Ritus und der Sithnecharakter der
Messe eingeschérft; anstatt diozesaner Plu-
riformitét sollte tiberall romische Unifor-
mitéit Einzug halten. Liturgie galt als sakrale
Gegenwelt.” Die liturgische Bewegung hat-
te im 19. Jahrhundert gerade hier ihre Ur-
spriinge, ehe dann doch nach 1900 wieder
das Verlangen nach Verstehen, urspriing-
licher Einfachheit und gemeinsamem Voll-
zug wichtiger wurden. Hinter den Kontro-
versen um die Liturgiereform stehen also
lange Entwicklungen, der Gegensatz von

archaischer Religiositdt, Generierung von
Sicherheit durch korrekt vollzogene Opfer
auf der einen und innerlich-bewusster
Danksagung nach dem Vorbild der frithen
Kirche auf der anderen Seite. Die Reform
war damit aber nicht plétzliche Erschiitte-
rung einer festgefiigten Welt, sondern lag
auf einer langen Linie; wenn etwas gegen
eine organische Entwicklung gerichtet war,
dann war es die katholische Restauration
des 19. Jahrhunderts.

2 Die Stellung der Laien

Mit dem verdnderten Bedeutungsgehalt
der Liturgie war die Entstehung eines he-
rausgehobenen Klerikerstandes eng ver-
woben. Die Sacerdotalisierung des kirchli-
chen Amtes seit dem 3. Jahrhundert fihrte
zu eigenen Standespflichten, zu denen
auch die sexuelle Reinheit gehorte. Als die
Reichskirche seit Kaiser Konstantin nach
dem Vorbild anderer im rémischen Reich
anerkannter Religionen privilegiert wurde,
riickte der Klerus, mit neuen Standesrech-
ten versehen, immer mehr in die Néhe der
nichtchristlichen Priesterkasten. Mit dem
Riickgang zivilisatorischer Bildung in der
Spatantike und im Frithmittelalter waren
die Kleriker und Ménche die einzige gro-
flere Gruppe, die lesen und schreiben
konnte. So biirgerte sich die gegensétzliche
Bezeichnung von clericus und laicus ein -
der Laie war der Ungebildete — und diese
Konzeption blieb, als die Schulbildung im-
mer breitere Kreise erfasste. Das Mittelalter

Klaus Unterburger, Reformforderungen als Konsequenz neuer religioser Erwartungen im

16. und 20. Jahrhundert, in: Zur Debatte 3/2014, 9-11.

Arno Schilson, Erneuerung aus dem Geist der Restauration. Ein Blick auf den Ursprung der

Liturgischen Bewegung bei Prosper Guéranger, in: RJKG 12 (1993), 35-56; Andreas Heinz, Im
Banne der rémischen Einheitsliturgie. Die Romanisierung der Trierer Bistumsliturgie in der
zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts, in: RQ 79 (1984), 37-92.
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betonte so die Differenz zwischen Klerus
und Laien: die einen kiimmerten sich um
die Sache Gottes und hatten von weltlichen
Dingen frei zu sein, die anderen sorgten
sich um die materiellen Dinge und hatten
den Klerus zu finanzieren. Die heraus-
gehobene Stellung eines reinen, entwelt-
lichten Klerus war dabei Norm, zu finden
in Synodalvorschriften und in den Bestim-
mungen des kanonischen Rechts sowie in
immer neuen Reformversuchen seit den
Zeiten Papst Gregors VII. (1073-1085)."
Die faktische Lebenswirklichkeit der
Kleriker, besonders der grofiten Gruppe
der plebani, der Priester auf dem Land, war
derjenigen der Laien sehr dhnlich. Wie
diese hatten sie ihr Land zu bewirtschaften,
das zum Pfarrhof gehorte; mit den Laien
hatten sie nicht nur die Haupterwerbs-
weise, sondern auch Kleidung, Wirtshaus
und Wirfelspiel, ja oft auch Frau und
Kinder gemeinsam. Immer wieder suchten
Reforminitiativen dagegen anzugehen; in
der Bevolkerung gab es einen ganz spezi-
fischen Antiklerikalismus, der sich weni-
ger Abgaben an die Kirche wiinschte und
einen Klerus, der seinen Standesnormen
entsprach, sich also von den Laien unter-
schied. Dennoch griffen diese Versuche
kaum oder nur sehr langsam; die Wirt-
schaftsweise bestimmte die Lebensform
der Kleriker, allen Vorschriften zum Trotz.
Der Gegensatz zwischen Klerikern
und Laien erstreckte sich im Mittelalter zu-
dem grundsitzlich nur auf den eigentlich
sacerdotalen Bereich, auf den Vollzug von
Gebet und Ritus sowie auf die Sakramen-

10
Freiburg i. Br. 2015.

tenspendung. Anfangs waren Predigt und
Unterricht damit noch kaum verbunden.
Vielmehr predigten auch Laien, ja gerade
von Religiosen wurden auch dann Pre-
digten gehalten, wenn sie keine geweihten
Priester waren. Ein Beispiel hierfiir ist die
als Heilige verehrte Hildegard von Bingen
(1098-1179). Auch was das Hirtenamt,
die Jurisdiktion betrifft, war diese im
Mittelalter nicht streng an das Weiheamt
gekoppelt. Abtissinnen, die im strengen
Sinn Laien waren, iibten diese wie selbst-
verstiandlich aus, zumal deren Weiheritus
sich von einer sakramentalen Weihe nur
marginal unterschied.! Seit dem Hoch-
und Spidtmittelalter trennten die Kano-
nisten ohnehin immer stirker zwischen
Jurisdiktion und Weihe. Amter wie der
Generalvikar und der Offizial wurden
eingefiithrt, die als alter ego des Bischofs
dessen Jurisdiktion ausiibten. Bischofe
wurden geweiht, die zwar die Weihegewalt
hatten, aber keine Jurisdiktion, sie wurden
auf eine lingst untergegangene Didzese in
partibus infidelium geweiht und waren de
facto jurisdiktionslose Weihbischéfe. Da-
gegen empfingen viele Fiirstbischofe nie-
mals die Bischofsweihe; dennoch tibten sie
die bischofliche Amtsgewalt aus."

Zudem war das Selbstverstindnis der
Kirchenstifter, der Firsten und Herzoge,
der Adeligen und Stidte durchaus nicht
nur das eines bloflen Laien, auf das sie die
kirchlichen Reformer reduzieren wollten.
Sie verstanden sich als sakral bevollmach-
tigt, da sie als Stifter von kirchlichen Ein-
richtungen auch fiir deren Vollzug verant-

Peter Neuner, Abschied von der Stindekirche. Plidoyer fiir eine Theologie des Gottesvolkes,

" Hubert Wolf, Krypta. Unterdriickte Traditionen der Kirchengeschichte, Miinchen 2015, 45-59.
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Klaus Unterburger, Die bischofliche Vollmacht im Mittelalter und in der Neuzeit, in: Sabine

Demel/ Klaus Liidicke (Hg.), Zwischen Vollmacht und Ohnmacht. Die Hirtengewalt des Dioze-
sanbischofs und ihre Grenzen, Freiburg i. Br. 2015, 65-89.
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wortlich vor Gott waren und in diesen auch
eingreifen konnten. Dass der Konig oder
Patronatsherr nur ein Laie mit keinen be-
sonderen Rechten sei, war zwar ein Postulat
strengkirchlicher Reformer, entsprach aber
in der Vormoderne nicht deren Selbstver-
stdandnis. Die Finanzen der Pfarreien wur-
den ohnehin von den Laien, den sog. Zech-
propsten, mafigeblich verwaltet.

Starke Verdnderungen brachte erst das
19. Jahrhundert. Dies nicht so, wie man es
vielleicht hitte erwarten sollen, ndmlich,
dass die bewusster christlichen und ge-
bildeteren Laien stirker die kirchliche
Wirklichkeit mitbestimmen sollten. Dies
war lediglich im gesellschaftlichen Be-
reich der Fall, etwa durch die vielen Ver-
einsgriindungen, durch politische Parteien
und durch die Publizistik. Innerkirchlich
zog der restaurativ re-sakralisierte Klerus
aufler dem Priesteramt nun exklusiv auch
das Hirten- und das Lehramt an sich. Nur
Kleriker durften predigen und im Glauben
unterweisen, nur ihnen kam die Jurisdik-
tion und damit das Recht auf Gemeinde-
leitung zu. Wo man Herrschern Mitspra-
cherechte nicht nehmen konnte, bestand
man darauf, dass in Konkordaten diese als
»Privilegien®, die von der Kirche verlichen
wurden, umgedeutet wurden. Dazu suchte
man systematisch eine klar umrissene Le-
bensweise der Kleriker durchzusetzen. Die
zunehmende Entwertung der Pfriinden
fiihrte dazu, dass der Klerus immer mehr
zentral, von der Dibzesanleitung, finan-
ziert wurde. Auch wenn die Staaten fak-
tisch hier erheblich beisteuerten, bedeutete
dies, dass geistlich und weltlich, Kirche
und Gesellschaft, immer strikter einander
gegeniiber standen. Die societas perfecta-

13
Miinster 2015.

Lehre wurde propagiert, nach der die Kir-
che keine Instanz tiber sich habe, da sie alle
Organe enthalte, um sich selbst autonom
zu regieren.

Der entscheidende Umbruch geschah
also im 19. Jahrhundert. Gerade in einer
Zeit, als viele Laien ,miindig® wurden,
band die Kirche bestimmte traditioneller-
weise auch Laien zukommende Vollmach-
ten exklusiv an das Priesteramt zuriick. Im
20. Jahrhundert beschwor dies Konflikte
herauf, nicht zuletzt, da die Zahl des Pries-
ternachwuchses erheblich zuriickging.

3 Kirche und Sexualitat

Eine ganz dhnliche Entwicklung ldsst sich
in Bezug auf die Themenbereiche Se-
xualitdt, Liebe und Ehe konstatieren. Die
westliche, katholische Konzeption war in
der Vormoderne durch drei grundlegende
Weichenstellungen geprégt:*®

a) Das Christentum hat die auf gegen-
seitigem Konsens beruhende monogame
Ehe als Ideal durchgesetzt, wenngleich die
Frauen innerhalb dieser Beziehung lange
Zeit der schwichere Teil waren und Vor-
stellungen von romantischer Liebe als Ehe-
grund sich erst spét entwickelten.

b) Fundamental wirkte die westliche,
besonders durch Augustinus begriindete
Weichenstellung, insofern Ehe und Sexua-
litat zwar durchaus in Gottes Schopfung
angelegt sind und nicht nur eine Folge des
Stindenfalls, die sexuelle Lust jedoch un-
geordnet und eine Siindenfolge sei, die nur
geduldet werden konne als Mittel zu einem
hoheren Gut, der Zeugung von Kindern in
der Ehe.

Arnold Angenendt, Ehe, Liebe und Sexualitidt im Christentum. Von den Anfingen bis heute,
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¢) Mit der Rearchaisierung des Chris-
tentums galt Sexualitit vor allem wegen
der austretenden Korperflissigkeiten (der
ménnliche Samen, der nicht vergeudet
werden durfte, da man in ihm bereits den
kleinen Menschen sah, Menstruationsblut)
als unrein, als Verschmutzung und Befle-
ckung, die auch kultunfahig mache."

Dabei ist zu bedenken, dass in der
Vormoderne diese Konzeption ganz spe-
zifischen gesellschaftlichen Notwendig-
keiten entsprach, die durch hohe Kinder-
sterblichkeit und geringes Lebensalter
sowie durch kontrollierte Weitergabe des
Besitzes durch Vererbung gekennzeichnet
waren. Die Rationalisierung in der frithen
Neuzeit bestand dann gerade darin, die
christliche Ehemoral zu kontrollieren und
rigider durchzusetzen.

Im 19. und 20. Jahrhundert vollzog
sich eine Revolution auf diesem Gebiet.
Humanwissenschaftliche Erkenntnisse lie-
Ben die Bedeutung der Sexualitét fiir eine
gelungene umfassende Personlichkeits-
entfaltung sichtbar werden, so dass sich die
Vorstellung von ,,Befleckung® als Irrtum
erwies; man wies mit der Entdeckung des
Eisprungs den weiblichen Anteil an der
Kinderzeugung nach, entdeckte die Ho-
mosexualitit als eigenstdndige sexuelle Va-
riante, die Lebenserwartung und auch die
Dauer der Ausbildungsphase stiegen, die
Kindersterblichkeit ging zuriick, schlief3-
lich wurden weitgehend sichere Methoden
entwickelt, Sexualitit und Kinderzeugung
absichtsvoll voneinander zu trennen. Diese
Entwicklungen bedingten, dass die aus-
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6. bis 12. Jahrhunderts, Koln 1999.
15

schliefliche Zielsetzung der Sexualitét auf
die Kinderzeugung kaum mehr der sozio-
logischen Notwendigkeit entsprach.
Entscheidend ist, dass die kirchliche
Hierarchie seit dem spdten 19. Jahrhundert
mit einer rigoristischen Offensive in der
Sexualmoral vorging. Da zu Aufbau und
Fortbestand eines geschlossenen katho-
lischen Milieus neben Fragen der kon-
fessionellen Erziehung vor allem Sexualitét
und Ehe wichtig schienen, wurde dieser
Bereich nunmehr Gegenstand der Verkiin-
digung des pépstlichen Lehramts. Das in
der katholischen Aufklirung entworfene
grofiziigigere Verstindnis der Unauflos-
lichkeit der Ehe' wurde verworfen, die
einzig legitime Sinnrichtung der Sexuali-
tat, der Zeugung von Nachkommenschaft
innerhalb der Ehe zu dienen, wurde von
den Moraltheologen eingescharft. Es kam
zu einer Verschirfung und gleichzeitigen
Aufwertung der Bedeutsamkeit dieser Leh-
ren.'® Eine entscheidende Weichenstellung
fand um 1930 statt: Als die anglikanische
Kirche das Verbot der Empfingnisver-
hiitung lockerte und Theologen erklérten,
die partnerschaftliche, ganzheitliche Liebe
sei mindestens ebenso Ehezweck wie die
Kinderzeugung, reagierte der Papst schroff
negativ mit seiner Enzyklika Casti Conubii.
Der fithrende jesuitische Moraltheologe
Franz Hiirth (1880-1963) erklirte, wenn
die partnerschaftliche Liebe gleichwertiger
Ehezweck wire, dann wire das Verbot
kontrazeptiver Mittel nicht mehr haltbar.
Ein Menschenalter spater hatte das II. Vati-
kanische Konzil diese dann doch als

Hubertus Lutterbach, Sexualitit im Mittelalter. Eine Kulturstudie anhand von Bufibiichern des

Bruno Schlegelberger, Die Diskussion um die Ehescheidung in der katholischen Theologie des

beginnenden 19. Jahrhunderts, in: ThPh 56 (1981), 535-564.

16
(1816-1930), Paris 2005.

Claude Langlois, Le crime d’Onan. Le discours catholique sur la limitation des naissances
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gleichberechtigte Sinndimension der Ehe
gelehrt. Papst Paul VI. bekriftigte jedoch
in Humanae Vitae 1968 das Verbot der
Empfingnisverhiitung, nicht zuletzt des-
halb, weil es inzwischen eine pépstliche
Lehrtradition fir dieses Verbot gab.'” In
anderen Fragen der Sexualmoral legte sich
das pépstliche Lehramt nun ebenso immer
detaillierter restriktiv fest. Auch hier also

Weiterfithrende Literatur:

Arnold Angenendt, Ehe, Liebe und Sexua-
litat im Christentum. Von den Anfingen
bis heute, Minster 2015. - Neues grund-
legendes und ausgewogenes Werk zur
Geschichte von Sexualitit und Liebe im
Christentum.

Klaus Unterburger, Vom Lehramt der
Theologen zum Lehramt der Pépste? Pius
XI., die Apostolische Konstitution ,,Deus
scientiarum Dominus“ und die Reform der
Universitétstheologie, Freiburg i.Br. 2010.
- Entwickelt die Neukonzeption des pépst-
lichen Lehramts seit dem 19. Jahrhundert
und die Folgen fiir die Theologie bis in die
Gegenwart.

Hubert Wolf, Krypta. Unterdriickte Tradi-
tionen der Kirchengeschichte, Miinchen
2015. - Vergessene katholische Traditio-
nen, die einstmals funktionierende kirch-
liche Praxis waren, zeigen, dass es zum
ultramontanen Katholizismus theoretisch
auch Alternativen gibt.

17

lasst sich von einer Veranderung und Ver-
schirfung des katholischen Standpunkts
seit dem 19. Jahrhundert sprechen.

4 Ultramontanismus und
Neukonzeption des
papstlichen Lehramts

In den analysierten Problemfeldern gibt
es parallele Entwicklungslinien: Ein ar-
chaisches, vormodernes Verstindnis von
Christentum war langst vor der Aufkli-
rung mit Reformimpulsen konfrontiert,
die auf ein bewusst reflektiertes und ver-
innerlichtes christliches Dasein zielten.
Das 19. Jahrhundert und die ultramontane
Ausformung des Katholizismus erweisen
sich so als die eigentliche Umbruchs- und
Sattelzeit. Die nunmehrigen, antimoder-
nen Festlegungen der Pépste waren nicht
einfach eine Wiederholung des immer
Gleichen, sondern vielfach Neuerung,
Verschirfung, Modernismus. Dies auf der
inhaltlichen Ebene, vor allem aber auf der
formalen: Die pdpstliche Lehrverkiindi-
gung weitete sich auf ganz neue Bereiche
aus, sie nahm an quantitativer Frequenz
zu, sie erhob bislang sekundire Dinge zu
neuer Verbindlichkeit.

Grundlage hierfiir war eine neue, ja re-
volutiondre Praxis und Theorie des papst-
lichen Lehramts:"* War das Lehramt von
Papst und Bischofen bislang fiir die Be-
zeugung, Bewahrung und Verkiindigung

Klaus Unterburger, Phdanomenologie der ehelichen Liebe gegen neuscholastisches Naturrecht?

Die Kontroverse um Laros’ Aufsatz ,Die Revolutionierung der Ehe“ vor dem Hintergrund der
Enzyklika ,,Casti conubii“ und der Entwicklung der katholischen Ehe- und Sexualmoral, in: Jorg
Seiler (Hg.), Matthias Laros (1882-1965). Kirchenreform aus dem Geiste Newmans (Quellen
und Studien zur neueren Theologiegeschichte 8), Regensburg 2009, 131-187.
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Ders., Vom Lehramt der Theologen zum Lehramt der Pépste? Pius XI., die Apostolische Kon-

stitution ,,Deus scientiarum Dominus“ und die Reform der Universitétstheologie, Freiburg i. Br.

2010.
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des Glaubens zustindig, die Theologen
aber fiir das Durchdenken, Begriinden
und Verteidigen, so iibernahmen die hie-
rarchischen Amtstrager nun immer mehr
schriftlich und miindlich deren Aufgabe
und erhoben eine einheitliche, Sicherheit
intendierende Norm zur Verbindlich-
keit. Enzykliken, apostolische Schreiben

. wurden nun verfasst. Seit 1863 ver-
wendete man hierfiir den Terminus des
»ordentlichen Lehramts®, das neben dem
»aulSerordentlichen bestehe und auch
Verbindlichkeit beanspruche. Das traditio-
nelle pastorale Lehramt der Glaubensver-
kiindigung von Papst und Bischofen wurde
zu einer umfassenden Lehrinstanz fiir alle
Lebensbereiche.

Die sukzessive Verengung und Ver-
scharfung des katholischen Standpunktes
hatte zwar mit dem Tod des Antimodernis-
tenpapstes Pius X. 1914 ein gewisses Ende
gefunden. Seither waren die Papste immer

19

auch mit einer Opposition konfrontiert.
Dennoch steht die Konzeption dieses ,,or-
dentlichen Lehramtes” mit seinen inten-
siven und extensiven Verschirfungen im
Zentrum aller analysierten Polarisierungen
im heutigen Katholizismus, insbesondere
hinter dem latenten Spannungsverhiltnis
von papstlichem Lehramt und Theologie.
Eine andere Intention hatte Papst Johannes
XXIII. gehabt: Er wollte die ultramontane
Neukonzeption des Lehramts wieder zu-
riickfahren, zugunsten von Pastoral und
Seelsorge. Seine Idee war eine vormoderne,
mittelalterliche: das pastorale Lehramt."

Der Autor: Prof. Dr. Klaus Unterburger,
geb. 1971, Doppelstudium der Philosophie
und der Katholischen Theologie in Miin-
chen, dort 2004 Dr. theol., 2008 Habilitation
in Miinster, seit 2012 Inhaber des Lehrstuhls
fiir mittlere und neue Kirchengeschichte in
Regensburg.

Ders., Die Uberwindung von Ultramontanismus und Antimodernismus aus dem Geist der tri-

dentinischen Seelsorge: Die kritische Edition der Tagebiicher Papst Johannes XXIII. als Schliis-
seldokument fiir die katholische Kirchengeschichte des 20. Jahrhunderts, in: ThLZ 136 (2011),

1253-1262.
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Hans-Joachim Sander

Einzigkeit der Religion, Einheit im Glauben
oder Einigkeit aus Spiritualitat?

Wie das Papsttum Pluralitat einrdumen

und Polarisierungen auslésen kann

¢ Ausgehend von der Erfahrung, dass konkurrierende Gruppen bei einem
Wettkampf an einem bestimmten Punkt kurz zu einer Einheit zusammen-
finden, die nachher wieder zerfillt, beleuchtet der Autor, Professor fiir
systematische Theologie an der Universitit Salzburg, dhnliche Ereignisse in
der Kirche. Da vor allem das Papstamt ein Instrument der Einheit ist, schafft
es nicht nur dhnliche Szenarien, sondern wird auch von den Gruppierun-
gen in der Kirche als ein solches unterschiedlich in Anspruch genommen
(Bischofssynode). Im Anschluss an eine grundsitzliche Charakterisierung
der einzelnen Richtungen in der Kirche und deren Spannungsverhiltnisse
zeigt der Verfasser am Pontifikat der Pépste der jiingsten Zeit eindriicklich
auf, welche Art von Einheit das Papstamt férdern kann und welche Span-

nungen bleiben. (Redaktion)

Kurz vor dem Kampf steigt immer die
Spannung. Die Akteure dehnen ihre Mus-
keln, um sich fir die Arena zu wappnen
und um ihre Nervositit wenigstens etwas
abzubauen. Das Publikum wird immer
aufmerksamer. Es teilt sich in diverse,
mitfiebernde und gegeneinander rivali-
sierende Fangruppen auf, die eifersiichtig
darauf achten, dass die Nachrichten iiber
das bevorstehende Ereignis den bevor-
zugten Akteur in der kommenden Arena
nicht benachteiligen. Zugleich sind aber
alle sehr empfanglich fiir alle moglichen
Gertichte iiber versteckte Defizite der an-
deren Akteure, iiber Schiebereien im Hin-
tergrund und tiber Befiirchtungen unfairer
Behandlung. Kurz bevor es dann losgeht,
schldgt schlieflich die Stunde der Glau-
bigen. Sie geben letzte Wetten ab, feuern
ihre Lieblingsakteure schon vor deren Ein-

treffen in der Arena immer lauter an, rufen
auch himmlischen Beistand herab. Fiir
einen kurzen, kaum genau abgrenzbaren
Moment zwischen dem Ende der Vor-
bereitung auf den Wettkampf und seinem
Beginn stellt sich eine Einheit ein, die sehr
schnell nach Beginn des Wettbewerbs wie-
der zerfillt, um sich dann beim Eintreten
des Ergebnisses des Ringens wiederum auf
eine andere Weise neu zu erzeugen.

Man kennt das aus der Berichterstat-
tung von grofien Boxkdmpfen, aus interna-
tionalen Fuflballevents, bei Olympia. Man
kann sich auch vorstellen, dass es so ganz
anders kurz vor der Erdffnung an den
Borsen auch nicht zugeht, vor allem wenn
wichtige Nachrichten kurz zuvor die Run-
de gemacht haben und der vorbérsliche
Computerhandel noch keine eindeutigen
Trends geliefert hat. In Wahlkdmpfen gibt
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es manchmal auch diesen Moment, wenn
es nach Umfragen immer ungewisser wird,
wer denn am Ende als Sieger aus der Wahl
hervorgeht und es zum Duell der Spitzen-
kandidat(inn)en kommt. Produktprisen-
tationen bei Messen, Modeschauen, Ma-
gazinen kénnen dhnlichen Ritualen folgen.
Und sicherlich steigt diese Spannung vor
Aufsichtsratssitzungen, wenn noch ganz
ungewiss ist, wer der/die neue Vorstands-
vorsitzende sein wird, die/der den grofen
Umschwung bei Investoren, Mitarbeitern
und Kunden bringen soll. Auch die Art,
wie ein Publikum oder die Kritiker auf
Premieren bei Festspielen reagieren, kann
diese Spannung erzeugen. Meistens geht
es in solchen Vorgingen darum, dass sich
am Ende ein(e) Sieger(in), eine Mann-
schaft, ein Kurstrend, ein Stil durchgesetzt,
gewonnen und den Ton angegeben haben
wird. Aber die Einheitserfahrung, die mit
Spannung und Ungewissheit gegeben ist,
geht dem voraus. Victor Turner hat die
Erfahrung von Einheit bei religiosen wie
sdkularen Ritualen ,Liminalitat® genannt.'
Die katholische Kirche macht hier
keine Ausnahme, im Gegenteil. Thr klassi-
sches Einheitsamt, das des Papstes, wird in
solchen Einheitserfahrungen regelrecht er-
zeugt. Es scheint wie geschaffen fiir die Er-
fahrung einer sich steigernden Spannung,
die sich erst in der Unmittelbarkeit von
Einheit abbaut. Traditionell sind dafiir die
Konklaven zustdndig, die sich spatestens,
seit es Massenmedien gibt, immer mehr zu

einer globalen Arena fiir Einheit ausgewei-
tet haben. In den letzten Tagen vor einem
Konklave geht es wohl kaum anders zu als
in groflen Wahlkdmpfen oder Wettkamp-
fen. Die Spannung wird dann nochmal
gesteigert, wenn das Vorkonklave offent-
lich zu Ende ist und die Wahlversammlung
der Kardinile sich in die Enge einer ge-
schlossenen Gesellschaft zuriickzieht. Fiir
die Zuschauer bleibt dann nur mehr eine
wirkliche Frage iibrig: Ist der Rauch immer
noch schwarz oder doch schon weif$? Es
kommt einer Kommunikationskatastrophe
gleich, wenn der Rauch weif3 sein soll, aber
nur so halbschwarz erzeugt wird. Man darf
vermuten, dass von den Fernsehanstalten,
die auf ,breaking news“ angewiesen sind,
die wirklich stimmen, immer starker tech-
nische Innovationen der Raucherzeugung
angemahnt werden.

Das ist die klassische katholische Are-
na, um Einheit zu erfahren: die Papstwahl
und die Présentation ihres Ergebnisses von
der Fassade des Petersdomes aus. Seit der
Wahl von Johannes Paul II. hat diese Arena
sich iiber den katholischen Horizont hi-
naus stark erweitert. Dieser wird natiirlich
noch gesteigert durch den iiberraschenden
Wahlausgang und die Gesten der ersten
unmittelbaren Begegnung mit dem Publi-
kum wie beim gegenwirtigen Papst. Der
frisch gewéhlte Mann auf dem rémischen
Balkon mit der weiflen Soutane gehért nun
zu den ,,Mythen des Alltags“ in einer glo-
balen Zivilisation.? Der Konklave-Zustand

U Victor Turner, Das Ritual. Struktur und Anti-Struktur, Frankfurt a. Main 2005.

2 Roland Barthes, Mythen des Alltags, Frankfurt a. M. 2003 (Sonderausgabe) hat diesen Mythen
eine dreifache Struktur zugeschrieben, zugleich Bedeutendes (signifiant), Bedeutetes (signifié)
und Zeichen (signe) darzustellen (90-96). Dabei geht eine Fremdverwendung einer vorherigen
Semiose vor sich, in der das, was nun das Bedeutete ist, dem Zeichen einer fritheren Semiose
entspricht. Diese Doppelung, die zugleich unvermeidlich eine Befremdung des eigentlichen Ur-
sprungs des Bedeuteten auslost, zeichnet die Alltagsmythen aus. Das neue Zeichen (signe) ist
entsprechend mit dem fritheren nicht mehr identisch, wihrend das, was frither damit bedeutet
wurde (signifié), lediglich noch das Bedeutende (signifiant) der neuen, alltagsmythologischen



Sander / Einzigkeit der Religion, Einheit im Glauben oder Einigkeit aus Spiritualitit? 15

dieser Alltagsmythologie hat sich in den
letzten Jahrzehnten auf einer etwas nied-
rigeren Stufe gleichsam demokratisiert: In
den Papstreisen und ihren Massenliturgien
wird die aulerordentliche Einheitslimina-
litat der Papstwahl fiir Millionen unmittel-
bar nachvollziehbar, vor allem wenn der
Amtstriager zum ersten Mal anreist. Hier
herrscht noch etwas mehr das katholische
Zeichenuniversum als bei der Wahlprisen-
tation, obwohl es auf dieses Universum ei-
gentlich auch nicht mehr ankommt. Selbst
Urbi-et-Orbi-Segnungen, die gegeniiber
Konklave und Papstreisen haufig auftreten
und medial vermittelt werden, konnen
davon noch profitieren. Sie haben sich zu
einer spirituellen Weltsegnung ausgewei-
tet, die eigentlich nur mehr der Gewohn-
heit entsprechend den katholischen Ritus
verwendet, der dafiir vorgesehen ist. Es ist
schlichtweg undenkbar geworden, diesen
Segen wie noch Pius IX. nur mehr in der
Peterskirche zu spenden, um irgendwelche
Verurteilungen der Welt auszusprechen.

Nun ist auf dieser Ebene mit der Bi-
schofssynode im Herbst 2015 in Rom etwas
ebenso Merkwiirdiges wie Interessantes
dazugekommen. Die katholische Einheit,
die der Papst automatisch durch sein Amt
stiftet, wird zugunsten der spirituellen Ein-
heit aufgel6st, welche die Einheitserfahrung
dieses Papsttums global darstellt; im Namen
der neuen Einheitsebene werden Spaltun-
gen sichtbar, die nicht mehr die Kraft haben,
sich mit den Moglichkeiten des katholi-
schen Zeichenuniversums zur Héresie bzw.
Kirchenspaltung zu verdichten. Eigentlich
befasste diese Synode sich ja mit den ka-
tholisch so sattsam bekannten und iiberaus
trogen Themen von Ehe, Familie, Sexualitit,
bei denen die Diskrepanz zwischen An-
spruch und Wirklichkeit, zwischen gelebtem
Alltag und katholischer Utopie schwindel-
erregend — manche sagen: himmelschreiend
- geworden ist. Die erregende Einheit von
Liminalitdt, die mit dem Papst als Tréger
der globalen weiflen Soutane einhergeht, ist
dabei eigentlich nicht zu erwarten.

Semiose darstellt. Das blutige Beefsteak und seine unvermeidlichen Pommes frites - eines
von Barthes’ Beispielen - sind dann etwas anderes als lediglich in Frankreich haufig genutzte
Lebensmittel; sie sind ,,Nahrungszeichen des Franzosentums“ (38). Ahnliches spielt sich mit
dem Papsttum ab, seit die Wahl eines neuen Amtstragers zu einem Mythos des globalen Alltags
geworden ist. Der Mann in der weifSen Soutane war zuvor der Papst der katholischen Kirche.
Nun ist er einer der ganz wenigen globalen spirituellen Referenzpunkte geworden (= das neue
Zeichen) und in der Erstvorstellung nach der Wahl muss er diese Représentanz (signifié), also
dieses Zeichen, einnehmen kénnen, also dafiir bedeutend sein (signifiant). Daher verschiebt
sich das, was urspriinglich bedeutet wurde (signifiant) — ndmlich Bischof von Rom und Ober-
haupt der katholischen Kirche — markant auf etwas, was dort gerade nicht bedeutet werden
konnte, namlich fiir die ganze Welt als positiver, ermutigender und wertgeschatzter spiritueller
Referenzpunkt da zu sein. Dafiir wird das neue Zeichen (signe) eingestellt, das der Mann in der
weiflen Soutane nun ist. Das kann er zwar nur reprisentieren, weil er zuvor dieser Bischof und
jenes Oberhaupt geworden ist, aber zugleich reicht weder die romische Bischofswiirde, die von
ihm damit bedeutet wird (signifant), noch das katholische Oberhaupt, das er damit bedeutet
(signifié), aus, um diese Aufgabe des anderen Zeichens (signe) zu erfiillen. Er muss sich von
einem ganz anderen Zeichenuniversum préagen lassen, um das zu werden (signifiant), was er
nun bedeutet (signifié). Entsprechend verschiebt sich das Einheitsproblem, das der Amtstrager
der weiflen Soutane ausfiullen muss. Es lasst sich nicht mehr katholisch erfillen, obwohl es ohne
die katholische Position des Papstes nicht zu erfiillen ist. Der Papst wird zur katholischen Zu-
mutung, die der Amtstrager demiitig austragen muss, um die Ermutigung zu erreichen, die das
Einheitszeichen mit sich bringt, zu dem er werden muss.
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Aber diese Bischofssynode ist dennoch
zu einer spannenden Frage angewachsen
und das gilt vollkommen unabhingig von
ihrem Ausgang.’ Das hingt an der Arena
und dem Wettkampf, den sie ausprigt.
Es wird eine Art Showdown erzeugt zwi-
schen Konservativen und Progressiven,
die dabei mehr als nur Partnerschafts- und
Intimitatsfragen ausfechten. Es geht um
die Fihigkeit oder die Weigerung, Ein-
heit auf einer globalen Ebene zu erzeugen,
die nicht mehr von der katholischen Ein-
miitigkeit abhdngt. Es scheint im Vorfeld
der Synode, als dieser Text verfasst wurde,
noch undenkbar zu sein, dass es schlief3-
lich kein Ergebnis gibt und der Kampf sich
in eine neue Runde quilt. Sollte es dazu
kommen, hitte sich die Weigerung durch-
gesetzt, die dann allerdings sehr bald an
der neuen Ebene scheitern diirfte, auf der
einzig und allein die Einheit zahlt, auf die
es weltkirchlich ankommt.

In dieser Phase von Liminalitit und
Unwégbarkeit, die jeder neuen Einheits-
matrix nach der Analyse von Turner vo-
rausgeht, ist eine merkwiirdige Verschie-
bung zu beobachten. War es frither klar
die Préferenz derjenigen, die konservativ
oder traditionalistisch aufgestellt sind,
vom Papst ein abschlieflendes Machtwort
zu erwarten, das die Einheit fir die ka-
tholische Welt erzeugt, so ist genau diese
Einheitserwartung von oben ein Kenn-
zeichen derer, die fir die Reformanliegen
in den genannten Fragen offen sind, aber
befiirchten, dass sich eine Sperrminoritt
auf der Synode gegen jede Offnung ver-
wahren wird. Denen, die rechtskonser-
vativ bis traditionalistisch sind, gilt eine
mogliche Entscheidung des Papstes gegen
eine sich sperrende Minoritit hingegen als

3

ein autoritires Gehabe, das in der Glau-
bensgemeinschaft um der Einheit willen
vermieden werden miisse. Es scheint eine
verkehrte Welt zu sein. Wer pluralistisch
eingestellt ist, erwartet die Einheit von
einer obersten kirchlichen Autoritat. Wer
autoritdr eingestellt ist, erwartet von der
obersten Autoritit Respekt vor innerkirch-
lichem Pluralismus.

Das kann man natiirlich zum einen mit
dem jeweiligen Wunschergebnis erkléren,
das entweder der Papst oder die Synode
nicht zu erfiillen scheinen. Wer befiirch-
tet, dass der Papst der Pluralisierung von
Ehe, Familie, Sexualitit Vorschub leistet,
wird die autoritdre Entscheidung fiirchten,
die er/sie zuvor stets als unabdingbar ver-
teidigt hat. Wer die Pluralisierung fiir die
Kirche insgesamt wiinscht, aber dem Epi-
skopat auf der Synode nicht zutraut, sie in
deutlicher Mehrheit darstellen zu koénnen,
wird genau die definitive Entscheidung
zu Gunsten der Pluralitit bevorzugen.
Allerdings bewegen sich beide Begehr-
lichkeiten, die synodalen Sachfragen zu
ihren Gunsten zu entscheiden, allein im
innerkirchlichen Bereich. In diesem ist
aber jenes Zeichen von Einheit nicht mehr
herzustellen, das fiir ein globalisiertes spi-
rituelles Papsttum als bedeutende Grofie
(signifiant) von Katholizitit mittlerweile
den Ton angibt. Es kommt fiir dieses glo-
bale Einheitszeichen nicht auf den Inhalt
an, zu dem sich die Synode am Ende ent-
scheidet, sondern lediglich auf die Form,
dass die vorherige innerkatholische Vor-
stellung von Ehe, Familie, Sexualitit zu-
gunsten eines Respektes vor den alltiglich
gelebten Formen von Ehe, Familie, Sexua-
litat verriickt worden ist. Was die Bischofe
letztlich sagen, ist dafiir zwar nicht belang-

Entsprechend spielt dieser fiir die folgenden Uberlegungen auch keine Rolle.
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los, aber ohne Bedeutung. Es kommt blof3
auf die Verschiebung weg von dem an, was
zuvor als einzig Moégliches gesagt werden
durfte.

Aber gerade deshalb wird in dieser li-
minalen Spannungsphase umso erbitterter
gekampft. Einerseits zeigen die verschobe-
nen Fronten, wie prekir das Papstamt gera-
de dort geworden ist, wo traditionell seine
Aufgabe liegt, eben in der Herstellung von
Einheit in der Kirche. Es kann diese Ein-
heit nicht mehr blofl von der katholischen
Kirche her gestalten, weil diese nicht mehr
ausreicht fiir die in dieser Spannungspha-
se erforderliche neue Einheits-Ordnung.
Andererseits zeigt sich darin zugleich eine
Verschiebung, die tiefer geht als die inner-
kirchliche Nervositdt vor dem Beginn ei-
nes moglicherweise entscheidenden Syno-
denkampfes und die auch nicht auf das
Papstamt als ein Einheitszeichen einer
globalen Welt zu beschrénken ist. Die Ein-
heitserwartungen an das Papstamt sind
von dieser Verschiebung betroffen, aber sie
sind nicht ihr Ursprung. Sie kommen viel-
mehr von einer Entwicklung her, der keine
Einheitserwartung mehr ausweichen kann,
die sich in einer Kontaktzone von Sikula-
rem und Profanen bewegt, zu der sowohl
die synodalen Themen Partnerschaft,
Familie, Sexualitit wie auch das Papsttum
selbst gehoren. Diese Herkunft liegt mei-
nes Erachtens in der Verschiebung solcher
Kontaktzonen durch eine dreifache Aus-
differenzierung, zu welcher der Bereich des
Transzendenten — oder wie immer man das
Nicht-Profane markieren will - gefunden
hat. Es ist die Ausdifferenzierung in ein
Dreieck aus Religion, Glauben, Spirituali-
tat. Sie wird gegenwdrtig sichtbar, wovon
die Arena der rémischen Bischofssynode
lediglich ein Beispiel ist, aber sie prégt
sich in alle Versuche ein, dieses Bereiches
habhaft zu werden. Diese Ausdifferenzie-

rung ist eine weitere unter den vielen, die
aus der Moderne ja bestens bekannt sind.
Sie bedeutet deshalb, dass es nicht mehr
moglich ist, allein mit Religion, allein mit
Glauben, allein mit Spiritualitit diesen
Transzendenzbereich zu markieren. Es
gibt kein religioses, gldubiges, spirituelles
Monopol mehr, diesen anderen Raum zu
bedeuten, der mit dem Hinweis auf Trans-
zendentes angezielt ist. Das ist typisch fir
eine moderne Ausdifferenzierung.

Zugleich aber nimmt diese Aufteilung
in Religion, Glauben, Spiritualitit einen
anderen Verlauf an, der nicht mehr selbst-
verstandlich in der modernen Grammatik
binidrer Codierungen zu fassen ist. Denn
es kommt hier nicht zu der Vereinheitli-
chung, die unter normalen Bedingungen
diese Ubergangsphase einer Ausdifferen-
zierung abschliefit und eine neue Ord-
nung ausbildet. Die Aufgliederung fiihrt
vielmehr in eine Art von permanentem
Spannungszustand hinein. Man kann das
vielleicht vorlaufig so sagen: Je starker auf
Einheit gesetzt wird, desto hoher wird der
Spannungsbogen der Pluralitit.

Diese Ausdifferenzierung scheint mir
ein Dreieck aufzuspannen, das eine merk-
wiirdige Eigenschaft zeigt. Es ist einer-
seits immer moglich, zwischen Religion,
Glauben, Spiritualitit jeweils eine polare,
bestarkende Wechselwirkung zu erzeugen,
wihrend es zugleich unmdglich ist, eine
Harmonie zwischen allen dreien aufzubau-
en. Das bedeutet, dass immer dann, wenn
zwischen Religion und Glauben, zwischen
Religion und Spiritualitit, zwischen Glau-
ben und Spiritualitdt eine positive, beide
Seiten ermachtigende Wechselwirkung er-
zeugt wird, sich das jeweilige dritte Eck -
also Spiritualitit gegen Religion + Glauben,
Glauben gegen Religion + Spiritualitit,
Religion gegen Glauben + Spiritualitdt -
querlegt.
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Diese spekulativen Behauptungen wer-
den hoffentlich etwas plausibler, wenn
man den jeweiligen Ecken weitere Ele-
mente hinzufiigt. Religion ist in der Regel
auf Gesellschaft bezogen und strebt dort
nach Macht. Sie vollzieht dabei einen ur-
eigenen Kult, der sich im Christentum li-
turgisch-rituell einstellt. Glauben lebt von
einer Gemeinschaft, die sich um eine (oder
mehrere) Wahrheit(en) schart. Sie bringt
eine Kultur mit sich, die sich als Lebens-
stil eines Milieus niederschlagen kann,
wenn die Verbindung mit dem religiésen
Eck gesucht wird, die sich aber auch in-
dividualisierend als Distinktionsmerkmal
einbringen lasst, wenn die Verbindung mit
dem Eck Spiritualitdt gesucht wird. Dort,
im dritten Eck, herrscht Freiheit vor, die
sich vor allen Dingen von Individuen aus-
geiibt sieht, die mit der Spiritualitit eine
Kunst ihres Lebens suchen, die sich durch-
aus auch in jeweils angesagten Kunststilen
und der Verehrung der dort markierten
Freiheitsrdume niederschlagen kann.

Im katholischen Bereich lassen sich
diesen Ecken jeweils bestimmte Iden-
tifizierungen von Kirche zuordnen. Die
katholische Religionsgemeinschaft ver-
sucht sich stindig an der societas perfecta,
also dem klaren Gegeniiber zum Staat, die
aber aufgrund ihrer Ubernatiirlichkeit in
den moralischen Dingen der Existenz und
den rechtlichen Dingen des Staates, die das
Heil betreffen, das Sagen haben will (die
sog. potestas indirecta). Sie ist die wahre
Religion, die das Erbe der antiken ro-
mischen vera religio besitzt und es standig
missionarisch ausbreiten will. Dafiir muss
sie bestindig nach Sichtbarkeit streben.
Moral und die zugehérige Disziplin ver-
langen nach Unterwerfung, um die Einzig-
keit der eigenen Position zu festigen.

Die Glaubensgemeinschaft strebt nach
einer Communio aller ihrer Mitglieder,

denen die Wahrheit der eigenen Botschaft
tiber die hierarchischen Unterschiede
hinweg wichtig ist und die deshalb diese
Unterschiede auch fortlaufend inner-
kirchlich zu relativieren sucht. Besonders
in der Diakonie der eigenen Institutionen
und der betenden Gleichheit aller ihrer
Glieder wird die eigene Wahrheit vertreten
und glaubwiirdig gemacht. Sie ist aus-
gesprochen Okumenisch affin, weil das
christliche Moment des Glaubens dem der
katholischen Konfessionalitit iiberlegen
ist. Es kann deshalb nur das Einvernehmen
in Lebensweisen geben, die iiberzeugend
sind, und nicht blofl Unterwerfung unter
moralische Vorgaben.

Die Spiritualititsgemeinschaft begreift
die Kirche als ein Volk Gottes, das aus allen
Volkern besteht und das nicht mit dem
Zirkel der Glaubigen und schon gar nicht
mit der wahren Religion identisch ist. Sie
identifiziert sich mit allen Menschen, die
es hier und jetzt gibt, wenigstens mit den
Menschen guten Willens. Dafiir bildet sie
eine Pastoralgemeinschaft aus, die an den
Menschenrechten bedringter Menschen
mehr ausgerichtet ist als an der Religions-
freiheit der eigenen Glaubensgemeinschaft
und die insbesondere die Rechtsregeln der
eigenen Religionsgemeinschaft durch die
Betonung der salus animarum relativiert.
Die eigenen Uberzeugungen verlangen
nach einem Angebot an alle, das nur in
Freiheit von Seiten der anderen angenom-
men werden kann und deshalb selbst ein-
ladend sein muss. Das Gewissen jedes
Menschen steht tiber allen moralischen
Regelungen und glaubiger Zustimmung zu
Lebensregeln.

Wenn man nun Religion und Glauben
kombiniert, was der katholische Klassiker
gewesen ist, stellt sich Spiritualitit quer,
sucht sich ihre Quellen auflerhalb des ei-
genen konfessionellen und bisweilen sogar
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Religion Glaube Spiritualitit

Macht Wahrheit Freiheit
Gesellschaft Gemeinschaft Individuum
Kult Kultur Kunst
sichtbare Unabhéngigkeit tiberzeugender Auftritt einladendes Angebot
societas perfecta communio Volk Gottes
katholische Mission der Zeugnis einer diakonisch- Evangelisierung einer offenen
vera religio betenden christlichen Kirche | Menschheitskirche
Religionsgemeinschaft Glaubensgemeinschaft Pastoralgemeinschaft
moralische Disziplin lebendiges Einvernehmen widerstidndiges Gewissen
Einzigkeit Einheit Einigkeit
Utopie Atopie Heterotopie

christlichen Bereichs. Das Gewissen des
Individuums befihigt zur begriindeten
Nicht-Erfillung der von der Kombination
aus Macht und Wahrheit auferlegten Ver-
pflichtungen. Wenn man Religion und
Spiritualitdit kombiniert, was héufig im
charismatischen und pfingstlerischen Be-
reich zu beobachten ist, dann legt sich der
Glauben mit seinem Wahrheitsanspruch,
der den Normen der Vernunft entspricht,
quer. Die Gemeinschaft, die diesem Glau-
ben folgt, ldsst sich nicht von der Verhei-
Bung der Macht locken, die den Einzelnen
einen individuellen Aufstieg in der Gesell-
schaft verheift. Wenn man nun Glauben
und Spiritualitit kombiniert, was typisch ist
fiir Befreiungsbewegungen in der Kirche,
die von einer Option fiir Arme, Frauen,
queere Existenzen ausgehen, dann legt sich
die Religion quer und bringt die institu-
tionelle Macht in Stellung, um die Abwei-
chung zu torpedieren, die im Namen einer
wahren Befreiung und einer Freiheit zur
Wabhrhaftigkeit von der moralisch-katho-
lischen Disziplin eingefordert werden.

Den jeweiligen drei Ecken entsprechen
sehr unterschiedliche Formen einer Ein-
heitsgrammatik. Religion setzt auf Einzig-

keit, die sichtbar wird und die deshalb mit
Macht (die bis hin zur Gewalt gehen kann)
durchgesetzt werden muss. Hier gehort
zusammen, was allem anderen tiberlegen
ist und deshalb Auserwahlung verheifit.
Glauben setzt auf Einheit, die entweder
durch Einmiitigkeit ausgelost oder durch
Einverstandnis angelegt werden kann. Hier
wird verbunden, was zusammengehort
und was irgendwie positiv integrierbar in
den eigenen Wahrheitsanspruch ist. Spiri-
tualitdt setzt auf Einigkeit, die abweichen-
de Positionen schlichtweg ertragt, ohne
sich davon beeindrucken zu lassen; hier
wichst zusammen, was eigentlich nicht zu-
einander gehort. Statt Unterwerfung und
Einverstandnis geniigt die Zustimmung
zu einer Verbindung, die immer irgendwie
mit Hilfe einer héheren Grof3e - in der Re-
gel dient dafiir die Menschheit — benannt
werden kann.

Das Papsttum als Einheitsamt der ka-
tholischen Kirche steht in dieser Spannung.
Traditionell ist der Papst das Zeichen der
Einzigkeit der katholischen Religion, der,
wenn er schon nicht die Unterwerfung der
anderen Staaten erlangen kann, mindes-
tens ein ,,Empire of Souls“ darstellt und



20 Sander / Einzigkeit der Religion, Einheit im Glauben oder Einigkeit aus Spiritualitit?

letztlich herstellen wird.* Hier ist der Papst
der Vereinigungspunkt der katholischen
religiésen Utopie, die sich als societas per-
fecta niederschligt. Papst Benedikt XVI.
hat noch versucht, diesem Ideal zu entspre-
chen; deshalb war es fiir ihn unvermeid-
lich, den Piusbriidern die Hand zu reichen.
Denn die katholische Einzigkeit geht hier
aller kumenischen und menschheitlichen
Einheit vor, was der Papst reprisentieren
muss, selbst wenn er personlich nicht von
der utopischen Brillanz katholischer Ein-
zigartigkeit iiberzeugt sein sollte.
Spitestens seit dem Aufbruch der Kir-
che zur Weltkirche auf dem Zweiten Vati-
kanischen Konzil ist die religidse Einzigkeit
von der Kirche selbst relativiert worden.
Dieses Konzil hat - vor allem durch Lumen
gentium — eine Glaubensgemeinschaft auf-
gebaut, deren Kollegialitat in der Wahrheit
der Papst vorsteht. Er muss nach auflen
hin die innerkatholische Uberzeugungs-
kraft darstellen und dabei Einladungen
iiber den eigenen konfessionellen Bereich
hinaus aussprechen. Die Anziehungskraft
dieser Uberzeugung verlangt nach einer
auflerordentlichen strahlenden Repri-
sentanz, also nach einem Fithrer, der wie
einst Sokrates als Atopos wahrgenommen
werden kann. Ein Atopos (Unort) ist eine
Position, die auf stupende Weise sichtbar
herausgehoben ist. Deshalb kénnen sich
anderen Positionen staunend und vereh-
rend auf sie beziehen, ohne auf Augenhéhe
mit ihr zu gelangen. Papst Johannes Paul II.
ist der Représentant dieses Papsttums ge-
wesen. Seine vielen Heiligsprechungen
von herausragenden Katholik(inn)en ent-
sprechen dieser atopischen Positionierung
nach innen hin und die besondere Wert-
schéitzung des Judentums sowie der Einsatz

fiir Menschenrechte gehéren nach auflen
hin zur Atopie der katholischen Wahrheit.
Fir diese Atopie sind religiose Dialoge
hilfreich, welche die Uberzeugungskraft
der katholischen Wahrheit belegen, wofiir
die Religionsgebete fiir den Frieden in As-
sisi bewegende Beispiele sind.

Der andere Weg zur Einheit, der mit
dem letzten Konzil begonnen wurde, wird
von Gaudium et spes markiert. Hier ist die
Einigkeit entscheidend, die sich spirituell
erreichen lasst und die sich an Mensch-
heitsanliegen orientieren muss. Diese
Einigkeit ist wichtiger als alle Spaltungen
und deshalb relativiert sie sogar Feind-
schaften, zumindest von der Kirche aus.
Hier stehen die Zeichen der Zeit im Vor-
dergrund, denen man nicht ausweichen
kann, weil sie die Kirche mit denen verbin-
den, die um die Anerkennung ihrer Wiirde
ringen missen. Dieses Ringen findet kon-
kret in der jeweiligen Gegenwart statt, in
der sich weder Utopien bewahrheiten noch
Atopien auf Dauer stellen lassen. Hier wird
man von Heterotopien betroffen wie Lam-
pedusa, also Andersorten, die tatsichlich
im Raum stehen und Abgriinde des Ver-
sagens und Scheiterns einer herrschenden
Ordnung der Dinge sichtbar machen. Ih-
nen ist schlecht auszuweichen und deshalb
muss nach Alternativen gesucht werden,
selbst wenn jetzt noch keine vorhanden
sind. Wichtiger als der interreligiose Dia-
log ist deshalb die Erzeugung von Platt-
formen, auf denen das spirituelle Mensch-
heitserbe sich zu Menschheitsproblemen
duflert und sich dabei politisch-sikular
verdichten ldsst. Dabei sind alle Beitrage
willkommen, die sich diesem Ziel ver-
schreiben. Niemand muss die eigene Re-
ligions- oder Glaubensgemeinschaft ver-

So die Charakterisierung von Robert Bellarmins Kontroversanliegen der Kirche durch Stefania
Tutino, Empire of souls. Robert Bellarmine and the Christian commonwealth, Oxford 2010.
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lassen, um diesem Ziel zu dienen. Papst
Franziskus hat sich dieser Einheitsform
verschrieben und deshalb die 6kologisch
sensible Armutsfrage zu einem Hauptan-
liegen der Pastoralgemeinschaft gemacht,
der er spirituell vorsteht und zu der er die
katholische Kirche weiterentwickeln will.
Keines dieser Einheitsideale kann
allein aus sich heraus gelingen und jedes
scheitert irgendwann an dem dritten Eck,
das es nicht in die eigene Grammatik auf-
nehmen kann. Man kann das personali-
sieren mit dem, wo sie gelingen, und mit
dem, woran sie scheitern. Benedikt XVI.
suchte die Einheit durch eine Kombination
aus Religion und Glauben. Er wurde des-
halb genoétigt, den Wahrheitsanspruch
mit Macht durchzusetzen. Gescheitert
ist diese Einheit daran, dass das spirituell
nicht iiberzeugend war und die so genutz-
te Pastoralmacht sich in den Vatileaks als
unzureichend erwiesen hat, die Uberord-
nung der Macht tiber die Wahrheit sowie
des Geldes tiber die Freiheit in der eigenen
Kurie zu bandigen. Die Polarisierung ge-
gen diese katholische Einzigkeit kam von
auflen, weil diese Form des Papsttums sei-
ne globale Funktion nicht erfiillen konnte.
Johannes Paul II. hat die Kombination
von Wahrheit und Freiheit zur Einheit
geformt, weshalb er in Unterdriickungs-
situationen wie dem kommunistischen
Osten zu einem Befreier werden konnte,
insbesondere bei seinem ersten Polen-
besuch. Gescheitert ist er an den religiésen
Widerstanden, die im innerkatholischen
Bereich der Macht den Vorrang gaben und
Privilegierungen des klerikalen Moments
vorzogen. Das ist in den sexuellen Miss-
brauchsskandalen sichtbar geworden, die
das Menschenrechtsdefizit in der katho-
lischen Kirche offenbarten. Er war person-
lich spirituell iiberzeugend, aber defizitir
im innerkatholischen Machtkampf, bei

dem er mit seiner amtlichen Pastoralmacht
in der Regel die Falschen privilegiert hat.
Die Polarisierungen gegen diese katho-
lische Einheit kamen von innen und von
aufen, weil dieses Papsttum die Reform
der Kurie vernachldssigt hat und die Re-
formierung einer Kirche gebremst hat, die
Menschenrechte nur dann nach auflen hin
nachhaltig vertreten kann, wenn sie diese
innerkirchlich tatsiachlich durchsetzt. Die
innerkirchliche Funktion des Papsttums,
voranzugehen im Unvermeidlichen, wurde
nicht erfiillt.

Papst Franziskus setzt wohl auf eine
Einheit aus Religion und Spiritualitit,
weshalb die charismatischen Zeichen den
glaubensdoktrindren Veranderungen vor-
gezogen werden. Er kann deshalb nach in-
nen hin einen Machtkampf gegen die eige-
ne Kurie fithren, der ihn nach auflen hin zu
einer noch hoéheren Autoritit macht. Zu-
gleich aber wird sich erweisen miissen, ob
die Wahrheitsprobleme der katholischen
Kirche sich doktrindr ausgrenzen lassen.
Solange die Verbindung von Macht und
Freiheit nicht genutzt wird, um offenkun-
dige Falschheiten in den eigenen kirchlich-
doktrindren Wahrheitsiiberzeugungen zu
markieren und nachhaltig zu tiberwinden,
werden sich im Inneren der Kirche Wider-
stinde entwickeln, denen diese Einheit
nicht Herr werden wird. Die Polarisierun-
gen kommen daher hier allein von Innen
in der Kirche, weil dieses Papsttum die
Einzigartigkeit um einer Einigkeit willen
relativiert, die von auflen her gesellschaft-
lich hergestellt wird. Es sind Polarisierun-
gen aufgrund von widerspenstigen Macht-
anspriichen im eigenen kurialen Apparat,
aber auch aufgrund von Wahrheitsansprii-
chen, die sich mit mangelnder Durchset-
zungskraft gegen Fehler im eigenen Glau-
bensuniversum nicht zufrieden geben. Das
Nutzen der pépstlichen Pastoralmacht fiir
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einen dogmatischen Fortschritt der eige-
nen Kirche ist bei dieser spirituellen Ver-
einigungslinie ein offenkundiges Problem.

Die Frage steht im Raum, ob es unter
den globalen Bedingungen von Einigkeit
in den wirklichen menschheitlichen Pro-
blemen darauf iiberhaupt ankommt. Die
Frage ist fiir die Theologie wichtig, mog-
licherweise aber fiir die siakular-spirituelle
Praxis zweitrangig. Aber das sei mit aller
Vorsicht gesagt.

Der Autor: geb. 1959, Univ.-Prof. fiir Dog-
matik an der Universitit Salzburg; neuere
Verdiffentlichungen: Beziehungen enden. Was

Gott getrennt hat, daran muss sich der
Mensch nicht ketten, in: Konrad Hilpert /
Bernhard Laux (Hg.), Leitbild am Ende?
Der Streit um Ehe und Familie (Theologie
kontrovers), Freiburg i.Br. 2014, 183-207;
Papal Infallibility - a Flat Locus. From a
Thomistic Position of Ecclesial Independen-
ce Towards a Whiteheadian Interpretation
as Locus Theologicus Alienus, in: Open
Theology 1 (2015), 546-559; Andersorte
und der geistliche Weg des Glaubens. Ein
Aufbruch in ermutigende sdkulare Riume,
in: Rainer Dvorak (Hg.), AndersOrte. Ent-
deckungen einer katholischen Akademie
unterwegs, Wiirzburg 2015, 16-31.
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Gerhard Marschitz

Einfach Mann und Frau?

Zur katholischen Kritik an der vermeintlichen Gender-,ldeologie”

¢ Der folgende Artikel setzt sich fiir einen konstruktiv-kritischen Dialog
mit Gender-Theorien ein und ortet diesbeziiglich Nachholbedarf in der ka-
tholischen Kirche. Deren Gender-Kritik basiere namlich auf der ungepriif-
ten Rezeption der verkiirzt-vereinfachten Interpretation von Judith Butlers
Buch ,,Gender Trouble“ durch Gabriele Kuby und andere. Gegeniiber fun-
damentalistischen und naturrechtlichen Missverstindnissen ist festzuhal-
ten, dass die Gender-Theorie Butlers auf ein ,,Vokabular bzw. Projekt der

Anerkennung“ ziele. (Redaktion)

1 Vereinfachungen
verfehlen die Mitte

Vereinfachungen priagen unseren Alltag.
Mit entsprechenden Zuschreibungen gibt
es daher Reiche und Arme, Gesunde und
Kranke, Junge und Alte, Erwerbstitige und
Arbeitslose, Inldinder und Ausldnder, Kon-
servative und Progressive, Christen und
Muslime, Ménner und Frauen usw.
Vereinfachungen entlasten das Leben -
zumindest auf den ersten Blick. Denn sie
generieren Ordnungen, die Orientierung
bieten, identitdtsstiftende Zugehorigkeiten
ermoglichen und gewohnte, strukturierte
Abldufe zulassen. Damit vermindern sie
Verunsicherungen und Angste. Auf den
zweiten Blick aber belasten und blockieren
sie auch das Leben. Zum einen deshalb,
weil Vereinfachungen ausblenden, dass es
die Jungen und die Alten oder die Chris-
ten und die Muslime oder die Ménner und
die Frauen usw. so einfach nicht gibt. Hier
besteht ein Differenzierungsdefizit, das
der realen Komplexitét nicht gerecht wird.
Das fuhrt zum anderen dazu, dass Verein-
fachungen alsbald eine Entweder-oder-

Logik etablieren, die mitunter politische
und religiose Radikalisierungen entfacht,
welche das soziale und kirchliche Mit-
einander bedrohen. Diese Logik impliziert
ndmlich eine Dynamik der Exklusion, da
das jeweils Eine gegen das jeweils Andere
permanent unterschieden und abgegrenzt,
also mit Mitteln des Ausschlusses vertei-
digt werden muss.

Eine vernunftgeleitete Mitte zwischen
polarisierenden Positionen ist dann schwer
einzunehmen und durchzuhalten. Zu oft
basieren Diskurse auf Unterstellungen und
Schuldzuweisungen, die ein ausgewogenes
Agieren erschweren. Im Extremfall be-
gegnet ein Fanatismus, der die (politische
oder religiose) Wahrheit unbedingt durch-
gesetzt sehen will - wenn nétig mit Gewalt,
wie aktuell die IS-Kdmpfe in Syrien und im
Irak zeigen. Hierbei wird keinerlei Tole-
ranz fir andere Ansichten aufgebracht,
toleriert wird jedoch Inhumanitdt im Na-
men der eigenen hohen Ideale. Dabei hat
schon Aristoteles in seiner Tugendethik
das Finden der Mitte zwischen Extremen
als das Beste bezeichnet, das fiir Menschen
erreichbar ist, zugleich aber festgehalten,
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dass dies nur unter grofien Miihen gelingt.
Das gilt mutatis mutandis auch heute, zu-
mal in einer modernen Gesellschaft, an
deren Bruchkanten sich stets neu funda-
mentalistische Bewegungen formieren, die
gegen die Pluralitit der Moderne mit deren
Mitteln (Internet) auftreten.

2 Zur Gender-Kritik
in der katholischen Kirche’

Entlang dieser Voriiberlegungen sind auch
die vielgestaltigen Vereinfachungen sowie
Verunsicherungen durch Umbriiche im
Geschlechterverhdltnis von Mann und
Frau zu sehen. Was — vermittelt durch die
christliche Tradition - ehemals als un-
umstofSliche Geschlechterordnung galt,
scheint heute hinfillig geworden zu sein.
Schépfungstheologisch und/oder natiir-
lich begriindete Geschlechterstereotypen
von Weiblichkeit und Ménnlichkeit wer-
den infrage gestellt und als kulturell be-
dingte Formungen kritisiert. War es in der
jingeren Geschichte dieses Hinfilligkeits-
prozesses der bekannte, aus dem Jahr 1949
stammende Satz der Philosophin Simone
de Beauvoir: ,,Man kommt nicht als Frau
zur Welt, sondern wird es“’, welcher die
Feminismusbewegungen der 1970er-Jahre
mafigeblich inspirierte (und zugleich die
Minner nachhaltig irritierte), so sind es
gegenwartig die Gender/Queer Studies, die

dem Geschlechterverstdndnis eine radikale
Neuinterpretation zumuten. So sieht es je-
denfalls (nicht nur) die katholische Kirche,
die von Anfang an dem Begriff Gender re-
serviert gegeniiber stand. Daher duldete
sie den Beschluss zur Umsetzung des Gen-
der-Mainstreamings auf der vierten UN
Weltfrauenkonferenz in Peking (1995) nur
insofern, als explizit festgehalten wurde,
Gender sei im allgemein tiblichen Sinnver-
standnis von Mann und Frau zu begreifen.
Dass Gender auch anders begriffen werden
konne, war damals durch das aufsehener-
regende Buch ,Gender Trouble® (1990) der
Philosophin Judith Butler bereits bekannt
und heftig diskutiert.> Was besagt dieses
»anders begriffen, das katholischerseits
jene massive Gender-Kritik evoziert, in der
pejorativ nur von der Gender-,,Ideologie®
oder vom ,,Genderismus® die Rede ist?
Diesbeziiglich hat Gudula Walters-
kirchen in der Tageszeitung Die Presse
(31.3.2014) eine ebenso prignante wie re-
préasentative Antwort gegeben: Zundchst
befiirwortet sie das Ziel ,der offiziellen
politischen Definition des Gender-Main-
streamings®, in dem es ,,um die Gleichstel-
lung von Frauen und Ménnern und eine
geschlechtsbezogene Sichtweise, um Dis-
kriminierung zu beseitigen, geht. Doch
mittlerweile sei diese Interpretation ,,fahr-
lassig naiv. Denn die sich ausbreitende
»ldeologie des Gender-Mainstreamings
meint keineswegs Geschlechtergerechtig-

Mir ist die Vereinfachung dieser Uberschrift bewusst, da nicht wenige in der katholischen Kir-

che einen konstruktiven Dialog mit dem Gender-Anliegen suchen. Wenn im Folgenden von der
Gender-Kritik der katholischen Kirche die Rede ist, umfasst sie jene Aussagen und Positionen,
denen auf lehramtlicher Ebene Relevanz zukommt.

Simone de Beauvoir, Das andere Geschlecht. Sitte und Sexus der Frau, Hamburg 1992, 334. Der

selten zitierte Folgesatz lautet: ,,Keine biologische, psychische oder 6konomische Bestimmung
legt die Gestalt fest, die der weibliche Mensch in der Gesellschaft annimmt. Fiir Beauvoir ist es
die gesamte Zivilisation, die das als Frau qualifizierte Wesen hervorbringt.

ter” erschienen.

In deutscher Ubersetzung ist dieses Buch 1991 unter dem Titel ,Das Unbehagen der Geschlech-



Marschitz / Einfach Mann und Frau?

25

keit oder gar den geschlechtsspezifischen
Zugang, sondern es geht um die Auflo-
sung des Geschlechts tiberhaupt! Dahinter
steht die Idee, dass es kein festgelegtes Ge-
schlecht gibt, sondern dass dieses beliebig
und damit austauschbar und wihlbar ist.
Geschlecht findet nur noch im Kopf statt,
es hat keine natiirliche Grundlage, ist rein
,sozial hergestellt. Daher gibt es eine Viel-
zahl von ,sozialen Geschlechtern, die das
biologische ersetzen.“

Der Begrift Gender sei daher ein Tro-
janisches Pferd. Zundchst unverdachtig
scheint er als gesellschaftspolitischer Main-
stream nur die Gleichberechtigung von
Mann und Frau anzuzielen. In Wahrheit er-
weist er sich aber als radikaler Angriff auf die
biologisch fundierte Geschlechtsidentitit,
um das frei wihlbare Geschlecht einfithren
zu konnen. Ist folglich nicht zu Recht von
einer Gender-,Ideologie“ die Rede?

Frage: Haben Sie einmal jemand ge-
troffen, der von sich sagte: ,Heute friih
habe ich versucht, eine Frau sein zu wol-
len - und seht, ich habe es zusammenge-
bracht, jetzt bin ich eine!“ Mir ist das noch
nie passiert. Auch dem Salzburger Weih-
bischof Andreas Laun, von dem dieses Zi-
tat stammt, nicht.” Er meint aber damit den
Kern der Gender-,Ideologie® ausgemacht
zu haben: die jederzeit freie Wéhlbarkeit
des Geschlechts. ,,Heute schon tiber Thr
Geschlecht nachgedacht? Mit dieser Frage
will auch Birgit Kelle auf der Website fiir ihr
neues Buch ,Gendergaga“ verdeutlichen,
dass Gender-Ideologen die biologische
Bestimmung des Geschlechts ablehnen.
Fir diese sei Geschlecht nur , Ansichts-

sache® oder ,gesellschaftlich konstruiert®
Somit werde eine Vielzahl frei wéhlbarer
Geschlechter propagiert — und das bereits
in der frithkindlichen Pidagogik. Ebenso
sieht Gabriele Kuby in der von der UNO
und der EU geforderten Agenda des Gen-
der-Mainstreamings ein ,,gewaltiges gesell-
schaftliches Umerziehungsprogramm® im
Gang. Gemifl ihrem Buch ,Die globale
sexuelle Revolution® behaupte die Gender-
Theorie (gemeint ist Judith Butler), dass es
»Ménner und Frauen gar nicht gibt. Denn:
»Gender ist nicht an das biologische Ge-
schlecht gebunden, dieses spielt éiberhaupt
keine Rolle.“ Geschlechtsidentitit sei da-
her , freischwebend und flexibel, ,,ein Ver-
halten, das sich jederzeit &ndern kann".
Vor allem Kubys Einfluss auf katho-
lische Bischéfe hinsichtlich deren Aufle-
rungen zum Thema Gender ist grof3. Ihr
Buch hat sie Papst Benedikt XVI. person-
lich tiberreicht, und bereits zwei Monate
spater kritisierte er in der Ansprache zum
Weihnachtsempfang 2012 die ,,anthropo-
logische Revolution“ der Gender-Philoso-
phie. Hier sei das Geschlecht ,,nicht mehr
eine Vorgabe der Natur, die der Mensch
annehmen und personlich mit Sinn erfil-
len muss, sondern es ist eine soziale Rolle,
tiber die man selbst entscheidet® Das stiin-
de klar im Widerspruch zu den biblischen
Schopfungserzahlungen. Sofern es in der
Gender-Theorie ,,nur noch den abstrakten
Menschen gibt, der sich dann so etwas wie
seine Natur selber wihlt®, sind ,Mann und
Frau in ihrem Schépfungsanspruch als ei-
nander ergianzende Gestalten des Mensch-
seins bestritten. Wenn es aber die von der

http://diepresse.com/home/meinung/quergeschrieben/1584013/Trojanisches-Pferd-Gender_

Welches-Geschlecht-solls-denn-sein?_vl_backlink=/home/index.do [Abruf: 1.10.2015].
5> http://www.kath.net/news/45221 [Abruf: 1.10.2015].

¢ http://gendergaga.de/ [Abruf: 1.10.2015].

KifSlegg 2012, 82.

Gabriele Kuby, Die globale sexuelle Revolution. Zerstérung der Freiheit im Namen der Freiheit,
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Schépfung kommende Dualitit von Mann
und Frau nicht gibt, dann gibt es auch Fa-
milie als von der Schépfung vorgegebene
Wirklichkeit nicht mehr.“®

In diesem Sinne haben sodann 2013
und 2014 mehrere Bischofskonferenzen
(die portugiesische, slowakische, ungari-
sche, polnische und kroatische) sowie die
norditalienischen Bischofe und einzel-
ne Bischofe in Stellungnahmen vor der
ernsten Gefahr der Genderideologie fiir
die Familie und die gesamte Zivilisation
gewarnt” Auch Papst Franziskus wandte
sich unter anderem bei der Generalaudienz
am 15.4.2015 gegen ,,die sogenannte Gen-
der-Theorie [...], die darauf abzielt, den
Unterschied zwischen den Geschlechtern
auszuloschen®. Diese Unterschiede ent-
spriachen aber der Gottebenbildlichkeit des
Menschen und lielen erst ,bis ins Letzte
verstehen, was es bedeutet, Mann und Frau
zu sein“’. Und vor wenigen Monaten hat
der Rat der Europdischen Bischofskon-
ferenzen erneut bekraftigt, dass die Kir-
che die anthropologische Unwahrheit der
Gender-Theorie nicht akzeptieren konne.
Der am 24. Oktober 2015 veréftentlichte
Abschlussbericht (,Relatio Synodi“'?) der
Bischofssynode zum Thema Familie halt
zwar einerseits fest, dass wie Leib und Seele
»auch das biologische Geschlecht (sex) und
die soziokulturelle Rolle des Geschlechts

(gender) unterschieden, aber nicht ge-
trennt werden (Nr. 58) konnen. Anderer-
seits wird jedoch im Anschluss an das obige
Zitat von Papst Franziskus kritisiert, dass
»der ,Gender‘-Ideologie“ eine Auffassung
zugrunde liegt, ,welche den Unterschied
und die natiirliche Verwiesenheit von
Mann und Frau leugnet® und somit ,eine
Gesellschaft ohne Geschlechterdifferenz in
Aussicht® stellt, insofern personale Iden-
titat ,von der biologischen Verschiedenheit
zwischen Mann und Frau radikal abgekop-
pelt® und ,einer individualistischen Wahl-
freiheit ausgeliefert (Nr. 8) wird.

3 Kritik der Gender-Kritik

Auflésung des biologischen Geschlechts
zugunsten der freien Wéhlbarkeit des Ge-
schlechts? Ist das die Intention, die mit
dem Begriff Gender verfolgt wird?

Vorab fillt auf, dass die katholische
Gender-Kritik eine Adressatin im Blick
hat, die nicht existiert. Die Gender-Theorie
gibt es nicht, folglich auch nicht die Gen-
der-,Ideologie“. Wissenschaftlich iiblich
ist die Rede von Gender Studies. Solche
Geschlechterforschungen und -theorien
implizieren jedoch eine Vielfalt von An-
satzen. Zudem untersuchen diese ihren
Forschungsgegenstand kaum je als eigene

10

11

12

http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2012/december/documents/hf_ben-
xvi_spe_20121221_auguri-curia_ge.html [Abruf: 1.10.2015].

Vgl. Gerhard Marschiitz, Trojanisches Pferd Gender? Theologische Anmerkungen zur jiinge-
ren Genderdebatte im katholischen Bereich, in: Kerstin Schlogel / Gunter M. Priiller Jagenteufel
(Hg.), Aus Liebe zu Gott — im Dienst an den Menschen. Spirituelle, pastorale und 6kumenische
Dimensionen der Moraltheologie (FS Herbert Schlogel), Miinster 2014, 433-456.
http://w2.vatican.va/content/francesco/de/audiences/2015/documents/papa-francesco_
20150415_udienza-generale.html [Abruf: 1.10.2015].
http://www.ccee.eu/news/news-2015/141-16-09-2015-message-from-the-plenary-assembly-of-
the-ccee# [Abruf: 1.10.2015].
http://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/diverse_downloads/presse_2015/Relatio- Abschluss-
bericht-Synode-2015.pdf [Abruf: 3.12.2015].
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Disziplin, sondern in inter- und transdis-
ziplindrer Weise und damit eingebunden
in unterschiedliche wissenschaftstheoreti-
sche Formate. Da Gender Studies an Uni-
versitaiten mittlerweile fest etabliert sind,
miisste der Ideologievorwurf weite Berei-
che der Wissenschaft umfassen.
Umgekehrt konnte sich dieser Vor-
wurf aber selbst als ideologisch, weil wis-
senschaftlich unhaltbar, erweisen. Diesen
Verdacht bestitigt jedenfalls Gabriele Ku-
bys Verstindnis von Gender", dem auch
Bischofe, insbesondere im stidosteuropdi-
schen Raum, folgen. Kubys Gender-Kri-
tik zielt primar auf die Gender-Theorie
Judith Butlers. Wohl deshalb, weil Butler
erstmals die These vertreten hat, dass die
Unterscheidung zwischen biologischem
Geschlecht (engl. sex) und sozialem Ge-
schlecht bzw. gesellschaftlich formierter
Geschlechtsidentitit (engl. gender) ,,letzt-
lich gar keine Unterscheidung ist“*, weil
es die Kategorie Sex nur in soziokulturell
vermittelter Deutung gibt und deshalb
»das Geschlecht (sex) definitionsgemaf3
immer schon Geschlechtsidentitit (gen-
der) gewesen ist“"®>. Diese These (miss-)
versteht Kuby in ihrer Zusammenfassung
der Gender-Theorie wie folgt: ,Das bio-

logische Geschlecht des Menschen als
Mann und als Frau hat keine Bedeutung
fir seine Identitit, sondern stellt eine
,Diktatur der Natur® iiber die freie Selbst-
definition des Menschen dar, aus welcher
sich der Mensch befreien muss. Die Iden-
titdit des Menschen wird vielmehr von
seiner beliebigen sexuellen Orientierung
bestimmt und ist deswegen flexibel, ver-
anderbar und vielfiltig.“'® Derart befreit
vom Diktat der Natur konne der Mensch
erst ,,die volle Wahlfreiheit und die jeder-
zeit veranderbare Selbsterfindung“'” ver-
wirklichen.

Auf eine solche Kritik gegeniiber
ihrer Theorie hat Butler in einem Inter-
view erwidert, dass sie ,,ja nicht verriickt®
sei, denn sie ,bestreite keineswegs, dass
es biologische Unterschiede zwischen
den Geschlechtern gibt. Doch wenn wir
sagen, es gibt sie, miissen wir auch prizi-
sieren, was sie sind, und dabei sind wir in
kulturelle Deutungsmuster verstrickt.“!®
Kuby erkldrt nun, dass diese Unterschie-
de fiir Butler keinerlei Relevanz fiir die
Geschlechtsidentitdt hitten, da sie ja eine
solche bestreite."” Hier irrt Kuby. Vielleicht
will sie das so sehen, Butler sieht es den-
noch anders. Fiir sie ist die Kategorie des
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Vgl. Gerhard Marschiitz, Zur Kritik an der vermeintlichen Gender-Ideologie. Wachstums-
potential fiir die eigene Lehre, in: HerKorr 68 (9/2014), 457-462 (abrufbar unter: https://www.
herder-korrespondenz.de/heftarchiv/68-jahrgang-2014/heft-9-2014/zur-kritik-an-der-ver-
meintlichen-gender-ideologie-wachstumspotenzial-fuer-die-eigene-lehre [Abruf: 1.10.2015]).
Judith Butler, Das Unbehagen der Geschlechter, Frankfurt a. Main 1991, 24.

Ebd., 26.

Gabriele Kuby, Die globale sexuelle Revolution (s. Anm. 7), 85.

Ebd.,, 83.

Judith Butler, ,,Heterosexualitét ist Fantasiebild®. Ein Gespriach mit Svenja FlaBpohler und Mil-
lay Hyatt, in: Philosophie Magazin Nr.1/2013, 64-69, hier: 66.

Vgl. Gabriele Kuby, Der ,,Genderismus® zerstort Identitit und Familie. Eine Top-down-Revolu-
tion, in: HerKorr 68 (11/2014), 590-593, hier: 592 (abrufbar unter: https://www.herder-korres-
pondenz.de/heftarchiv/68-jahrgang-2014/heft-11-2014/der-genderismus-zerstoert-identitaet-
und-familie-eine-top-down-revolution [Abruf: 1.10.2015]).
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biologischen Geschlechts ,von Anfang an
normativ®, zugleich aber immer schon
interpretiert durch kulturelle Bedeutungen
und darum nie jenseits solcher Interpreta-
tionen zuginglich. Generell vermeiden
darum Gender-Theorien Bestimmungen,
was ,von Natur aus“ und damit , typisch*
ménnlich oder weiblich sei, indem sie
zeigen, dass ,biologische Eigenschaften
nicht notwendig zu bestimmten Formen
von Frau- und Mannsein fithren, sondern
dass diese Kategorien kulturell geprégt
sind“?!.
Butler daher der Vorwurf, sie vertrete eine
freie Wahlbarkeit des Geschlechts - etwa
derart, dass ,man beim Aufwachen die
Augen aufschldgt und iiberlegt, welches
,Geschlecht® er/sie heute annehmen will“%.

Vollig unverstdndlich erscheint

Weiterfithrende Literatur:

Die Zeitschrift Lebendige Seelsorge 02/
2015 widmet sich dem Thema Gender und
bietet hierzu eine gute Hinfithrung, auch
zur kirchlichen Debatte. Diese kann eben-
so tiber die Herder Korrespondenz anhand
meines Artikels (09/2014), einer Stellung-
nahme von Gabriele Kuby (11/2014) und
meinen Klarstellungen hierzu vertieft wer-
den (alles tiber die Homepage der Herder
Korrespondenz abrufbar). Hingewiesen sei
zudem auf den Artikel ,Gender und Spi-
ritualitit® von Sabine Pemsel-Maier in der
Zeitschrift Geist & Leben (3/2015).

20

1997, 21.
21

Genau davon geht aber die katholische
Gender-Kritik aus. Nicht zuletzt deshalb,
weil Kuby das permanent behauptet - frei-
lich jenseits wissenschaftlicher Standards,
in willkiirlich anmutender Vereinfachung
und damit sinnverdrehender Wahrneh-
mung des Gender-Anliegens.

Vermutlich erkldrt sich diese Form der
Kritik daraus, dass der Begriff Gender es
ermoglicht, auch jenen Menschen Gewicht
zu verleihen, die in der — nicht nur natir-
lich gegebenen, sondern ebenso sozial ge-
stalteten — heteronormativen Matrix als
geschlechtlich falsch Identifizierte gelten.
Folglich verdeutlichen Gender/Queer Stu-
dies, dass Geschlechtsidentitit vielfiltiger
sein kann als das in der herkémmlichen
Dualitdt der Geschlechterdifferenz zum
Ausdruck gelangt. Damit erscheint der
Widerspruch zur katholischen Lehre un-
abweisbar. Doch auch im Blick auf solche
Menschen - Schwule und Lesben sowie Bi-
sexuelle, Transgender und Intersexuelle —
geht es nicht um die beliebige Wahl des
Geschlechts bzw. die Nivellierung biolo-
gischer Grundlagen. Denn aus sexualme-
dizinischer Sicht gilt iiber umweltbedingte
Faktoren hinaus: ,An der Existenz einer
biologischen Pradisposition der sexuellen
Orientierung — sei sie nun heterosexuell
oder homosexuell - kann nach allen Befun-
den kein verniinftiger Zweifel bestehen.“*
Dieser biologischen Pridisposition ist man
aber, so Butler, aufgrund der sozial kon-
struierten heteronormativen Matrix seit

Judith Butler, Kérper von Gewicht. Die diskursiven Grenzen des Geschlechts, Frankfurt a. Main

Sabine Pemsel-Maier, Gender und Spiritualitit. Uberlegungen zu einem nicht selbstverstindli-

chen Verhailtnis, in: Geist & Leben 88 (3/2015), 268-278, hier: 271.
2 Judith Butler, Korper von Gewicht (s. Anm. 20), 35.

23

Hartmut A. G. Bosinski, Eine Normvariante menschlicher Beziehungsfahigkeit. Homosexualitit

aus Sicht der Sexualmedizin, in: Stephan Goertz (Hg.), ,Wer bin ich, ihn zu verurteilen?“ Homo-
sexualitdt und katholische Kirche, Freiburg i. Br. 2015, 91-130, hier: 125.
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jeher ,mit den Mitteln des Ausschlusses®
begegnet, wodurch ein Bereich von ,ver-
worfenen Wesen“ geschaffen wurde, die
in ,,,nicht lebbaren’ und ,unbewohnbaren’
Zonen des sozialen Lebens“* existieren
mussten. Butlers Theorie zielt daher auf
ein ,erweiterungsfihiges und mitfiihlen-
des Vokabular der Anerkennung®, um ein
»Projekt der Anerkennung“® zu etablieren,
welches den Bereich des lebbaren Lebens
ausweiten und jenen des verworfenen Le-
bens iiberwinden kann. Damit geht es ihr
nicht um die Zerstérung von Familie, wie
Kuby - und mit ihr Bischofe - wiederholt
meint. Wohl aber darum, dass davon ab-
weichenden Existenz- und Lebensweisen
nicht Verwerfung, sondern gleichermafien
soziale Anerkennung zuteil wird.

Die der Gender-Kritik zugrunde lie-
gende These von der Schaffung eines ,,neu-
en Menschen, der sich selbst nach Belieben
entwirft“®, erweist sich somit hinsicht-
lich wissenschaftlicher Gender-Theorien
als falsch. Sie stellt vielmehr eine Kon-
struktion extrem rechter Kreise in Politik
und Kirche dar, basierend auf vorurteils-
gespeisten Argumentationsketten, die sich
der Erkenntnis verweigern, dass Gender-
Theorien ,,gar nicht davon ausgehen, dass
die menschliche Natur im Sinne einer radi-
kalen Neukonstruktion ,erfunden” werden
kann [...], sondern vielmehr an der Kritik
einer bestimmten Interpretation und an ei-
ner Re-Interpretation geschlechtlicher Iden-
titdten im Lichte alternativer Erfahrungen
von Leiblichkeit“” interessiert sind.

4 Unausweichliche Konsequenzen

Sofern wissenschaftliche Validitét fiir ka-
tholische Aussagen unabdingbar ist, be-
steht eine erste Konsequenz darin, die
wissenschaftlichen Statements nicht ge-
nigende Gender-Kritik von Kuby und
Gleichgesinnten nicht weiter ungepriift
zu rezipieren, zumal diese Kritik mit ex-
tremen Szenarien des Zerfalls der abend-
landischen Kultur verbunden wird, um
hochste Alarmbereitschaft auslésen zu
konnen. Wer aber Gender-Ideologen als
»geistige ,Talibans’ (Laun) begreift, die
gemifd Kuby im Modus eines ,weichen To-
talitarismus® eine ,,Top-down-Revolution®
betreiben, um ,,unabhdngig vom biologi-
schen Geschlecht® ein nur sozial konstru-
iertes Geschlecht in vielfaltiger Weise etab-
lieren zu konnen, der greift zur Erklarung
der modernen Umbriiche im Bereich inti-
mer Geschlechterbeziehungen auf mono-
kausale Schuldzuweisungen zuriick, wie
sie fir fundamentalistische Positionen sig-
nifikant sind. Diese beanspruchen selektiv
ausgewdhlte Traditionsbestinde als die
Wahrheit, welche zur Identititssicherung
scharf gegeniiber jeglicher Pluralitit in-
nerhalb von Religionsgemeinschaften und
modernen Gesellschaften abgegrenzt wird.
Derart soll im Kampf gegen (meist einsei-
tig dargestellte) Zerfallserscheinungen das
Programm einer idealen Sozial- und Kir-
chenordnung durchgesetzt werden. Wer
Kubys Schriften sorgfiltig liest, wird hierin
einen hohen Entsprechungsgrad zu zentra-

2% Judith Butler, Korper von Gewicht (s. Anm. 20), 30.

25 Ebd.,, 10.
26

Gabriele Kuby, Die globale sexuelle Revolution (s. Anm. 7), 28.

" Hille Haker, Korperlichkeit im Plural. Geschlechtertheorie und katholisch-theologische Ethik,
in: HerKorr Spezial (2014), Leibfeindliches Christentum? Auf der Suche nach einer neuen Se-

xualmoral, 20-24, hier: 21.
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len Kriterien einer fundamentalistischen
Position?® entdecken. Papst Franziskus hat
freilich in der Rede vor dem US Kongress
(24.9.2015) betont, ,dass wir gegeniiber
jeder Art von Fundamentalismus sehr auf-
merksam sein miissen”. Gilt das nicht
ebenso in Bezug auf die Gender-Kritik?
Eine zweite Konsequenz betrifft das
notwendige Uberdenken jener Form der
naturrechtlichen Begriindung, die der ka-
tholischen Lehre zu Ehe, Familie und Se-
xualitat zugrunde liegt. Das fordern nicht
erst Gender-Theorien heraus. Bereits zuvor
haben viele Moraltheologen kritisch ge-
geniiber dem Lehramt betont, dass die Na-
tur nie ,,von sich aus“ normativ ist, sondern
nur durch eine an sie adressierte mensch-
liche Deutung, die stets kultur- und zeit-
abhingig ist. Seitens mancher kirchlicher
Kreise wird aber weiterhin - in gleichsam
kultur- und zeitunabhéingiger Weise - eine
natiirlich fundierte Geschlechtsidentitat
als gottgewollte Grundlage der Ehe vor-
gestellt. In den daraus gefolgerten komple-
mentdren Wesenseigenschaften von Mann
und Frau finden sich aber vor allem viele
Frauen nur bedingt wieder. Einfach so na-
tiirlich gibt es Mann und Frau nicht. Gen-
der-Theorien zeigen, dass Geschlechts-
identitit im komplexen Ineinander biolo-
gischer Vorgaben, sozialer Formierungen
und individueller Bestimmung griindet,
also in einer Trias, welche die komplexe

28

»Natur® von Mann und Frau bildet. Die
Kategorien Mann und Frau werden damit
nicht obsolet, wohl aber offener und viel-
gestaltiger.

Zu iiberdenken ist die naturrechtlich
interpretierte Schopfungsordnung auch
hinsichtlich jener Personen, die darin kei-
nen Platz vorfinden, da sie der hetero-
sexuellen Matrix nicht entsprechen und
somit als ,objektiv ungeordnet® gelten.
Hierin offenbart sich eine Logik der Exklu-
sion, die andere Erfahrungen von Leiblich-
keit auf8en vor ldsst. Fiir Betroffene bewirkt
das verletzliche und prekire Lagen. Eben
deshalb ist ,,die Subjektivitdt und Konstitu-
tion des personalen Selbst von Menschen
mit homosexueller Orientierung ernst zu
nehmen statt sie weiterhin im Rahmen
des Naturrechts oder einer heteronorma-
tiv verstandenen ,Schopfungsordnung’ zu
deuten und damit zu verfehlen®.

Man kann in dieser Form der kirch-
lichen Naturrechtslehre, so der damals
noch junge Theologe Joseph Ratzinger,
»ideologische’ Elemente® entdecken, so-
fern damit eine ,Vernachlissigung des Ge-
schichtlichen zugunsten des Spekulativen®
sowie ,eine starke Option in Richtung auf
das Konservative® gewollt wird.! Doch in
letzter Konsequenz geht es drittens um die
Frage, worin das entscheidend Christliche
besteht. Wird es, was oft der Fall ist, unter-
scheidend geltend gemacht, bedarf es viel-

Vgl. Gottfried Kiienzlen, Fundamentalismus II. Religionsgeschichtlich, 1. Allgemein, in: RGG 3

(*2000), 415; Martin Riesebrodt, Was ist ,,religiéser Fundamentalismus®?, in: Clemens Stix/ Mar-
tin Riesebrodt/ Siegfried Haas (Hg.), Religioser Fundamentalismus. Vom Kolonialismus zur

Globalisierung, Innsbruck u. a. 2005, 13-32.
http://w2.vatican.va/content/francesco/de/speeches/2015/september/documents/papa-fran-
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cesco_20150924_usa-us-congress.html [Abruf: 1.10.2015].
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Michael Brinkschroder, Gleichgeschlechtliche Partnerschaften. Ein Thema auf den Familien-

synoden, in: StZ 140 (6/2015), 363-374, hier: 371.
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Joseph Ratzinger, Naturrecht, Evangelium und Ideologie in der katholischen Soziallehre. Katho-

lische Erwéagungen zum Thema, in: Klaus von Bismarck / Walter Dirks (Hg.), Christlicher Glaube

und Ideologie, Mainz 1964, 24-30, 29.
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faltiger Abgrenzungen, die Ausgrenzungen
implizieren. Das ist mitunter wichtig, aber
nicht primér. Das entscheidend Christli-
che besteht darin, dass Gottes unbedingte
Liebe unterschiedslos allen Menschen gilt.
Hierin griindet die Erfahrung der Wiirdi-
gung. Nur ein gewtiirdigtes Leben kann als
gutes Leben entdeckt und gefithrt werden.
Judith Butlers Projekt der Anerkennung
kann deshalb nicht nur fremdkérperlich
fiir theologisches Nachdenken sein - vo-
rausgesetzt man ldsst sich offen auf einen
konstruktiv-kritischen Dialog mit Gender-
Theorien ein. Als Erstes wiirde dann sehr
bald die Unzuldnglichkeit der bisherigen
Gender-Kritik erkannt werden, und wenn
nicht schon als Zweites, dann eben spiiter,
auch ein Wachstumspotenzial fiir theo-
logisches Nachdenken {iber lebensermdg-
lichende Identititsmodelle.

Der Autor: Gerhard Marschiitz (1956),
Theologiestudium in Wien und Tiibingen,
seit 2000 aufSerordentlicher Universitdts-
professor fiir Theologische Ethik am Institut
fiir Systematische Theologie an der Katho-
lisch-Theologischen Fakultdt der Universitt
Wien; Publikationen: Im Verlag Echter ver-
offentlichte der Autor das zweibindige Werk
»theologisch ethisch nachdenken®. Band 1I:
Grundlagen (2. Aufl. 2014), Band 2: Hand-
lungsfelder (2011 [vergriffen], 2. Aufl. er-
scheint Mdrz 2016); letzte Verdffentlichung:
Gleichgeschlechtliche  Elternschaft. Theo-
logisch-ethische Anmerkungen zu einer
kontrovers gefiihrten Debatte, in: Stephan
Goertz (Hg.), ,Wer bin ich, ihn zu verurtei-
len.“ Homosexualitit und katholische Kir-
che, Freiburg i. Br. u. a. 2015, 369-409.
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Alexander Yendell

Bedroht durch religiése Pluralitat?

Zur Zunahme von Bedrohungsgefiihlen innerhalb der Bevélkerung
und Méglichkeiten der Uberwindung

¢ Der Leipziger Soziologe und Extremismusexperte Alexander Yendell
stellt in seinem Beitrag Erkldrungsmuster fiir Radikalisierungen von Ein-
zelnen und Gruppen vor, die sich auch in unserer Gesellschaft beobachten
lassen. Empirisch weist er die Zunahme von Bedrohungsgefiihlen nach, die
den Néhrboden fiir Extremismus bilden. Zugleich macht der Artikel deut-
lich, wie die soziologische Aufklirung iiber Mechanismen und Ausmaf3 von
Radikalisierung auch dazu beitragen kann, sozialen, interkulturellen und
interreligiosen Konflikten vorzubeugen und sie zu entschirfen. (Redaktion)

1 Einleitung

Spatestens seit dem Aufkommen von PE-
GIDA, vornehmlich im Osten Deutsch-
lands, wurde deutlich, dass eine Vielzahl
von Menschen sich vom Islam und den
Muslimen bedroht fiihlt. Aber nicht nur
in Deutschland, sondern auch in anderen
westeuropdischen Lindern werden dem Is-
lam - im Gegensatz zu anderen Religionen
- oftmals negative Images wie Gewaltbe-
reitschaft, Frauenfeindlichkeit und Riick-
wirtsgewandtheit zugeschrieben.! Nun
fithren negative Einstellungen nicht unbe-
dingt zu Diskriminierung oder Straftaten
mit rechtsextremistischem Hintergrund,
sie sind allerdings eine notwendige Vorstu-
fe fiir eine Radikalisierung von bestimm-
ten Individuen und politischen Organisa-
tionen. Vor diesem Hintergrund mochte
ich ein komplexeres sozialpsychologisches
Modell zur Eskalation und Deeskalation
von Konflikten in Bezug auf religiose

Pluralisierung diskutieren. Die sogenann-
te Terror Management Theorie bietet die
Méglichkeit, sowohl Radikalisierungen zu
erkliren, sie liefert dariiber hinaus auch
Ansatzpunkte zur Uberwindung bzw. Ver-
hinderung einer Eskalation, die vom Level
der individuellen Einstellung bis hin zu ge-
waltsamen Auseinandersetzungen reichen
kann. Gleichzeitig ist dieses Erkldrungs-
modell insbesondere anschlussfihig an
theologische Uberlegungen, da deren
zentrale Argumentationsfigur Angste vor
dem Tod sowie Sinnstiftung durch Welt-
sichten und Religion thematisiert. Dies
halte ich nicht zuletzt deshalb fiir relevant,
weil zum einen in Bezug auf die PEGIDA-
Bewegung hiufig von diffusen Angsten
der sogenannten ,besorgten Biirger® die
Rede ist und es zu einer scheinbar starken
Identifikation mit der christlich-abendldn-
dischen Kultur kommt - und das vor allem
in Ostdeutschland, einer Region, die von
Religionssoziologen als sadkularisierteste

' Detlef Pollack/ Olaf Miiller | Gergely Rosta [ Nils Friedrichs | Alexander Yendell, Grenzen der Tole-
ranz. Wahrnehmung und Akzeptanz religioser Vielfalt in Europa, Wiesbaden 2014.
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Region der Welt beschrieben wird, in der
konfessionell gebundene Menschen in der
Minderheit sind und sich ein Grofiteil der
Bevolkerung als nicht religios beschreibt.

In diesem Beitrag werde ich also die
Terror Management Theorie beschreiben,
einige empirische Belege vor dem Hin-
tergrund der statistischen Analyse von
Bevolkerungsumfragen diskutieren und
zudem mogliche Vermeidungsstrategien
besprechen, die einer Eskalation von Kon-
flikten mit islamophobem Kontext ent-
gegenwirken konnen.

2 Die Terror Management Theorie

Zuniachst gehe ich auf die Social Identity
Theorie (SIT) ein, denn die Terror Manage-
ment Theorie baut auf dieser auf und ist da-
her fiir das Verstdndnis wichtig. Nach dem
Ansatz der Social Identity Theorie (SIT)>
wird das Verhalten von Individuen durch die
Zugehorigkeit zu einer Gruppe (In-Group)
bestimmt, die im Verhiltnis zu anderen
Gruppen (Out-Groups) definiert wird. Eine
solche In-Group kann zum Beispiel ein Ver-
ein, eine Religionsgemeinschaft oder aber
eine Nation sein. Vorurteile entstehen nach
der SIT dadurch, insofern eine generelle
Tendenz dazu besteht, dass das Individuum
ein Bediirfnis nach einem positiven Selbst-
wert hat. Dieser positive Selbstwert wird
durch die Identifikation mit der In-Group
durch deren hohe Wertigkeit gestérkt. Das

wiederum bestérkt das Individuum darin,
die eigene In-Group aufzuwerten. Innerhalb
eines solchen Aufwertungsprozesses ver-
gleicht das Individuum die eigene Gruppe
mit der anderen Gruppe und tendiert dazu,
die Out-Group schlechter zu beurteilen, ja
mit negativen Eigenschaften zu belegen.
Ein bedeutender Verstirker fiir die Iden-
tifikation mit der In-Group und damit auch
ein Verstarker fiir die Abgrenzung von ei-
ner Fremdgruppe kann das angenommene
Ausmafd gewiinschter Verbindlichkeit und
Loyalitat darstellen. Je loyaler eine Person
glaubt sein zu miissen, desto eher nimmt sie
eine ablehnende Haltung gegeniiber einer
Fremdgruppe ein. Unter Umstidnden ent-
wickelt sich daraus eine Dynamik, die zur
Konstruktion weiterer Vorurteile fiithren
kann. Eine sehr starke Identifikation mit
der In-Group kann zum Beispiel im Stolz
auf die eigene Nation liegen, welche in der
Forschung zu Fremdenfeindlichkeit und
Rechtsextremismus immer wieder mit der
Abwertung von Fremden in Zusammen-
hang gebracht wird.’

Die Terror Management Theorie (TMT)
besitzt eine Ndhe zur Social Identity Theo-
rie, thematisiert aber in Bezug auf die
Identifikation mit der In-Group noch wei-
tere Aspekte. Die TMT geht davon aus, ein
grundlegender Konflikt des Menschen be-
stehe darin, dass er einerseits den Wunsch
habe zu leben, aber andererseits mit der
Endlichkeit des Lebens bzw. dem Tod
konfrontiert sei.! In der Argumentation

Henri Tajfel, Human Groups and Social Categories. Studies in Social Psychology, Cambridge
1981; Henri Tajfel/ John C. Turner, The Social Identity Theory of Intergroup Behavior, in: Stephen
Worchel | William G. Austin (Hg.), Psychology of Intergroup Relations, Chicago 1986, 7-24.

3

Jiirgen Leibold/ Stefan Thorner | Stefanie Gosen /| Peter Schmidt, Mehr oder weniger erwiinscht?

Entwicklung und Akzeptanz von Vorurteilen gegeniiber Muslimen und Juden, in: Wilhelm Heit-
meyer (Hg.), Deutsche Zustiande. Folge 10, Frankfurt a. Main 2012, 177-198.

4

Jeff Greenberg/ Sheldon Solomon | Tom Pyszczynski, Why do people need self-esteem? Conver-

ging evidence that self-esteem serves an anxiety-buffering function, in: Journal of Personality

and Social Psychology 63/6 (1992), 913-922.
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der TMT erlangt das Individuum Selbst-
bewusstsein und Umweltkontrolle durch
die Giiltigkeit seiner kulturellen Weltsicht
und zudem dadurch, dass die Lebensweise
an seine kulturelle Weltsicht angepasst ist.
Nach der TMT sind Kulturen symbolische
Systeme, welche dem Leben Sinn und Wert
einstiften. Kulturelle Werte dienen dazu,
die Bedrohung angesichts des Todes durch
Sinnstiftung in den Griff zu bekommen.
Eine Moglichkeit, die Bedrohung durch
den Tod zu entschérfen, ist der Glaube an
ein Weiterleben nach dem Tod, wie dies
beispielsweise in Religionen vermittelt
wird. Eine andere Méglichkeit ist die Iden-
tifikation mit symbolischer Immortalitit.
Damit ist gemeint, dass die kulturellen
Weltsichten des Individuums auch nach
dem Tod symbolisch weiterleben. Eine sol-
che symbolische Immortalitit verspricht
die Nation, eine andere die Moglichkeit
einer Hinterlassenschaft, kulturelle Per-
spektiven auf Sexualitit und auch die
Uberlegenheit der Menschen zu Tieren.
Diesen Aspekten ist gemeinsam, dass sie
das Gefiihl vermitteln, der Mensch gehore
zu etwas Groflerem, was iiber den Tod fort-
besteht. Weil kulturelle Werte sinnstiftend
wirken, sind sie auch fundamental fiir das
Selbstbewusstsein, welches wiederum das
Individuum vor der Bedrohung durch den
Tod schiitzt.

Die Tendenz zur Aufwertung der In-
Group und der damit einhergehenden
Abwertung der Out-Group kann aus der
Perspektive der TMT zum Beispiel bei
existenzieller Bedrohung verstarkt werden.
Die In-Group reprasentiert die eigene
Weltanschauung und zugleich verstarkt
sie das Gefithl der Immortalitit. Dieser

5

Effekt wird durch zahlreiche sozialpsycho-
logische Experimente bestitigt, die zeigen,
dass die Konfrontation mit dem Tod dazu
fithrt, dass Individuen sich starker mit der
nationalen In-Group, einem Sportverein,
dem eigenen Geschlecht usw. identifizie-
ren und sich gleichzeitig negativer gegen-
tiber Out-Groups duflern und diesen mit
Vorurteilen begegnen.

Vor diesem Hintergrund bieten Jo-
nas und Fritsche® ein Terror Management
Model of Escalation and De-Escalation an,
welches ich im Folgenden ndher erldutern
mochte. Das Modell integriert zwei Ent-
wicklungen: Zum einen den Pfad, der die
existenzielle Bedrohung verschirft und
zum zweiten sogenannte buffer®, die
eine existenzielle Bedrohung verringern
kénnen (vgl. Abbildung 1). Pfad a) bildet
ab, dass Individuen, die mit dem Tod kon-
frontiert werden (mortality salience) dazu
neigen, ihre In-Group zu unterstiitzen
und die damit verbundenen gemeinsamen
Weltsichten zu verteidigen. Diese Vertei-
digung der In-Group fiithrt zu Intoleranz
gegeniiber Andersdenkenden und zur Ab-
grenzung von Out-Groups (Pfad b) sowie
zu feindseligem Verhalten und aggressiven
Handlungen zwischen Individuen und
Gruppen (Pfad c¢). Insofern eine solche
Spirale der Feindseligkeit und Aggression
in Gang gesetzt wird, wird auch das Gefiihl
der Bedrohung verstarkt (Pfad d).

Die Pfade I bis III bilden sogenannte
buffer, die den beschriebenen circulus vi-
tiosus unterbinden konnen. Pfad I zielt auf
die Wahrnehmung der Bedrohung ab. Hier
bietet sich eine banale, aber dennoch wohl
schwierige Losung an, namlich die existen-
zielle Bedrohung bzw. die Angst vor dem

Eva Jonas/Immo Fritsche, Destined to Die but Not to Wage War. How Existential Threat Can

Contribute to Escalation or De-Escalation of Violent Intergroup Conflict, in: Amercian Psycho-

logist 68 (2013), 543-558, hier: 545-552.
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Existenzielle Bedrohung (d) I4

<

Wahrnehmung von
Bedrohung (I)

N

Alternative buffer zur

Feindselige Hand- Verteidigung der > symbolische Immor-
lungen in (gewalt- sozialen In-Group talititsstrategien ohne
samen) sozialen und kultureller Welt- Bezug zu Konflikten mit
Konflikten (c) anschauungen (a) anderen Gruppen (II)

Reduzierung von Angst

-

Intoleranz gegeniiber

anderen / Abwertung
von Out-Groups (b)

Prosoziale Hand-
lungen im Einklang mit
salienten kulturellen
Normen und Selbst-
kategorisierungen (IIT)

Abbildung 1: Terror Management Modell der Eskalation und Deeskalation nach Eva Jonas/Immo
Fritsche, Destined to Die but Not to Wage War (s. Anm. 5, 546).

Tod zu unterbinden. Ein weiterer buffer be-
zieht sich auf die individuelle Selbstbestim-
mung und Kontrolle. Die Angst vor dem
Tod wird beispielsweise durch die Moglich-
keit des selbstbestimmten Suizids, z.B. bei
unheilbarer Krankheit, gemildert. Dariiber
hinaus wird angenommen, dass Individuen
mit starken Kontrollbediirfnissen weniger
anfillig fiir existenzielle Bedrohung sind.
Auch religioser Glaube kann die Angst vor
dem Tod mildern, wenn er ein Weiterleben
der Seele nach dem Tod verspricht. Pfad
II setzt bei alternativen buffern an, die
Menschen weniger angstanfillig machen.
Zum einen wird hier das Selbstwertgefiihl

genannt, also die subjektive Einschitzung,
dass die eigene Person einen wertvollen
Beitrag in Bezug auf die Anforderungen des
fir seine Lebenswelt bedeutenden Werte-
systems leistet.® Ein weiterer buffer ist nach
Jonas und Fritsche die Integration in kultu-
rellen In-Groups (vornehmlich in solchen,
die nicht in Intergruppenkonflikten invol-
viert sind), weil die In-Group Immortalitat
symbolisieren kann (die Gruppe und ihre
Werte bestehen auch nach dem Tod wei-
ter). Zum anderen nennen die Autoren die
Bekriftigung der Weltanschauung. Sobald
diese bekriftigt wird, sinkt die existenzielle
Angst und die Verteidigung der eigenen

Man kann auch andersherum folgern, dass ein gestortes Selbstwertgefiihl - wie es beispielsweise

bei schweren Personlichkeitsstorungen vorkommt- nicht als buffer fungieren kann, sondern
als Verstérker fiir die Identifikation mit der In-Group bei gleichzeitiger Abwertung, bis hin zur
Projektion negativer Eigenschaften auf eine Out-Group. Hierzu passen die Ergebnisse einer so-
zialpsychologischen Studie von Henry M. Dicks (Licensed Mass Murder. A Socio-Psychological
Study of some SS Killers, New York 1972), die eindrucksvoll belegt, dass psychologisch und
psychiatrisch untersuchte Mitglieder der Waffen-SS schwere narzisstische und paranoide Per-
sonlichkeitsstorungen aufweisen, was dazu gefiihrt hat, dass sie sich wihrend der Zeit des Na-
tionalsozialismus antisozial verhielten, nach dem Krieg aber unter den gegebenen moralischen
Bedingungen ein sozial angepasstes Leben fiihrten.
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Weltanschauung ist nicht mehr nétig. Da-
riiber hinaus wirke eine starke Bindung an
Freunde in Bezug auf die Angst vor dem
Tod mildernd, wéhrend instabile Beziehun-
gen den umgekehrten Effekt haben. Weiter-
hin hat der eigene Nachwuchs einen angst-
mildernden Effekt, weil Kinder, welche die
Eltern iiberleben, das Weiterleben eigener
Anteile ermoglichen.

AufPfadIlIwird argumentiert, dass Be-
drohungsgefiihle durch prosoziale Hand-
lungen im Kontext vorhandener kulturel-
ler Normen und Selbstkategorisierungen
nicht in Intoleranz und Aggression gegen-
iiber anderen miinden miissen, sondern
einen gegenteiligen Effekt haben kénnen.
Als Beispiel nennen Jonas und Fritsche den
Vorschlag, eine Moschee in der Nahe von
Ground Zero zu bauen. In diesem Kontext
sei in Anlehnung an Cialdini, Kallgren und
Reno’ zwischen drei verschiedenen Norm-
kategorien zu unterscheiden.
personliche Normen wie eine liberale po-
litische Haltung, Empathie, niedrige auto-

Erstens:

ritdre Einstellungsmuster; zweitens: situa-
tionsbedingt aktivierte (Rechts-)normen
wie Fairness, Toleranz, Pazifismus und
religiés konnotiertes Mitgefiihl, und drit-
tens: deskriptive Normen, nach welchen
Mitglieder einer In-Group handeln und
welche das Individuum mit verinnerlicht.

Beide Pfade sind fiir die folgende
empirische Analyse von Bedeutung, in
der ich der Frage nachgehen mochte, wie
restriktive Einstellungen gegeniiber dem
Islam entstehen und was moglicherweise
zu positiveren Einstellungen fithren kann.
Allerdings mochte ich vorwegnehmen,

dass nicht alle Aspekte des Modells von
Jonas und Fritsche in die empirische Ana-
lyse einflieflen konnen, da sie aufgrund der
Datenlage schlicht nicht in ihrer Komple-
xitdt modelliert werden kénnen.

3 Deskriptive Ergebnisse

Bevor ich mich der Erklirung widme,
mdochte ich zunichst kldren, wie grof3 das
Ausmaf an Bedrohungsgefiihlen in Bezug
auf die abrahamitischen Religionen und
den Atheismus ist. In Abbildung 2 sind die
Ergebnisse einer reprisentativen Bevol-
kerungsumfrage, des Religionsmonitors
2013, aufgefiihrt. Es wird deutlich, dass in
den 13 befragten Landern - sieht man von
der Tiirkei ab — vor allem der Islam von
weiten Teilen der Bevélkerung als Bedro-
hung angesehen wird. In Israel, Spanien,
der Schweiz, den USA und Deutschland
sind es sogar die Hilfte und mehr, die den
Islam als Bedrohung einschitzen.

Es verwundert vor diesem Hinter-
grund nicht, dass viele Menschen in den
befragten Landern der Meinung sind, der
Islam gehore nicht in die westliche Welt
(Abbildung 3). In Spanien, Israel, der
Schweiz und Frankreich sind sogar mehr
als die Hilfte dieser Meinung, in Deutsch-
land die Halfte der Bevolkerung. Mit Aus-
nahme von Siidkorea und der Tiirkei sind
auch in den anderen Lindern diejenigen
in der Mehrheit, die der Meinung sind, der
Islam passe nicht in die westliche Welt.

Eine ablehnende oder dngstliche Hal-
tung gegeniiber einer Religion muss noch

7 Robert B. Cialdini/ Carl A. Kallgren/Raymond R. Reno, A Focus Theory of Normative Con-
duct. A Theoretical Refinement and Reevaluation of the Role of Norms in Human Behavior,
in: Advances in Experimental Social Psychology 24 (1991), 201-234. Siehe auch: http://www.
influenceatwork.com/wp-content/uploads/2015/05/A-Focus-Theory-of-Normative-Conduct.

pdf [Abruf: 07.12.2015].



Yendell / Bedroht durch religiése Pluralitat?

37

80
70
60
50
40
30
20

mislam
Judentum
m Christentum

m Atheismus

Abbildung 2: Bedrohungsgefiihle durch Religionen und Atheismus. Quelle: Religionsmonitor
2013, eigene Berechnungen (Daten gewichtet); Fragestellung: ,Wenn Sie an die Re-
ligionen denken, die es auf der Welt gibt: Als wie bedrohlich bzw. wie bereichernd
nehmen Sie die folgenden Religionen wahr?“ Hier: Angaben in Prozent zu den zu-
sammengefassten Antworten ,,sehr bedrohlich® und ,,eher bedrohlich*
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Abbildung 3: Der Islam und die westliche Welt. Quelle: Religionsmonitor 2013, eigene Berechnun-
gen (Daten gewichtet); Aussage: ,Der Islam passt durchaus in die westliche Welt.;

Angaben in Prozent.

nicht bedeuten, dass auch die Mitglieder
einer Religionsgemeinschaft abgelehnt
werden. Die European Values Study (EVS)
enthalt eine aussagekriftige Frage, die zum
Ablehnungspotenzial von Muslimen in
Deutschland Auskunft geben kann. Bei der
»Nachbarschaftsfrage“ (Abbildung 4) wird
danach gefragt, neben welchen Minder-

heiten man nicht wohnen mochte. Bemer-
kenswert ist, dass nach der Befragungswel-
le 1999-2001 in Deutschland ein Anstieg
zu beobachten ist, welcher sehr wahr-
scheinlich auf den Effekt von 9/11 zuriick-
zufiithren ist. Zuvor war die Ablehnung
von muslimischen Nachbarn riickgéingig,
wihrend nach den Terroranschligen in
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Abbildung 4: Ablehnung von muslimischen Nachbarn in Deutschland (1981-2010). Quelle: Eu-
ropean Values Study, eigene Berechnungen (Daten gewichtet); Fragestellung: ,,Auf
dieser Liste stehen eine Reihe ganz verschiedener Personengruppen. Koénnten Sie
einmal alle heraussuchen, die Sie nicht gern als Nachbarn hatten?®; hier: Anteil der-
jenigen, die Muslime als nicht erwiinschte Nachbarn genannt haben.

New York tiirkische und arabischstimmige
Menschen plotzlich religios ,,gelabelt und
somit auch eher abgelehnt wurden. In Ost-
deutschland ist die Ablehnungsquote noch
hoher als im Westen Deutschlands. Im
Osten, wo nur etwa 2 Prozent der musli-
mischen Bevolkerung Deutschlands lebt,
nahm die Ablehnungsquote um 19 Pro-
zentpunkte zu, wihrend sie im Westen
Deutschlands ,,nur“ um 9 Prozentpunkte
stieg.

4 Mogliche Erklarungen

Um zu erkldren, warum Menschen den
Islam ablehnen und was moglicherweise
restriktive Forderungen beziiglich des Is-
lam verhindert, wurde auf Grundlage einer
deutschen Bevolkerungsumfrage ein soge-
nanntes Regressionsmodell berechnet, wel-
ches einige der skizzierten Annahmen der
sozialpsychologischen Terror Management
Theory (TMT) sowie einige weitere sozial-
psychologische Erklarungsansétze bertick-
sichtigt. Bei den Daten handelt es sich um

die der Allgemeinen Bevolkerungsumfrage
der Sozialwissenschaften (ALLBUS) aus
dem Jahr 2012. Genauer gesagt wird in
dem Modell der Frage nachgegangen,
welche Faktoren erkldren konnen, warum
Menschen meinen, der Islam miisse in
der Bundesrepublik eingeschrankt werden
oder auch nicht.

Faktoren, die das Antwortverhalten
moglicherweise erkldren kénnen, sind vor
allem die beschriebenen buffer aus dem
Modell von Jonas und Fritsche. Zum einen
handelt es sich um Einstellungen, die sym-
bolische Immortalitit darstellen und damit
Angste vor dem Tod mildern kénnen. Hier
sind Fragen zur Religiositit der Befragten
enthalten, wie die Selbsteinschitzung der
Religiositdt, die Wichtigkeit des Gottes-
glaubens und die Aussage, dass das Leben
einen Sinn ergibt, weil es nach dem Tod
etwas gibt. Zudem wurde die Aussage mit
aufgenommen, dass es sich in der Zukunft
nicht lohnt, Kinder zu haben. Ich gehe vor
dem Hintergrund der Uberlegungen zur
TMT davon aus, dass sich die Ablehnung
dieser Aussage negativ auf die Einschrén-
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kung des Islams auswirkt, weil Kinder sym-
bolisch Immortalitit bedeuten und die
Angst vor dem Tod abschwichen kénnen.
Zum zweiten wurden prosoziale Einstel-
lungen und Handlungen in das Modell auf-
genommen. Hierbei handelt es sich um die
Wichtigkeit von Toleranz, die Wichtigkeit
freier Meinungsauflerung, die politische
Selbsteinstufung auf einer links-rechts-
Skala und postmaterielle Einstellungen.
Dariiber hinaus wurde entlang des Modells
von Jonas und Fritsche die Frage nach eh-
renamtlicher Tétigkeit und die Wichtigkeit
von Hilfsbereitschaft fiir sozial Benach-
teiligte in dem Modell beriicksichtigt. Es
ist davon auszugehen, dass die Bedeutung
von Hilfsbereitschaft gegeniiber Benach-
teiligten und ein ehrenamtliches Engage-
ment sich negativ auf die Forderung nach
der Einschriankung des Islam auswirken.
Auflerdem wurde noch die religiés dog-
matische Aussage, dass die Wahrheit nur
in einer Religion liege, mit in das Modell
aufgenommen. Zudem flief3t zur Uberprii-
fung der sogenannten Deprivationsthese®
die wahrgenommene sozio-6konomische
Benachteiligung in das Erklarungsmodell
ein. Es ist anzunehmen, dass Menschen, die
sich sozio-6konomisch benachteiligt fiih-
len, eher dazu neigen, den Islam als Bedro-
hung anzusehen. Individuelle Deprivation
wird durch die Einschitzung der eigenen
Wirtschaftslage und kollektive Deprivation
durch die Einschédtzung der Wirtschafts-

lage der BRD in einem Jahr abgedeckt.
Zudem wird die medial vielfach diskutierte
Kontakthypothese tiberpriift, der zufolge
sich interkulturelle Kontakte positiv auf
den Abbau von Vorurteilen gegeniiber als
fremd wahrgenommenen Kulturen aus-
wirken. Die Uberpriifung der Kontakt-
hypothese muss sich auf die Frage nach
Beziehungen zu Ausldndern beschrinken,
da im ALLBUS nicht konkret nach Kon-
takten zu Muslimen gefragt wurde. Kon-
takte zu Ausldndern konnen so gesehen als
eine Erweiterung des Pfades der Deeskala-
tion betrachtet werden, weil Vorurteile und
Angste entschérft werden konnen. Dariiber
hinaus wurden noch das Geschlecht und
das Alter mit aufgenommen.

Zu den Ergebnissen:’ Stirkster Ein-
flussfaktor ist die politische Selbstein-
schitzung, und zwar - wie erwartet — da-
hingehend, dass Personen, die sich rechts
einstufen, tendenziell haufiger fordern, der
Islam miisse eingeschrankt werden. Als
zweitwichtigster Faktor kann der Kontakt
zu Ausldndern ausgemacht werden. Je hdu-
tiger Kontakte zu Auslindern bestehen,
desto seltener wird die Einschréankung des
islamischen Glaubens gefordert. Dies be-
stitigt die Kontakthypothese und deckt
sich mit den Ergebnissen bisheriger For-
schungsarbeiten zum Thema Islamfeind-
lichkeit.** Zwar wurde im ALLBUS 2012
- wie bereits erwéhnt — nicht konkret nach
Kontakten zu Muslimen gefragt, allerdings

Die Deprivationsthese beschreibt vor dem Hintergrund des Kampfs um knappe Ressourcen

den Zusammenhang zwischen sozio-6konomischer Benachteiligung oder der Angst davor und

steigenden fremdenfeindlichen Einstellungen.
Die detaillierten Ergebnisse des Regressionsmodells zur Erklarung, warum Menschen meinen,

der Islam miisse in der Bundesrepublik eingeschrankt werden, konnen beim Autor angefordert
werden (alexander.yendell@uni-leipzig.de). An dieser Stelle hat sich der Autor dafiir entschie-
den, die Ergebnisse aus Platzgriinden nicht zu veréffentlichen.

10

Jiirgen Leibold, Islamophobische Differenzierung tut Not, in: Wilhelm Heitmeyer (Hg.), Deut-

sche Zusténde. Folge 4, Frankfurt a. Main 2006, 135-155; ders., Fremdenfeindlichkeit und Is-
lamophobie. Fakten zum gegenwirtigen Verhiltnis genereller und spezifischer Vorurteile, in:
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diirften sich Kontakte zu Auslindern in
Deutschland aufgrund der hohen Anzahl
an tlrkischstimmigen Einwanderern zu
einem groflen Anteil auf Muslime bezie-
hen. Dariiber hinaus kann noch die De-
privationsthese bestitigt werden. Sowohl
individuelle als auch kollektive Deprivation
spielen als Einflussfaktoren eine Rolle. Wie
erwartet ist die Effektstarke der kollektiven
Deprivation starker als jene der individuel-
len Deprivation.

Es sind noch weitere prosoziale Ein-
stellungen von Bedeutung. Je wichtiger
freie Meinungsduflerung fiir die Befrag-
ten ist und je wichtiger es erscheint, dass
Benachteiligten geholfen wird, desto eher
wird die Einschrinkung des Islams in
Deutschland abgelehnt. Dariiber hinaus
wichst die Wahrscheinlichkeit, die Ein-
schriankung des islamischen Glaubens ab-
zulehnen mit einer postmateriellen Ein-
stellung. Symbolische Immortalitdt spielt
eine kleine Rolle. Der Glaube daran, dass
das Leben Sinn macht, weil es nach dem
Tod noch etwas gibt, hat wie erwartet einen
negativen Einfluss auf die Forderung nach
der Einschrinkung des Islam. Damit wird
eine zentrale Annahme der TMT bestitigt,
dass symbolische Immortalitit als buffer be-
ziiglich der Abwertung von Out-Groups -
in diesem Falle aus der islamischen Ge-
meinschaft - fungiert.

Die negative Einstellung, dass man bei
der zu erwartenden Zukunft besser keine
Kinder hat, steht in leicht signifikantem

Zusammenhang mit der Zustimmung zur
Einschrankung des Islam. Auch dies wurde
vor dem Hintergrund der Uberlegungen
zur TMT erwartet, da Kinder durch das
Weiterleben der elterlichen Anteile sym-
bolische Immortalitit bedeuten. Weiterhin
ist noch das Alter signifikant, und zwar
wie erwartet dahingehend, dass, je alter
die Befragten sind, desto hoher die Wahr-
scheinlichkeit, dass der Aussage zur Ein-
schrinkung des Islam zugestimmt wird.
Aus TMT-Perspektive lasst sich argumen-
tieren, dass altere Personen aufgrund des
nahenden Lebensendes moglicherweise
anfilliger fiir Bedrohungswahrnehmun-
gen sind. Nicht signifikant sind religioser
Dogmatismus, die Wichtigkeit des Gottes-
glaubens und die Ausiibung einer ehren-
amtlichen Tatigkeit.

Das Modell zeigt also, dass vor allem
prosoziale und demokratiebejahende Wer-
te im Zusammenhang damit stehen, den
Islam nicht einschranken zu wollen, und
umgekehrt, dass, wer sich politisch rechts
einstuft, fiir den Meinungsduflierung nicht
wichtig ist und der eher materialistisch
als postmaterialistisch eingestellt ist, eine
hohere Wahrscheinlichkeit hat, die Ein-
schrankung des Islam zu fordern. Ein wei-
terer sehr bedeutender Faktor sind Kon-
takte zu anderen Kulturen, denn wer mehr
Kontakte hat, ist auch positiver gegeniiber
dem Islam und den Muslimen eingestellt."
Dieser Faktor ist im Kontext der Uber-
legungen zur Deeskalation von Konflikten

Thorsten G. Schneiders (Hg.), Islamfeindlichkeit. Wenn die Grenzen verschwimmen, Wiesbaden
22010, 149-158; Gert Pickel, Bedrohungsgefiihle versus vertrauensbildende Kontakte — Religio-
ser Pluralismus, religiéses Sozialkapital und soziokulturelle Integration, in: Detlef Pollack / Irene
Tucci/ Hans-Georg Ziebertz (Hg.), Religioser Pluralismus im Fokus quantitativer Religionsfor-
schung, Wiesbaden 2012, 221-264; Detlef Pollack / Olaf Miiller/ Gergely Rosta/ Nils Friedrichs/
Alexander Yendell, Grenzen der Toleranz (s. Anm. 1); Yolanda van Noll, Public Support for Ban
on Headscarves, in: International Journal of Conflict and Violence 4/2 (2010), 191-204.

' Siehe auch Detlef Pollack/ Olaf Miiller | Gergely Rosta/ Nils Friedrichs | Alexander Yendell, Gren-

zen der Toleranz (s. Anm. 1).
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Weiterfiithrende Literatur:

Zu Intoleranz gegeniiber religioser Plurali-
tat empfiehlt sich die Analyse einer Bevol-
kerungsumfrage in fiinf westeuropdischen
Landern, da sie detailliert das Ausmaf$ ne-
gativer Einstellungen gegentiber religioser
Pluralitit - insbesondere gegeniiber dem
Islam - beschreibt und vor dem Hinter-
grund verschiedener soziologischer und
sozialpsychologischer Theorien die Griin-
de fiir negative Einstellungen erkldrt: Det-
lef Pollack / Olaf Miiller | Gergely Rosta/ Nils
Friedrichs | Alexander Yendell, Grenzen der
Toleranz. Wahrnehmung und Akzeptanz
religiéser Vielfalt in Europa, Wiesbaden
2014.

Der Artikel von Jonas und Fritsche er-
lautert umfassend die Terror Management
Theorie und fasst zahlreiche Beispiele und
Ergebnisse sozialpsychologischer Experi-
mente zusammen: Eva Jonas/Immo Frit-
sche, Destined to Die but Not to Wage War.
How Existential Threat Can Contribute
to Escalation or De-Escalation of Violent
Intergroup Conflict, in: Amercian Psycho-
logist 68 (2013), 543-558.

Eine alte und in deutschsprachigen Lén-
dern recht wenig beachtete, aber dennoch
aufschlussreiche Studie ist jene von Henry
Dicks, der Mitglieder der Waffen-SS be-
fragt hat und sowohl psychologische als
auch gesellschaftliche Erkldrungen dafiir
liefert, warum einige scheinbar ,,normale®
Menschen sich unter bestimmten gesell-
schaftlichen Voraussetzungen radikali-
sieren und sogar zu Massenmordern ent-
wickeln konnen: Henry M. Dicks, Licensed
Mass Murder. A Socio-Psychological Study
of some SS Killers, New York 1972.

12 vagl. ebd.

noch wichtiger als die sozio-6konomische
Lage. Zwar steht sie auch in signifikantem
Zusammenhang mit restriktiven Forde-
rungen beziiglich der Ausiibung des Islam,
allerdings in einem geringeren Ausmaf3
als beispielsweise die interkulturellen und
interreligiosen Kontakte, die insbesondere
im Osten Deutschlands selten sind.*

5 Zusammenfassung und Ausblick
auf mogliche Ansatzpunkte far
Strategien zur Entscharfung
interkultureller und interreligio-
ser Konflikte

Die Analysen von Bevolkerungsumfragen
machen deutlich, dass ein betrachtliches
Ausmafd an Bedrohungsgefithlen gegen-
tiber dem Islam vorkommt und viele Men-
schen davon iiberzeugt sind, der Islam
gehore nicht in die westliche Welt. Es zeigt
sich auch, dass die Ablehnung gegeniiber
den Angehorigen des Islam in Deutsch-
land nach den Ereignissen von 9/11 ange-
stiegen ist. Vor dem Hintergrund der hier
diskutierten Terror Management Theorie
hat sich nach den Terroranschligen wo-
moglich nicht in allen, aber in einigen Be-
volkerungsteilen der ,westlichen® als auch
in der ,islamischen® Welt eine verstarkte
Identifikation mit der eigenen Kultur bei
gleichzeitiger Abwertung einer als fremd
identifizierten Kultur herausgebildet. Dies
geht sogar so weit, dass selbst in stark si-
kularisierten Gegenden die Fahne fiir die
christlich-abendlandische Kultur hoch-
gehalten wird.

Derartige Bedrohungsgefiihle konnen
durch sogenannte buffer entschérft werden.



42

Yendell / Bedroht durch religiose Pluralitat?

Solche buffer sind prosoziale Normen wie
Hilfsbereitschaft, Fairness und Toleranz,
politisch liberale Haltungen und zu einem
gewissen Grad auch der Glaube an einen
Lebenssinn nach dem Tod. Ebenso spielt
das Selbstwertgefithl eine wichtige Rolle
und zwar dahingehend, dass Personen mit
einem positiven Selbstwert weniger anfil-
lig fiir xenophobe Tendenzen sind als emo-
tional instabile Personlichkeiten. Einen der
wichtigsten Faktoren stellen interkulturelle
Kontakte dar: Wer haufige Kontakte zu
Auslindern oder Muslimen hat - durch
bewusste Wahl oder zufillig -, baut in der
Regel Vorurteile ab und nimmt den Islam
und die Muslime seltener als Bedrohung
war, als diejenigen, die keine Kontakte ha-
ben. Das ist zwar eine banale Aussage, sie
ist aber in Bezug auf mogliche Entschar-
fungen von Radikalisierungen wichtig.
Damit Kontakte ihre vorurteilsabbauende
Wirkung entfalten kénnen, miissen sie als
positiv wahrgenommen werden. Indirekte
Kontakte mit dem Islam und den Musli-
men {iber die Medien, die fast ausschlief3-
lich schlechte Nachrichten in Bezug auf
den Islam prasentieren, wirken sich nach-
weislich negativ aus, und zwar anscheinend
besonders dort, wo kaum personliche Kon-
takte zu Muslimen bestehen.”® Das heifit,
dass hier insbesondere die Medien gefragt
sind, auch positiv tiiber den Islam und die
Muslime zu berichten. Zudem miissen fiir
interkulturelle und interreligiose Kontakte
genug Gelegenheitsstrukturen geschaffen
werden. Ein weiterer Ansatzpunkt zielt auf

13

den Grundgedanken der Uberlegungen
der Social Identity Theorie ab: Man kann
sich nur mit seiner In-Group verstarkt
identifizieren, wenn es tberhaupt eine
andere, also eine Out-Group gibt. Solange
es dabei bleibt, dass Muslime standig als
solche ,gelabelt” werden und auf die an-
geblich grundverschiedenen Wertesysteme
von Christen und Muslimen hingewiesen
wird, werden sie auch immer eine Out-
Group bleiben. Vermutlich ist es fiir das
weitere friedliche Zusammenleben in einer
religios pluralisierten Gesellschaft sinn-
voll, eine gemeinsame soziale Identitit zu
stirken, die weniger auf ethnischer Her-
kunft und Religionszugehorigkeit beruht,
sondern vielmehr auf einer gemeinsamen
politischen Gemeinschaft und Zivilgesell-
schaft, die sich an demokratischen Grund-
satzen orientiert.

Der Autor: Alexander Yendell, Studium der
Soziologie (Hauptfach) und Politikwissen-
schaft sowie der Pddagogik (Nebenficher)
in Diisseldorf und Miinster; Promotion im
Fach Soziologie an der Westfilischen Wil-
helms-Universitit Miinster; Tdtigkeiten als
wissenschaftlicher Mitarbeiter in Potsdam,
Miinster und Leipzig; zurzeit wissenschaft-
licher Mitarbeiter an der Theologischen Fa-
kultit der Universitit Leipzig, Abteilung fiir
Religions- und Kirchensoziologie; dariiber
hinaus Mitglied im neugegriindeten Kom-
petenzzentrum fiir Rechtsextremismus- und
Demokratieforschung an der Universitit
Leipzig.

Alexander Yendell, Muslime unerwiinscht? Zur Akzeptanz des Islam und dessen Angehoriger.

Ein Vergleich zwischen Ost- und Westdeutschland, in: Gert Pickel/ Oliver Hidalgo (Hg.), Politik
und Religion 20 Jahre nach dem Umbruch, Wiesbaden 2013, 221-248.
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Thomas Zeilinger

Hass-Post im elektronischen Briefkasten

Zerreil3t das Netz die Gesellschaft?

¢ Galt das Internet und mit ihm Soziale Medien wie Facebook lange als de-
mokratisch und die Meinungsfreiheit fordernd und damit fiir gut, so zeigt
sich inzwischen immer hiufiger auch ihre ,,dunkle Seite®. Die Rede ist von
Hasspostings in Facebook, Cybermobbing bei Schiiler/innen und der NSA-
Affire im Bereich des Politischen. Im Rahmen des Beitrags werden nicht
nur mdoglichen Griinde fiir diese Entwicklungen benannt, sondern medien-
ethische Perspektiven vorgestellt, die sich an Einzelne, an Medienkonzerne
und die Ebene von Recht und Politik wenden. (Redaktion)

»Das Internet ist nicht das, wofiir ich es
gehalten habe.“ So ,bekennt® zu Beginn
des Jahres 2014 einer der prominentes-
ten Protagonisten der Social Media im
deutschsprachigen Raum, Sascha Lobo, im
Feuilleton der Frankfurter Allgemeinen
Sonntagszeitung seinen ,,Irrtum® Der habe
darin bestanden, das Internet lange fiir den
Wegbereiter von Demokratie und Befrei-
ung gehalten zu haben. Angesichts der
Entwicklungen rund um staatliche Aus-
spahung (,NSA®) und wachsender Macht
von Netz-Konzernen (,,Big Data®) glaubt
er nun jedoch, dass es die Grundlagen der
freiheitlichen Gesellschaft infrage stellt und
bilanziert in Hinsicht auf dessen demokra-
tische Potenziale: ,,Das Internet ist kaputt.“!

Eineinhalb Jahre spiter bittet Ende
August 2015 der deutsche Justizminister
Heiko Maas Facebook wegen einer massi-
ven Welle fremdenfeindlicher Aulerungen
auf seinen Seiten zum Gesprich. Sascha
Lobo konstatiert im gleichen Zusammen-

1

hang den von vielen Beobachtern empfun-
denen ,,Fluch der sozialen Medien®

»In gewisser Weise ist der Fluch der
sozialen Medien, dass Hasskommentare
fiir manche Leute als Anlass und Antrieb
fir Gewalttaten funktionieren. Hier spielt
Facebook eine unselige Rolle. Immer wie-
der werden Beschwerden laut, dass eindeu-
tige Hassreden und Gewaltaufrufe nicht
geloscht wiirden, weil sie nicht gegen die
,Community-Standards® verstoflen wiir-
den. [...] Die gemeldeten, aber ungeldsch-
ten Hasskommentare sind nur die sichtba-
re Spitze des Problemeisbergs: Es geht um
Entstehung, Organisation und Befeuerung
von Hassgemeinschaften in sozialen Me-
dien. Fur diese Probleme gibt es — wie fiir
die meisten Probleme der digitalen Gesell-
schaft — keine simple, technische Losung.
Trotzdem kann und muss man von einem
Unternehmen mit einem Jahresgewinn um
die drei Milliarden Dollar erwarten, mehr
gegen das Hatespeech-Problem zu tun.

Frankfurter Allgemeine Sonntagszeitung vom 11.1.2014.
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Erst recht, wenn dadurch ein vélkischer
Terrorismus begiinstigt wird.“

Nicht nur bei Sascha Lobo ist der einst
optimistische Blick auf die Moglichkeiten
des Internets fiir den Zusammenhalt einer
freien und demokratischen Gesellschaft ei-
ner pessimistischen Betrachtung gewichen.
Angesichts der heftigen — und keineswegs
auf die Facebook-Plattform beschriankten -
Pauschalisierungen und Polarisierungen
in der aktuellen Debatte um Fliichtlinge
steht das Netz unter Generalverdacht, den
Zusammenbhalt der Gesellschaft mehr zu
gefahrden als zu beférdern.

Die folgenden Uberlegungen versu-
chen in einigen Gedankengingen aus-
zuleuchten, wie denn in einer realistischen
Perspektive® eine medienethisch begriin-
dete Position zur Titelfrage aussehen kann.

1 Aggressive Tone im Netz

1.1 Cybermobbing — Public Shaming

Die Debatte um die destruktiven Dy-
namiken netzbasierter Kommunikation
existiert keineswegs erst seit den aktuellen
Hass-Postings. In den Jahren 2006 bis 2008

erregte das Phanomen des Cybermobbings
intensive Aufmerksamkeit.* Hier herrscht
die individuelle Perspektive vor: Damals
vor allem {iber Instant-Messaging oder in
Chat-Rdumen, heute werden Menschen
beispielsweise auch tiber Twitter beléstigt,
bedrangt oder bedroht. Wihrend das The-
ma vor allem im Blick auf Jugendliche als
Opfer von internetbasierter Beldstigung
diskutiert wurde und wird,® ist mittler-
weile auch deutlich, dass sich bei diesem
Thema die Opfer- und Téiterperspektiven
komplex verschrinken. Ein aktuell in den
USA dazu diskutiertes Beispiel ist die
tible Nachrede, der sich Frauen ausgesetzt
sehen, die im Netz Fille sexueller Belasti-
gungen offentlich machen. Mitunter fin-
den sie sich danach in einem Sturm von -
vorwiegend von Minnern geduferten -
Vorwiirfen und Beleidigungen wieder und
werden so in der Offentlichkeit des Inter-
nets noch einmal Opfer sexueller Gewalt.®
Zugleich wird in die andere Richtung kri-
tisch gefragt, ob das offentliche Anpran-
gern politisch nicht korrekten Verhaltens
nicht seinerseits problematisch sei. So hat
jiingst der britische Journalist Jon Ronson
in seinem vielbeachteten Buch ,,.So You've

2 Kolumne S.P.O.N. - Die Mensch-Maschine, Beitrag Hass im Netz vom 26.8.2015 (http://www.
spiegel.de/netzwelt/web/wie-der-hass-gegen-fluechtlinge-im-internet-gesaet-wird-kolum-

ne-a-1049883.html [Abruf: 19.9.2015]).

»Realistisch® ist hier sowohl umgangssprachlich als auch theologisch konnotiert: optimistische

und pessimistische Lesarten der Situation finden fiir den lutherischen Theologen ihre Entspre-
chung im ,,simul“ von justus und peccator, allgemeiner gesagt in der Dialektik des Ineinanders
von Schopfung, Fall und Verséhnung in der Erfahrung. Diese gilt es ,realistisch auch fiir die
Einschétzung der Potenziale und Gefahren menschlicher Kommunikationsmedien in Anschlag

zu bringen.

Baden-Baden 2009.

Vgl. Nayla Fawzi, Cyber-Mobbing: Ursachen und Auswirkungen von Mobbing im Internet,

Vgl. z.B. den Fall von Amanda Todd aus Kanada, die 2012 Selbstmord beging, nachdem sie

jahrelang Mobbing-Angriffen im Internet ausgesetzt gewesen war (Stefanie Schiitten, Cyber-
mobbing ldsst sich nicht allein im Netz bekdmpfen, in: DIE ZEIT, 25.10.2012. www.zeit.de [Ab-

ruf: 19.9.2015]).

Vgl. Caitlin Dewey, Can Online Shaming Shut Down the Internet’s Most Skin-Crawly Creeps?,

in: Washington Post, 17.9.2015 (http://gadgets.ndtv.com/internet/features/can-online-sha-
ming-shut-down-the-internets-most-skin-crawly-creeps-741008 [Abruf: 18.9.2015]).
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Been Publicly Shamed® zahlreiche Bei-
spiele fiir die verheerenden - und allzu oft
unverhaltnismafligen - Folgen zusammen-
getragen, die der offentliche Rufmord im
Internet mit sich bringt.”

1.2 Hate Speech und Shitstorm

Auch iiber die Phanomene der sogenann-
ten ,Hate Speech® bzw. der ,Hassrede®
wird nicht erst seit dem Auftauchen der
PEGIDA-Bewegung im Frithjahr 2015 dis-
kutiert. Bereits im Januar 2010 befasste
sich ein interdisziplindirer Workshop von
Sprach- und Politikwissenschaftlern an der
Johannes Gutenberg-Universitidt in Mainz
mit der wissenschaftlichen Einordnung
»der Verwendung von Ausdriicken, die der
Herabsetzung und Verunglimpfung von
Bevolkerungsgruppen dienen®. Stehen
doch hier die grundgesetzlich geschiitzten
Giiter der Menschenwiirde und der Mei-
nungsfreiheit in Spannung zueinander:
»Die Horer von Hate Speech, so lautet ein
Argument, werden ihrer Informations-
und Wahlfreiheit beraubt, wenn ihnen
bestimmte Informationen vorenthalten
werden, auch wenn diese rassistischer oder
sexistischer Art sind. Auch eine Entschei-
dung gegen die Hassredner setzt ja voraus,
dass man eine Hassrede horen kann.“” Um-
gekehrt kann jedoch argumentiert werden,
»dass die Opfer von Hate Speech Einbuflen
psychischer, physischer und sozialer Art
erleiden; der Staat hat aber die Aufgabe,
alle Biirger gleich zu behandeln und vor

Verfolgungen zu schiitzen. Den verfolgten
Biirgern zuzumuten, sich individuell zu
wehren, begiinstigt geradezu das Anliegen
der Hassenden.“'?

Als Anglizismus noch mehr Kon-
junktur als die Hate Speech erlangte in den
letzten Jahren im deutschsprachigen Raum
der Shitstorm. Der Begrift wurde im Jahr
2011 in Deutschland zum Anglizismus des
Jahres gewahlt, in der Schweiz war er 2012
~Wort des Jahres“. Der Duden definiert
Shitstorm als ,,Sturm der Entriistung in ei-
nem Kommunikationsmedium des Inter-
nets, der zum Teil mit beleidigenden Au-
Berungen einhergeht“'. Im Unterschied
zu Mobbing und Hate Speech steht bei der
Rede vom Shitstorm stirker die mediale
Vervielfachung negativer Auflerungen im
Mittelpunkt, nicht selten gegeniiber Kon-
zernen und Organisationen.'

2 Exemplarische
Erklarungsversuche

Bei allen Phianomen an der Oberfliche:
Welche Dynamik bildet sich hier ab? Wel-
che Krifte sind mit im Spiel? An Erkla-
rungsversuchen herrscht kein Mangel. Na-
turgemaf fallen sie unterschiedlich aus, je
nachdem, ob die Verantwortung eher beim
Medium und seiner Dynamik oder beim
Mediennutzer und seiner vorgingigen an-
thropologischen Ausstattung gesehen und
gesucht wird. Einige Kontexte, die mir fiir
die Deutung der aktuellen Situation inte-

Jon Ronson, So You've Been Publicly Shamed, London 2015.
Vgl. Jorg Meibauer (Hg.), Hassrede / Hate Speech. Interdisziplinire Beitrige zu einer aktuellen

Diskussion. GiefSener Elektronische Bibliothek 2013, 1 (http://geb.uni-giessen.de/geb/volltexte/
2013/9251/pdf/HassredeMeibauer_2013.pdf [Abruf: 18.9.2015]).

°  Ebd,8.
0 Ebd., 9.
1 www.duden.de [Abruf: 29.9.2015].

Vgl. beispielsweise die unter https://de.wikipedia.org/wiki/Shitstorm aufgefiihrten Beispiele.
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ressant erscheinen, seien in der gebotenen
Kiirze dargestellt.

2.1 Anonymitat und
Dekontextualisierung

Immer wieder wird zur Erklirung des
rauen Tons im Internet — ob in Foren und
Kommentarspalten, in Chatraumen oder
auf Social Media Plattformen - auf die
Anonymitit verwiesen, die es ermdogliche,
das wahre Gesicht hinter einem Pseudo-
nym zu verstecken. Der Effekt sei eine
Deindividualisierung, die Ausfilligkeiten
und Ubergriffe befordere."” Jaron Lanier,
Friedenspreistrdger des Deutschen Buch-
handels 2014, hat diese Tendenz in seinem
Buch ,,Gadget® noch umgreifender als eine
dem World Wide Web inhédrente Tendenz
der Entmenschlichung formuliert und sein
erstes Kapitel deshalb mit ,,Es fehlt an Per-
sonen” uberschrieben: ,Wir sollten nicht
versuchen, die Rudelmentalitit so effizient
wie moglich zu machen. Wir sollten lieber
versuchen, die individuelle Intelligenz zu
fordern.“

Dieser Erkldrung scheint freilich die
Klarnamenpflicht entgegenzustehen, wie
sie etwa bei Facebook herrscht. Die Hass-
Post hier lasst sich - zumindest vorder-
griindig - nicht mit dem Hinweis auf die
Anonymitit erklaren, da das individuelle
Nutzerprofil (in der Regel) erlaubt, den

13

Post auf die ,reale“ Person zuriickzuver-
folgen. Erst die Preisgabe personlicher In-
formation verschaftt ja die versprochenen
Vorteile des sozialen Netzwerks. Wird die
mutmafllich enthemmende Wirkung der
Anonymitdt hier also nicht konterkariert?

Die kommunikationspsychologische
Forschung hat schon frith auf den enthem-
menden Einfluss hingewiesen, welcher
der computervermittelten Kommunika-
tion iiberhaupt eignet.”” Dabei spielt kei-
neswegs nur der Aspekt der Anonymitat
eine Rolle. Die Kommunikationssituation
selbst bleibt auch in sozialen Netzwerken
wesentlicher raum-zeitlicher, vor allem
korperlicher Kontexte entkleidet. Moni-
ka Taddicken fasst 2010 den bisherigen
kommunikationswissenschaftlichen For-
schungsstand zusammen: ,Danach beein-
flusst die drastische Reduzierung der
sozialen Kontexthinweise verschiedene
psychische Zustinde und Prozesse der
cvK'®-Nutzer. Zusammengefasst gehen
die Autoren davon aus, dass die Wahrneh-
mung des sozialen Kontextes und dessen
kognitive Interpretation beeinflusst wird,
so dass sich der Aufmerksamkeitsfokus des
Kommunizierenden vom Kommunikati-
onspartner hin auf das Kommunikations-
ziel und vor allem auf die eigene Person
verschiebt. Die Kommunikation in der cvK
sei daher geprigt von einer geminderten
sozialen Orientierung und Konformitit.“!”

Vgl. z.B. Tim Adams, How the internet created an age of rage, in: The Guardian, 24.7.2011

(http://www.theguardian.com/technology/2011/jul/24/internet-anonymity-trolling-tim-adams
[Abruf 28.9.2015]). Im Hintergrund steht die These, dass das Individuum in der Masse zu ande-
ren Verhaltensweise neigt, als wenn Taten individuell zuschreibbar sind.

14
15

2004), 321-326.
16

Computervermittelte Kommunikation (T.Z.).

Jaron Lanier, Gadget. Warum die Zukunft uns noch braucht, Berlin 2010, 15.
Vgl. John Suler, The online disinhibition effect, in: CyberPsychology and Behavior 7/3 (June

7 Monika Taddicken, Die Problematik der Selbstoffenbarung im Social Web. Theoretische Ver-
ortung und Forschungsstand, in: Zeitschrift fiir Kommunikationsokologie und Medienethik 12

(ZfKM) (2010/1), 143-153, hier: 147.
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2.2 Erregungsgesellschaft
und Kontrollverlust

»Auf Facebook und Twitter wird geziin-
delt, was das Zeug hélt [...] Kommentieren
ist zur Freizeitbeschaftigung geworden; zu
einem probaten Mittel, um sich die Lange-
weile zu vertreiben. Hat man sich frither
in den Hobbykeller zuriickgezogen, um
ungesehen zu kleben, falzen und 16ten, so
geht man heute in die sozialen Netzwerke,
in den digitalen Hobbykeller, wo man mit
einem feigen Grinsen an seinem Erre-
gungsgegenstand so lange hobelt, bis wo-
moglich nichts mehr von ihm tbrig ist.“!®
In soziologischer Perspektive wird auch in
den Medienwissenschaften zur Erkldrung
scharfer Tone im Netz gern das Stichwort
der Erregungsgesellschaft bemiiht, um die
Tendenz zur Selbstoffenbarung in sozialen
Netzwerken zu deuten. In einer Zeit, in der
Aufmerksamkeit als wichtige Wihrung
gilt, haben Skandale und Krisen Hochkon-
junktur. Internet und Social Media haben
die Praxis des Emporens und Enthiillens
demokratisiert: Tendenziell jede und jeder
kann skandalisieren und so Aufmerksam-
keit erregen.

Die Kommunikationsstrukturen in den
Social Media bewirken dabei einen mas-
siven Kontrollverlust. Bernhard Pérksen
und Hanne Detel konstatieren eine ,,infor-
mationelle Verunsicherung® der Betroffe-
nen, die sich niemals sicher sein kénnen,

wer was wann iiber sie weif3."”” Auf der Spur
dieser Uberlegungen kann gefragt werden,
ob die zunehmende Skandalisierung nicht
ihrerseits eine Atmosphdre erzeugt, in wel-
cher der konstatierte Verlust der Kontrolle
tiber die medialen Wirkungen der eigenen
Auflerung nihilistisch auch ein Ende der
Selbstkontrolle im Sinne der Selbstbeherr-
schung bedeutet: Wenn ich schon nicht
wissen kann, was in der Offentlichkeit des
Netzes mit meinen Auferungen geschieht,
dann kann ich auch gleich frei von der Leber
weg vom Leder ziehen.™

2.3 Identitat durch Ausgrenzung

Zur emotionalen Aufheizung der Sprache
im Netz trdgt ein weiterer Faktor bei. Sozi-
alpsychologisch wurde in den vergangenen
Jahren der gesellschaftliche Trend vielfach
konstatiert, sich im Kreis Gleichgesinnter
zu bewegen. Ob nun vom ,,Cocooning® die
Rede ist oder von den ,,Filter Bubbles**, in
welche die Algorithmen von Google oder
die Likes von Facebook uns einhiillen:*
In einer uniibersichtlich gewordenen Zeit
hat der Riickzug in die eigene Nische einen
besonderen Charme. Hier kann ich mich
meiner selbst vergewissern. Hier muss ich
mich nicht dauernd mit anderen Meinun-
gen und fremden Menschen auseinander-
setzen. Hier finde ich eine Bestétigung, dass
ich okay bin, wie ich bin. All das sind ver-

'8 Heike Kunert, Beleidigung: Der unerhorte Stellenwert des Ich, in: ZEIT ONLINE, 22.7.2015
(http://www.zeit.de/kultur/2015-07/jana-hensel-beleidigung-oeffentlichkeit [Abruf: 18.9.2015]).
19 Vgl. dazu Bernhard Porksen / Hanne Detel, Der entfesselte Skandal. Vom Ende der Kontrolle im

digitalen Zeitalter, Koln 2012.
20

Weniger ,extrovertierte” Naturen mogen freilich genau zum Gegenteil neigen und lieber online

gar nichts, bzw. moglichst wenig von sich kundtun, um Missverstindnissen aus dem Weg zu

gehen.
21

»Cocooning” steht fiir den Riickzug aus der Gesellschaft ins Private, mit ,,Filter Bubble® (,,Infor-

mationsblase) meint Pariser das Phianomen, dass Nutzer tendenziell nur solche Informationen
zu sehen bekommen, die ihre bisherigen Ansichten bestétigen.
22 Vgl. Eli Pariser, The Filter Bubble. What the Internet Is Hiding from You, London 2011.
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standliche und berechtigte Wiinsche. Aber
sie werden dort zum Problem, wo mit dem
Bau des eigenen Nests zugleich Mauern
zementiert — und formuliert — werden.”

Moglicherweise leistet auch der ,,digi-
tale Identitatsklumpen® (s)einen Beitrag zu
einem aggressiven Tonfall im Netz: ,Das
eigene Facebook-Profil [ist] gleicherma-
Ben Anlaufstelle fiir Freunde, Kollegen, Fa-
milie, Kunden, Arbeitgeber, Arbeitnehmer,
Offentlichkeit, Parteifreunde, Gemeinde-
mitglieder, Nachbarn, aber eben auch die
gesamte restliche Offentlichkeit (sofern
man die Einstellungen bei Facebook so
gesetzt hat). Das, was sonst raumlich strikt
trennbar war, vereinigt sich hier zu einem
digitalen Identititsklumpen, der jede Men-
ge Identitdtskonflikte hervorruft. Identitat
muss offenbar gerade auch virtuell (und
gerade dort, wo so viele offentlichkeits-
wirksam aufeinander treffen) ausgefochten
werden. Das Netz liefert dazu Nahe und
Distanz zugleich.“** Die Vermischung
ehedem getrennter Teil-Offentlichkeiten
konnte so — in Verbindung mit anderen
Faktoren - noch einmal den Druck erho-
hen, die eigene Identitdt via Postings ag-
gressiv zu scharfen.

Es mag am Ende dieses kurzen Blicks
auf einige Erkldrungsversuche dahingestellt
bleiben, ob — wie Jaron Lanier es sieht — be-
reits ,,die aus der Ideologie der Computing-
Cloud erwachsenden User-Interface-De-

23

signs“ als solche fiir den rauen Tonfall im
Internet verantwortlich zeichnen und ,,uns
alle zu weniger freundlichen und riick-
sichtsvollen Menschen machen®. Immer-
hin bestatigt auch die Medientheorie bei
aller Unterschiedlichkeit den Beitrag der
Medien selbst zur Qualitat ihrer Gehalte:
~Wenn wir in der Heterogenitit der medi-
entheoretischen Positionen einen kleinsten
gemeinsamen Nenner ausmachen wollen,
so finden wir diesen in der Idee, dass Medi-
en Inhalte nicht nur weitergeben, sondern
grundsatzlich generativ sind.“*

Unabhiéngig von der Einschétzung, ob
das Netz nun stdrker als Instrument und
Werkzeug menschlichen Handelns oder
vielmehr selbst als eine das menschliche
Handeln ihrerseits formatierende Macht
gesehen wird, kann dem folgenden Satz
des Internet-Pioniers Lanier kaum wider-
sprechen, wer die Augen nicht vor der
Realitit verschlieft: ,,Das Mobben ist keine
Kette isolierter Vorfille, sondern der Status
Quo in der Online Welt.“¥”

3 Medienethische Perspektiven

Das Zusammenspiel von Freiheit und
Verantwortung erscheint zentral fiir das
gesellschaftliche Leben in freiheitlichen
Demokratien. Dabei ist fiir eine christli-
che Perspektive auf die Medien und das

Dass ein vorwiegend auf Abgrenzung bedachtes Konzept der Identitit nicht nur gesellschaftlich

hochst problematisch, sondern auch in sozialpsychologischer Perspektive reduktionistisch ist,
hat die franzosische Philosophin Julie Kristeva in ihren Arbeiten herausgestellt, z. B. Crisis of the

European Subject, New York 2000.
2

Patrick Breitenbach, Hass, Hetze und das verbale Wettriisten im Netz. Ein Gedankengang (Blog

vom 20.8.2015; http://blog.karlshochschule.de/2015/08/20/hass-hetze-und-das-verbale-wett
rusten-im-netz-ein-gedankengang// [Abruf: 28.8.2015]).

%5 Jaron Lanier, Gadget (s. Anm. 14), 87.
26

a.Main 2008, 21.
27 Jaron Lanier, Gadget (s. Anm. 14), 87.

Sybille Krimer, Medium, Bote, Ubertragung. Kleine Metaphysik der Medialitit, Frankfurt
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menschliche Handeln ,,in, mit und unter®
den Medien die anthropologische Ver-
ankerung der Begriffe von Freiheit und
Verantwortung entscheidend: ,Die kon-
stitutive Medialitdt des Beziehungswesens
Mensch muss zugleich als Ermoglichungs-
grund menschlicher Freiheit wie als Ver-
pflichtungshorizont menschlicher Verant-
wortung im Blick sein.“”® Angesichts der
konstatierten entfesselnden Tendenzen
des Netzes fiir den gesellschaftlichen Zu-
sammenhalt empfiehlt es sich, den - zu-
gegebenermaflen viel traktierten — Begriff
der Verantwortung auf die sichtbar gewor-
denen Herausforderungen hin zu buchsta-
bieren. Ich nehme dazu Robert Spaemanns
Rede von der ,gestuften Verantwortung®
auf.?” Sie macht deutlich, dass weder der
moralische Appell an die individuelle Ver-
antwortung der Nutzer noch der Ruf nach
Gesetzen und Verboten fiir sich allein
genommen geniigen, sondern dass Ver-
antwortung an unterschiedlichen Orten,
durch unterschiedliche Instanzen und in
verschiedenen Horizonten wahrzunehmen
ist, wenn denn das Netz den gesellschaft-
lichen Zusammenhang nicht zerreiflen,
sondern mit kniipfen soll.*

3.1 Individualethisch:
Mundige Produtzer

In seinen Reflexionen der gegenwirtigen
Emporungsgesellschaft spricht Bernhard

28

Porksen von einer ,mentalen Pubertat®:
»Die Phase der mentalen Pubertdt im An-
gesicht der digitalen Revolution kann nur
einem reiferen Gebrauch weichen, wenn
jeder versteht, dass er selbst zum Sender
geworden ist und dariiber entscheidet,
was oOffentlich wird - die bose Botschatft,
die kluge Idee, der irrelevante Quatsch.“*
Worum es geht, ist ein Erwachsen-Wer-
den, ein Miindig-Werden angesichts der
Moglichkeiten und Reichweiten der ei-
genen Worte im Netz: ,Was unter Freun-
den, Kollegen, in der Familie oder in der
sparlich besuchten Dorf- oder Kiezkneipe
unter sich blieb, zieht nun plétzlich sehr
viel weitere ungeahnte Kreise [...] Viele
Menschen sind sich dieser Tatsache noch
gar nicht bewusst. Sie begreifen immer
noch nicht, dass sie mittlerweile selbst
zu Offentlichkeitswirksamen Publizisten,
Gatekeepern und damit Ich-Medien ge-
worden sind - und zwar mit jedem Kom-
mentar, Like, Share, Tweet und Retweet.“*
In einer tugendethischen Perspektive gilt
es, hier Bewusstsein zu bilden und Orte zu
schaffen, an denen gutes, ,erwachsenes®
Kommunizieren unter Online-Bedingun-
gen eingeiibt und gelernt werden kann. Die
unter dem Stichwort ,Medienkompetenz*
vielfach notierte medienpddagogische Auf-
gabe gegeniiber Kindern und Jugendlichen
gehort genauso hierher wie die generelle
tugendethische Sensibilisierung fiir den
Gebrauch der eigenen Worte, z. B. mithilfe

Ingrid Stapf/ Thomas Zeilinger, Medienethik. Eine Frage von Freiheit und Verantwortung, in: Jo-

hanna Haberer [ Friedrich Kraft, Kompendium Christliche Publizistik, Erlangen 2014, 241-262,

hier: 251.

¥ Robert Spaemann, Gliick und Wohlwollen. Versuch iiber Ethik, Stuttgart 1989.

30

Vgl. ausfiihrlich zur Reflexion des Begriffs der Verantwortung fiir seine Leistungsfahigkeit

in der Medienethik: Riidiger Funiok, Medienethik. Verantwortung in der Mediengesellschaft,

Stuttgart 2007, 63 ff.
31

7.B. Bernhard Porksen, Shitstorm ohne Ende. Vom Wiiten der Emp6rungsgesellschaft im digi-

talen Zeitalter, in: zeitzeichen Heft 10/2015, 2426, hier: 26.

32

Patrick Breitenbach, Hass, Hetze und das verbale Wettriisten im Netz (s. Anm. 24).
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der bewihrten tugendethischen Testfra-
gen: ,Kann ich nach Wahl meiner Worte
noch guten Gewissens in den Spiegel
schauen?“ (Spiegeltest) - ,Wire es okay fiir
mich, meine Worte morgen in der Zeitung
zu lesen?“ (Offentlichkeitstest) —,,Kann ich
mit den gewdhlten Worten meiner Chefin
bzw. meinem Freund gegeniiber treten?*
(Vier-Augen-Test)

Der Kunstbegriff ,Produtzer bzw.
»Produser weist auf die doppelte Per-
spektive hin, in der ich im Netz als ,Ich-
Medium"® (vgl. oben) unterwegs bin. In ei-
ner verantwortungsethischen Perspektive
ist deshalb die Perspektive der Sprecherin
ebenso wichtig wie diejenige des Rezipien-
ten. In einer Hinsicht wire dann an die
antike Tugend der Miffigung zu erinnern:
So regt B. Porksen einen besser dosierten
Umgang mit den eigenen Affekten an. Er
stellt sich der Frage, was wirklich wichtig
ist, was darin miindet, sich nicht zu allem
und jedem offentlich zu erregen.” Kom-
plementdr dazu wire dann die Tugend
des Mutes ins Spiel zu bringen. Hier ist
beispielsweise an die Moglichkeiten des
privaten Boykotts von Hass-Posts durch
das sog. ,Entfreunden® auf sozialen Platt-
formen und an den aktiven Widerspruch
zu Hasspost im Netz zu denken.

Erste empirische Indizien dafiir, dass
die inhaltliche Gegenrede gegen aggressive
und gewaltsame Hasstone Wirkung zei-
gen, hat die US-amerikanische Forscherin
Susan Benesch in ihrem internationalen
»Dangerous Speech Project” gesammelt.
»Bisher haben Experimente bereits faszi-

nierende Ergebnisse gezeitigt: Einige ,Irol-
le* widerrufen oder entschuldigen sich,
wenn ihnen widersprochen wird, und nur
kleine Anderungen in der Architektur der
Plattformen verandern schon die implizi-
ten Normen des Online-Diskurses.** In
verschiedenen Kontexten untersucht das
Projekt die Wirksambkeit von Strategien ak-
tiver Gegenrede zu Hass- und Gewaltpos-
tings. Mit Blick auf Kenya notiert Benesch:
»Erste Ergebnisse [...] legen nahe, dass
Online-Zuschauer tatsachlich Diskursnor-
men von Hate-Speech weglenken kénnen,
insbesondere in offentlichen Raumen im
Virtuellen. 2013 hat in Kenya iHub Re-
search (eine IT-Firma in Verbindung mit
Crowdsourcing-Pionier Ushahidi) Monate
vor der betrligerischen Présidentenwahl
online die Sprache nach hasserfiillten und
gefihrlichen Bemerkungen durchsucht.
Besonders die Kommentarspalten von
Zeitungen und auf Facebook wimmelten
nur so von solcherlei Redeweisen. Inner-
halb der Gruppe der Kenyaner auf Twitter
(KOT) traf man jedoch eine dramatisch
weniger hasserfiillte und gewalttétige Spra-
che an. Als sich die Beobachter von iHub
bemiihten, den Unterschied zu verstehen,
bemerkten sie eine spontane Sprachregu-
lierung auf Twitter: Sobald sich hasserfiill-
te Tweets an eine bestimmte ethnische
Gruppe richteten, antworteten andere
Twitter-Nutzer mit Tweets wie ,Bitte denkt
daran: wir sind alle Kenyaner!‘ oder ,Ist das
das Kenya, das wir wollen?* Zumindest ei-
ner der urspriinglichen Beitridger entschul-
digte sich, andere horten auf, Hassrede zu

3 Bernhard Pérksen, Shitstorm ohne Ende (s. Anm. 31).

3 Vgl dazu die Projektseite http://www.voicesthatpoison.org. Das Zitat ist entnommen von:
https://cyber.law.harvard.edu/events/luncheon/2014/03/benesch [Abruf: 9.10.2015] (Uberset-
zung T.Z.). Susan Benesch untersucht in ihrem Projekt generell den Erfolg von Strategien des

Counter-Speech gegentiber Hate-Speech.
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posten und einige verschwanden génzlich
aus Twitter.“*

Hasserfiillten Worten mit nicht ag-
gressiven Worten zu begegnen, den Hass
mit Liebe zu beantworten: das von Benesch
in Angriff genommene Forschungsprojekt
scheint dafiir verheifungsvolle Beispiele zu

geben und Bedingungen zu formulieren.*

3.2 Sozialethisch I:
Die Verantwortung der Konzerne

Blickt man auf die einzelnen Projekte des
eben erwihnten Forschungsprojekts, so
wird auch hier sichtbar, dass der Appell an
die Verantwortung der ,,Produtzer® nur ein
Aspekt im Konzept einer ,,gestuften Verant-
wortung"ist. In den USA hat das Dangerous
Speech Project seit Mai 2012 mitgewirkt,
»Best Practices for Responding to Cyber-
hate® zu erarbeiten, die im September 2014
verdffentlicht wurden.”” Die 10 Best-Prac-
tice-Prinzipien dienen der Bekdmpfung an-
tisemitischer Auflerungen und wurden von
einer Arbeitsgruppe der ,,Anti-Defamation
League“ erarbeitet. Wahrend sich fiinf die-
ser Prinzipien allgemein an die ,Internet-
Community*“ richten, wenden sich die an-
deren fiinf Grundsitze an Online-Provider.
Die Absichtserkldrung ist von Facebook,
Google, Twitter und anderen Plattformen
unterzeichnet.

35

Unterdessen fiihrt die aktuelle Situa-
tion im deutschsprachigen Raum vor Au-
gen, wie unbefriedigend die Social-Media-
Plattformen ihren Teil der Verantwortung
fur die Zivilisierung des Netzes wahrneh-
men. Der Druck auf die primir von ihren
wirtschaftlichen Interessen getriebenen
Plattformbetreiber muss erhcht werden,
damit sie eigene Ressourcen fiir diese Auf-
gabe investieren. Von je mehr Seiten dies
geschieht, desto besser. In diesem Zusam-
menhang ist eine aktuelle Veréffentlichung
der UNESCO mit dem Titel ,Countering
Online Hate Speech® von Interesse. Sie wur-
de im Juni 2015 wihrend einer Konferenz
zu Jugend und Netz ,,Fighting Radicalizati-
on and Extremism* als Teil einer Veroffent-
lichungsreihe iiber Freiheit im Internet in
Paris vorgestellt.*® Auch in dieser Studie
liegt ein Fokus auf den Moglichkeiten der
individuellen Befihigung im Umgang mit
Hassbotschaften im Netz. Zugleich fordert
sie Netzwerkplattformen und Online-Pro-
vider auf, ihre gesellschaftliche Verantwor-
tung aktiver wahrzunehmen:

»Grofe soziale Netzwerke wie Face-
book und Twitter zeigen bisher eine re-
aktive Herangehensweise im Umgang mit
Hass-Posts, auf die ihre Nutzer hinweisen,
und hinsichtlich der Frage, ob davon ihre
Nutzungsbedingungen beriithrt sind. Sie
verfligen iiber eine ungeheure Menge von

Susan Benesch, Flower speech: new responses to hatred online (https://medium.com/internet-

monitor-2014-public-discourse/flower-speech-new-responses-to-hatred-online-d98bf67735b7
[Abruf: 9.10.15]; erstmals veroftentlicht in: Internet Monitor 2014: Reflections on the Digital
World [https://thenetmonitor.org/research/2014]) (Ubersetzung T.Z.).

36

Dass bestimmte Formen des ,Counter-Speech” wie z.B. die denunzierende Sammlung rechts-

radikaler Auferungen aus sozialen Netzwerken auf dem Blog ,,Perlen aus Freital auch proble-
matische Seiten haben, reflektiert ein Artikel von Simon Hurtz unter dem Titel ,,Pranger 2.0“ in:

Stiddeutsche Zeitung Nr. 204, 5./6.9.2015.
37

38

http://www.adl.org/combating-hate/cyber-safety/best-practices/; vgl. http://www.voicesthat-
poison.org/united-states [Abruf: 9.10.2015].
Iginio Gagliardone u.a., Countering Online Hate Speech, Paris 2015 (online unter: http://un-

esdoc.unesco.org/images/0023/002332/233231e.pdf [Abruf: 9.10.2015]).
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Daten, die korreliert, analysiert und mit
Daten aus dem ,echten Leben’ kombiniert
ein sehr viel besseres Verstindnis der Dy-

Weiterfiihrende Literatur:

Iginio Gagliardone/ Danit Gal/ Thiago Al-
ves/ Gabriela Martinez, Countering Online
Hate Speech, UNESCO Series on Internet
Freedom, Paris 2015 (online unter: http://
unesdoc.unesco.org/images/0023/002332
/233231e.pdf). Auf ca. 60 Seiten ist hier
der aktuelle Stand der auf UNESCO-Ebene
diskutierten Strategien zum Umgang mit
der Thematik im internationalen Rahmen
nachzulesen.

Jorg Meibauer (Hg.), Hassrede / Hate Speech.
Interdisziplindre Beitrdge zu einer aktuellen
Diskussion. GiefSener Elektronische Biblio-
thek 2013 (online unter: http:// geb.uni-
giessen.de/geb/volltexte/2013/9251/pdf/
HassredeMeibauer 2013.pdf). Der Band
versammelt sprach- und politikwissen-
schaftliche Beitrage zum Thema. Der gro-
Bere historische und demokratietheoreti-
sche Kontext der aktuellen Debatten wird
gut sichtbar.

Bernhard Porksen/ Hanne Detel, Der ent-
fesselte Skandal. Vom Ende der Kontrolle
im digitalen Zeitalter, K6ln 2012. Pérksen
und Detel arbeiten die Mechanismen
heraus, denen im Zeitalter der Auf-
merksamkeitsokonomie Erregungs- und
Emporungsgrade gehorchen. Das Buch
reflektiert dabei vor allem den Wandel im
Medienverstandnis.

¥ Ebd., 57 (Ubersetzung T.Z.).

40 Vgl. ebd., 55f.
41

namiken ermoglichen, die Online Hate
Speech charakterisieren. Riesige Daten-
mengen sind bereits gesammelt und fiir
Zwecke des Marketing in Beziehung zu-
einander gesetzt. Ahnliche Anstrengungen
konnten als Teil der gesellschaftlichen Ver-
antwortung der Betreiber dieser Plattfor-
men erfolgen, um Wissen bereitzustellen,
das mit einer grofien Vielfalt von Stakehol-
dern geteilt werden kann.“¥

3.3 Sozialethisch II: Staatlicher Rahmen
und Internationales Recht

Die aktuelle UNESCO-Veroffentlichung
zum Thema lasst erkennen, wie umstrit-
ten die Frage des staatlichen Rahmens
ist. Der Européische Gerichtshof hat mit
seinen Urteilen der letzten Zeit - zuerst
dem ,Google-Urteil“ 2014 zum Entfernen
von geloschten Eintrigen - begonnen,
einen verloren geglaubten Raum wieder
territorialstaatlich zu mandatieren. Die
Bewertung dieses Prozesses unterscheidet
sich erheblich: Wahrend die eine Seite die
Wiedereroberung gesetzlich geordneter
Rédume hervorhebt, fiirchtet die andere
Seite ein von staatlichen Instanzen (un-
terschiedlich) reguliertes und damit nicht
mehr freies und gleiches Internet fiir alle.*’

Die zuletzt genannten internationalen
Perspektiven machen die Grofle der Auf-
gabe deutlich, welche die Zivilisierung des
Netzes bedeutet: Kleiner kann und darf die
Aufgabe nicht denken, wer Freiheit und
Verantwortung gleichermaflen als medien-
ethische Maximen begreift.*' Individuelles

Vgl. als einen aktuellen Beitrag von kirchlicher Seite zur Aufgabe der Zivilisierung der digitalen

Welten: Landeskirchenrat der Evang.-Luth. Kirche in Bayern (Hg.), Das Netz als sozialer Raum:
Kommunikation und Gemeinschaft im digitalen Zeitalter. Ein Impuls, in: epd-Dokumentation

35 (2015), 25-39.
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Handeln und globaler Horizont sind die
beiden Fdden, die sich im Netz durchwir-
ken - und Segen suchen.

Der Autor: Geb. 1961; Studium der evang.
Theologie, Pfarrer der ev.-luth. Kirche in
Bayern, Privatdozent an der Friedrich-
Alexander-Universitit Erlangen-Niirnberg,
Geschdftsfiihrung des Instituts ,personlich-

keit+ethik, Fiirstenfeldbruck; Publikatio-
nen (Auswahl): ZwischenRdume. Theologie
der Mdchte und Gewalten, Stuttgart 1999;
netz.macht.kirche. Moglichkeiten institutio-
neller Kommunikation des Glaubens im In-
ternet, Erlangen 2011; Gemeinschaft online.
Ethische und ekklesiologische Perspektiven
zu Social Media, in: Johanna Haberer /
Friedrich Kraft, Kompendium Christliche
Publizistik, Erlangen 2014, 213-228.
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Friedrich Glasl

Kénnen extreme Gegensatze

Uberwunden werden?

¢ Welche Mechanismen beginnen zu wirken, wenn Menschen in Stress
und Konflikt, in seelische Bedringnis geraten? Der renommierte dsterrei-
chische Konfliktforscher, Organisationsberater und Berater bei Friedens-
prozessen erldutert — auch am Beispiel des Dschihadismus - pragnant, was
im Gefiihlsleben von Menschen in solchen Situationen vorgeht. Friedrich
Glasl macht plausibel, warum im Konflikt bereits entwickelte seelische
Ressourcen nicht mehr greifen und zeigt Haltungen, Prinzipien und Wege,
die oft verhingnisvollen, weil radikalisierenden Wirkungen im Gesprich
aufzuheben. Sein Anliegen ist es, Hilfestellungen zu geben, wie Menschen
bei der Wiedererlangung ihrer Selbststeuerung unterstiitzt werden kénnen.
Es geht darum, den Bann der Stressmechanismen zu l6sen. (Redaktion)

Religiose und ideologische Eiferer vertre-
ten in Debatten oft extreme Positionen, die
mit humanen Werten unvereinbar sind.
Deshalb befiirchten viele Menschen, dass
durch besondere Umstiande radikale Worte
in Gewalthandeln umschlagen konnten. -
Doch konnen spezielle Methoden dazu
beitragen, Gegensitze zu tiberwinden, so
dass Feindschaften zu einem toleranten
Miteinander werden. Fiir die konstruktive
Bewiltigung solcher Gegensitze ist aller-
dings eine gute Kenntnis der Stressmecha-
nismen erforderlich, durch die Menschen
in den Extremismus getrieben werden. Ich
erldutere deshalb in den Kapiteln 1 bis 4 die
psychosozialen Mechanismen in knapper
Form, u.a. auch anhand des Dschihadis-
mus, um im Kapitel 5 am Beispiel einiger
bewihrter Methoden die wesentlichen An-
satzpunkte zur Uberwindung von Gegen-
sitzen darstellen zu konnen.

1 Das gesellschaftliche Umfeld
als Stressfaktor

Viele Menschen - nicht nur Fithrungs-
krifte in Politik und Wirtschaft — erleben

permanent grofle Unsicherheit und haben
Entscheidungen zu treffen, die fiir sie und
fir andere Betroffene existenzielle Folgen
haben. Dabei treten im Grof3en auf der po-
litischen Bilthne wie auch im Kleinen des
biirgerlichen Alltags die typischen Stress-
mechanismen auf. Diese stellen uns immer
wieder vor die Entscheidung, ob wir beim
Bemithen um Problemlosungen mutig in-
novative Wege beschreiten oder im Streben
nach Sicherheit auf Losungsrezepte der Ver-
gangenheit zuriickgreifen, deren Nutzen fiir
die aktuellen Herausforderungen jedoch
fragwiirdig ist. Die Herausforderungen, von
denen ich hier nur einige erwihne, kénnen
schnell zur Uberforderung werden:

- Lassen sich nach dem Balkankrieg,
der Orangen Revolution, dem Sturz der
Taliban, dem Arabischen Frithling - um
einige zu nennen - Diktaturen ohne Ge-
waltanwendung verdndern?

- Sind angesichts des Fiaskos der Fi-
nanzmirkte und der wirtschaftlichen Re-
zession grundlegende Systemédnderungen
tiberhaupt moglich?

- Wird es den europdischen Regie-
rungen gelingen, ausgleichend auf das
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Wohlstandsgefélle in Europa zu wirken
und noch dazu die enormen Fliichtlings-
strome zu bewdltigen?

Sind diese und viele weitere Fragen nur
mit einem ,,Ja“ oder ,,Nein“ zu beantworten?
Mit dem Entweder-Oder geraten wir in
die Fallen der Stress-Mechanismen, die zu
Polarisierungen fithren und das Bediirfnis
nach einfachen Entscheidungen wecken,
die aus der Unschliissigkeit befreien sollen.

2 Psychosoziale Mechanismen in
Stress- und Konfliktsituationen

Wenn Spannungen und Irritationen Stress
generieren, werden die seelischen Funktio-
nen — d.h. unser Wahrnehmen, Denken,
Fithlen und Wollen - beeintréachtigt. Die
Konfliktpsychologie hat dies gut erforscht
und beschrieben' und die neuere Gehirn-
forschung kann diese Erkenntnisse besté-
tigen und weiter vertiefen.? Die einzelnen
Beeintrachtigungen sind miteinander ver-
strickt, verstirken sich gegenseitig und
lassen sich wie folgt zusammenfassen:

2.1 Beeintrachtigungen
des GeflUhlslebens

Die Neurophysiologie zeigt, dass Stress in
uns zuerst Emotionen auslost und danach
auf alle anderen psychischen Funktionen

einwirkt. Wenn wir in einer Situation be-
stimmte Bediirfnisse nicht als befriedigt
erleben,® fithlen wir uns gefordert. Sobald
dies fiir uns unertréglich wird, kommen
wir an eine ,Schmerzgrenze®. Gefiihle der
Ausweglosigkeit, Ohnmacht oder Panik
konnen (a) Wut, oder (b) Angst oder
(¢) Lihmung und Blockade auslésen. Und
diese duflern sich entweder in (a) verbaler
oder tétlicher Aggression, in (b) Auswei-
chen bzw. Flucht, oder (¢) im Sich-tot-Stel-
len, indem wir nichts mehr wahrnehmen.

Widerstreitende Gefithle und Ambi-
valenzen sind jetzt schwerer auszuhalten.
Deshalb streben wir nach gefithlsméafliger
Stimmigkeit, indem wir Emotionen, mit
denen wir nicht umgehen kénnen, unter-
driicken oder abspalten.* Dadurch geht
unsere Einfithlungsfihigkeit mit der Zeit
verloren, bis gleichsam eine ,,autistische®
Haltung entsteht, weil wir in unserer
eigenen seelischen Befindlichkeit ein-
geschlossen sind. Das alles tragt zu feind-
seligen Unterstellungen, Projektionen und
Zuschreibungen bei und wird zum Néhr-
boden fiir die sogenannte Affektlogik, auf
die ich in Kap. 3 eingehe.

2.2 Restriktionen der Wahrnehmungs-
fahigkeit (Perzeption)

Alles was wir sehen und horen (und mit
sonstigen Sinnen wahrnehmen) wird im

! Vgl. Friedrich Glasl, Konfliktmanagement, Bern-Stuttgart-Wien 2013, 39 ff.

2

4

Joachim Bauer, Schmerzgrenze. Vom Ursprung alltiglicher und globaler Gewalt, Miinchen
2011; Rudi Ballreich / Gerald Hiither, Du gehst mir auf die Nerven! Neurobiologische Aspekte
der Konfliktberatung. DVD mit Booklet, Stuttgart 2012; Gerald Hiither, Die Macht der inneren
Bilder. Wie Visionen das Gehirn, den Menschen und die Welt verandern, Géttingen 2006,
Gerald Hiither, Neurobiologische Aspekte der Entstehung und Bearbeitung von Konflikten, in:
Thomas Trenczek/ Detlev Berning/ Cristina Lenz (Hg.), Mediation und Konfliktmanagement
(NomosPraxis), Baden-Baden 2013, 79-85.

Marshall B. Rosenberg, Gewaltfreie Kommunikation. Aufrichtig und einfithlsam miteinander
sprechen. Neue Wege in der Mediation und im Umgang mit Konflikten, Paderborn 2001; Rudi
Ballreich [ Friedrich Glasl, Konfliktmanagement und Mediation in Organisationen. Ein Lehr-
und Ubungsbuch mit Filmbeispielen auf DVD, Stuttgart 2011, 103 ff.

Karl Konig, Abwehrmechanismen, Géttingen *2007.
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Stress gefiltert. Wir konzentrieren uns
auf alles, was uns unangenehm oder be-
drohlich erscheint und tiberhéren koope-
rative Gesten oder Aussagen unseres Geg-
ners. Dinge, Geschehnisse und Personen
nehmen wir einseitig und bis in Extreme
verzerrt wahr. Unsere Sicht auf komplexe
und vielschichtige Sachverhalte wird zum
»Rohrenblick® eingeengt. Es entsteht soge-
nannte ,Kognitive Kurzsichtigkeit, denn
unsere Erinnerungen werden auf unange-
nehme Erfahrungen reduziert — als hitte es
nie Positives gegeben; und es fillt schwer,
uns mittel- und langfristig realistische Vor-
stellungen der Zukunft zu machen.

Was der Gegner tut oder sagt, wird
selektiv und polarisiert wahrgenommen,
so dass wir ihm nur noch negative Eigen-
schaften, Haltungen, Gedanken und Ab-
sichten zuschreiben. So entstehen stereo-
type Feindbilder.

2.3 Restriktionen im Denken
(Vorstellen, Erinnern, Interpretieren)

Die durch Stress entstandenen unangeneh-
men Gefiihle sollen durch schnelles Ur-
teilen beseitigt werden. Beim Urteilen wird
das, was wir beeintrachtigt wahrgenommen
haben, noch weiter simplifiziert und vor-
schnell generalisiert. Affekte bestimmen
unser Denken, das zur ,, Affektlogik® wird.?
Skepsis und Misstrauen generieren Verdich-
tigungen, Zuschreibungen, Ubertragungen
und Projektionen. Durch all das kommt es
zu ,,selbsterfiillenden Vorhersagen®, weil wir
nur noch wahrnehmen, was unser bereits
gebildetes Urteil bestétigt. Auch aus neuen
Erfahrungen lernen wir nichts Neues, wenn

3), 103ff.

wir die Scheinsicherheit unserer (Vor-)Ur-
teile nicht mehr in Frage stellen wollen. Ins-
gesamt erstarrt unser Denken.

2.4 Beeintrachtigungen
des Willenslebens

Wir werden emotional, weil wir unsere
halbbewussten oder unbewussten Bediirf-
nisse als gefihrdet oder frustriert erleben.
Es handelt sich dabei um universell-
menschliche Bedurfnisse:*

(a) Sicherung der leiblichen Existenz:
Essen und Trinken, Schlafen und Wachen,
Anspannung und Entspannung, Schutz
vor Wirme und Kilte etc.,

(b) Streben nach korperlicher und
seelischer Sicherheit,

(c) Psycho-soziale Bediirfnisse: Zu-
gehorigkeit zu einer Gemeinschaft, Bezie-
hung zu Menschen, Wertschitzung und
Anerkennung, Liebe zu geben und zu
empfangen etc.,

(d) Geistige (Ich-)Bediirfnisse: Selbst-
bestimmung gemifl eigenen Ideen und
Werten, Autonomie und eigener Verant-
wortungsraum, Gedankenfreiheit, Entfal-
tung und Entwicklung der eigenen Fahig-
keiten, Selbstwirksamkeit etc.

Sobald wir meinen, dass unsere ele-
mentaren Bediirfnisse nicht befriedigt
werden, verschiebt sich die Befriedigung
auf Ersatzbediirfnisse. Wenn uns beispiels-
weise ehrliche Wertschéitzung vorenthalten
wird, konnen wir in Status und Prestige ei-
nen Ersatz suchen; wenn wir keine Chance
zu schopferischer Selbstwirksamkeit se-
hen, suchen wir im Zerstéren Selbstwirk-
samkeit zu erleben.

Luc Ciompi, Die emotionalen Grundlagen des Denkens. Entwurf einer fraktalen Affektlogik
(Sammlung Vandenhoeck), Gottingen 1999.
Rudi Ballreich | Friedrich Glasl, Konfliktmanagement und Mediation in Organisationen (s. Anm.
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2.5 Verarmung des duf3eren Verhaltens

Die beschriebenen innerseelischen Ver-
anderungen auflern sich in Worten und
Taten, unsere Sprache wird undifferenziert
und gewaltsam. Wenn wir meinen, dass
wichtige Bediirfnisse jetzt oder in nichster
Zukunft nicht befriedigt werden, konnen
wir das nicht mehr tolerieren und errei-
chen eine ,Schmerzgrenze®, die uns zum
Handeln dréingt. Die Selbststeuerung geht
dabei verloren.” Durch Aktion und Re-
aktion nach dem Prinzip ,Wie du mir -
so ich dir!“ lésen unsere Auflerungen
nicht nur die von uns gewollten Wirkun-
gen aus, sondern immer mehr ungewollte
»Nebenwirkungen® Als Kumulation aller
Nebenwirkungen, fiir die keiner als Téter
Verantwortung {ibernehmen will, ent-
steht die Déimonisierte Zone®. Das bedeutet
zweierlei: Zum einen unterstellen wir dem
Gegner bei allen Wirkungen immer de-
struktive Absichten — und zum anderen
betrachten wir uns selber nicht verant-
wortlich fiir die unbeabsichtigten Folgen
unseres eigenen Handelns. Ergo: Keiner
von uns will ,,es getan haben®. Es ist so, als
ob nicht wir Menschen, sondern Spuk-
gestalten alles angerichtet hétten.

2.6 Die psychischen Mechanismen
fuhren zu Regression

Bei der Darstellung der Konfliktmecha-
nismen wollte ich phdnomenologisch vor-
gehen und zuerst beschreiben, was sich
im Gefiihlsleben der Menschen andert.
Der innerseelische Prozess beginnt jedoch

damit, dass wichtige Bediirfnisse als nicht
befriedigt empfunden werden und in wei-
terer Folge Emotionen auslosen, weil unsere
Schmerzgrenze erreicht ist. Erst danach
wirken sich die Emotionen auf unser Wahr-
nehmen, Denken und Handeln aus. Die
unerfiillten Bediirfnisse stehen als Kern-
elemente des Willenslebens am Beginn der
ganzen Wirkungskette. Die Emotionen ha-
ben eine Signalfunktion fir die gefihrdeten
Bediirfnisse und sind deshalb der Zugang
zu den Bediirfnissen.’ Das ist spiter bei
Wegen aus der Polarisierung zu beachten.

An den beschriebenen Mechanismen
zeigt sich, dass am Konflikt beteiligte Per-
sonen (oder ganze soziale Systeme) nicht
mehr auf ihre bereits entwickelten see-
lischen Ressourcen zugreifen kénnen. Es
tritt individuell und kollektiv eine ,Re-
gression® auf, d.h. ein Riickfall auf einen
zurlickliegenden Reifegrad. Erwachsene
empfinden, denken und verhalten sich
dann so, wie dies in ihrer Adoleszenz ent-
wicklungspsychologisch angebracht war.
Bei weiterer Eskalation fallen sie weiter
zuriick auf pubertdre Fiihl-Denk-Verhal-
tensmuster, nach weiterer Eskalation auf
kindliches oder vielleicht sogar auf anima-
lisches Niveau. Durch Regression werden
in den tieferen Schichten des individuellen
und kollektiven Unbewussten Krifte frei-
gesetzt, die sehr méchtig sind.

3 Affektlogik und Fanatismus

Die Ausfithrungen des Hirnforschers Ge-
rald Hiither' lassen verstehen, wie fried-

Joachim Bauer, Selbststeuerung. Die Wiederentdeckung des freien Willens, Miinchen *2015.

8 Vgl. Friedrich Glasl, Konfliktmanagement (s. Anm. 1), 51 ff.

Marshall B. Rosenberg, Gewaltfreie Kommunikation (s. Anm. 3).

19 Rudi Ballreich | Gerald Hiither, Du gehst mir auf die Nerven (s. Anm. 2); Gerald Hiither, Die
Macht der inneren Bilder (s. Anm. 2), ders., Neurobiologische Aspekte der Entstehung und Be-

arbeitung von Konflikten (s. Anm. 2).
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fertige Menschen in archaische Muster des
Denkens, Fiihlens und Wollens verfallen,
wenn sie in seelische Bedridngnis geraten."
Der Neurophysiologe Joachim Bauer be-
schreibt, wie Menschen beim Erreichen
ihrer personlichen ,Schmerzgrenze® ag-
gressiv werden, wie sie sich das vorher nie-
mals zugestanden hitten.”? Thr Verhalten
wird dann von einem regressiven ,,Notpro-
gramm® getrieben. Auch die Erkenntnisse
von Luc Ciompi® zur Affektlogik sind sehr
hilfreich, die emotional bestimmten Hal-
tungen von Fanatikern nachzuvollziehen.
Zum Verstandnis von Ciompis Theorie
der Affektlogik muss ich die zentralen Be-
griffe ,affektiver Inprint®, ,Leitemotion®
und ,,emotionale Resonanz® erlautern. Der
affektive Inprint' ist die in einer Situation
auftretende und vorherrschende Leitermoti-
on einer Person, die auf alle spateren Sin-
neseindriicke abfarbt und zum Schliissel fiir
das Gesamterleben und die Bewertung der
Geschehnisse wird. Die Leitemotion beein-
flusst das Denken eines Menschen, wenn er
eine schliissige Erklarung des gegnerischen
Verhaltens und eine Rechtfertigung des
eigenen Vorgehens sucht. Auf diese Weise
bildet sich z.B. die ,,Angst-Panik-Logik"
oder die ,Wut-Aggressions-Logik“ und

11

(s. Anm. 3), 103 ff.

12 Joachim Bauer, Schmerzgrenze (s. Anm. 2).

14

von Hitler bis Obama, Géttingen 2011, 34f.

steuert das Wahrnehmen, Denken, Fiihlen
und Wollen der Konfliktpartei. Sie wird
durch Interaktionen zwischen den betei-
ligten Personen durch soziale Ansteckung
zur Logik der Gruppe gemacht.”

Luc Ciompi und die Soziologin Elke
Endert'® erkldren soziale Ansteckung durch
die gleiche Ausrichtung individueller Emo-
tionen, denn Emotionen sind psycho-phy-
sische Energien. Durch Riickkopplungsme-
chanismen entsteht emotionale Resonanz
und bewirkt eine Verstiarkung der Affekte
im Kollektiv. Auch Identifikations- und
Projektionsprozesse foérdern soziale Anste-
ckung. So wie sich auf individueller Ebene
verschiedene Aspekte durch den ,Leim“
der Leitemotion zu einer schliissigen Logik
verbinden, geschieht dies auch auf kollekti-
ver Ebene, und es bildet sich eine kollektive
sWut-Logik“ oder dhnliches."”

In empirischen Forschungen hat sich
gezeigt, dass der Radikalisierung von
Dschihadisten dieselben Prozesse zu-
grunde liegen.'® Bei 60 % der Sechzehn- bis
Finfundzwanzigjdhrigen aus verschie-
denen soziokulturellen und ethnischen
Milieus wurden unbewiltigte psychische
Konflikte in der Familie und in der engs-
ten sozialen Umgebung konstatiert."” Die-

Vgl. Rudi Ballreich/ Friedrich Glasl, Konfliktmanagement und Mediation in Organisationen

Luc Ciompi, Die emotionalen Grundlagen des Denkens (s. Anm. 5).
Luc Ciompi/ Elke Endert, Gefithle machen Geschichte. Die Wirkungen kollektiver Emotionen —

15 Ausfiihrlich in Friedrich Glasl, Konfliktmanagement (s. Anm. 1), 1711F; ders., Eskalationsdyna-
mik - zur Logik der Affektsteigerungen, in: KonfliktDynamik 3 (2014/3), 190-199.
16 Tuc Ciompi| Elke Endert, Gefithle machen Geschichte (s. Anm. 14), 26 ff.

17 Ebd., 26.
18

19

Saskia Tempelman, Wat drijft jongeren tot ideologisch geweld?, in: Tijdschrift conflicthantering
10 (2015/4), 7-12; Anton W. Weenink, Behavioral problems and disorders among radicals in po-
lice files, in: Perspectives on Terrorism 9 (2015/2): http://www.terrorismanalysts.com/pt/index.
php/pot/article/view/416/html [Abruf: 25.09.2015].
Unveroffentlichte Studie des irischen Experten Kennings, zitiert in: Saskia Tempelman, Wat
drijft jongeren tot ideologisch geweld (s. Anm. 18).
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se jungen Menschen suchten nach klaren
Idealen als Sinngebung und stieflen im Ak-
tionsdrang dabei auf Gruppen, die ihnen
mit einer undifferenzierten Denkweise
simple Wege aus ihrem Dilemma anbieten
konnten. Aber es muss deutlich betont
werden, dass nicht die Ideologie oder Re-
ligion die Menschen zu Dschihadisten
machten, vielmehr lie§ der psychische Zu-
stand diese Menschen zu radikalen und ex-
tremistischen Ideen greifen, weil ihnen der
Islam eine endgiiltige Befreiung aus ihren
inneren Konflikten zu bieten schien.
Verbale Gewalt und Gewalthandeln
sind also Mittel zum Zweck, d.h. zur Be-
friedigung eines frustrierten Bediirfnisses.
Das Problem dabei ist, dass gegeniiber
den aufkommenden verwirrenden Trieb-
kraften die Selbststeuerung nicht mehr
gelingt.®® So kommt es zur Ersatzbefrie-
digung unerfillter Bediirfnisse. Und das
Verhalten, das der handelnden Person eine
Losung ihrer inneren Konflikte bringen
sollte, generiert zusitzliche Konflikte.

4 Der ,Pre-Jehadi-Mind”

In der Literatur wird der hier beschriebe-
ne psycho-soziale Zustand ,Pre-Jihadi-
Mindset® genannt,” der auch bei weniger
gewalttitigen Formen des Fanatismus
gegeben ist. Dabei ist das Alter der Ge-
walttdtigen von Bedeutung. Entwicklungs-
psychologisch sind im Alter von 16 bis
ca. 25 Jahren eine Neigung zu Schwarz-
Weif3-Denken und ein starkes Verlangen
nach lebenswerten Idealen charakteris-

tisch.”> Das gehort zum Prozess der Iden-
titdtsbildung, der fehlgeleitet und miss-
braucht werden kann. Deshalb haben sich
faschistische und diktatorische Systeme
bevorzugt dieser Altersgruppe bedient und
deren Suche nach Idealen mit simpelsten
Ideologien abgespeist. Auch bei meiner
Arbeit am Friedensprozess in Nord-Irland
gehorten die katholischen und protestanti-
schen Bombenwerfer und Heckenschiitzen
dieser Altersgruppe an! In diesem Biirger-
krieg ging es urspriinglich iberhaupt nicht
um unversohnliche religiése Positionen.
Vielmehr gibt es etwa seit dem Jahr 950
einen Befreiungskampf gegen die britische
Besetzung des Nordens der Insel, die eine
Strafexpedition eines englischen Fiirsten
war. Erst mit Heinrich VIII. kam der re-
ligiése Anstrich dazu, als der Konig Pro-
testant wurde und die englischen Besatzer
zum Glauben ihres Konigs konvertieren
mussten, wahrend die autochthonen Iren
katholisch blieben.

An Dschihadisten zeigt sich: Wiirde
der Islam die Menschen zu Terroristen
machen, dann miisste es viel, viel mehr
Dschihadisten geben, denn in der Welt le-
ben tiber 1,5 Milliarden Muslime! Auch in
den Konflikten zwischen buddhistischen
Singalesen und hinduistischen Tamilen in
Sri Lanka, zwischen Hutus und Tutsis in
Ruanda und Burundi, Muslimen und Bud-
dhisten in Myanmar etc. sind es nicht die
Religionen, die zur Gewalt treiben. Wie in
Nord-Irland ist die Religion iiberall erst
spater dazugekommen und hat den Kon-
flikt wesentlich verscharft.

20 Joachim Bauer, Selbststeuerung (s. Anm. 7), 18f. und 381f.

21
22

Saskia Tempelman, Wat drijft jongeren tot ideologisch geweld (s. Anm. 18).
Bernard C. ]. Lievegoed, Lebenskrisen - Lebenschancen. Die Entwicklung des Menschen zwi-

schen Kindheit und Alter, Miinchen 1991, 50 ff.; Rudolf Treichler, Die Entwicklung der Seele im

Lebenslauf, Stuttgart 1981, 30 ff.
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5 Wege aus der Polarisierung

Mit meinen bisherigen Ausfithrungen
wollte ich die Bedeutung der Stressmecha-
nismen in polarisierten Auseinanderset-
zungen verstdndlich machen, weil Gegen-
sitze nur lberwunden werden kénnen,
wenn es gelingt, die Wirkung dieser Me-
chanismen aufzuheben. In den folgenden
Abschnitten beschreibe ich einige Me-
thoden, die sich im Konfliktmanagement
praktisch bewihrt haben und in gewandel-
ter Form auch dann anwendbar sind, wenn
es nicht um Mediation, sondern um das
Uberwinden von Gegensitzen in Debatten
und Diskussionen geht.

In meinen Empfehlungen gehe ich
jetzt nicht von Terroristen aus, sondern
von Menschen, die ihre Positionen verbal
extrem und radikal vertreten. Meine Me-
thoden sind von der Non-Violence eines
Gandhi oder Martin Luther King inspi-
riert worden, wie ich sie wahrend meines
Studiums von Jean Goss und Hildegard
Goss-Mayr® gelernt und praktiziert habe.
Es versteht sich von selbst, dass ich nur
Prinzipien und keine Rezepte geben kann.
Es gibt aber keine Erfolgsgarantie, weil jede
Wirkung von der Qualitdt der Beziehung
zwischen Menschen abhingt.

5.1 Der Weg fuhrt Gber Emotionen zu
den Bedurfnissen und zum Denken

Als erstes Prinzip gilt: Bediirfnisse und
Emotionen sind der primire Zugang zu
Verfechtern radikaler Positionen, und das
Denken wird erst spéter ansprechbar.

23

Voraussetzung fiir eine wirkliche Be-
gegnung ist, dass ich die Emotionen und
Gefiihlsduflerungen einer extremistischen
Person nicht verurteile, sondern als Gege-
benheit annehme und dies deutlich zum
Ausdruck bringe. Wenn der Mitmensch
an der von ihm erlebten Situation nicht so
gelitten hitte, wiirde er mit seiner Haltung
nicht einen Ausweg aus seiner Notlage
suchen. Doch jede geheuchelte Empathie
wiirde die Situation verschlimmern und
den Zugang zu dem anderen Menschen
verbauen. Verstindnis fiir die Bedirfnis-
Notlage meines Gegeniibers zu bekunden
bedeutet jedoch nicht Einverstindnis. Ich
zeige damit nur, dass ich mit einem an-
deren Menschen Kontakt suche und nicht
mit einem Unmenschen. Wenn ich fiir das
Leid eines anderen wirklich empfinglich
bin, wird eine Begegnung mit diesem ver-
wundeten Menschen moglich, weil er sich
nicht rechtfertigen muss.

Das zweite Prinzip betrifft die Unter-
scheidung zwischen Einfiihlen und Mit-
tithlen. Wenn ich mich in die Gefiihlslage
eines anderen Menschen einfiihle, kann
ich verstandesmaflig nachvollziehen, was
ihn innerlich bewegt; und ich kann das
auch angemessen in Worten zum Aus-
druck bringen. Aber es ist noch etwas
anderes, wenn ich das Gefiihl eines ande-
ren Menschen in meinem Fiihlen erlebe
als Teilhabe am Seelenleben des anderen.
Was den anderen Menschen schmerzt, das
fithle auch ich als Schmerz — zwar selten in
derselben Intensitdt, aber doch anndhernd.
Gleichzeitig kommt es mir darauf an, mich
trotz allen Mitfithlens mit dem Schmerz

Hildegard Goss-Mayr, Der Mensch vor dem Unrecht. Spiritualitit und Praxis gewaltloser Befrei-

ung (Soziale Brennpunkte 3), Wien 21976; dies., Wie Feinde Freunde werden. Mein Leben mit
Jean Goss fiir Gewaltlosigkeit, Gerechtigkeit und Verséhnung (Friedenswissenschaft 3), Wien
2008; Hildegard Goss-Mayr/Jo Hanssens, Jean Goss, Mystiker und Zeuge der Gewaltfreiheit,

Ostfildern 2012.
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nicht mitreiflen zu lassen, sondern bei aller
Gefiihlsintensitdt meine Selbststeuerung
zu bewahren. Denn wenn ich beim Erle-
ben der Schmerzgrenze meine Selbststeue-
rung verliere, gleite ich mit der Affektlogik
in die Regression ab.

Das dritte Prinzip gilt der Frage,
welche Bediirfnisse im bisherigen Leben
dieses Menschen wohl frustriert worden
sind. Diese Erkundung gelingt nur, wenn
ich dafiir ehrliches Interesse habe, mein
Mitgefiihl authentisch zeige und bereit
bin, mich auf die Lebensgeschichte einer
solchen Person einzulassen: Was waren
ihre grofiten Hoffnungen? Welche Ideale
wurden gesucht? Welche Personen dienten
als Vorbild? Was waren die tiefsten Enttiu-
schungen? Welche Dilemma-Situationen
haben sich daraus ergeben? - Fragen dieser
Art werden in der narrativen Therapie und
narrativen Mediation gestellt und sind eine
Einladung, etwas vom intimen Innenleben
preis zu geben.?* Solche Methoden wurden
z.B. auch in Nepal erfolgreich angewandt,
um die im Biirgerkrieg engagierten Kamp-
fer spiter wieder in die Dorfgemeinschaf-
ten zu integrieren.”

Was ich hier angesprochen habe, gilt
auf der individuellen und mikro-sozialen
Ebene, wo der direkte Kontakt mit Ver-
treterinnen und Vertretern extremer Po-
sitionen moglich wird. In einigen Lidndern
gibt es, dem Beispiel der Polizei in Finn-
land folgend, auch Fachleute, die sich dem
Online-Dschihad zuwenden und vorran-
gig den Kontakt mit solchen Jugendlichen
suchen, die zum Umfeld von Dschihadis-
ten gehoren.”® Auch wenn diese Personen

24

Francisco 2008.
25

mediation 11 (2014/2), 101-106.

selbst (noch) nicht radikalisiert oder ge-
walttdtig sind, wird tiber sie mittels der so-
zialen Medien Propagandamaterial fiir den
»Islamischen Staat® verbreitet, ohne dass
sie sich dessen bewusst sind, was sie damit
anrichten. Wenn es gelingt, diesen Per-
sonenkreis gegeniiber Radikalisierungs-
versuchen zu immunisieren, ist schon
viel erreicht und dies kann wieder auf die
radikalen Mitglieder positiv zurtickwirken.

Viel schwieriger ist es, auf der makro-
gesellschaftlichen Ebene an den kulturel-
len und strukturellen Konfliktpotenzialen
zu arbeiten, die bei den jungen Menschen
zu Desorientierung und Frustration fiih-
ren koénnen: Das sind u. a. mangelhafte Bil-
dungssysteme, Beziehungsverwahrlosung,
Drogen- und Mediensucht, unzureichende
Berufschancen auf dem Arbeitsmarkt, eine
durch den Neo-Liberalismus geforderte
Verwirtschaftlichung aller Lebensbereiche
und eine materialistische Haltung. Und
generell ist eine erschreckende Zunahme
der Militarisierung in der internationalen
Politik zu konstatieren, die keine Vision
zur Bewiltigung der globalen Probleme
bietet. Die bedrohliche Perspektive des
Klimawandels, die Schere zwischen Arm
und Reich, die Dominanz der wirtschaft-
lich starken Lander und vieles mehr tragen
bei jungen Menschen zu Aussichtslosigkeit
und Ohnmacht bei. Das ist der Kontext,
in dem innerseelische Konflikte ausgelost
und verstarkt werden.

Nach dieser Ausweitung des Blicks
auf gesellschaftliche Rahmenbedingungen
gehe ich wieder auf Moglichkeiten fiir die
individuelle und mikro-soziale Ebene ein.

John Winslade | Gerald Monk, Practicing narrative mediation: loosening the grip of conflict, San

Dirk Splinter | Liubjana Wiistehube, From shared truths to joint responsibility, in: perspektive

26 Giehe Auf den Spuren des Online-Dschihad, in: Salzburger Nachrichten, 26. August 2015, 11.



62 Glasl / Konnen extreme Gegensitze iberwunden werden?

5.2 Der Weg vom Konsens Uber die uner-
wiinschte Zukunft zur De-Eskalation

Als Mediator werde ich oft in heftige Kon-
flikte gerufen, die aber noch nicht bis zum
Auflersten eskaliert sind. So lange es noch
Hinweise gibt, dass sich die Konfliktpar-
teien trotz aller Aggressionen begrenzen,
kann ich mit ihnen eine De-Eskalation mit
meiner Methode ,Konsens {iber die un-
erwiinschte Zukunft® versuchen.”” Diese
Methode setzt bei der Einsicht in die Dy-
namik der Ddmonisierten Zone an. Diese
entsteht und wiéchst, wenn keiner der Ak-
teure seinen Teil an Verantwortung fiir die
ungewollten Wirkungen (sogen. ,,Kollate-
ralschiaden®) iibernehmen will. Gleichzei-
tig unterstellt jede Streitpartei dem Gegner,
dass er den durch ihn erlittenen Schaden
bewusst herbeigefiihrt habe. So kann bei-
spielsweise die Kritik am fachlichen Ver-
halten eines Kollegen von diesem als to-
tale Ablehnung seiner Person empfunden
werden, weil die Wortwahl und der Tonfall
sehr unbeherrscht waren.

Ziel dieses Vorgehens unter externer
Anleitung ist, bei den Konfliktparteien
konkrete Vorstellungen der Situation zu
wecken, zu der das Konfliktverhalten in-
nerhalb einer bestimmten Zeit fithren
wiirde, wenn niemand etwas zur Begren-
zung der Eskalation unternihme. Wenn
sich die Konfliktparteien die moglichen
Zerstorungen vorstellen, konnen sie sich
ihrer Verantwortung bewusst werden und
iiberlegen, was ihr Beitrag sein kénnte, um
diese unerwiinschte Zukunft nicht Wirk-
lichkeit werden zu lassen. Wenn jede Kon-

27

fliktpartei Initiativen ergreift und nicht
wartet, bis der Gegner den ersten Schritt
tut, kann das Unheil abgewendet werden.

Durch das Aussprechen der wahr-
scheinlichen, jedoch unerwiinschten Zu-
kunft konnen sich die Konfliktparteien
dessen bewusst werden, dass trotz aller
Gegensitze vielleicht noch immer ein In-
teresse besteht, das Argste zu verhindern.
Wenn sie das erkennen und aussprechen,
koénnen Vermutungen tiber feindselige Ab-
sichten des Gegners als Unterstellungen
erkannt und zuriickgenommen werden.
Sobald sie einander dann berichten, was
sie zum Beenden der Eskalation sofort
durchfithren werden, kann eine neue
Vertrauensbriicke als Grundlage fiir eine
weitere Uberpriifung der polarisierten Po-
sitionen entstehen.

Es ist in den meisten Fillen gelungen,
dass die Streitparteien selbst die Formeln
ihrer bisherigen handlungsleitenden ,Lo-
gik® — der Affektlogik! — in Worte fassen,
wie z.B.: ,,Ab dem Moment [...] habe ich
Ihnen das Schlimmste zugetraut - und
deshalb war mir jedes Mittel recht, das
Ihnen Schaden zufiigen konnte!“ Wird
die Affektlogik von den Konfliktparteien
erkannt und selbst benannt, dann ist sie
schon halb gebannt, weil sich die Streitpar-
teien ihrer Wirkung bewusst sind.

Bei Debatten tiber scheinbar uniiber-
windliche Gegensitze kann mit diesem
Ansatz erarbeitet werden, was die letzten
Konsequenzen extremer, verbal vertrete-
ner Positionen sein konnten, mit der Frage
an die Beteiligten, ob sie diese verantwor-
ten konnen.

Rudi Ballreich/ Friedrich Glasl, Konfliktmanagement und Mediation in Organisationen

(s. Anm. 3), 263 ff., demonstriert in dem Lehrfilm Rudi Ballreich/ Friedrich Glasl, Konfliktbear-
beitung mit Teams und Organisationen. Ein Lehrfilm zur Team- und Organisationsmediation,

Stuttgart 2010, DVD 2, Szene 7.
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5.3 Mit der Gummiband-Methode
Polarisierung Gberwinden

Die folgende Methode lost in den ersten
Schritten heftigere Emotionen aus, um
im weiteren Vorgehen zu einer Klirung
zu fithren. Nachdem ich mich zuerst den
Emotionen und Bediirfnissen einer der
Streitparteien — oder beider Parteien - zu-
gewandt habe, konnen jetzt Denken, Fiih-
len und Wollen gleichermaflen angespro-
chen werden. Die Methode zum paradoxen
Verstirken der kontradiktorischen Positio-
nen stammt von J. Eiseman® (1978). Ich
nenne sie ,,Gummiband-Methode®, weil
ich sozusagen das Gummiband erst mog-
lichst weit auseinanderziehe, indem ich die
bestehenden polarisierten Positionen noch
extremer formulieren lasse, wodurch die
zusammenziehende Wirkung des Gummi-
bandes grofler wird, je mehr ich die Gegen-
satze vergrofSere.

Die Arbeitsschritte lassen sich ver-
kiirzt wie folgt beschreien:

1. Die Konfliktparteien A und B fas-
sen die eigenen Positionen knapp zusam-
men.

2. Ich erldutere den Konfliktparteien
die Methode und deren Sinn: zu unter-
suchen, ob ihre Positionen wirklich so weit
voneinander entfernt sind, wie es scheint.

3. Ichzeichne eine Linie, die eine Skala
von 1 bis 10 darstellt. Danach schreibe ich
auf dieser Linie beim Skalenwert 4 ,,Positi-
on A“ und beim Skalenwert 7 ,,Position B

4. Nachdem ich geklart habe, mit
welcher Partei ich beginnen darf - z. B. mit
A - bitte ich A, sich vorzustellen und aus-
zusprechen, dass B eine noch extremere
Position beziehen konnte. Diese Position
markiere ich auf der Skala beim Skalenwert

28
Science 14 (1978/2), 133-150.

8 als B'. B bitte ich, sich das zunichst nur
geduldig anzuhoren und nichts darauf zu
erwidern.

5. Nun bitte ich B, sich vorzustellen,
dass A eine noch extremere Position be-
ziehen konnte, und diese Position aus-
zusprechen. Diese markiere ich auf der
Skala beim Skalenwert 3 als A'. A hort nur
geduldig zu und erwidert nichts.

6. Jetzt bitte ich A, sich vorzustellen,
dass B eine noch extremere Position be-
zieht als B, und diese extremere Position
auszusprechen. Dies markiere ich auf der
Skala beim Skalenwert 9 als B2 B hort
zundchst nur geduldig zu und erwidert
nichts.

7. Und wiederum bitte ich B, sich vor-
zustellen, dass A noch eine viel extremere
Position bezieht als die Position A!, und
dies auszusprechen. Dies markiere ich auf
der Skala beim Skalenwert 2 als A% A hort
nur geduldig zu und erwidert nichts.

8. Danach lade ich nochmals A ein,
sich vorzustellen, dass B eine noch ex-
tremere Position bezieht als B% und diese
extremere Position auszusprechen. Dies
markiere ich auf der Skala beim Skalen-
wert 10 als B®. B hort zunachst noch immer
geduldig zu und erwidert nichts.

9. Und zum letzten Mal bitte ich B,
sich vorzustellen, dass A noch eine viel ex-
tremere Position beziehen konnte als die
Position A2, und diese extremere Position
auszusprechen. Dies markiere ich auf der
Skala beim Skalenwert 1 als A% A hort
noch stets geduldig zu und erwidert nichts.

10. Nach diesen Runden frage ich
A und B, ob sie sich vorstellen konnten,
in der gegebenen Situation diese viel ex-
tremeren Positionen zu beziehen. Wenn
Nein, dann sollen sie deutlich sagen, wa-

Jeffrey W. Eiseman, Reconciling ,incompatible positions®, in: Journal of Applied Behavioral



64 Glasl / Konnen extreme Gegensitze iberwunden werden?

rum sie diese extremen Positionen nicht
einnehmen wiirden. Dabei kommen in
der Regel Werte zur Sprache, die ihnen
dies verbieten wiirden. Allerdings haben
die Streitparteien diese Werte beim Geg-
ner wegen der psychischen Mechanismen
nicht mehr wahrnehmen konnen.

11. Zum Abschluss lade ich beide ein,
zusammenzufassen, was der andere erklért
hat, und aufgrund dieser Erkenntnisse die
eigene Position neu zu formulieren. Dazu
sollen sie gegenseitig Stellung nehmen.

12. Zuletzt bedanke ich mich bei A
und B fiir die Bereitschaft, sich auf diesen
herausfordernden Weg zu begeben, auch
wenn dies heftige Emotionen ausgeldst hat.

Eine Variante ist, dass ich selbst anstatt
der Disputparteien diese schrittweise Ver-

Weiterfiithrende Literatur:

Rudi Ballreich/ Friedrich Glasl, Konflikt-
management und Mediation in Organisa-
tionen, Stuttgart 2011: Dieses Buch bietet
umfassende und differenzierte Modelle fiir
die Konfliktdiagnose in Organisationen
und zeigt viele konkrete Moglichkeiten auf,
wie Konflikte bearbeitet werden konnen.
Eine DVD illustriert einen praktischen
Konfliktfall.

Luc Ciompi/ Elke Endert, Gefithle machen
Geschichte. Die Wirkung kollektiver Emo-
tionen — von Hitler bis Obama, Gottingen
2011: Die Theorie der Affektlogik wird
sehr anschaulich dargestellt und an his-
torischen Beispielen der letzten hundert
Jahre illustriert.

Friedemann Schulz von Thun, Kommuni-
kation in der Praxis. Eine Kassette mit
4 DVDs, in denen der bekannte Psycho-
loge seine Modelle préasentiert und deren
Anwendung in Beratungsgesprachen de-
monstriert.

schirfung der Gegensitze ausspreche und
die betroffene Partei einlade, dazu Stellung
zu nehmen.

Die positive Wirkung dieses Vorgehens
erklért sich daraus, dass die Streitparteien
aufgrund der bekannten psychologischen
Mechanismen einander radikalere Hal-
tungen unterstellen als sie tatsachlich ein-
nehmen. Nun sprechen sie selbst aus, ,,dass
sie so extrem weit gar nicht gehen wiirden,
weil ...“ Dabei nennen sie bestimmte Wer-
te, die ihnen selbst Grenzen auferlegen.

Mit der Gummiband-Methode zeigt
sich beinahe immer, dass die Streitpartei-
en tiberhaupt nicht so extreme Haltungen
haben wie anfangs vermutet. Sollte sich
jedoch eine Partei vorstellen kénnten, im
Konflikt doch eine noch extremere Po-
sitionen einzunehmen, dann frage ich sie,
was sie brauchte, damit es zu keiner weite-
ren Polarisierung komme.

5.4 Das Farbenspektrum zwischen
schwarz und weiB sichtbar machen

Wenn die psychischen Mechanismen zum
Schwarz-Weifi-Denken treiben, verlieren
die Streitparteien den Blick auf die Farben
zwischen den Extremen. Mit der ,,Gummi-
band-Methode“ konnten sie erkennen,
dass sie nur noch polarisiert wahrgenom-
men, gedacht, gefiihlt und gehandelt ha-
ben. Deshalb kénnen sie nun im Gesprich
explorieren, welche Positionen zwischen
den Polen auch denkbar sind. Dies setzt
aber voraus, dass die Gesprachspartner
schon zu einer rationalen Auseinanderset-
zung bereit und fahig sind.

Weil in Stress- und Konfliktsituationen
die Neigung besteht, verschiedene Themen
oder Aspekte pauschalisierend zusammen-
zupacken, ist es zundchst notwendig, jede
Position in einzelne Unterthemen aufzulo-
sen — im Fachausdruck heif3t dies ,,Frak-
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tionieren oder Dimensionalisieren® eines
Streitpunkts.” Ich konkretisiere dies am
Beispiel einer polarisierten Debatte {iber
Fliichtlinge, in der eine Partei die vollig be-
dingungslose Aufnahme von Fliichtlingen
fordert und die Gegenpartei eine rigide
Abweisung. Deshalb wird erst gesammelt,
um welche Aspekte (Unterthemen, Di-
mensionen) es bei diesem Problem geht:
Unterbringung in Lagern, im Dorf, isoliert
oder bei Familien; Auswirkungen fiir den
Arbeitsmarkt, fiir die Bildungssituation,
fiir Religionsausiibung, und vieles mehr.
Erst nach dieser Differenzierung werden
Alternativen nebeneinandergestellt, so dass
ein nuancenreicher Farbbogen entsteht.
Danach wird jedes Unterthema auf seine
Voraussetzungen und seine positiven und
negativen Auswirkungen untersucht. Zu-
letzt wird zusammengefasst, wie nunmehr
die urspriinglich vertretenen Positionen
differenziert gesehen werden.

6 Zusammenfassung und Ausblick

Bei der praktischen Anwendung dieser
Methoden habe ich wegen der Bedeutung
des Gruppendrucks zusitzlich noch viel
Zeit dafiir verwendet (oft 20 bis 30 Prozent
der gesamten Gesprachszeit!), mit den jetzt
nuanciert denkenden Menschen konkrete
Méglichkeiten zu besprechen, wie sie mit
ihrer Gruppe Gleichgesinnter eine diffe-
renziertere Haltung erarbeiten konnten -
gegen die soziale Ansteckung.

Eine wirksame Uberwindung der ra-
dikalisierenden Mechanismen gelingt nur,

wenn wir, bei den Emotionen beginnend,
die signalisierten frustrierten Bediirfnisse
erkennen und dann an den einseitigen und
verzerrten Wahrnehmungen und regressi-
ven Verhaltensweisen arbeiten.

Als wichtige Grundlage fiir meine Me-
thoden empfehle ich neben Rosenbergs
Gewaltfreier Kommunikation vor allem die
Kommunikationsmodelle von Friedemann
Schulz von Thun®, mit deren Hilfe ver-
meintliche Werte-Gegensitze iiberwunden
und Teufelskreise aufgelost werden konnen.

Das Anliegen aller hier vorgestellten
Methoden ist, Menschen beim Wieder-
erlangen der Selbststeuerung zu unterstiit-
zen, indem sie sich vom Bann der Stress-
mechanismen losen. Dann lassen sie sich
bei Differenzen nicht zu Extremen treiben,
sondern schitzen Unterschiedlichkeit als
wertvolle Bereicherung.

Der Autor: Friedrich Glasl, Dr. rer. pol.
Dr. h.c., geb. 1941 in Wien, studierte Politik-
wissenschaften, als Nebenfiicher Psychologie
und Philosophie an der Universitit Wien; er
ist Mitgriinder der Trigon Entwicklungsbe-
ratung, Graz, Organisationsentwicklungs-
berater, Konfliktforscher, Mediator, Berater
bei Friedensprozessen; er lehrte an Univer-
sitaten innerhalb und aufSerhalb Europas
und ist zurzeit Visiting Professor an der
Staatlichen Universitit Tbilissi, Georgien;
Autor mehrerer Standardwerke: Konflikt,
Krise, Katharsis (2008), Konfliktmanage-
ment (2013), Dynamische Unternehmens-
entwicklung (2016) und Lehrfilme.

» Friedrich Glasl, Konfliktmanagement (s. Anm. 1), 356.
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monstrationen, Stuttgart 2015.

Friedemann Schulz von Thun, Kommunikation in der Praxis. 4 DVDs mit Vortragen und De-
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Peter Walter

Finfzig Jahre und kein bisschen weiter?

Einige Beobachtungen zur Situation der Okumene nach der
Verabschiedung des Okumenismusdekrets ,Unitatis redintegratio”?

Das am 20. November 1964 mit {ber-
wiltigender Mehrheit angenommene und
am Tag darauf feierlich verkiindete Dekret
iiber den Okumenismus ,,Unitatis redinte-
gratio“ (UR) spiegelt die ganze Problematik
einer addquaten Interpretation des 2. Vati-
kanums. Ist dieses Konzil nur in Kontinui-
tat zur bisherigen Geschichte der romisch-
katholischen Kirche zu interpretieren oder
hat hier etwas Neues begonnen?* Ohne
Zweifel bedeuten das Okumenismusdekret
wie die entsprechenden Passagen der am
selben Tag verkiindeten Kirchenkonstitu-
tion ,Lumen gentium® (LG) zum 6kume-
nischen und interreligiosen Dialog etwas
Neues, bisher so nicht Dagewesenes. Das
wird bei einem auch nur kurzen Blick auf
die vorkonziliare Haltung der rémisch-ka-
tholischen Kirche deutlich.

1 Kurzer Uberblick tiber
die Geschichte der
6kumenischen Bewegung?

Fiir Katholiken war es bis 1949 verboten,
an Okumenischen Gesprichen teilzuneh-
men. Trotzdem haben einige, wie der von
den Nazis hingerichtete Freiburger Priester
Max Josef Metzger (1887-1944)", sich hier
engagiert. Seine 6kumenischen Kontakte
beruhten auf seinem pazifistischen En-
gagement nach dem 1. Weltkrieg. Dabei
kam er mit gleichgesinnten Christen zu-
sammen. Diese gelangten zur Uberzeu-
gung, dass sie sich auch grundlegend fiir
den Frieden zwischen den Konfessionen
einsetzen sollten. Metzgers Erzbischof hat
weder das eine noch das andere goutiert,
aber Metzger hat es trotzdem getan. Fiir

Fiir die Veréffentlichung iiberarbeiteter Vortrag bei dem Studientag ,,50 Jahre Okumenismus-

Dekret — und (k)ein bisschen weiter?“, der am 4. November 2014 von der Okumene-Kommission
der Diozese Linz und der Katholisch-Theologischen Privatuniversitit Linz veranstaltet wurde.

Diese Uberlegungen wurden in dhnlicher Form auch andernorts vorgetragen, so etwa bei einem
»Theologischen Studientag“ der Katholischen Akademie der Erzdiozese Freiburg im Friihjahr
2014. Vgl. Peter Walter, Unitatis redintegratio. Das Okumenismusdekret und die daraus er-
wachsene Okumenediskussion, in: Thomas Dietrich/ Thomas Herkert/ Pascal Schmitt (Hg.),
Geist in Form - Facetten des Konzils, Freiburg i. Br-Basel-Wien 2015, 196-210. Fiir diesen Text

jedoch wurden sie fortgeschrieben.

Vgl. meinen Beitrag: Kontinuitdt oder Diskontinuitit? Das II. Vaticanum im Kontext der Theo-

logiegeschichte, in: Ansgar Kreutzer/ Giinther Wassilowsky (Hg.), Das II. Vatikanische Konzil
und die Wissenschaft der Theologie (Linzer Philosophisch-Theologische Beitrage 28), Frank-

furt a. Main u.a. 2014, 11-31.

Zu einer ersten Orientierung vgl. Aloys Klein, Art. Okumene. 2. Geschichte, in: Wolfgang Thé-

nissen u.a. (Hg.), Lexikon der Okumene und Konfessionskunde, Freiburg i. Br.-Basel-Wien

2007, 964-971.

Zu ihm und den meisten im Folgenden genannten Personen vgl. Jorg Ernesti/ Wolfgang Tho-

nissen (Hg.), Personenlexikon Okumene, Freiburg i. Br.—Basel-Wien 2010.
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mich ist die Beschéftigung mit dem Vor-
feld des 2. Vatikanums gerade darin sehr
eindriicklich. Wenn die daran Beteiligten
alle nur getan héatten, was sie durften,
dann wire das Konzil wohl nie zustande
gekommen. Da sie aber gemacht haben,
was sie fiir richtig hielten, haben sie eine
solche Bewegung entfaltet, dass die Kirche
schlieflich mitgegangen ist.

Auf evangelischer Seite gab es seit
Ende des 19. Jahrhunderts eine okume-
nische Bewegung. Es ist ein Ruhmesblatt
der protestantischen Kirchen, dass sie sich
um die Einheit der Christenheit bemiiht
haben, wéhrend die iibrigen sozusagen
in ,splendid isolation“ meinten, sie seien
jeweils die Kirche und brauchten die ande-
ren nicht. 1920 sind dann die Orthodoxen
»mit ins Boot gekommen® Fiir Katholiken
war Okumene verboten. Papst Pius XI. hat
sich in der Enzyklika Mortalium Animos
von 1928 gegen die dkumenische Bewe-
gung ausgesprochen. Fiir ihn ist die Riick-
kehr der anderen Christen zur romisch-
katholischen Kirche der einzige Weg, die
Einheit der Christen zu verwirklichen.?

1948 wurde als ein Meilenstein der
6kumenischen Bewegung in Amsterdam
der noch heute bestehende ,,Okumenische
Rat der Kirchen® mit Sitz in Genf gegriin-
det, in dem sich reformatorische und or-
thodoxe Kirchen zusammengeschlossen

986-989.

haben.® Die romisch-katholische Kirche
reagierte darauf mit einem Monitum des
S. Officium, das Katholiken die Teilnahme
an solchen Unternehmungen weiterhin
verbot. Dass bereits eineinhalb Jahre spé-
ter dasselbe romische Dikasterium eine
vorsichtige Offnung aussprach, ist den
Bemithungen des damaligen Paderborner
Erzbischofs Lorenz Jaeger zu verdanken.’
Er gehort zu den 6kumenischen Pionie-
ren von katholischer Seite und wurde
dafiir 1965 von Paul VI. zum Kardinal er-
hoben. Auf seine Einladung und die des
Oldenburgischen Landesbischofs Wilhelm
Stihlin trafen sich seit 1946 in Paderborn
Theologen von beiden Seiten, um sich aus-
zutauschen und niher kennen zu lernen.?
Den Okumenischen Arbeitskreis evan-
gelischer und katholischer Theologen gibt
es noch heute. Er hat durch seine Studie
»Lehrverurteilungen - kirchentrennend?“
(1985) wesentlich zum Zustandekommen
der ,Gemeinsamen Erkldrung zur Recht-
fertigungslehre® (1999) beigetragen.’

2 Das 2. Vatikanum
und die Okumene

Mit dem 2. Vatikanum, genauer mit der
Ankiindigung des Konzils durch Papst Jo-
hannes XXIII., ist die rémisch-katholische

Vgl. Burkhard Neumann, Art. Mortalium animos, in: Lexikon der Okumene (s. Anm. 3), 911f.
Vgl. Konrad Raiser, Art. Okumenischer Rat der Kirchen, in: Lexikon der Okumene (s. Anm. 3),

Vgl. Wolfgang Thénissen, Konsolidierung und Institutionalisierung der Okumene. Die Aktivi-

titen des Paderborner Erzbischofs Lorenz Jaeger in den fiinfziger Jahren des 20. Jahrhunderts,
in: Jorg Ernesti/ Wolfgang Thonissen (Hg.), Die Entdeckung der Okumene. Zur Beteiligung der
katholischen Kirche an der 6kumenischen Bewegung (Konfessionskundliche Schriften des Jo-
hann-Adam-Mohler-Instituts 24), Paderborn-Frankfurt a. Main 2008, 159-176, hier: 159-169.

Vgl. Barbara Schwahn, Der Okumenische Arbeitskreis evangelischer und katholischer Theo-

logen von 1946 bis 1975 (Forschungen zur systematischen und ékumenischen Theologie 74),

Gottingen 1996.

mene (s. Anm. 3), 460-462.

Vgl. Peter Liining, Art. Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungslehre, in: Lexikon der Oku-



68

Walter / Flinfzig Jahre und kein bisschen weiter?

Kirche offiziell in die 6kumenische Bewe-
gung eingestiegen. Johannes XXIII. hat
das Konzil am 25. Januar 1959, am letzten
Tag der damaligen Weltgebetsoktav fiir die
Einheit der Christen, angekiindigt. Er hat
das Datum bewusst gewéhlt und davon ge-
sprochen, dass es dem Konzil darum gehen
soll, die Einheit der Christenheit vorzube-
reiten.'® Johannes XXIII. war damals noch
der Meinung, dass die getrennten Chris-
ten, wenn die katholische Kirche evan-
geliumsgemafler wird, zuriickkommen.
Diese Hoffnung ging nicht in Erfiillung.
Sie wird noch in vielen Auflerungen des 2.
Vatikanums greifbar. Die weitere Entwick-
lung nach dem Konzil hat zu der Einsicht
gefiihrt, dass es nicht um die Riickkehr der
anderen gehen kann, sondern dass das Ziel
der Okumene die Einheit der Kirche aus
und in Kirchen ist. Johannes XXIII. und
das Konzil haben etwas angestofien, wo-
von sie selber noch nicht sagen konnten,
wohin es fithrt und was daraus wird. Die
Konzilserklidrung iiber die Okumene ver-
pflichtet die katholische Kirche darauf, an
der Okumene mitzuarbeiten und gemein-
sam nach Wegen zu suchen.

Noch im Vorfeld des Konzils wurde
1960 das Papstliche Sekretariat (seit 1988:
Rat) fir die Forderung der Einheit der
Christen gegriindet."! Erster Prasident
war der deutsche Jesuit Kardinal Augustin
Bea, erster Sekretir der Niederlander Jan
Willebrands, der spéter einmal selbst die
Leitung des Sekretariats ibernehmen soll-
te. Dieses fungierte wihrend des Konzils
als eine Konzilskommission, die gerade
am Okumenismusdekret, aber auch an den

anderen Verlautbarungen mitgearbeitet
hat, um die 6kumenische Perspektive zum
Tragen zu bringen.

Das Konzil hat die Initiative von Jo-
hannes XXIII.,, die viele Bischofskon-
ferenzen, auch die Deutsche, sich bei ihren
Riickmeldungen im Vorfeld des Konzils zu
Eigen gemacht haben,'? umzusetzen ver-
sucht. Eine transparentere Liturgie in der
Muttersprache, wie sie die Liturgiekon-
stitution ermoglichte, war ein Schritt hin
auf die reformatorischen Kirchen, ebenso
die Wiederentdeckung des Gemeinsamen
Priestertums aller Getauften, auch als
Grundlage des geistlichen Amtes (LG 10).
Nicht zuletzt nahm das Konzil in der Litur-
giekonstitution wie in der Offenbarungs-
konstitution mit der Hochschitzung der
Heiligen Schrift ein Grundanliegen der
Reformation auf.

In der Nr. 8 der Kirchenkonstitution
»Lumen gentium“ brach das Konzil die
exklusive Identifikation der Kirche Jesu
Christi mit der romisch-katholischen Kir-
che, wie sie noch Papst Pius XII. in der En-
zyklika ,,Mystici Corporis“ (1943) ausge-
sprochen hat," auf. Das geschah dadurch,
dass das identifizierende Verbum ,,est“ (die
Kirche Jesu Christi ist die romisch-katholi-
sche Kirche) durch eine offenere Formulie-
rung ersetzt wurde: die Kirche Jesu Christi
ist in der rémisch-katholischen Kirche
sverwirklicht (lateinisch: ,,subsistit in®).
Diese Anderung wurde vorgenommen, um
deutlich zu machen, dass es aufSerhalb des
Gefiiges der romisch-katholischen Kirche
kirchliche Wirklichkeit gibt - ,elementa
sanctificationis et veritatis“ — ,,Elemente

10 Vgl. Peter Walter, Kontinuitit oder Diskontinuitat (s. Anm. 2), 14-17.

11
xikon der Okumene (s. Anm. 3), 1031f.

Vgl. Wolfgang Thonissen, Art. Pépstlicher Rat zur Forderung der Einheit der Christen, in: Le-

12 Vgl. Peter Walter, Kontinuitit oder Diskontinuitét (s. Anm. 2), 17-19.

13 Vgl. etwa DH 3821.
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der Heiligung und der Wahrheit“'* Man hat
dann in Nr. 15 von ,,Lumen gentium® zum
Ausdruck gebracht, dass man die Heils-
gliter, die in den anderen christlichen Kir-
chen gelebt werden, als solche anerkennt -
auch dass man Elemente der Wahrheit an-
erkennt. Es war ja auch vor dem Konzil
unbestritten, dass Gott nicht an die Gren-
zen der romisch-katholischen Kirche ge-
bunden ist, um einen Menschen endgiiltig
zu retten. Aber dass es in den anderen Kir-
chen Wahrheit gibt iiber die hinaus, die sie
mit der katholischen Kirche teilen, wurde
bestritten. Nun hielt das Konzil ausdriick-
lich fest, dass es Wahrheit auferhalb der
roémisch-katholischen Kirche gibt.
Allerdings wird im Konzil eine Diffe-
renzierung eingefiihrt, die jetzt wieder in
anti-6kumenischer Absicht hervorgeholt
wird. In LG 15 und UR 19 differenziert das
Konzil zwischen Kirchen (,,ecclesiae“) und
kirchlichen Gemeinschaften (,,commu-
nitates ecclesiasticae“ bzw. ,ecclesiales®).
Es macht anscheinend einen Unterschied
zwischen Kirchen einerseits und christli-
chen Zusammenschliissen anderseits, die
nicht als Kirchen angesehen werden, son-
dern als kirchliche Gemeinschaften eine ir-
gendwie niedrigere Rangstufe einnehmen.
Einen solchen Unterschied machte schon
Papst Leo XIIL" Kardinal Franz Kénig,
dem diese Sprechweise vielleicht vertraut
war, hat diesen Vorschlag in die Debatte
eingebracht.’* Wenn das 2. Vatikanum

diese Begrifflichkeit aufgreift, dann in ei-
nem inklusiven, den kirchlichen Charakter
der ,Gemeinschaften“ betonenden Sinn."”
Jiingere romische Aussagen haben diese
Sprechweise erneut ins Gesprach gebracht,
aber in einer exklusiven, den ,Gemein-
schaften“ das Kirche-Sein absprechenden
Weise. Ich komme darauf zurtick.

Das 2. Vatikanum spricht im Hinblick
auf die Okumene im Okumenismusdekret
(Nr. 11) von einer ,Hierarchie der Wahr-
heiten, um deutlich zu machen, dass es
gerade, wenn man sich um die Einheit der
Christen bemiiht, keine Einheit in allen
Punkten geben wird, sondern dass es wich-
tig und richtig ist, in den zentralen Punk-
ten Ubereinstimmung zu finden. Dieser
Gedanke ist in der ,Gemeinsamen Er-
klarung zur Rechtfertigungslehre (1999)
auch von katholischer Seite in einem kon-
kreten Punkt akzeptiert worden: Es gibt
eine Ubereinstimmung in grundsitzlichen
Fragen der Rechtfertigungslehre, was nicht
ausschlief3t, dass es (noch) Bereiche gibt, in
denen Lutheraner und Katholiken, die diese
Ubereinkunft getroffen haben, nicht iiber-
einstimmen, bzw. in denen es unterschied-
liche Denkweisen gibt. Letztere diirfen sich
aber nicht gegenseitig ausschlieflen, wenn
die grundlegende Ubereinstimmung nicht
infrage gestellt werden soll. Ob das so ist,
dartiber kann man natiirlich streiten. Der
Gedanke der ,,Hierarchie der Wahrheiten®
offnet die Perspektive; und so formuliert

14 Vgl. Peter Walter, Kontinuitit oder Diskontinuitit (s. Anm. 2), 25f.

Vgl. Peter Walter, Theologische Schwerpunkte eines langen Pontifikats. Leo XIII. in seinen En-

zykliken, in: Geschichtsverein fiir das Bistum Aachen e.V. (Hg.), Nach hundert Jahren - Riick-
blick auf Papst Leo XIII. 1878-1903. Vortrage des Studientages am 8. Miarz 2003 in Aachen
(Geschichte im Bistum Aachen. Beiheft 3), Neustadt a.d. Aisch 2003, 27-59, hier: 44 mit Anm.

54.
16

Vgl. Bernd J. Hilberath, Theologischer Kommentar zum Dekret {iber den Okumenismus Unitatis

redintegratio, in: Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanum. Bd. 2, 69-223,

hier: 100.
7 Vgl. ebd., 178f.
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das Okumenismusdekret weiter, dass es
in den anderen christlichen Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften Elemente der
Wahrheit gibt, ja dass jene teilweise etwas
haben, was sie mehr ausgebildet haben als
wir Katholiken. In der Konsequenz bedeu-
tet dass, dass wir Katholiken von anderen
etwas lernen konnen.

Mit diesem Gedanken geht das Oku-
menismusdekret tiber LG 15 hinaus. Dort
klingt es so, als habe die réomisch-katho-
lische Kirche alles, und die anderen hitten
auch etwas. Das Okumenismusdekret hin-
gegen erkennt etwa in der Hochachtung der
Heiligen Schrift etwas, was die Katholiken
von den anderen Christen lernen kénnen
(Nr. 21). Weiter fithrt es in Nr. 4 aus, dass
der romisch-katholischen Kirche durch
die Spaltung etwas an ihrer Katholizitat
fehlt. Wenn LG 8 erklirt, dass die Kirche
Jesu Christi, die eine, heilige, katholische
und apostolische Kirche des Glaubens-
bekenntnisses in der romisch-katholischen
Kirche verwirklicht ist, weil hier alle Heils-
giiter vorhanden sind, geht das Okume-
nismusdekret iiber diese Aussage hinaus
und betont einen durch die Spaltung der
Christenheit bedingten Mangel der r6-
misch-katholischen Kirche. Hier werden
also Gedanken formuliert, die nach vorne
offen sind.

3 Die Okumene nach dem Konzil

Mit ,,Lumen gentium® und ,,Unitatis redin-
tegratio” ist die romisch-katholische Kirche

18

auf den Zug der dkumenischen Bewegung
aufgesprungen, der damals schon tiber 50
Jahre am Fahren war. Dieser Zug ist nach
dem Konzil weitergefahren, er hat Impulse
des Konzils aufgenommen, dieses aber in
gewissem Sinne auch iiberholt. Man konn-
te hier die vielen 6kumenischen Texte auf-
zéhlen, die selbst Okumeniker kaum noch
tiberblicken.”® Dazu gehort insbesondere
der Dialog mit dem Lutherischen Welt-
bund, der bereits 1965 begonnen hat und
als dessen vorldufiger Hohepunkt die
schon genannte ,Gemeinsame Erkldrung
zur Rechtfertigungslehre® zu betrachten
ist. Von Anfang an war der junge Theologe
Walter Kasper an diesem Dialog beteiligt,
den man deshalb als einen Okumeniker
der ersten Stunde bezeichnen kann und
der schlief3lich von 2001 bis 2010 als Kar-
dinal und Prasident des ,,Papstlichen Rates
zur Forderung der Einheit der Christen®
an fithrender Stelle in der romisch-katho-
lischen Kirche fiir die Okumene verant-
wortlich zeichnete."”

Auch wenn die 6kumenische Entwick-
lung seit dem 2. Vatikanum und angesichts
der Vorgeschichte erstaunlich erscheint,
so ist sie doch keine reine Fortschritts-
geschichte. Einige Beispiele sollen dies ver-
deutlichen. Im Jahre 2000, im letzten Hei-
ligen Jahr, hat die Glaubenskongregation
am 6. August die Erkldrung ,Dominus
Tesus“ (DI) verabschiedet, die den meisten
nur dadurch noch erinnerlich ist, dass den
evangelischen Kirchen darin das Kirche-
Sein abgesprochen wird.*® Eigentlich ging
es ,Dominus Iesus“ um den interreligiésen

Vgl. die eindrucksvolle Sammlung bi- und multilateraler 6kumenischer Texte von 1931-2010:

Harding Meyer u.a. (Hg.), Dokumente wachsender Ubereinstimmung. Simtliche Berichte und
Konsenstexte interkonfessioneller Gespriche auf Weltebene. 4 Binde, Paderborn u.a. 21991-2012.

19

Kasper selbst gab gegen Ende seiner Amtszeit einen guten Uberblick tiber den Stand des dku-

menischen Dialogs aus seiner Sicht: Walter Kasper, Die Friichte ernten. Grundlagen christlichen
Glaubens im 6kumenischen Dialog, Paderborn-Leipzig 2011.

2 Vgl. zentrale Abschnitte in DH 5085-5089.
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Dialog und die Spezifizierungen, die der
christliche Glaube in diesen einbringen
kann. Man hitte damals durchaus einen
Text verabschieden konnen, der mit den
anderen christlichen Kirchen abgestimmt
gewesen wire und so die Einheit des
christlichen Bekenntnisses zum Ausdruck
gebracht hatte. Damit wiére der Text zu ei-
ner Sternstunde der Okumene geworden.
Es gibt Passagen in der Erklirung, die
Okumenisch durchaus vermittelbar sind,
die aber kaum noch jemand kennt. Dafiir
sorgen die Nummern 16 und 17 als Pau-
kenschlag, weil dort den reformatorischen
Kirchen das Kirche-Sein abgesprochen
wird.* Die Begriindung dafiir ist, dass fiir
das Kirche-Sein die apostolische Sukzessi-
on im Bischofsamt das Kriterium darstellt;
in der Konsequenz gibt es dort, wo dieses
fehlt, auch keine giiltige Eucharistiefeier
und keine Kirche. Als Begriindung fiihrt
»Dominus Iesus“ UR 22 an, wo von einem
»defectus sacramenti ordinis® die Rede
ist. ,Dominus Iesus“ interpretiert diesen
Text im Sinne eines Fehlens und betont,
dass es bei den protestantischen Konfes-
sionen kein Ordinationssakrament gebe.
Die 6kumenische Bewegung ist aber mitt-
lerweile zu einem wirklichen Konsens in
dieser Frage gekommen, sodass man nicht
von einem ,,Fehlen spricht, sondern von
»Mingeln“ an der Ordination. Darauf ist
zuriickzukommen.

Auf einen groben Klotz kommt ein
grober Keil: Der Rat der Evangelischen

2l Vgl DH 5088.
22

Kirche in Deutschland hat 2001 mit der
von der Kammer fiir Theologie erarbei-
teten Schrift ,Kirchengemeinschaft nach
evangelischem Verstdndnis“ auf ,,Dominus
Tesus® reagiert.” Hier heifit es apodiktisch:
»In diesem Zusammenhang ist auch fest-
zustellen, dass die Notwendigkeit und
Gestalt des ,Petrusamtes’ und damit des
Primats des Papstes, das Verstindnis der
apostolischen Sukzession, die Nichtzulas-
sung von Frauen zum ordinierten Amt und
nicht zuletzt der Rang des Kirchenrechtes
in der romisch-katholischen Kirche Sach-
verhalte sind, denen evangelischerseits
widersprochen werden muss.“*

2005 brachte der damalige Ratsvor-
sitzende der EKD Bischof Wolfgang Huber
anlésslich des Besuchs von Papst Benedikt
XVI. beim Weltjugendtag in Koln das
Stichwort ,,Okumene der Profile“ in die
Debatte.* Die evangelische Seite scheint
sich damit, zumindest in Deutschland
und auf kirchenleitender Ebene, gegen-
tber der romisch-katholischen Kirche
abgegrenzt zu haben. Man konnte auch
den Eindruck gewinnen, dass die ohne
viel Fingerspitzengefiihl fir den 6kume-
nischen Partner betriebene Vorbereitung
des Reformationsjubildums 2017 mehr der
eigenen Profilschirfung als der Verstidndi-
gung diente. Immerhin scheint die Situa-
tion durch das von der Dialogkommission
zwischen Lutherischem Weltbund und
Papstlichem Einheitsrat erarbeitete Doku-
ment ,Vom Konflikt zur Gemeinschaft®

Kirchengemeinschaft nach evangelischem Verstandnis. Ein Votum zum geordneten Miteinan-

der bekenntnisverschiedener Kirchen (EKD-Texte 69) = http://www.ekd.de/EKD-Texte/44637.

html [Abruf: 24.09.2015].
23

spriachen nicht zugeschlagen wird.
24

Ebd., Nr. 2.3. Freilich sollte man nicht vergessen, dass in derselben Nr. die Tiir zu weiteren Ge-

Vgl. Ansprache des Vorsitzenden des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, Bischof

Wolfgang Huber, bei der Begegnung mit Papst Benedikt XVI. in Kéln (19. August 2005) =
https://www.ekd.de/presse/pm147_2005_rv_ansprache_papst.html [Abruf: 24.09.2015].
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aus dem Jahre 2013% entscharft. Auch der
Okumenische Arbeitskreis evangelischer
und katholischer Theologen, in dem nicht
nur lutherische, sondern auch reformierte
Theologen mitarbeiten, hat im Hinblick
auf 2017 ,Okumenische Perspektiven® vor-
gelegt.”® Nicht vergessen werden diirfen in
diesem Zusammenhang die 2001 in Straf3-
burg unterzeichnete ,Charta oecumenica®
des Rates der katholischen Europdischen
Bischofskonferenzen und der Konferenz
Europidischer Kirchen, in der sich die
unterzeichneten Kirchen verpflichten,
alles gemeinsam zu tun, wofiir es keinen
strikten Grund gibt, getrennt zu handeln,”
auch wenn es an der Umsetzung hapert.
Auf die positive Seite gehoren auch die
Okumenischen Kirchentage 2003 in Berlin
und 2010 in Miinchen und nicht zuletzt die
gegenseitige Anerkennung der Taufe durch
die meisten der in der Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen in Deutschland ver-
tretenen Kirchen im Jahre 2007, die auf
eine Initiative des Pépstlichen Einheits-
rates zuriickging.”®

Im selben Jahr jedoch hat die Glau-
benskongregation den Konflikt wieder
verscharft, indem sie LG 8 gleichsam
zuriickgenommen hat. Ich mochte nicht
nochmals auf die Frage des ,subsistit in®
eingehen,” sondern auf die Frage des ,,de-
fectus sacramenti ordinis“ (UR 22). Wie ist
diese Aussage des Okumenismusdekrets
zu verstehen? Wird damit wirklich den
evangelischen Kirchen das Kirche-Sein
abgesprochen? Ich greife zur Beantwor-
tung dieser Frage auf anderweitig bereits
vorgestellte Uberlegungen zuriick, die sich
auf eine in italienischer Sprache abgefass-
te und deshalb im deutschen Sprachraum
weitgehend unbeachtet gebliebene Dis-
sertation stiitzen.*

In einer ersten Fassung dieser Text-
passage wurde gesagt, dass hauptsdchlich
wegen eines ,,defectus sacramenti ordinis*
die reformatorischen kirchlichen Gemein-
schaften die volle Wirklichkeit (,,plenam
realitatem®) der Eucharistie nicht bewahrt
hitten. In der endgiiltigen Fassung wurde
freilich vorsichtiger formuliert. Da wird

2 Vgl. Lutherischer Weltbund | Pépstlicher Rat zur Forderung der Einheit der Christen, Vom Kon-

26

27

28

29
30

flikt zur Gemeinschaft. Gemeinsames lutherisch-katholisches Reformationsgedenken im Jahr
2017, Leipzig-Paderborn 2013 = http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrst
uni/lutheran-fed-docs/rc_pc_chrstuni_doc_2013_dal-conflitto-alla-comunione_ge.pdf [Abruf:
24.09.2015].

Vgl. Dorothea Sattler/ Volker Leppin (Hg.), Reformation 1517-2017. Okumenische Perspekti-
ven (Dialog der Kirchen 16), Freiburg i. Br.-Goéttingen 2014.

Vgl. Charta Oecumenica. Leitlinien fiir die wachsende Zusammenarbeit unter den Kirchen in
Europa = http://www.ceceurope.org/fileadmin/filer/cec/ CEC_Documents/ChartaOecumenica-
DE.pdf [Abruf: 24.09.2014].

Vgl. den am 29. April 2007 im Magdeburger Dom unterzeichneten Text: https://www.ekd.de/
presse/pm86_2007_wechselseitige_taufanerkennung.html [Abruf: 25.09.2014].

Vgl. Peter Walter, Kontinuitdt oder Diskontinuitdt (s. Anm. 2), 24-27.

Vgl. Pierluigi Cipriani, Defectus Ordinis. La sacramentalita dell'ordine nelle chiese della riforma
(Facolta Teologica dell'Italia meridionale. Sezione S. Tommaso d’Aquino - Napoli. Tesi di dotto-
rato in teologia. Estratti 12), Napoli 2001 (Teildruck). Ich habe die Ergebnisse der gesamten Dis-
sertation bekannt zu machen versucht: Peter Walter, ,,Sacramenti Ordinis defectus“ (UR 22,3).
Die Aussage des II. Vaticanums im Licht des 6kumenischen Dialogs. Zum Ergebnis der Studie
von Pierluigi Cipriani, in: Dorothea Sattler | Gunther Wenz (Hg.), Das kirchliche Amt in apos-
tolischer Nachfolge. III. Verstindigungen und Differenzen (Dialog der Kirchen 14), Freiburg i.
Br.-Gottingen 2008, 86-101.
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nicht mehr behauptet, sondern vermutet:
~Wir haben die Auffassung (,credamus’),
dass sie [d.i. die evangelischen Gemein-
schaften] wegen des ,sacramenti ordinis
defectus® die urspriingliche und volle Sub-
stanz des eucharistischen Mysteriums
nicht bewahrt haben.* Man formuliert
vorsichtiger, weil man den evangelischen
Kirchen nicht einfach absprechen kann,
dass in ihrer Eucharistiefeier Christus ge-
genwartig ist.

In der letzten Woche vor ihrer Ver-
abschiedung sind sowohl in die Kirchen-
konstitution als auch in das Okumenis-
musdekret Passagen eingefithrt worden,
die von einer ,superior auctoritas“ einge-
bracht wurden. Gemeint ist Papst Paul V1.,
der am Konzil vorbei einzelne Formulie-
rungen gedndert hat, um die ultrakon-
servativen Konzilsviater mit ins Boot zu
holen, was ihm letztlich auch gelang. Bis
auf einige wenige haben am Ende alle zu-
gestimmt, aber diese Zustimmung war um
einen hohen Preis erkauft, den Eingriff des
Papstes in die Freiheit des Konzils. Deshalb
wird in der Konzilsgeschichtsbeschreibung
diese Woche als ,,settimana nera“ (schwar-
ze Woche) bezeichnet. Konzilsviter wie
der Mainzer Bischof Hermann Volk haben
sehr empfindlich auf diesen Eingriff des
Papstes in ihre Rechte reagiert.”? Auch die
Passage vom ,,defectus sacramenti ordinis*
wurde in dieser Phase verandert, sie wurde
allerdings nicht verschérft, sondern vor-
sichtiger formuliert.

Nun kann man das Okumenismus-
dekret nur im Zusammenhang der Kir-

31 UR 22 (Ubersetzung P. W.).
32

chenkonstitution lesen. Dort heifit es in
LG 21, die Bischofsweihe sei die ,Fiille des
Weihesakramentes®. Damit wird ein jahr-
hundertelanger innertheologischer und in-
nerkanonistischer Prozess zu seinem vor-
ldufigen Ende gebracht. Denn im hohen
Mittelalter galt die Bischofsweihe nicht als
Sakrament, sondern nur als jurisdiktionel-
le Freisetzung jener Vollmachten, die jeder
Priester aufgrund seiner sakramentalen
Weihe bereits hat. Deshalb war es moglich,
dass Priester Priester weihen. Es brauchte
dafiir lediglich eine pdpstliche Erlaubnis,
also eine jurisdiktionelle Vollmacht. Erst
nach der Reformation - die Reformatoren
machten ja genau von dieser Moglichkeit
Gebrauch und ordinierten - taucht bei
Kardinal Bellarmin die Uberlegung auf:
Wir hitten kein Argument gegen die Evan-
gelischen, wenn die Bischofsweihe kein
Sakrament wire.” Aber es braucht bis zur
Verabschiedung von ,Lumen gentium"
1964, bis sich das in einem lehramtlichen
Dokument niederschlégt.

Kann man von dieser Perspektive her
den ,defectus sacramenti ordinis“ nicht
so verstehen, dass auf evangelischer Seite
zwar nicht die Ordination fehlt, aber an
der Ordination etwas mangelt, weil das Bi-
schofsamt hier eine andere Auspragung hat
als auf katholischer und orthodoxer Seite?
Im jiingeren 6kumenischen Dialog hat sich
immer mehr diese Auffassung herausgebil-
det. Eine wesentliche Vorleistung dafiir
stammt von Pius XIL, der 1947 die bis dato
vertretene katholische Weihetheologie im
wahrsten Sinn des Wortes reformiert, d. h.

Vgl. dazu Peter Walter, Bischof Hermann Volk und sein Einsatz fiir die Okumene vor und auf

dem 2. Vatikanischen Konzil, in: Joachim Schmiedl (Hg.), Der Tiber fliefit in den Rhein. Das
Zweite Vatikanische Konzil in den mittelrheinischen Bistiimern (Quellen und Abhandlungen
zur mittelrheinischen Kirchengeschichte 137), Mainz 2015, 197-219.

33

Vgl. Peter Walter, Kontinuitét oder Diskontinuitdt (s. Anm. 2), 22 mit weiterer Literatur.
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in den urspriinglichen Zustand zuriickver-
setzt, und Handauflegung mit Gebet als
den fiir die Ordination wesentlichen Ritus
festgelegt hat.** Alle evangelischen Kirchen
haben diesen altkirchlichen Brauch beibe-
halten: Durch Handauflegung und Gebet
einer kirchenleitenden Person wird hier
jemand ins Amt eingefithrt. Das lasst die
Behauptung, hier gabe es keine giiltige Or-
dination, nicht zu. Vielmehr miisste man
sagen: Es gibt aufgrund der nichtbischof-
lichen Verfasstheit mancher Kirchen einen
»defectus®, auf keinen Fall einen ,defectus
ordinis®, eher einen ,defectus communio-
nis“ oder vielleicht ,,apostolicitatis“ Damit
zeigt sich, dass es im 6kumenischen Ver-
héltnis auch hier keine grundlegende Di-
vergenz, sondern eine deutliche Konver-
genz gibt, auch wenn nicht alles einfach
identisch ist. Die nachkonziliare 6kume-
nische Theologie hat Briicken gebaut, tiber
die man natiirlich erst einmal gehen muss.

4 Gegenwartige Perspektiven

Papst Franziskus hat bei seiner Ansprache
am 30. November 2014 in der St. Georgs-
Kirche in Istanbul, wo er an der Festfeier
des Griindungsapostels Andreas teilnahm,
an die Verabschiedung des Okumenis-
musdekrets vor 50 Jahren erinnert und
dieses als Meilenstein gewiirdigt. Dem Ort
und dem Anlass entsprechend ging er aus-
schlieSlich auf das Verhéltnis der romisch-
katholischen Kirche zu den ortodoxen
Kirchen ein und forderte diese auf, ihren
spirituellen, theologischen und ekklesio-
logischen Reichtum einzubringen. Was er
daraus schliefit, gilt ohne weiteres auch

* Vgl ebd., 20-22.
35

fir den Dialog mit den reformatorischen
Kirchen. Die Wiederherstellung der vol-
len Gemeinschaft bedeutet fiir ihn weder,
~einander zu unterwerfen noch einzuver-
leiben, sondern vielmehr alle Gaben an-
zunehmen, die Gott jedem gegeben hat,
um in der ganzen Welt das grofie Geheim-
nis der vom Herrn Jesus Christus durch
den Heiligen Geist gewirkten Erlosung
kund zu tun. Jedem von euch mochte ich
versichern, dass die katholische Kirche,
um das ersehnte Ziel der vollen Einheit
zu erreichen, nicht beabsichtigt, irgend-
eine Forderung aufzuerlegen als die, den
gemeinsamen Glauben zu bekennen, und
dass wir bereit sind, im Licht der Lehre der
Schrift und der Erfahrung des ersten Jahr-
tausends gemeinsam die Bedingungen zu
suchen, um mit diesen die notwendige Ein-
heit der Kirche unter den gegenwartigen
Umstédnden zu gewiéhrleisten: Das Einzige,
was die katholische Kirche wiinscht und
ich als Bischof von Rom, ,der Kirche, die
den Vorsitz in der Liebe fiihrt|, anstrebe, ist
die Gemeinschaft mit den orthodoxen Kir-
chen.**

In seiner Predigt in der katholischen
Heilig-Geist-Kathedrale in Istanbul am
Vortag, 29. November 2014, hat er das
oft tiberraschende Wirken des Heiligen
Geistes herausgestellt, das Einheit in Ver-
schiedenheit erméglicht:

»Es ist wahr: Der Heilige Geist er-
weckt die verschiedenen Charismen in der
Kirche; auf den ersten Blick scheint das
Unordnung zu schaffen, in Wirklichkeit
stellt es aber unter seiner Fithrung einen
gewaltigen Reichtum dar, denn der Hei-
lige Geist ist der Geist der Einheit, die
nicht etwa Einheitlichkeit bedeutet. Nur

http://w2.vatican.va/content/francesco/de/homilies/2014/documents/papa-francesco_

20141130_divina-liturgia-turchia.html [Abruf: 01.12.2014].
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der Heilige Geist kann die Verschiedenheit,
die Vielfalt hervorrufen und zugleich die
Einheit bewirken. Wenn wir es sind, die
die Verschiedenheit erzeugen wollen und
uns dabei in unseren Partikularismen und
Exklusivismen verschliefSen, schaffen wir
Spaltung; und wenn wir es sind, die nach
unseren menschlichen Pldnen die Einheit
herstellen wollen, fithren wir schliefllich
Uniformitat und Vereinheitlichung herbei.
Wenn wir uns dagegen vom Heiligen Geist
leiten lassen, geraten Reichtum, Mannig-
faltigkeit und Verschiedenheit niemals in
Konflikt, denn er dringt uns, die Vielfalt
in der Gemeinschaft der Kirche zu leben.
[...] Es handelt sich um eine Perspektive
der Hoffnung, die aber zugleich miihevoll
ist, insofern in uns stindig die Versuchung
vorhanden ist, dem Heiligen Geist Wider-
stand zu leisten, denn er bringt die Kirche
in Verwirrung, rittelt sie auf, setzt sie in
Bewegung und dringt sie, voranzugehen.
Und es ist immer einfacher und beque-
mer, sich in den eigenen statischen und
unbeweglichen Positionen auszustrecken.
Tatsédchlich erweist sich die Kirche in dem
Maf} treu gegeniiber dem Heiligen Geist,
in dem sie nicht den Anspruch erhebt, ihn
zu regeln und zu zdhmen. Und die Kirche
erweist sich auch treu gegeniiber dem Hei-
ligen Geist, wenn sie die Versuchung bei-
seiteschiebt, Nabelschau zu betreiben. Und
wir Christen werden echte missionarische
Jinger, die fahig sind, die Gewissen anzu-
sprechen, wenn wir eine Verteidigungshal-
tung ablegen, um uns vom Geist fithren zu

lassen. Er ist Frische, Fantasie, Neuheit.“*

36

Es bleibt zu hoffen, dass diese Aus-
sagen nicht nur fir den 6kumenischen
Dialog mit den orthodoxen, sondern auch
mit den reformatorischen Kirchen frucht-
bar werden - und dass diese Offenheit fiir
das Wirken des Heiligen Geistes auch in
der eigenen Kirche erfahrbar wird.

Der Autor: Peter Walter, geb. 1950 in Bin-
gen am Rhein, Studium der Philosophie
und der Theologie in Mainz und Rom, 1980
Promotion zum Dr. theol. in Rom, 1989
Habilitation in Tiibingen, 1990-2015 Univ.-
Professor fiir Dogmatik und Direktor des
Arbeitsbereichs Quellenkunde der Theologie
des Mittelalters (Raimundus-Lullus-Insti-
tut) an der Theologischen Fakultdit der Uni-
versitdt Freiburg i. Br., seit 1991 Mitglied des
Okumenischen Arbeitskreises evangelischer
und katholischer Theologen, seit 2001 Bera-
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Deutschen Bischofskonferenz, 2002-2015
Vertreter der romisch-katholischen Theolo-
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http://w2.vatican.va/content/francesco/de/homilies/2014/documents/papa-francesco_

20141129_omelia-turchia.html [Abruf: 03.12.2014].



76

ThPQ 164 (2016), 76-84

Gerold Lehner

Problemanzeige mit Hoffnungspotenzial

,50 Jahre Okumenismus-Dekret ... und (k)ein bisschen weiter?*’

1 Von der Ambivalenz
der 6kumenischen Bilanz

Die Titelformulierung dieses Aufsatzes be-
nennt einesteils einen Fixpunkt (ndmlich
das Okumenismus-Dekret des Zweiten Va-
tikanischen Konzils und dessen Jubildum)
und fragt andernteils nach einer Einschit-
zung der Gegenwart unter dem Aspekt des
~Weiter-Seins®, d.h., sie bringt eine Ziel-
vorstellung ins Spiel: Wo stehen wir auf
dem Weg, der uns wohin fithren soll?

Ich mochte den Schweizer reformier-
ten Theologen Lukas Vischer (1926-2008)
zu Wort kommen lassen. Er ist damals
vom Okumenischen Rat der Kirchen als
Beobachter entsandt worden und hat das
Konzil aus ndchster Nahe miterlebt. Im-
mer wieder hat er sich dazu geduflert, zu-
letzt zwei Jahre vor seinem Tod in dem von
Peter Hiinermann herausgegebenen Sam-
melband ,,Das Zweite Vatikanische Kon-
zil und die Zeichen der Zeit heute®. Seine
Bilanz fasst er in zwei spannungsvollen
Wahrnehmungen zusammen:

»In den vergangenen Jahrzehnten hat
eine in vieler Hinsicht spektakuldre An-
ndherung der Kirchen stattgefunden. [...]
Eine Gemeinschaft ist entstanden, die weit
iber das hinausgeht, was zur Zeit des Kon-
zils erwartet werden konnte.“ Und:

»,Die Gemeinschaft, die spontan und
unwiderstehlich entstanden ist, vermag
nicht wirklich Gestalt anzunehmen. Sie
stosst an Grenzen. Es ist eines, die Mauern
zu durchbrechen und einander zu begeg-
nen, etwas anderes, die Gemeinschaft so zu
leben, dass der gemeinsame Grund sicht-
bar gemacht und bezeugt werden kann.“?

Es ist genau diese Spannung, die heute
durchgehend empfunden wird. Beide Pole
konnen je fir sich zur Geltung gebracht
werden. Dann resultiert daraus entweder
Freude und Dankbarkeit, oder aber Ent-
tduschung und Resignation. Es wire ein
Leichtes, jetzt sowohl die Meilensteine der
Okumene aufzuzihlen, als auch ihre Er-
schopfungszustinde zu schildern. Beides
ist vielfach getan worden.

Zwei Punkte sollen hier benannt wer-
den, die mir fiir eine Weiterarbeit wichtig
zu sein scheinen und diese an einer kriti-
schen Lektiire von ,,Unitatis redintegratio”
(UR) deutlich machen.

2 Die theologische Qualifikation
der Reformation

Es ist eine Signatur des Zweiten Vatikani-
schen Konzils, dass es sich durchgehend
von der Begegnung her versteht, vom Dia-

Fiir die Verdffentlichung iiberarbeiteter Vortrag bei dem Studientag ,,50 Jahre Okumenismus-De-

kret — und (k)ein bisschen weiter?, der am 4. November 2014 von der Okumenischen Kommis-
sion der Diozese Linz und der Katholisch-Theologischen Privatuniversitat Linz veranstaltet wurde.

Lukas Vischer, 40 Jahre nach Konzilsende - Okumenische Anfragen an Unitatis redintegratio,

in: Peter Hiinermann (Hg.), Das Zweite Vatikanische Konzil und die Zeichen der Zeit heute,

Freiburg i. Br. u.a. 2006, 417.418.
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log und nicht von der Abgrenzung. Aus-
druck dessen ist die positive Ankniipfung
an die Fragen der Zeit, die Wiirdigung des
jeweiligen Gegeniibers. Das kommt auch
und besonders im Dekret iiber den Oku-
menismus zum Tragen - und ist als neuer
Ton der Begegnung immer dankbar an-
erkannt worden.

Aber natiirlich kommt auch UR nicht
darum herum, auf die Tatsache der Tren-
nung einzugehen und diese zu beschrei-
ben. Und so heif3t es in Bezug auf die Kir-
chen und kirchlichen Gemeinschaften der
Reformation:

»Die Kirchen und kirchlichen Ge-
meinschaften, die in der schweren Krise,
die im Abendland schon vom Ende des
Mittelalters thren Ausgang genommen hat,
oder auch in spaterer Zeit vom Romischen
Apostolischen Stuhl getrennt wurden, sind
mit der katholischen Kirche durch das
Band besonderer Verwandtschaft verbun-
den, da ja das christliche Volk in den Jahr-
hunderten der Vergangenheit so lange Zeit
sein Leben in kirchlicher Gemeinschaft
gefithrt hat.“ (UR 19)

Erstens fillt auf, dass die Krise des
Spdtmittelalters erwdhnt, jedoch neutral
gefasst wird; sie wird nicht explizit als
Krise der Kirche gewertet. Der Begriff der
Reformation wird vermieden.

Sodann, die Trennung wird passivisch
formuliert: ,,die getrennt wurden® (separa-
tae sunt). Eine Schuldzuweisung wird auf
diese Weise vermieden. Das ist an dieser
Stelle sicher positiv gemeint, aber letztlich
der Sache nicht dienlich. Denn auf Dauer
kann die Frage nach den Griinden fiir die
Krisen und Trennungen und ihre theo-
logische Bewertung nicht unterbleiben,
wenn man die Kirchen nicht als génzlich

3 Johannes Paul II., Enzyklika Ut unum sint, § 11.

abstrakte (und damit doketische) Grofien
auffassen will.

Meiner Meinung nach krankt die Dis-
kussion an dieser Stelle oft daran, dass sie
einerseits theologisch gefiihrt wird, ande-
rerseits aber dennoch die empirisch vor-
tindliche Kirche vor Augen hat. Gerade die
empirisch vorfindlichen Kirchen sind aber
nicht nur immer wieder in schwere Krisen
geraten, sondern haben, als Kirchen(!)
Schuld auf sich geladen und ihr Kirche-
Sein, jhre Berufung schwer geschéddigt.

Diese Dimension aus der ekklesiologi-
schen Reflexion auszublenden, sie nicht mit
zu bedenken, halte ich fiir fatal. Es erscheint
mir nicht legitim, Schuld, Verfehlungen und
Versagen immer nur konkreten, individuel-
len Personen in der Kirche zuzuweisen, die
Kirche als theologische Grofle jedoch als
davon unberiihrt zu sehen.

Die Anerkennung des Versagens der
Kirche wiirde zu jener Demut fiihren, die
erkennen liefle, dass die Entstehung an-
derer Kirchen so manches Mal eine kom-
plementére Antwort auf ekklesiale Defizite
der existierenden Kirche war. Die theo-
logische Reflexion der Kirchengeschichte
erscheint mir (bei allen damit verbun-
denen Schwierigkeiten) ein unbedingtes
Desiderat.

Papst Johannes Paul II. hat diese Frage,
die sich gerade in Bezug auf die Spaltungen
der Christenheit mit Dringlichkeit stellt, in
die Enzyklika ,,Ut unum sint“ aufgenom-
men. Allerdings zeigen seine Formulierun-
gen, dass er in Bezug auf Irrtum, Schuld
und Versagen zwischen der Kirche und den
einzelnen Gliedern der Kirche differen-
ziert. Die Glieder konnen irren und sind
untreu gewesen, aber die Kirche als solche
ist darin dennoch bewahrt geblieben.’
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Diese Formulierungen sind schillernd,
denn sie erlauben es, eine Differenzierung
vorzunehmen, die zwar einleuchtend er-
scheint, aber problematisch ist.

Jurgen Werbick hat das sehr klar
erkannt, wenn er schreibt: ,Im Okume-
nischen Gesprich erscheint jedenfalls die
mehr oder weniger exklusive Inanspruch-
nahme der Heiligkeit als unterscheidendes
Merkmal der wahren Kirche leicht als
Selbstprivilegierung, mit der man die kon-
kret erfahrbare — und in den Metaphern
der ehelichen Untreue bis ins spate Mittel-
alter ja prignant ausgesprochene - Zwie-
spaltigkeit der heilig-siindigen Kirche zu
marginalisieren versucht.

Es ist diese Zwiespaltigkeit, die auch
das bertihmte Schuldbekenntnis Johannes
Pauls II. am 12. Mérz 2000 kennzeichnet.
Auch hier sind es die ,,Glieder*, die ,,Chris-
ten’, die ,,Glaubigen®, deren Schuld bekannt
wird. Nirgendwo aber bekennt die Kirche
als solche ihre Verfehlung und ihre Schuld.
So hinterldsst dieses Schuldbekenntnis,
trotz aller Anerkenntnis, doch ein ambiva-
lentes Gefiihl.’

Darum hat Eberhard Jiingel an dieser
Stelle Einspruch erhoben: ,,Die Unterschei-
dung zwischen der unbefleckten Heiligkeit
der Mutter Kirche und der Siinde ihrer
fehlbaren Glieder verfehlt nun allerdings
vollig, was Luther mit der Behauptung zur
Geltung brachte, daf3 es keine grofiere Siin-
derin gibt, als die christliche Kirche.“

Diese Frage, und das sollte man nicht
unterschitzen, ist in der Okumene eine
Kernfrage. Denn jenseits aller Fragen

theologischer Ubereinstimmung in den
Bereichen von Eucharistie und Amts-
theologie liegt hier ein Stolperstein, der
imstande ist, jede Bemithung um Einheit
massiv zu behindern. Denn wenn die eine
Kirche als Kirche zwar in ihren Gliedern
stindigen kann, aber selbst (gleichsam als
Sakrament) unversehrt erhalten bleibt,
dann kann die Schuld an einer Trennung
immer nur bei jenen liegen, welche die
Heiligkeit der Kirche trotz der Unheilig-
keit ihrer Glieder nicht zu sehen imstande
waren. Damit aber liegt die Schuld fiir eine
Spaltung immer bei denen, die ,seperatae
sunt®

Das Jahr 2017 wird zeigen, ob diese
gleichsam unterirdische Irritation behoben
werden kann, und wir dadurch 6kume-
nisch eine ganz neue Freiheit im Umgang
miteinander geschenkt bekommen, oder
ob sie tiberspielt bzw. verdrangt wird, so
dass wir zwar in irgendeiner Form mit-
einander gedenken konnen, aber das tiefer
liegende Problem ungel6st lassen.

Genau auf diese Irritation verweisen
ja auch die anfinglichen Auseinanderset-
zungen um die Begrifflichkeit fir das Jahr
2017. Ist es ein Jubildum, eine Jubelfeier,
oder ist es der Anlass fiir einen BufSakt?
Wichtig wire an dieser Stelle nicht einfach
zu einer sprachlich ,korrekten® Formu-
lierung zu kommen, mit der beide Seiten
pragmatisch leben konnen, sondern sich
der inhaltlichen Frage zu stellen, deren
Kldrung uns seit finthundert Jahren auf-
gegeben ist. Bernd Jochen Hilberath hat
in seinem Kommentar zu UR trocken

Jiirgen Werbick, Kirche. Ein ekklesiologischer Entwurf fiir Studium und Praxis, Freiburg i. Br.

u.a. 1994, 231. Vgl. die gesamte Diskussion der Thematik bei ihm, 223-235.

Vgl. dazu: ,Stindige Selbstbehauptung.“ Ein Gespriach mit dem Systematiker Jiirgen Werbick

iiber die Schuld der Kirche, in: Herder Korrespondenz 54 (2000), 124-129, sowie Karl-Josef
Kuschel, Erinnern ohne Erneuern? in: Der Spiegel, Nr. 11 vom 13.3.2000.

Eberhard Jiingel, Die Kirche als Sakrament?, in: ders., Wertlose Wahrheit. Zur Identitit und

Relevanz des christlichen Glaubens. Theologische Erorterungen III, Miinchen 1990, 332.
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vermerkt: ,,Bis heute steht eine (offiziell
akzeptierte) theologische Bestimmung des
Ereignisses Reformation aus.” Ohne eine
solche aber werden wir nicht zur Freiheit
des Miteinander gelangen.®

3 Die Taufe als (6kumenisches)
Grundsakrament

3.1 Die Verwandtschaft -
und ihre Naherbestimmung

Als 6kumenischer Meilenstein erscheint die
positive Charakterisierung der getrennten
Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften
und ihres Verhiltnisses zur katholischen
Kirche. Sie sind mit ihr ,,durch das Band
besonderer Verwandtschaft verbunden®
(UR 19).

Dabei fillt auf, dass die deutsche Uber-
setzung blasser ist als die lateinische For-
mulierung: ,,cum Ecclesia catholica pecu-
liari affinitate ac necessitudine iunguntur®

Die deutsche Wiedergabe ldsst jenes
»ac necessitudine weg, das einerseits die
Enge der Verbindung, oder sogar ihre
»Unvermeidlichkeit bzw. Notwendigkeit®
betonen wiirde. Der Grund dieser Ver-
wandtschaft besteht in der Taufe.

»Der Mensch wird durch das Sakra-
ment der Taufe, wenn es geméf3 der Einset-

zung des Herrn recht gespendet und in der
gebithrenden Geistesverfassung empfan-
gen wird, in Wahrheit dem gekreuzigten
und verherrlichten Christus eingegliedert
und wiedergeboren zur Teilhabe am gottli-
chen Leben nach jenem Wort des Apostels:
Ihr seid in der Taufe mit ihm begraben, in
ihm auch auferstanden durch den Glauben
an das Wirken Gottes, der ihn von den To-
ten auferweckt hat.“ (Kol 2,12)

Die Taufe begriindet also ein sakra-
mentales Band der Einheit zwischen allen,
die durch sie wiedergeboren sind.

Dennoch ist die Taufe nur ein Anfang
und Ausgangspunkt, da sie ihrem ganzen
Wesen nach auf die Erlangung der Fiille
des Lebens in Christus hinzielt. Daher ist
die Taufe auf das vollstindige Bekenntnis
des Glaubens hingeordnet, auf die vollige
Eingliederung in die Heilsveranstaltung,
wie Christus sie gewollt hat, schliellich auf
die vollstandige Einfiigung in die eucharis-
tische Gemeinschaft.“ (UR 22)

»Der Mensch wird durch das Sakra-
ment der Taufe [...] in Wahrheit dem ge-
kreuzigten und verherrlichten Christus
eingegliedert und wiedergeboren zur Teil-
habe am gottlichen Leben.*

Dieser Kernsatz ist heute’ zwischen
den Kirchen, zumal der katholischen und
evangelischen, unstrittig.

In: Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil. Bd. III, 178, Anm.
253. Dass an dieser Stelle vieles in Bewegung ist, zeigen etwa die Uberlegungen von Otto Her-
mann Pesch, der imstande ist, an der Heiligkeit der Kirche festzuhalten und gerade deshalb
auch von der siindigen Kirche zu sprechen. Eine siindige Kirche, die imstande ist, durch ihre
Schuld Wesentliches zu verdunkeln: ,Die heilige Gabe der Sakramente konnte zum Beispiel bis
zur Unkenntnis entstellt werden, wie etwa im Jahrhundert vor der Reformation - das bestreitet
heute kein katholischer Kirchenhistoriker.“ Otto Hermann Pesch, Katholische Dogmatik aus
Skumenischer Erfahrung. Bd. 2, Ostfildern 2010, 118f.

Dass eine solche aber moglich erscheint, zeigt der substanzielle Text des Okumenischen Arbeits-
kreises: Reformation 1517-2017. Okumenische Perspektiven. Fiir den Okumenischen Arbeits-
kreis evangelischer und katholischer Theologen herausgegeben von Dorothea Sattler und Volker
Leppin, Freiburg i. Br.-Géttingen 2014.

Die Frage der Giiltigkeit der Taufe iiber die Grenzen der Kirche hinweg hat ihren Ursprung im
»Ketzertaufstreit® des dritten Jahrhunderts. Sie wurde von der lateinischen Kirche geiibt und
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Von hier ausgehend, hat es in der Zeit
nach dem Zweiten Vatikanum weiterfiih-
rende Schritte in Bezug auf die Taufe und
ihre Anerkennung gegeben.'” Hinzuweisen
ist auf das vom Pépstlichen Rat zur Forde-
rung der Einheit der Christen herausgege-
bene 6kumenische Direktorium, die Kon-
vergenzerkldrung von Lima im Jahre 1982,
und schlieflich auf die Unterzeichnung
der wechselseitigen Taufanerkennung, die
am 29. April 2007 die Mitgliedskirchen der
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen
in Deutschland im Dom zu Magdeburg
vorgenommen haben.

3.2 Taufe und Ekklesiologie

Die Grundfrage, die sich stellt, ist jene nach
dem Stellenwert der Taufe fiir die Ekkle-
siologie und deshalb in Folge auch fiir die
Okumene. Hier scheint eine Spannung zu
liegen, die produktiv weiterfithren konnte.

Der Grundsatz: ,Der Mensch wird
durch das Sakrament der Taufe [...] in
Wahrheit dem gekreuzigten und verherr-
lichten Christus eingegliedert und wieder-
geboren zur Teilhabe am géttlichen Leben®
bedeutet ja nichts anderes, als dass die Tau-
fe durch die Anteilhabe an Christus auch
die Eingliederung in den Leib Christi be-
wirkt. Durch die Taufe Christ zu werden,
also Christus zugehorig zu sein, bewirkt
zugleich ,Ekklesiogenese®, d.h. Teil der
Kirche Jesu Christi zu werden.

Das sieht auch UR so: ,Die Taufe be-
griindet also ein sakramentales Band der

Einheit zwischen allen, die durch sie wie-
dergeboren sind.“ (Baptismus igitur vin-
culum unitatis sacramentale constituit vi-
gens, inter omnes qui per illum regenerati
sunt.) Das Band der sakramentalen Einheit
ist ebensowenig wie die regeneratio, die
noktyyeveoia, die Wiedergeburt, mensch-
liches Werk, sondern goéttliches Handeln,
gottliche Stiftung. Sie ist, um es einmal
sehr deutlich zu sagen, ein ,,ontologisches®
Geschehen. Die Taufe bedeutet nicht nur
etwas, sie ,,ist“ etwas.

Jetzt aber geht UR einen Schritt weiter,
und dieser Schritt fithrt in eine Spannung
hinein, die Fragen aufwirft.

»Dennoch ist die Taufe nur ein Anfang
und Ausgangspunkt, da sie ihrem ganzen
Wesen nach hinzielt auf die Erlangung der
Fiille des Lebens in Christus. Daher ist die
Taufe hingeordnet auf das vollstindige
Bekenntnis des Glaubens, auf die vollige
Eingliederung in die Heilsveranstaltung,
wie Christus sie gewollt hat, schliellich auf
die vollstandige Einfiigung in die eucharis-
tische Gemeinschaft.“ (UR 22)

»Attamen baptismus per se dumta-
xat initium et exordium est“-, das ist die
deutliche Einschrankung bzw. Ortsbe-
stimmung der Taufe. Man wird von einer
Einschrinkung sprechen konnen, denn
das Adverb dumtaxat meint eben: ,nicht
mehr als, ,nur ,lediglich® Die Taufe
ist nur Beginn und Ausgangspunkt bzw.
»vorwort"

Richtig ist, dass die Taufe einen Beginn
markiert. Dass sie, syntaktisch gesprochen,

von Augustinus theologisch begriindet. An dieser Einstellung wurde grundsitzlich auch im
Zuge der Entstehung der reformatorischen Kirchen festgehalten. Zwar hat die katholische
Kirche bei Ubertritten oft die Taufe wiederholt, aber doch zumindest mit der (theoretischen)
Einschrinkung, dass eine solche Taufe ,,sub conditione® erfolge, falls die urspriingliche Taufe
nicht ,,rite“ vollzogen worden sei. Vgl. Edmund Schlinck, Die Lehre von der Taufe, in: Leiturgia.
Handbuch des Evangelischen Gottesdienstes. Bd. V, Kassel 1970, 803-806.

10
2008, 73f.

Vgl. Friederike Niissel | Dorothea Sattler, Einfithrung in die 6kumenische Theologie, Darmstadt
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einen ,,Doppelpunkt® meint. Sie lebt in
dem, was im Anschluss an die paulinische
Theologie klassisch als das dem christ-
lichen Leben inhdrente Strukturprinzip
von Indikativ und Imperativ bezeichnet
wird. Das neue Sein setzt aus sich heraus
ein neues Verhalten, eine neue Moglichkeit
des Lebens und Handelns. Was geschenkt
wird, soll zur Wirkung kommen, entfaltet
werden, muss bewahrt werden.

Es gilt, was Paulus in 2 Kor 5,17 so for-
muliert: ,,Ist jemand in Christus, so ist er
eine neue Kreatur; das Alte ist vergangen,
siehe, Neues ist geworden.*

Nun aber gilt es zu differenzieren, und
hier frage ich, ob die Akzentsetzung, die UR
vornimmt, in dieser Form berechtigt ist.

Um meinen Punkt klar zu machen,
fithre ich ein Wort aus dem Epheserbrief an:

»50 ermahne ich euch nun, ich, der Ge-
fangene in dem Herrn, dass ihr eurer Beru-
fung wiirdig lebt, mit der ihr berufen seid,
in aller Demut und Sanftmut, in Geduld.

Ertragt einer den anderen in Liebe und
seid darauf bedacht, zu wahren die Einig-
keit im Geist durch das Band des Friedens:

ein Leib und ein Geist, wie ihr auch
berufen seid zu einer Hoffnung eurer Be-
rufung;

ein Herr, ein Glaube, eine Taufe; ein
Gott und Vater aller, der da ist iiber allen
und durch alle und in allen.“ (Eph 4,1-6)

Was der Verfasser des Epheserbriefes
hier betont, ist das Zusammenspiel von In-
dikativ (sein) und Imperativ (sollen). Aus
der Berufung soll das angemessene Ver-
halten folgen. Die Forderung nach Einheit
griindet darin, dass diese Einheit bereits
im Sein verankert ist. Sie ist bereits gestiftet
und soll gerade deshalb realisiert werden.
Das Sein wird in der Existenz verwirklicht.
Und dieses Sein wird nun noch einmal bei-
nahe hymnisch entfaltet und im Begriff der
Einheit zugleich konzentriert.

Es gilt also, was Paulus in 1 Kor 12,13
festhalt: ,Denn wir sind durch einen Geist
alle zu einem Leib getauft, wir seien Juden
oder Griechen, Sklaven oder Freie, und
sind alle mit einem Geist getrdankt.”

Daraus folgt, dass der Taufe eine grund-
legende Bedeutung zukommt, die nicht
»uberholt, sondern bestenfalls ,,eingeholt“
werden kann. In der Taufe ist grundgelegt,
was sich entfalten soll, aber sie ist in ihrer
soteriologischen und in ihrer ekklesio-
logischen Dimension nicht erganzungs-,
sondern realisierungsbediirftig. D.h., das
grundlegende Sakrament der Einheit ist
die Taufe und nicht die Eucharistie.

Und so wire festzuhalten: Wenn die
Taufe von Gott her die Einheit stiftet,
wenn die Menschen durch die Taufe zu
Gliedern des einen Leibes Christi werden,
dann steht diese gottgewirkte Einheit fun-
damental am Anfang und kann eigentlich
nicht aufler Kraft gesetzt werden. Denn ein
Auflerkraftsetzen der Einheit wiirde eine
Negation des Handelns Gottes bedeuten.

Die Einwénde in Bezug auf eine solche
Aussage ergeben sich gleichsam von selbst:
gibt es nicht doch Haltungen und Hand-
lungen, die so gravierend sind, dass sie
diese Einheit zu zerbrechen, oder doch zu
beeintrachtigen imstande sind?

Der Einwand ist berechtigt, aber ich
mochte die Fragerichtung im oOkumeni-
schen Kontext umkehren: Wenn die Einheit
in der Taufe gegeben und verbunden ist:

- mit dem Bekenntnis zu dem drei-
einen Gott, wie es Nizda und Chalzedon
festgeschrieben haben,

- wenn dieses Bekenntnis aus der ge-
meinsamen Heiligen Schrift erwichst,

- wenn man denn auch in dem re-
formatorischen Fundamentalartikel der
Rechtfertigung in der gemeinsamen Er-
klirung eine Ubereinstimmung formuliert
hat,
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- wenn man auch in der Abend-
mahlslehre eine sehr weitgehende Uber-
einstimmung erzielt hat (ja, diese eigent-
lich immer existiert hat!),

dann erhebt sich uniibersehbar die
Frage, was nun an verbleibenden Diffe-
renzen und Unterschieden von derartiger
Bedeutung sein kann, dass es die durch die
Taufe gestiftete Einheit so einzuschranken
vermochte, dass weder eine Anerkennung
der reformatorischen Kirchen als Kirchen,
noch eine Teilnahme an der Eucharistiefei-
er moglich ist.

Die schon angedeutete Ambivalenz
von UR 22 gegeniiber der Taufe kommt
auch sprachlich zum Ausdruck: ,,acquiren-
dam tendit plenitudinem vitae in Christo”
(sie strebt nach der zu erlangenden Fiille
des Lebens in Christus) deutet auf den
Beginn und das fortwihrende Bemiihen
um die Realisierung der Taufe. Dann aber
wird mit dem folgenden, dreimaligen ,,inte-
gram" betont, dass sie auf das ,vollstindige
Bekenntnis des Glaubens®, auf die ,véllige
Eingliederung in die Heilsveranstaltung®
und die ,vollstindige Einfiigung in die eu-
charistische Gemeinschaft hingeordnet ist.

Eine solche Sprache mag im Bereich
der Pardnese ihre Berechtigung haben.
Wenn mit ihr aber eine konfessionelle Dis-
tanz betont wird, welche die Bedeutung
der Taufe (doch wohl contra intentionem!)
de facto mindert bzw. herabspielt, dann ist
es notig, Einspruch zu erheben. Und man
wird fragen miissen: Stimmt die hier vor-
genommene Gewichtung, stimmt die hier
vorgenommene Weichenstellung?

4 Kritik von der
Wirkungsgeschichte her

Ich weise deshalb auf die im zweiten Va-
tikanum vorgenommene Weichenstellung

hin, weil diese Linie wirkungsgeschichtlich
bedeutsam geworden ist. Schon 2000 unter
Johannes Paul II. wird in der Erkldrung
»Dominus Iesus“ der Kongregation fiir die
Glaubenslehre (Prifekt ist Kard. Joseph
Ratzinger, der nachmalige Papst Benedikt
XVL) genau diese Differenzierung auf-
gegriffen und festgeschrieben. Hier kommt
nun die schon UR inhérente Spannung voll
zum Tragen.

»Es gibt also eine einzige Kirche Chris-
ti, die in der katholischen Kirche subsistiert
und vom Nachfolger Petri und von den Bi-
schofen in Gemeinschaft mit ihm geleitet
wird.“ (DJ 17) Daraus wird abgeleitet:

,Die kirchlichen Gemeinschaften hin-
gegen, die den giiltigen Episkopat und die
urspriingliche und vollstindige Wirklich-
keit des eucharistischen Mysteriums nicht
bewahrt haben, sind nicht Kirchen im
eigentlichen Sinn; die in diesen Gemein-
schaften Getauften sind aber durch die
Taufe Christus eingegliedert und stehen
deshalb in einer gewissen, wenn auch nicht
vollkommenen Gemeinschaft mit der Kir-
che.“ (D] 17)

Was hier noch schiérfer als in UR zutage
tritt, ist die Tatsache, dass die Ekklesiologie
wesentlich stirker vom Episkopat und von
der Eucharistie her bestimmt wird als von
der Taufe. ,,Dominus Jesus* kommt wiede-
rum zu der schillernden und fragwiirdigen
Feststellung, was den Status der in diesen
Gemeinschaften Getauften betrifft: Sie
sind zwar in Christus eingegliedert, stehen
aber nur in einer gewissen und nicht voll-
kommenen Gemeinschaft mit der Kirche.

Hier mochte ich zu bedenken geben:
Wenn die Taufe die Eingliederung in
Christus bedeutet, wenn die Taufe in den
Leib Christi hinein erfolgt, wenn dieser
Leib Christi nichts anderes ist als seine Kir-
che, dann wiirde eine solche Argumentati-
on bedeuten, dass es innerhalb des Leibes
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Christi eine gestufte Zugehorigkeit gébe.
Aber wie soll eine solche Differenzierung
mit dem Bild des Leibes zusammengehen?
Entweder man ist Teil des Leibes oder man
ist es nicht." Gerade das ist ja die Pointe
der paulinischen Metapher: Die Glieder
konnen einander eben nicht absprechen,
zum Leib zu gehoren, auch wenn sie anders
aussehen und eine andere Funktion haben.

Schwierig an dieser ekklesiologischen
Schwerpunktsetzung ist nicht nur die rela-
tive Zuriickstellung der Taufe und die sich
daraus ergebende problematische Auffas-
sung des Leibes Christi, sondern auch die
eminente Betonung der Eucharistie als des
kirchlichen Zentralsakraments.

Wenn die Eucharistie solcherart ins
Zentrum riickt, und zwar samt den mit
ihr verbundenen Fragen des Amtes und
der theologischen Bestimmung der Eucha-
ristie, dann gewinnt gegentiber der in ihr
und durch sie zum Ausdruck kommenden
Einheit am Tisch des Herrn, die trennende
Differenz das Ubergewicht. Die Eucharistie
wird, und zwar vor allem durch die Amts-
frage, zur Scheidelinie der Okumene. Ob
das der Intention des Abendmahles ent-
spricht, sei fiir den Moment dahingestellt.
Festhalten mochte ich allerdings, dass die
Verschiebung der Gewichte zwischen dem
Sakrament der Taufe und dem Sakrament
des Abendmabhles ein 6kumenisches Pro-
blem darstellt.

Die Argumentation in D] macht sicht-
bar, was latent in UR angelegt ist, namlich
eine Ekklesiologie, die stark von der ver-
fassten Kirche her konzipiert ist. Nur da-
durch ist eine ,gestufte Ekklesiologie®
moglich, die auf die empirisch vorfindliche
Form der romisch-katholischen Kirche hin

ausgerichtet ist und mittels der Methode
der Subtraktion die Nahe oder Distanz zu
ihr festzulegen vermag.

Erwichst aus einer solcherart gestuften
Ekklesiologie ein 6kumenisches Konzept,
dann kann dieses nur in einer ,Riickkehr-
Okumene“ (oder sollte man besser sagen:
»Aufstiegs-Okumene“?)  bestehen. Das
Problem ist in jedem Fall, dass der quali-
tative Umschlag, der den Ubergang von
der kirchlichen Gemeinschaft zur Kirche
bezeichnet, erst in der vollen Ubereinstim-
mung mit der katholischen Kirche erreicht
wird. Dass man damit in eine Spannung zu
der christologischen (und damit eben auch
ekklesiologischen) Dimension der Taufe
gerdt, scheint deutlich. Freilich ist m.E.
in der Problemanzeige auch ein ckume-
nisches Hoffnungspotenzial enthalten, das
auszuloten eine der gegenwirtigen Heraus-
forderungen ist.

5 Die Ebene der Bilder

Geschlossen sei mit einem Hinweis auf die
Ebene der (leitenden) Bilder. Das zweite
Vatikanum scheint (und so wurde es im-
mer wieder wahrgenommen) in Bezug auf
die Okumene ein Denken in konzentri-
schen Kreisen zu pflegen: In der romisch-
katholischen Kirche ist die Kirche in ihrer
Fulle realisiert. Je nach Nahe zu dieser Fiil-
le ordnen sich die anderen Kirchen bzw.
kirchlichen Gemeinschaften gleichsam in
konzentrischen Kreisen um sie.

Zu diesem (impliziten!) Bild steht in
Spannung (und zwar von den expliziten
Texten her!), dass Christus als der Mittel-
punkt, das Zentrum der Kirche bekannt

' Wenn Joseph Ratzinger (Art. Leib Christi, in: LThK VI [1961], 910) formuliert: ,,der Realvollzug
dieser Einheit geschieht in der Eucharistie auf der Basis der Taufe®, dann erscheint auch hier die

fragwiirdige Differenzierung bzw. Gewichtung.
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wird. Da nun klar ist, dass auch die ande-
ren Kirchen Teil des Leibes Christi sind,
der Geist in ihnen wirkt, und sie Anteil an
den ,Heilsgiitern haben, entsteht zwangs-
ldufig ein anderes Bild, dessen Gestalt in
seiner oOkumenischen Relevanz (noch)
nicht deutlich ist.

Zwei Zitate mogen zeigen, wie hier, aus-
gehend von ,,Unitatis redintegratio’, fiinfzig
Jahre spater gedacht und gehofft wird.

Wolfgang Thonissen, Leiter des Jo-
hann-Adam-Méhler Institutes fiir Okume-
nik in Paderborn:

~Christus selbst setzt jene Teilhabe-
gemeinschaft frei, die unterschiedliche Ge-
staltungen kennt, die einander kompatibel
sind, sich gegenseitig ein-, aber nicht mehr
gegenseitig ausschlieflen. Man kann diese
Gemeinschaft ekklesiologisch betrachtet
als auf Komplementaritit angelegte Teil-
habe an den von Christus ausgehenden
Heilsgiitern bezeichnen. Es ist ein dynami-
sches, auf Wachstum angelegtes ekklesiales
Strukturgefiige. Von diesem Konzept her
gelesen wird die Bedeutung der Taufe als
Grundsakrament und Band der Einheit in
Christus allererst plausibel.“!?

Michael Binker, Bischof der Evan-
gelischen Kirche A.B. in Osterreich und
Generalsekretir der Gemeinschaft Evan-
gelischer Kirchen in Europa:

»Die Differenzierung zwischen com-
munio plena und communio non plena
bildet die Konsequenz aus einer quantifi-
zierenden Elementenekklesiologie. Es ist
ohne Zweifel bei allen kritischen Riickfra-
gen auch ein Vorteil der Elementenekkle-

12

Vaticanums, Leipzig-Paderborn 2014, 153.
13

siologie, dass sie es erlaubt, unterschiedli-
che Grade der Gemeinschaft zwischen den
Kirchen festzustellen und die unfrucht-
bare Alternative des ,Alles oder Nichts zu
iberwinden. Gemeinschaft kann wachsen,
wozu es die 6kumenischen Dialoge braucht
und die Rezeption ihrer Ergebnisse.

Aber die Elementenekklesiologie kann
erst dann ihre wachstumsférdernde Wir-
kung entfalten, wenn aufler Streit steht,
dass in den unterschiedlichen Kirchen auf
je eigene, ,typische’ Weise Jesus Christus
im Mittelpunkt steht, es sich also um Kir-
chen im vollen Sinn des Wortes handelt.“"?

Der Autor: Dr. Gerold Lehner, Jahrgang
1962; Evangelischer Pfarrer in Purkersdorf
bei Wien 1993 bis 1997; Leiter des Evan-
gelischen Predigerseminares von 1997 bis
2005; seit 2005 Superintendent der Evan-
gelischen Didzese Oberosterreich; Verdffent-
lichungen: Die Angst vor der Religion im
offentlichen Raum. Einige Uberlegungen
zu einem kontroversen Thema, in: Michael
Biinker/Ernst Hofhansl/Raoul Kneucker
(Hg.), Donauwellen. Zum Protestantismus
in der Mitte Europas, Wien 2012, 163-179;
Theologische Reaktionen auf die Provokati-
on des Islam im Mittelalter, in: Amt und Ge-
meinde 63 (2012/2013), 519-535; Bauinger
Renate/Lehner Gerold (Hg.), Gesichter, Ge-
schichten, Konturen. Zur Vielfalt evangeli-
schen Lebens in Oberosterreich, Linz 2015
(Eigenverlag des Evangelischen Bildungs-
werkes Oberosterreich); Martin Luther und
die Juden. Die dunkle Seite der Reformation
(2015).

Wolfgang Thonissen, Ein Konzil fir ein 6kumenisches Zeitalter. Schliisselthemen des Zweiten

Michael Biinker, Offnungen und Grenzen - das Okumenismusdekret aus evangelischer Sicht, in:

ders., Unruhe des Glaubens. Evangelische Beitrage zu Kirche und Gesellschaft, Wien 2014, 238.
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# Hohne, Florian: Offentliche Theologie.
Begriffsgeschichte und Grundfragen (Of-
fentliche Theologie 31). Evangelische Ver-
lagsanstalt, Leipzig 2015. (140) Pb. Euro
19,80 (D) / Euro 20,40 (A) / CHF 26,90. ISBN
978-3-374-04062-9.

¢ Hohne, Florian / van Oorschot, Frederike
(Hg.): Grundtexte Offentliche Theologie.
Evangelische Verlagsanstalt, Leipzig 2015.
(232) Pb. Euro 28,00 (D) / Euro 28,80 (A) /
CHF 36,90. ISBN 978-3-374-04043-8.

Florian Hohne, wissenschaftlicher Mitarbeiter
am Lehrstuhl Systematische Theologie im
Bereich Evangelische Theologie der Univer-
sitdit Bamberg, zeichnet fiir insgesamt drei
Veroffentlichungen verantwortlich, die 2015
erschienen sind und Offentliche Theologie zum
Thema haben. Seine 2013/14 an der Univer-
sitat Erlangen-Nirnberg angenommene Dis-
sertation umfasst drei Teile, von denen der erste
unter dem Titel Offentliche Theologie. Begriffs-
geschichte und Grundfragen als Band 31 der von
Heinrich Bedford-Strohm und Wolfgang Huber
herausgegebenen Reihe Offentliche Theologie
erschienen ist; der zweite und dritte Teil sind als
Band 32 unter dem Titel: Einer und alle. Perso-
nalisierung in den Medien als Herausforderung
fiir eine Offentliche Theologie der Kirche erschie-
nen. Dariiber hinaus hat Héhne zusammen
mit Frederike van Oorschot den Sammelband
Grundtexte Offentliche Theologie editiert. Der
erste Teil zu Begriffsgeschichte und Grundfragen
sowie die Grundtexte sind Gegenstand der vor-
liegenden Besprechung.!

Die Begrifflichkeit Offentliche Theologie
hat sich, wenn auch bevorzugt im protestan-
tischen Segment christlicher Theologie, ein
Heimatrecht verschafft und zwar in vielen Kon-
tinenten dieser Erde. Die Grundtexte des Sam-
melbands geben davon eindriicklich Zeugnis:
Autorinnen und Autoren aus Nord- und Siid-
amerika, aus Europa, Siidafrika, Ozeanien und

1

Asien ringen mit der von der jeweiligen Staats-
form sowie von geschichtlichen Verbindungen
zur Mehrheitsreligion abhingigen Tendenz,
»Religion (zunehmend) als Privatsache an[zu]
sehen und Theologie an den Rand [zu dréin-
gen].“ (Grundfragen, 43). Dieses (welt-)um-
fassende und zugleich kontextsensible Theo-
logisieren, das nicht anders als 6kumenisch sein
kann (vgl. u.a. Grundfragen 113; Texte 137,
221), laboriert allerdings an einem uniiber-
sehbaren Defizit: ,Eine interkontextuell ein-
heitliche, autoritative und fiir die Arbeit Offent-
licher Theologie normative Definition existiert
nicht [...].“ (Grundfragen, 35; Hervorhebung
A.T.) Die Herausgabe gut ausgewdhlter (und
ins Deutsche tibersetzter!) Grundtexte bestatigt
dies und adelt zugleich Hohnes Anliegen, Be-
griffsgeschichte und Grundfragen der Offent-
lichen Theologie systematisch zu erldutern. Da-
bei bewihrt sich — wohl auch fiir die Leserin/
den Leser und nicht nur fiir den Rezensenten -
die Kombination aus iiberschaubarer systema-
tischer Bearbeitung (auf ca. 120 Seiten) und
der ErschliefSung von Primirtexten (auf ca. 220
Seiten); wo das eine (mindestens fiir romisch-
katholisch Sozialisierte) zu verdichtet ist, helfen
die Grundtexte aus, und wo droht, aufgrund
kontextspezifischer Detailfragen den Wald vor
lauter Baumen nicht mehr sehen zu koénnen,
orientieren Begriffsgeschichte und Grundfragen.
Das harmonische Ineinandergreifen beider
Bande verdankt sich freilich Florian Hohne, der
einmal als Autor und einmal als Mitherausgeber
fungierte. Die Auswahl der Text erfolgte nach
den Kriterien ,,Rezeptionsbreite, Reprisentativi-
tdt und das Recht der Rinder.“ (Texte, 9) Diese
Kriterien, die m.E. erfiillt wurden, machen den
Umstand wett, dass nur ein ,winzige[r] Aus-
schnitt aus der weiter wachsenden Fiille von
Texten zur Offentlichen Theologie“ (Texte, 8)
erfasst werden konnte.

Begriffsgeschichte und Grundfragen sind in
insgesamt sieben Abschnitte untergliedert: auf

Da aus zwei Werken zitiert wird, verwende ich die Abkiirzungen ,,Grundfragen® und ,,Texte®
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eine Einleitung (I: 11-13) folgt die Begriffsge-
schichte von Offentlicher Theologie bzw. Public
Theology (II: 15-33) - beide Begriffe werden
von Hohne synonym verwendet (Grundfragen,
12); eine Entstehungsgeschichte, die etwa zeit-
gleich in den USA und Deutschland einsetzt,
fordert eine ,,systematische Annaherung® (III:
35-42), deren Resultat drei Grundfragen sind,
die ,,als Prolegomena einer Offentlichen Theo-
logie“ (Grundfragen, 41) gelten konnen. Auf
die sozialethische Grundfrage (IV: 43-75), bei
der die Offentlichkeit der Offentlichen Theo-
logie ,aus der jeweiligen theologischen Tradi-
tion heraus begriindbar sein® soll (Grundfra-
gen, 74), folgt die fundamentaltheologische (V:
77-99), der es um die ,,Kommunikabilitit“ von
Glaubensaussagen geht (Grundfragen, 42). Die
kirchentheoretische Grundfrage (VI: 101-124)
analysiert die ,6ffentliche[] Rolle der Kirche
und ihrer Sozialgestalt“ (Grundfragen, 101),
bevor der Autor im Schlussteil (VII: 125-126)
komprimierend zusammenfasst, was am Ende
der Teile IV bis VI jeweils als ,Ertragssiche-
rung” festgehalten wurde.

Zuerst fithrt die Begriffsgeschichte (II) die
Leserin/den Leser in die 1960er- und 1970er-
Jahre der USA. Das vom Soziologen Robert N.
Bellah 1967 (wieder) aufgenommene Konzept
einer civil religion war gedacht, um in einer
Zeit gesellschaftlichen Wandels sowie vor dem
Hintergrund eines (noch stark) christlichen
Pluralismus identititsstirkend und gegentiiber
dem Staat ,,ideologiekritisch[]“ (Grundfragen,
18) zu wirken. Da sich das Konzept der civil
religion, wie Bellah es verstanden wissen woll-
te, als zu kontrovers, weil uneindeutig erwiesen
hat, schlug der Religionsgeschichtler Martin
Marty 1974 zur besseren Differenzierbarkeit
den Begriff der public theology vor. Diese hit-
te ein ,gesellschafts- und ideologiekritisches
Moment“ (Grundfragen, 19) im Unterschied
zum identititsbestirkenden Moment der civil
religion. Nicht umsonst gilt Marty als einer der
Griindungsviter Offentlicher Theologie und so
steht folgerichtig einer seiner zwei weichenstel-
lenden Texte von damals am Anfang der Grund-
texte (Texte, 17-35). Nach Ansicht Hohnes
gibt es noch einen ,,zweiten ,Griindungsvater
(Grundfragen, 23) der amerikanischen public
theology, ndmlich den romisch-katholischen

Theologen David Tracy. Infolgedessen hat auch
Tracys Text von 1981 - Eine Verteidigung des
dffentlichen Charakters der Theologie — Eingang
in die Grundtexte gefunden (Texte, 37-49).

In Deutschland verortet Hohne den Aus-
gang der Offentlichen Theologie bei Wolfgang
Hubers Habilitationsschrift von 1973 , Kirche
und Offentlichkeit®. Dessen vorsichtiger Anstof3,
mit dem Begriff des Offentlichen das Diskurs-
feld der Neuen Politischen Theologie zu weiten,
versandet zundchst. Zwanzig Jahre spiter, im
zeitnahen Riickblick auf das Ende der DDR
und auf die ,,Rolle der Kirche in der ,friedlichen
Revolution® (Grundfragen, 29) tritt Huber als
Hauptherausgeber einer Reihe in Erscheinung,
die seither den programmatischen Titel LOf-
fentliche Theologie® tragt — so findet sich auch
ein Beitrag Hubers in den Grundtexten (Texte,
199-209). Wolfgang Vogeles Dissertation von
1994 grenzt Offentliche Theologie ,gegen die
Politische Theologie [...]“ ab, da sie nicht auf
die ,prinzipielle Kritik der gesellschaftlichen
Verhiltnisse“ abziele (Grundfragen, 29). Dass
diese Abgrenzung so strikt nicht gedacht sein
konnte, lasst sich daran erkennen, dass sich der
Politische Theologe Jiirgen Moltmann seit 1997
ebenfalls des Begriffs der Offentlichen Theo-
logie bedient (vgl. Grundfragen, 30; Texte, 197),
wohl nicht, um damit das Anliegen der neuen
Politischen Theologie zu verabschieden.

Es scheint zuzutreffen, dass die Begriffs-
geschichten (in den USA verquickt mit der civil
religion; in Deutschland in Auseinandersetzung
mit der neuen Politischen Theologie) fiir die
Definitionsunschirfe der Offentlichen Theo-
logie mitverantwortlich zeichnen (vgl. Grund-
fragen, 24). Als globales und kontextsensibles
Phianomen wird zwar ,von Offentlicher Theo-
logie [...] im Plural zu sprechen sein“ (Grund-
fragen, 35), nichtsdestotrotz bedarf es einer - in
diesem Fall - fiir den deutschsprachigen Kon-
text tauglichen ,,Arbeitsdefinition. Wolfgang
Vogeles hat sich nach Ansicht von Hohne im
Sinne der Rezeptionsbreite bewihrt: ,Offent-
liche Theologie ist die Reflexion des Wirkens
und der Wirkungen des Christentums in die
Offentlichkeiten der Gesellschaft hinein; das
schlie8t ein sowohl die Kritik und konstruktive
Mitwirkung an allen Bemithungen der Kirchen,
der Christen und Christinnen, dem eigenen Of-
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fentlichkeitsauftrag gerecht zu werden, als auch
die orientierend-dialogische Partizipation an
offentlichen Debatten, die unter Biirgern und
Biirgerinnen iiber Identititen, Ziele, Aufgaben
und Krisen dieser Gesellschaft gefithrt werden.*
(Grundfragen 36) Zu ergidnzen wire Vogeles
Definition noch durch finf Leitlinien, die
Heinrich Bedford-Strohm verfasst hat und die
in den Grundtexten nachzulesen sind: das 6f-
fentliche Reden der Kirche muss in der Traditi-
on gegriindet sein; ihr Reden muss zweisprachig
(biblisch und vernunftbegriindet) und sachge-
mdfS (d.h. interdisziplindr) sein; weiters muss
es kritisch-konstruktiv sowie — mit Blick auf
den globalen Kontext — dkumenisch sein (Texte,
217-221). Bedford-Strohms Leitlinien lassen es
bereits vermuten: Offentliche Theologie ist von
»zwei Bezugsrichtungen® (Grundfragen, 36)
bestimmt, namlich einerseits strukturell, wenn
die Bedingungen und theoretischen Voraus-
setzungen Offentlicher Theologie im Rahmen
demokratischer Gesellschaften reflektiert wer-
den (interessant in diesem Zusammenhang
der Beitrag des protestantischen Befreiungs-
theologen Rudolf von Sinner: Texte, 175-194)
und andererseits aktuell, wenn es um konkrete,
meist individual- bzw. sozialethisch relevante
Sachfragen geht, die in 6ffentlichen Foren dis-
kutiert werden und in denen die Kirche(n)
vertreten sein soll(en). Dazu eine erlauternde
Anmerkung: Wihrend in der protestantischen
Theologie Systematische Theologinnen und
Theologen das Spektrum von Dogmatik (Fun-
damentaltheologie) und Ethik in einer Person
bzw. in einem Lehrstuhl abdecken, ist dies in
der katholischen Theologie nicht der Fall. Folg-
lich greift auch das Konzept einer Offentlichen
Theologie in der katholischen Theologie nicht
in gleichem Mafle: es gibt zwar sowohl in der
katholischen Fundamentaltheologie (etwa Ed-
mund Arens) als auch in der katholischen So-
zialethik (etwa Hermann-Josef Grofle Kracht)
Einzelne, die Teile ihres fachspezifischen Arbei-
tens mit dem Label Offentliche Theologie ver-
sehen, allerdings héaufig ohne Anschluss an die
jeweils andere theologische Disziplin. Und ka-
tholische Theologen, die beide Facher in einer
Person vereinen konnen (etwa Hans-Joachim
Hohn), greifen nicht auf die Begrifflichkeit Of-
fentliche Theologie zu.

Die konfessionsbedingten Unterschie-
de stechen vor allem bei den sozialethischen
(Grundfragen, 43-75), fundamentaltheologi-
schen (ebd., 77-99) und kirchentheoretischen
(ebd., 101-124) Begriindungen - von Hohne
als Grundfragen formuliert - ins Auge. Die
bzw. der romisch-katholisch sozialisierte Le-
serin/Leser wird bei diesen drei Abschnitten
am meisten lernen koénnen, wenn es etwa um
Luthers ,,Zwei-Reiche-Lehre® in Spannung zur
Lehre von der ,,Konigsherrschaft Christi“ sowie
dem (neo-)calvinistischen Verstindnis der ,,Ge-
meinen Gnade“ u.4. geht (dazu Robert Bennes
Beitrag in den Grundtexten: 89-104). Im Zen-
trum steht dabei die aus Sicht der Theologie
zu klarende Frage: ,Sollten - und wenn ja: wie
und unter welchen Bedingungen - partikulare
religiose Traditionen in einer multireligiésen
pluralen Gesellschaft Geltungsanspriiche erhe-
ben, die iiber den Kreis ihrer eigenen Traditi-
onsanhdnger hinausgehen?“ (Grundfragen, 44)
Diese Frage tangiert gleichermaflen die Sozial-
philosophie wie die politische Philosophie, vor
allem in der Auseinandersetzung mit dem po-
litischen Liberalismus. Der lutherische Theo-
loge und Harvard-Professor Ronald Thiemann
(1946-2012) hat sich intensiv mit John Rawls
auseinandergesetzt;  Thiemann  resiimiert
treffend: ,Die Entscheidungstriger, die ihren
Abschluss an Orten wie der Harvard Business
School oder dessen Kennedy School of Go-
vernment machen, gehoren zu den am besten
ausgebildeten Okonomen und strategischen
Planern in der Welt. Trotzdem fehlt es ihnen
in beklagenswerter Weise an Gewandtheit in
moralischen Anwendungsmaglichkeiten und
im Umgang mit Grenzen der Macht, die ihnen
ihre Ausbildung gibt. Gleichzeitig fehlt es den
Abgangern unserer theologischen Seminare
und Fakultiten in beklagenswerter Weise an
Erfahrung in empirischen Studien, die fiir die
Gestaltung gegenwirtiger Politik so entschei-
dend sind.“ (Texte, 85) Fundamentaltheologisch,
meint Hohne, geht es darum, wie die (sozial-
ethisch)-theologischen Begriindungen iiber
Glaubens- und Konfessionsgrenzen hinaus
kommunikabel sind. Wenn in diesem Teil (V)
dem katholischen Theologen David Tracy,
freilich immer in Auseinandersetzung mit pro-
testantischen Gegenpositionen, die mit der Yale
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University assoziiert werden (Hans Frei u.a.),
viel Raum gegeben wird (Grundfragen, 84-92),
so nicht zuletzt deshalb, weil Tracy Offentliche
Theologie als hermeneutische, also interpreta-
tive Theologie versteht: der Deutung bediirfen
nicht nur Schrift und Tradition, sondern eben
auch die Offentlichkeiten der Gesellschaften
in unterschiedlichen Kulturen. Kirchentheore-
tisch wird abschliefend die Grundfrage gestellt
(VI), »ob die je und je konkrete Sozialgestalt
eine kritisch-konstruktive Praxis Offentlicher
Theologie erméglicht - also dem Wesen der
Offentlichkeit der Theologie entspricht.
(Grundfragen, 123) Die Rolle der Kirche in der
Offentlichkeit kann laut Hohne eine dreifache
sein: sie ist (1) ,hinter den Kulissen aktiv®
und unterstiitzt Menschen bei der 6ffentlichen
Aushandlung von Problemen, sie tritt (2) als
»Organisatorin oder Moderatorin® von &ffent-
lichen Diskussionen auf - gerade auch solcher,
die sonst vielleicht nicht stattfinden konnten —
oder sie ist (3) ,als Institution selbst auf dem
Podium“ (Grundfragen, 104). Diese Rollen sind

nicht als Alternativen, sondern komplementir
zu denken.

Es gelingt, so lasst sich resiimieren, Florian
Hohne in der Tat, wozu der erste Teil seiner
Dissertation angetan war, namlich ,zu einer
klareren Verwendung des Begriffs ,Offentliche
Theologie‘ zu fithren.“ (Grundfragen, 126) Die
Grundtexte dazu zu lesen, empfiehlt sich, da in
diesen die notwendige Kritik an Offentlicher
Theologie nicht ausgespart bleibt - und zu-
gleich der Horizont globalisiert wird. So meint
etwa der Siidafrikanische Theologe Tinyiko
Maluleke iiber die Offentliche Theologie: ,,[...]
sie ist zu unschuldig, zu universal, schweigt zu
Machtfragen, ist zu ausweichend, zu sehr auf
Integration bedacht, zu postmodern (anstatt
postkolonial), zu freundlich, zu stadtisch, ro-
mantisch, biirgerlich.“ (Texte, 135) Diesen und
dhnlichen Kritiken wird sich die Offentliche
Theologie weiterhin stellen miissen — 6ffentlich,
versteht sich!

Linz Andreas Telser
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AKTUELLE FRAGEN

¢ Lutterbach, Hubertus: Vom Jakobsweg
zum Tierfriedhof. Wie Religion heute le-
bendig ist. Butzon & Bercker Verlag, Keve-
laer 2014. (354, zahlr. s/w Abb., Leseband-
chen) Geb. Euro 24,95 (D) / Euro 25,70 (A) /
CHF 35,50. ISBN 978-3-7666-1862-7.

Die Inanspruchnahme kirchlich-institutionali-
sierter religiéser Angebote schwindet in Europa
seit Jahrzehnten unaufhaltsam. Kirchenmit-
gliedschaft, Gottesdienstbesuch und andere
empirisch ablesbare Auflerungen von Religion
nehmen dramatisch ab. Heif3t das aber, dass die
Religiositit an sich (ver-)schwindet? Oder ver-
lagert sie sich nur in andere, von den Grofikir-
chen bisher wenig berticksichtigte Bereiche des
gesellschaftlichen Lebens hinein?

Diesen Fragen geht der Essener Kirchen-
und Christentumshistoriker Hubertus Lut-
terbach in seinem neuesten Buch nach. Dazu
untersucht er zehn ,Fallstudien® zur gelebten
Religion in Deutschland am Beginn des 3. Jahr-
tausends. Fiinf von ihnen betreffen das Leben,
fiinf das Sterben und den Tod. Um folgende
Fallstudien geht es: um das Pilgern; das An-
bringen von Liebesschlossern an Briicken; den
Amtsverzicht von Bischofen; die Person An-
selm Griin; die Hospizbewegung. Sodann um
das Sterben von Johannes Paul II.; den Suizid
des Fufiballers Robert Enke; das Aufstellen von
Unfallkreuzen am Straflenrand; das Drama der
Love-Parade in Duisburg; und die Bestattung
von Tieren.

Alle zehn Fallstudien untersucht Lutter-
bach mit einem einheitlichen methodischen
Raster: Zunéchst stellt er das jeweilige Pha-
nomen ausfiithrlich und differenziert dar,
einschliefllich seiner medialen Vermittlung.
Christentumsgeschichtlich sucht er sodann
nach Inhalten und Motiven, die dabei aus der
christlichen Uberlieferung iibernommen wer-
den. Religionssoziologisch spiirt er schliefSlich

in jedem Phidnomen die drei markantesten ,,ak-
tuellen Trends“ postmoderner Religiositit auf:
Individualisierung, Ganzheitlichkeit und Dis-
tanz zu Institutionen.

In einem abschlieflenden ,Epilog“ ver-
sucht der Autor, die in allen zehn Fallstudien
wahrnehmbaren Beobachtungen in einer syste-
matischen Reflexion zusammenzufiihren.

Das Buch ist unterhaltsam und informativ
geschrieben und trotz mancher Lingen (200
Seiten hitten es auch getan!) gut lesbar. Viele
Ideen vermitteln den LeserInnen erfrischende
und mitunter iiberraschend neue Blicke auf die
gesellschaftliche Wirklichkeit, in denen Wohl-
wollen und Sympathie fiir die ZeitgenossInnen
spiirbar sind. Besonders die Riickbindung
gegenwirtiger religiéser Phénomene an die
Geschichte des Christentums eré6ffnen vielfach
weite Horizonte. Hier kann der Autor seine
schon aus fritheren Publikationen bekannte
Stirke ausspielen.

Die Mehrheit der zehn Fallbeispiele sind
gut gewihlt, bei zweien habe ich Bedenken: So
scheinen mir die Liebesschlosser an den Brii-
cken genau das Gegenteil einer individuali-
sierten Gestaltung der eigenen Paarbeziehung
zu sein — hier hitte die Reflexion der immer
individueller werdenden Hochzeitsfeiern, die
Lutterbach zwar erwahnt, aber nicht weiterver-
folgt, viel mehr Stoff geboten. Und der Riicktritt
von Bischofen ist per se iiberhaupt kein Ort re-
ligioser Erfahrungen. Vielmehr ist die religions-
produktive Kraft der Umgang mit Schuld und
Scheitern, dessen Epiphdanomen der Riicktritt
von einem Amt sein kann, aber nicht muss.

Der hauptsichliche Schwachpunkt des
Buchs sind seine religionssoziologischen und
systematisch-theologischen Passagen. Die ,Fa-
zits“ am Ende jeder Fallstudie und der Epilog
als Ertrag der Gesamtdarstellung bleiben weit
hinter dem religionssoziologischen State of
the Art zuriick. Auffallend ist in diesem Zu-
sammenhang, dass Lutterbach sehr wenig reli-
gionssoziologische Literatur zitiert, und die be-
schrankt auf eher ,,optimistische Fachvertreter
wie Hans Joas und Hubert Knoblauch (von dem
er den optimistischen Schlusssatz seines Buchs
rezipiert). Die dramatische Ambivalenz moder-
ner Sakularisierungs- und Individualisierungs-
prozesse kommt nicht in den Blick. Ansétze
zum Umgang mit ihr werden erst recht nicht
sichtbar. Provokant gefragt: Es ist ja grof3artig,
wenn bei der sikularen Trauerfeier fiir Robert
Enke im Hannoveraner Stadion alle Anwesen-
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den miteinander das Vaterunser beten. Aber
was ist, wenn das in dreiffig Jahren 90% der
Anwesenden einer solchen Feier nicht mehr
auswendig konnen? Eine vergleichbare Frage
habe ich in dem Buch nicht einmal als Frage
vorgefunden. Geschweige denn verbunden mit
dem Versuch einer Antwort.

Linz Michael Rosenberger

# Sorries, Reiner: Offentliches Sterben. Ein
Pladoyer fur Intimitat (topos taschenbu-
cher 867). Verlagsgemeinschaft topos plus,
Kevelaer 2014. (190) Pb. Euro 9,95 (D) /
Euro 10,25 (A) / CHF 14,90. ISBN 978-3-
8367-0867-8.

Gestorben wird immer. Denn Sterben und Tod
als Abschied von dieser Welt gehéren zum Le-
ben wie Geborenwerden/Geburt zu seinem Be-
ginn. Das haben wir immer ge-wusst, doch war
es nicht immer auch gleichermaflen be-wusst.
In fritheren Zeiten war das tdgliche Sterben
durch Krieg, Seuchen und andere Katastrophen,
durch eine hohe Sauglingssterblichkeit bis weit
ins 19. Jh. sehr viel prasenter, wirkte sich aus auf
Wahrnehmung von und Umgang mit Sterben
und Tod, selbst auf die Trauerkultur, sofern da-
fiir Zeit blieb. Das Erleben von Massensterben
bei Seuchen oder zuletzt im Rahmen zweier
Weltkriege stumpfte zugleich ab, trug u.a. zu
Verdringung und Tabuisierung von Sterben
und Tod in der Folgezeit bei. Das immer noch
massenhafte Sterben durch Krieg und Hunger
(der grofite Schandfleck der Menschheit heute)
fernab interessiert tiber die tagliche Nachricht
hinaus nicht wirklich, der nach drei Monaten
entdeckte Tod des unbekannten Nachbarn
macht nur kurzfristig betroffen ... Jeder lebt
und stirbt fiir sich selbst, wird das Leben (ande-
rer) nicht mehr respektiert, interessieren auch
Sterben und Tod nicht ...

Das vorliegende Biichlein macht mit ei-
nem ,Phanomen der Postmoderne“ bekannt,
in dieser konzentrierten Form wohl erstmals,
das auf der Suche nach dem ,,Kick® eine Um-
kehrung der bisherigen Tabuisierung (ahnlich
der sog. sexuellen Revolution) ins extreme
Gegenteil bezeichnet. So benennen Titel und
Untertitel nicht nur die beiden Gegenpole des
neuen Iststandes, sondern beinhalten zugleich
eine Wertung und den Wunsch nach neuerli-

cher Umkehr. Es geht nicht um Hospize und
Sterbebegleitung oder um die derzeit laufende
offentliche Diskussion um Formen erlaubter
Sterbehilfe, es geht um die (passive) zeitwei-
lige oder lingerfristig begleitende Teilnahme/
Teilhabe der einen am Sterben der anderen,
und zwar im offentlichen Raum, sei es in Talk-
shows (mit Publikum vor Ort und vor den
Bildschirmen), sei es via Internet (mit direkter
Kommunikationsmoglichkeit). Der Verfasser
zeigt nicht nur die dreierlei Akteure und ihre
unterschiedlichen Motive auf: die Sterbenden
(wobei er zwischen ,unfreiwillig® Sterbenden,
etwa Hingerichtete, und z.B. Todkranken, die
ihr Sterben aus sehr verschiedenen Griinden
bekannt machen, unterscheidet), die Vermittler
(Fotografen, mehr noch Kameraleute, Internet),
und schlieSlich ,wir®, das Publikum, das aus
voyeuristischer Neigung, eben auf der Suche
nach dem nichsten Kick seiner Neugier und
dessen Befriedigung freien Lauf ldsst. Deutlich
wird auch mancher Tabubruch, der iiber Selbst-
totung vor laufender Kamera bis zur Totungs-
aufforderung reicht. Bleibt der kurze Moment
des Todes selbst bislang meist ausgespart, fragt
man sich beinahe, wann die erste (nicht ,,zen-
sierte“) Liveiibertragung einer (angedrohten)
Enthauptung durch irgendeine Terroristen-
gruppe erfolgt. Der Verfasser listet auf 40 Seiten
fast ebenso viele Beispiele mehr oder weniger
bekannter Grofien des offentlichen Lebens auf,
deren Sterben sich zeitweilig und freiwillig oder
ungewollt vor den Augen einer Offentlichkeit
vollzog, darunter als schon zuvor bekannteste
wohl Papst Johannes Paul II. (121 f.).

Wie gesagt, es geht nicht um wiirdiges
Leben und Sterben bis zuletzt, nicht um Sterbe-
begleitung oder Sterbeerleichterung; das Not-
wendige dies zu erreichen (sicher auch Entta-
buisierungen) muss getan werden. Aber hier
geht es teils um Vermarktung, um Effektha-
scherei, um Bedienung niederer Instinkte, ein
»Markt®, der sich leider nicht durch Angebot
und Nachfrage selbst wird regulieren kénnen:
Tabubriiche heilen wie Dammbriiche nicht von
selbst — und Toleranz wird auf Dauer ad absur-
dum gefiihrt. Da man aber nur bedingt aus dem
Sterben anderer fiir sein eigenes ,,lernen” kann,
besteht noch Hoffnung, dass Sterben so intim
bleibt, wie es (in der Regel) individuell ist.
Bonn Norbert M. Borengisser
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# Fischer, Georg: Jeremia. Prophet Uber
Volker und Koénigreiche (Biblische Gestal-
ten 29). Evangelische Verlagsanstalt, Leip-
zig 2015. (303) Pb. Euro 18,80 (D) / Euro
19,40 (A) / CHF 27,50. ISBN 978-3-374-
04026-1.

Wenn nun in der Reihe ,,Biblische Gestalten®
auch der Band zum Propheten Jeremia vorliegt,
so ist damit eine wichtige Liicke geschlossen. Der
renommierte Innsbrucker Alttestamentler und
Kommentator des Buches Jeremia (HthKAT)
prasentiert mit diesem Band eine umfassende
und anregende Synthese seiner Forschungen
fiir einen breiteren Leserkreis. Ausgehend vom
masoretischen Endtext, den er fiir urspriing-
licher hélt als die Version der Septuaginta, und
unter strikter synchroner Leseweise skizziert
Fischer anhand von Kap 1; 25 und 52 zunéchst
den Skopus des Jer-Buches unter der Priamisse,
dass ein planméflig arbeitender Autor das Buch
von Anfang bis zum Schluss durchgestaltet
habe. Unter diesem Blickwinkel ergeben sich
so manche interessante Beobachtungen, die bei
einer diachronen Leseweise anders gewichtet
wiren. So liest der Fischer aus dem komplexen
Kap. 1 eine Fiille von Rollen fiir Jeremia - er
ist priesterlicher Abstammung, Prophet fiir die
Volker nach dem Bild des Mose, ausgestattet
mit hochster Vollmacht ,auszureiffen’ sowie
auch ,aufzubauen; er ist Visiondr und letztlich
als ,eiserne Sdule‘ das einzig tiberdauernde Boll-
werk — mit der Konsequenz, dass Jeremia alle
anderen Propheten bei weitem iibertrifft. Aber
»(D)iese Ansammlung verschiedener Aufgaben
ist nicht entstanden aus dem Zusammenfiigen
mehrerer literarischer Schichten®, sondern ist
vom Autor ,,bewusst angezielt“ und deshalb ein
»Charakteristisches Merkmal von Jer (Mit ,,Jer
kiirzt Fischer immer das Prophetenbuch ab,
nicht den Namen des Propheten!), das oft sol-
che ,Zusammenschauen' bietet (26f.). Gleich-
zeitig ist damit gesagt, dass dieses ,Bild* des
Propheten ein Produkt einer spateren (nachexi-
lischen) Zeit ist. Aus dem Schlusskapitel 52, das
sich zwar weitgehend mit 2 Kon 25 deckt, aber
kein Anhang, sondern vielmehr urspriinglicher
Bestandteil des Buches ist, leitet Fischer ab, dass
mit diesem ,Zielpunkt® des Buches nicht nur
eine ,,Aufarbeitung des wohl einschneidendsten
Ereignisses der Geschichte Israels” (45 u.6.) an-
gestoflen, sondern zugleich ,eine Bestditigung

fiir Jeremia“ (32) gegeben sein will. In der
Betonung der Eroberung Jerusalems wie auch
in vielen Einzelthemen der Verkiindigung un-
terscheidet sich das Jeremiabuch zugleich auch
von den anderen grofien Propheten, wie Fischer
anschlieflend (36-57) noch darlegt, wobei man
hinter manche Gewichtung des Unterschiedes
ein Fragezeichen setzen mochte, da der syn-
chrone Aspekt iiberbetont erscheint.

Der zweite grofiere Abschnitt befasst sich
mit der ,Eigenart des Jeremiabuches® (58-121).
Nicht nur die chronologischen Spriinge im
Buch, sondern auch die Mischung von Prosa und
Poesie und die nicht immer logische Abfolge der
einzelnen Blocke geben den Forschern Ritsel
auf, dennoch lehnt Fischer es ab, bei der Ent-
stehung des Buches mit verschiedenen Schichten
und Redaktionen zu rechnen. Allerdings wird
man weiter diskutieren miissen, ob es wirklich
»zu all diesen Erkldrungsversuchen mehr Ge-
genargumente als Grinde“ gibt (78) und ob die
Annahme eines ,genialen Autors’ zur Erklarung
der komplexen Gestalt des Buches geniigt.

Viele interessante Beobachtungen gibt
es anschlieffend bei der Analyse der sprach-
lichen Eigenart des Buches, sei es in Bezug auf
das Vokabular, wobei man hier, wie H. J. Stipp
gezeigt hat, noch genauer differenzieren kann
(Vgl. z.B.H.J. Stipp, Sprachliche Kennzeichen
jeremianischer Autorschaft, in: H. M. Barstad/
R.G. Kratz (Hg.), Prophecy in the Book of Je-
remiah (BZAW 388), Berlin-New York 2009,
148-186.), oder auch in Bezug auf die inneren
Verbindungen, die in den zahlreichen Dop-
pelungen am deutlichsten zu erkennen sind.
Letztere spielen auch eine gréflere Rolle in der
folgenden, sehr ausfiihrlichen Besprechung der
Beziige zu anderen Biichern des AT (95-121),
die wohl so manche Leser und Leserinnen iiber-
fordern diirfte. Auflerdem setzt die Beurteilung
gewisser Beziige eine bestimmte Datierung der
Texte, nicht zuletzt auch jener im Jer-Buch, vo-
raus, die man durchaus 6fter hinterfragen kann.
Uberzogen scheint mir z. B., dass die Beziige von
Jer 30,18 bzw. Jer 30,21 und Dtn 13,17 als ,,Auf-
hebung des Gesetzes“ (!) (100) zu deuten sind,
oder ,.dass Jer ... auf das gesamte Jesajabuch zu-
greifen konnte.“ (111). Wie auch immer, es bleibt
bemerkenswert, dass Fischer aus den vielféltigen
Beziigen zu den anderen Biichern eine Antwort
dafiir ableitet, fiir wen das Buch geschrieben
ist: ,Es préisentiert dabei Gott als ,Konig der
Nationen' (Jer 10,7) und den Protagonisten des
Buches als ,Prophet fiir die Nationen' (Jer 1,5) -
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dies legt nahe, alle, damals und heute, die ganze
Menschheit, und damit auch uns als seine in-
tendierten Leser anzusehen.” (121).

Der dritte Abschnitt beschaftigt sich mit
Jeremia, wie ihn das Prophetenbuch darstellt
(122-173). Den theoretischen Ausgangspunkt
daftir beschreibt Fischer im Anschluss an die
vorausgehenden Darlegungen folgendermafien:
»Wir haben damit zu rechnen, dass jemand ca.
im 4. Jahrhundert v.Chr. diesen ,Stoff* einer
prophetischen Figur mehr als 200 Jahre zuvor
widhlt und ausgestaltet”, um sich damit ,,mit der
wohl kritischsten Phase der Vergangenheit Is-
raels“ zu beschiftigen und ,,die Anliegen seiner
Zeit einflieflen zu lassen. (122). Nach einem
kurzen Blick auf den zeitlichen Hintergrund
fiir Jeremia sammelt Fischer die grundlegenden
Daten des Prophetenlebens und entfaltet diese
anschlieflend inhaltlich anhand der im Buch
enthaltenen Uberlieferungen zum Schicksal
des Propheten im Zusammenhang mit seinem
Wirken. Im Vordergrund steht dabei das Leiden
des Propheten, das ihm widerfihrt von Seiten
der Gegner wie auch von Gott und letztlich
Ursache fiir eine innere Krise ist, die in den so
genannten Konfessionen ihren stirksten Aus-
druck findet. Nicht zuletzt durch diese Texte
gewdhrt uns das Jer-Buch einen Einblick in das
innere Erleben eines Propheten, wie das sonst
nicht der Fall ist. Dieser Umstand wird durch
die zahlreichen erzdhlenden Prosatexte so-
wohl im Ich- als auch im Er-Stil noch weiter
verstdrkt, sodass man iiber Jeremia in einem
Ausmaf3 informiert erscheint, wie das in der
Bibel am ehesten noch bei Mose oder David der
Fall ist. Abschlieflend urteilt Fischer: ,Weder
konnen wir mit Sicherheit behaupten, dass all
diese Angaben stimmen und historisch zu-
treffen, noch konnen wir nachweisen, dass sie
,erfunden’ sind. In jedem Fall aber vermittelt Jer
ein auflergewdhnliches Portrit eines Propheten,
das innerhalb der Bibel einmalig ist und sogar
als Vergleich fiir Jesus dient.“ (173). Das bedeu-
tet wohl auch, dass die Frage, woher der ,Autor
seine Stoffe bezieht und welche Glaubwiirdig-
keit er ihnen zuschreibt, letztlich offen bleibt.

Der niachste groflere Abschnitt befasst
sich mit ,,Botschaft und Theologie des Buches®
(174-254). Den Anfang und zugleich den
Hauptteil bildet ein Durchgang durch das Buch,
bei dem u. a. die Verbindung der Texte auf-
gezeigt und auf verschiedene Beziige innerhalb
des Buches hingewiesen wird. Um Uberschnei-
dungen zu vermeiden, wird fiir inhaltliche

Einzelheiten durchgehend auf die Behandlung
in fritheren Abschnitten verwiesen. Der syn-
chrone Blickwinkel steht immer im Vorder-
grund und liefert bisweilen interessante Aspek-
te. Wenn Spannungen zu beobachten sind wie
etwa in Kap. 26-35, wo Heil und Unbheil ne-
beneinander stehen, dann ist das nach Fischer
nicht nur ein Beleg fiir die Eigenart des Buches
insgesamt, sondern ,sie fordert Lesende heraus,
selber zu urteilen, zu entscheiden und Position
zu beziehen.“ (208). Die Kap. 36-45 lassen
sich schlieSlich zusammenfassen unter dem
Begriff ,Doppelter Untergang®, da sowohl der
Untergang Jerusalems als auch jener der nach
Agypten Fliehenden im Blick ist. Die Stellung
der Volkerspriiche am Ende des Buches mit
den beiden Grofiméchten Agypten am Anfang
(Kap. 46) und Babel am Schluss (Kap. 50-51)
betont nochmals Jeremias Sendung als Vélker-
prophet im Auftrag des einen wahren Gottes
JHWH. Anschlieflend sammelt Fischer noch,
in welcher Weise das Buch vom Volk bzw. von
Gott redet und welche Eigenschaften jeweils im
Vordergrund stehen. Wahrend das Volk meist
negativ beschrieben wird, iiberwiegt bei Gott
trotz des richtenden Einschreitens letztlich der
Wille fiir ein ,verwandelndes Handeln zum
Guten.“ (254).

Der letzte Abschnitt beschiftigt sich noch
kurz mit der Nach- und Wirkungsgeschichte des
Jer-Buches (255-277). Hier kommen nicht nur
die innerbiblischen Nennungen des Propheten,
sondern vor allem auch die aufSerkanonischen
Schriften (v. a. die Vita Jeremiae, die Paraleipo-
mena Jeremiou u. a.), die Auslegungen der Kir-
chenviter (z.B. die Homilien des Origenes und
der unvollendete Kommentar von Hieronymus)
sowie die Verarbeitungen des Jeremia-Stoffes in
der modernen Literatur (Rilke, S. Zweig und F.
Werfel) und die Abbildungen des Propheten in
der Kunst zur Sprache. Ein ausfiihrliches Lite-
ratur- und Bibelstellenverzeichnis beschliefien
den schonen Band, der mit seinem besonderen
Zugang zum Prophetenbuch gewiss zur weite-
ren Auseinandersetzung anregen wird.

Linz Franz Hubmann

¢ Zimmermann, Mirjam / Zimmermann, Ru-
ben (Hg.): Handbuch Bibeldidaktik. Unter
Mitarbeit von Susanne Luther und Julian
Enners (UTB M 3996). Mohr Siebeck Verlag,
Tabingen 2013. (XVIII, 748) Pp. Euro 39,99
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(D) / Euro 41,20 (A) / CHF 52,00. ISBN 978-3-
8252-3996-1.

Der erste Eindruck konnte (und wird auch)
so manche durchaus wohlgesonnenen Lese-
rinnen und Leser vor diesem stattlichen Werk
zuriickschrecken lassen. — Zu dick. Wer aber
zumindest einmal das Inhaltsverzeichnis auf-
blattert, wird entdecken, dass hier nicht eine
endlos lange Abhandlung vor einem liegt, son-
dern eine Sammlung unterschiedlichster Kurz-
einfithrungen zu Themen, die im weiten Sinne
mit Bibeldidaktik zu tun haben und damit das
breite Spektrum aufzeigen, dem man bei Lehr-
und Lernprozessen mit der Bibel begegnet. Es
ist keine Sammlung von Stundenbildern oder
konkreten Anregungen fiir die Umsetzung,
sondern eben eine Einfithrung in eine Fiille von
Fragenbereiche. Um es vorweg zu sagen: Es ist
staunenswert, welche Miihe sich die Heraus-
geber, Mirjam und Ruben Zimmermann, mit
der Sammlung der Beitrige gemacht haben.

Fir alle Artikel wurde versucht, Spezia-
listinnen und Spezialisten zu finden, sodass
insgesamt die beachtliche Anzahl von mehr
als einhundert Autorinnen und Autoren in
diesem Werk versammelt ist. Klarer Weise
finden sich aufgrund dieser Vielfalt innerhalb
des Werkes nicht unbedingt immer die gleichen
Meinungen. Ein Grund dafiir liegt darin, dass
neben Religionspadagoginnen und Religions-
padagogen auch Fachwissenschaftlerinnen
und Fachwissenschaftler aus den Bereichen der
biblischen, systematischen, historischen und
praktischen Theologie zu Wort kommen. Die
einzelnen Beitrdge greifen entweder primar re-
ligions- bzw. bibeldidaktische Fragestellungen
auf oder verbinden fachwissenschaftliche Uber-
legungen mit unterrichtspraktischen bzw. kate-
chetischen Impulsen.

Den Kern des ganzen Buches bildet das ,,Bi-
beldidaktische Dreieck® (7) mit den bekannten
Komponenten Bibel, Briicke und Rezipient. Die-
se hermeneutische ,Vorentscheidung® durch-
zieht jedes einzelne der sieben Grofkapitel und
spiegelt sich letztlich in jedem Beitrag wider.

Der Fokus ,Geschichte beleuchtet die
Rolle der altorientalischen, frithjiidischen und
griechisch-rémischen Kontexte fiir die Bibel(-
didaktik) bis hin zu den modernen Uberset-
zungen.

Zwei komplementire Aspekte werden im
Bereich ,Inhalt* vereint: Zum einen werden
zentrale biblische Biicher sowie auch markante
Textabschnitte (z.B. die Bergpredigt oder der

Heilige Geist) in den Blick genommen. Zum
anderen werden Themen aufgegriffen, die im
Sinne einer ,,biblischen Theologie“ gesamtbib-
lisch dargestellt werden (z.B. Liebe und Sexua-
litat, Diakonie und Helfen ...).

Personen und Figuren von Adam und Eva
tiber Mose und Mirjam bis hin zu Jesus, Judas
und Paulus stehen im Abschnitt ,Gestalten®
im Mittelpunkt. Erfreulich, dass hier nicht his-
torisierend an alten Vorstellungen festgehalten
wird, sondern die Figuren als solche zu ihrem
Recht und ihrer Bedeutung fiir uns heute kom-
men.

Das Kapitel ,Konzepte“ skizziert nach
einem kurzen Abriss tber die Entwicklung
der Bibeldidaktik seit 1900 eine Reihe von re-
ligionspadagogischen Modellen. Dabei wird ein
guter Einblick erdffnet, welche Konsequenzen
sich aus den unterschiedlichsten Ansitzen, wie
z.B. der existentiellen oder der performativen
Bibeldidaktik, ergeben.

Der Bereich ,,Methoden® stellt Zuginge
und Lernwege von der ,Historisch-kritischen
Bibelauslegung“ tiber das ,Erzahlen® bis hin
zum ,,Bibliolog®, der ,Arbeit mit Biblischen
Figuren® und , Kinderbibelwochen® vor.

Die Vielfalt der Rezipienten wird im
Kapitel ,,Lernende und Lesende“ in den Blick
genommen, angefangen von der Elementarpa-
dagogik mit kleinen Kindern bis zu Zugingen
zur Bibel fiir Seniorinnen und Senioren.

Abschliefend werden unter der Uber-
schrift ,,Probleme® noch ,Zugangs- und Ver-
stehensschwierigkeiten bearbeitet; eine gelun-
gene Ansammlung von Themen, mit denen sich
manche gerne die Bibel vom Leib halten wollen:
Schwierige Bibeltexte, langweiliger Unterricht,
Bibel als patriarchales Buch, Antisemitismus,
Gewalt, Ethik, Exklusivitdtsanspruch.

Weil (fast) alle Beitrdge sehr kurz gehalten
sind, ist jeder fiir sich durchaus kurzweilig, ja
oft sogar spannend - und man wird im Nu im
nichsten Beitrag schon wieder in ein angren-
zendes oder auch ganz anderes Gebiet gelockt.

Besonders hilfreich ist, dass die einzelnen
Beitrage stets mit einigen relevanten Literatur-
tipps abgeschlossen werden. Vor allem Studie-
rende werden gerne zu diesem umfassenden
Handbuch greifen, das inzwischen noch durch
das Werk ,,Studienbuch Hermeneutik. Bibel-
auslegung durch die Jahrhunderte als Lernfeld
der Textinterpretation. Portraits — Modelle -
Quellentexte® erganzt wurde.

Scharnstein Franz Kogler
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# Kagerer, Josef: ,Du hast mir Raum ge-
schaffen in der Bedrangnis” (Ps 4,2). Der
Geistliche Hermann Kagerer — gezeichnet
von Weltkrieg und NS-Zeit. Wagner Verlag,
Linz 2015. (410) Kart. Euro 28,00 (D, A) /
CHF 38,50. ISBN 978-3-902330-64-2.

Wenn ein Neffe seinem hochverehrten geist-
lichen Onkel ein biografisches Denkmal setzen
will, das kirchenzeitgeschichtlichen Kriterien
gerecht werden soll, konnten sich aus diesem
familidren Nahverhiltnis subjektive ,,Hiirden®
auf dem Weg zur gebotenen historischen Ob-
jektivitat auftiirmen. Dieser Herausforderung
wollte und musste sich Dr. Josef Kagerer stellen
und nahm dafiir in Kauf, dass ihm die Zeit bei-
nahe davon gelaufen wiére: Noch zu Lebzeiten
von Hermann Kagerer (1896-1984) hatte sich
der Autor bereits ab 1980 mit dem Gedanken
getragen, die Lebens- und Leidensgeschichte
seines Onkels insbesondere als Opfer des Natio-
nalsozialismus aufzuzeichnen. Damals hitten
noch narrative Details eruiert werden kénnen,
die ,heute - 35 Jahre spiter - offen bleiben
miissen, wie der Verleger Helmut Wagner
(Wagner Verlag Linz) in seinem Vorwort zum
rezensierten Buch feststellt.

Dass dieses erst im Gedenkjahr 2015 ver-
offentlicht werden konnte, scheint im Hinblick
auf den angesprochenen wissenschaftlichen
Objektivitatsanspruch nicht unbedingt von
Nachteil zu sein. Der Autor konnte nicht alleine
aus seiner personlichen Erinnerung schépfen,
sondern musste sich ganz pragmatisch den ihm
zum Teil exklusiv verfiigbaren Primérquellen
sowie den Sekundirquellen zuwenden, wollte
er wissenschaftlich relevant an seinen Onkel er-
innern. Wohl erst Dank diesem redaktionellen
Prozedere entspricht sein Buch ,,Du hast mir
Raum geschaffen in der Bedringnis® als ebenso
kompetenter wie unverzichtbarer Beitrag zum
Thema ,,Kirche und Nationalsozialismus“ der
genuinen Programmlinie des Wagner Verlags.

Bei der Buchprisentation im Linzer Pries-
terseminar am 12. Februar 2015 spricht der
Autor Josef Kagerer dezidiert seine Intention
an: ,Mein Buch mochte dem heilsamen Er-
innern dienen.“ Dieses setzt an bei den biogra-
fischen Wurzeln von Hermann Kagerer, beim
Elternhaus in Sarleinsbach, und setzt sich fort
im bischoflichen Knabenseminar Petrinum-
Linz, dessen padagogisches Konzept seinen

»unverhohlenen Widerstand“ provoziert. Er
will ,,Freiheit atmen®, was ihm nur der Wechsel
an das Staatsgymnasium Ried im Innkreis er-
moglicht. Zu Beginn des Ersten Weltkrieges
meldet er sich noch als Gymnasiast zum Dienst
in der Armee des Kaisers. Er wird ,,Einjdhrig-
Freiwilliger und kommt nach der Offiziers-
ausbildung 1914/1915 an die Ostfront nach
Galizien, hinein in den eiskalten Winter des
swolhynischen Landes“. Mit seinem Bataillon
wird Hermann Kagerer im Februar 1916 von
der russischen Front in den scheinbar won-
nigen Siiden nach Trient beordert und am 25.
Mai 1916 beim Ansturm auf den Monte Cimo-
ne schwer verwundet. Kaum in Linz genesen,
muss er als Leutnant in der Reserve mit seinen
Vierzehnern“ in die 11. Isonzoschlacht am
Monte San Gabriele und kann gerade noch dem
fiirchterlichen Gemetzel entrinnen. In seiner
Heimatpfarre Sarleinsbach wird schon ,,fiir den
gefallenen Leutnant Kagerer gebetet® Dieser
hatte tiberlebt, war jedoch an Typhus erkrankt
und kann schliefSlich im Linzer Garnisonsspital
4 seine Krankheit auskurieren. Im Verein mit
insgesamt 42 abgeriisteten Soldaten (!) tritt er
Ende November 1918 in das Linzer Priesterse-
minar ein und wird 1922 von Di6zesanbischof
Johannes Maria Gféllner zum Priester geweiht.
Pastorale Erfahrungen sammelt er als Koope-
rator in den Pfarren Waizenkirchen, Sierning
und Bad Ischl, bevor er als Hauptschulkate-
chet nach Ried i. I. kommt und dort auch die
Funktion eines Prises der Rieder Verbande des
christlich-deutschen Studentenbundes (CDSB)
iibernimmt. Als solcher und insbesondere als
Sekretir der ,Vaterlindischen Front“ kommt er
unweigerlich in das Visier der Nationalsozialis-
ten, die sich beim ,,Anschluss“ 1938 umgehend
am ,politisierenden Pfaffen“ revanchieren:
Kagerer wird in ,,Schutzhaft“ genommen und
tritt vom Kreisgerichtsgefangnis Ried iiber das
Polizeigefangnis Linz seinen Leidensweg durch
die Konzentrationslager von Dachau und Maut-
hausen an. Mehrmals dem potenziellen Tod
entronnen (Steinbruch, angedrohte Vergasung,
Giftspritze, ,,Halsabschneiden®) wird Kagerer
am 15. November 1940 iiberraschend aus dem
KZ Mauthausen mit ,,Gauverbot fiir Oberdo-
nau”“ entlassen. Er bekommt eine Anstellung in
der Erzdiozese Wien, bis das ,,Gauverbot“ auf-
gehoben wird und er 1944 als Pfarrer in Alten-
felden (bis 1966) installiert wird. Solange es ihm
gesundheitlich moglich ist, wirkt er noch als
Dekanatskimmerer sowie als Kurat in Alten-
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felden und Umgebung, bevor er 88-jihrig am
Epiphanietag 1984 stirbt.

Nach dem Ende der NS-Zeit ist ihm seine
und seiner geistlichen Leidensgefihrten Re-
habilitation ein besonderes Anliegen. Dabei
miissen die kirchlichen Vorgesetzten verbliftt
zur Kenntnis nehmen, dass eine Personlichkeit,
die zwei Weltkriege und die Nationalsozialisten
nicht brechen konnten, auch ihnen gegeniiber
nicht servil sein werde: ,Im KZ war ich und
nicht die Dibzesanfinanzkammer®, emport
sich Kagerer, als er sich von selbiger um seine
Rechte betrogen fiihlt. In jeder Form von ,,Be-
drangnis“ will er fiir sich und fiir seine Mit-
menschen einen Freiraum haben, was ihn denn
auch Zeit seines Lebens als einen authentischen
Priester mit ,glaubwiirdiger Menschlichkeit®
auszeichnet. Mit seinem ,,einfithlsamen Portrat
des mutigen, personlichkeitsstarken und frei-
heitsliebenden Geistlichen Hermann Kagerer
(Cover-Rezension Verlag Wagner) ist es dem
Autor gelungen, seine subjektiven familidren
Emotionen mit objektiven zeitgeschichtlichen
Kriterien in Einklang zu bringen und so einen
dank- sowie denkwiirdigen Beitrag zur Linzer
Diozesangeschichte zu leisten.

Timelkam Johann GrofSruck

ETHIK

# Neuhold, Leopold (Hg.): Frieden, Frieden,
aber es gibt keinen Frieden (Theologie im
kulturellen Dialog 24). Tyrolia Verlag, Inns-
bruck-Wien 2013. (200, 1 s/w Abb., 2 s/w
Zeichnungen, 2 s/w Karten) Pb. Euro 19,00
(D, A) / CHF 27,50. ISBN 978-3-7022-3198-9.

Die acht AutorInnen dieses Sammelbandes
sind beinah alle in der Fachtheologie zuhause:
Patrologie, Dogmatik, Orthodoxe Theologie,
Neues Testament ... ein einziger Ethiker, Leo-
pold Neuhold, ist zugleich Mentor des Buches,
Herausgeber und Verfasser des umfassends-
ten Beitrages. Thre Texte stammen aus einer
2011/12 gehaltenen Ringvorlesung an der Gra-
zer theologischen Fakultdt und sind vom Cha-
rakter der Vorlesung umgearbeitet zu gut les-
baren Fachartikeln mit Zitationsapparat. Vom
genus litterarium féllt einzig die im Rahmen
der Ringvorlesung gehaltene Rede des Hohen
Reprasentanten fiir Bosnien-Herzegowina,
Valentin Inzko, aus der Reihe. Dieser Beitrag
erarbeitet ein praktisches Beispiel fiir die

Schwierigkeit der Friedensimplementierung
won auflen®

Die Bipolaritit zum politischen Frieden in-
nerhalb der christlichen Geschichte hat, wenn
man diesem Band aufmerksam folgt, fast seit
Anfang bestanden: es gab Strémungen, die den
Friedensauftrag des Evangeliums nur auf das
Verhaltnis zwischen den Christen beziehen
wollten, oder die den Frieden spiritualisiert und
ausschliefllich auf die eschatologische Hoffnung
oder eine innerweltliche Zukunft, in der es nur
noch ChristInnen gibt, bezogen. Auf der ande-
ren Seite entstand bald eine Stromung, die Ge-
walt im Hinblick auf das gesamte Evangelium
(nicht nur die Bergpredigt!) als Widerspruch
zur Haltung Jesu generell ablehnten, und aus
dem - durchaus eschatologisch verstandenen —
Frieden auch politische Konsequenzen zogen.
Diese Haltung wurde durch die Opfer vor
dem Gottkaiserbild gestiitzt, die fiir die frithen
Christlnnen unannehmbar waren (Anbeten
einer anderen Gottheit).

Sehr aufschlussreich sind die Ausfithrun-
gen des Neutestamentlers Josef Pichler tiber das
Umfeld des NT, in denen Jesus Christus von
Anfang an als Gegenthese zur pax romana und
zum goldenen Zeitalter des Kaisers Augustus,
ja als dessen personliches Gegenbild gezeichnet
wird. Pichler verweist auf den —von vielen spate-
ren Christen duflerst positiv interpretierten au-
gusteischen Frieden mit literarischen Beispielen
aus der Zeit und kann zeigen, dass der Evan-
gelist Lukas erstaunlich viele Stilelemente der
Augustusdarstellung auf Jesus ummiinzt, um
die Falschheit von dessen ,,goldenem Zeitalter®
und die Wahrheit des Anbruches der Erlésung
mit Jesus zu beweisen. Es wird ebenso deutlich,
dass um 70 n. Chr. die Zerstérung Jerusalems
die Grausamkeit dieses Unterwerfungsfriedens
auch den Christen verdeutlichte. Die ersten Ge-
nerationen waren gefeit vor einer Verklirung
des auf militdrischer Macht gebauten Friedens.
(Dieser Artikel ist, nebenbei, sehr zu empfehlen
fiur die originelle Aufbereitung einer Predigt
zum Weihnachtsevangelium des Lukas.)

Die Spannung zwischen einer politischen,
auf Vertrage und Unterwerfung gegriindeten
»pax“ und einem inhaltlich gefiillten ,,shalom®,
der auch Gerechtigkeit umfasst und mehr dem
AT und NT entspricht, zieht sich durch alle Bei-
trage. Der Begriff des ,,gerechten Krieges wird
griindlich von Augustinus her als ,, Ausschluss-
begrift“ vorgefithrt, der definiert, was alles
nicht ,gerechter Krieg sei, wobei dann prak-
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tisch kein Krieg mehr tbrigbleibt, der gerecht
wire. Systematisch versucht dies Leopold Neu-
hold im letzten Beitrag fiir die moderne Debatte
tiber sogenannte ,humanitare Interventionen,
wofiir er Kriterien einer ,Weltinnenpolitik®
erarbeitet und theoretisch festhilt, dass Inter-
vention (gegen extremes Unrecht) nicht ganz
ausgeschlossen werden kann, wenn auch die
zeitgeschichtlichen Beispiele (Irak, Afghanis-
tan, Somalia, Libyen) das Gegenteil darstellen:
humanitar getarnte Feldziige im Eigeninteresse
politisch-wirtschaftlicher Machtagenturen.

Wie die tibrigen Autoren halt sich auch
Neuhold an die ,streng theologische® Linie
des Buches und vermeidet das direkte Ziehen
politischer Konsequenzen oder Beurteilungen.
Die sehr konsequente theologische Qualitat ist
die Stdrke, ganz wenig aber auch Schwiche des
Buches. Indirekt wird gezeigt, dass die Kriterien
des gerechten Krieges alle modernen Kriege
ausschlieflen, dies wird jedoch nicht ausgespro-
chen. Der Leser muss auch selbst wissen, dass
Johannes XXIII. die Konsequenz zog, die Lehre
vom gerechten Krieg als tiberholt zu verwerfen.
Beeindruckend ist der Vorschlag Neuholds,
den Grundsatzstreit zwischen ,pazifistischen®
und ,,interventionistischen Christen durch das
Aufbauen gerechter Strukturen, der ,,gerechten
Friedensarbeit®, zu losen.

Linz Severin Renoldner

HOMILETIK

# Aigner, Maria Elisabeth / Pock, Johann /
Wustmans, Hildegard (Hg.): Wie heute pre-
digen? Einblicke in die Predigtwerkstatt.
Echter Verlag, Wurzburg 2014. (276) Pb.
Euro 19,80 (D) / Euro 20,40 (A) / CHF 27,70.
ISBN 978-3-429-03711-6.

Die katholische Kirche im deutschsprachigen
(Predigt-)Raum erfihrt derzeit einen geradezu
epochalen Strukturwandel, welcher der breiten
Offentlichkeit wohl kaum als das bewusst ist,
was man - ohne Ubertreibung -, Kirchen-
krise” nennen muss. Der Priester als Seelsor-
ger und der Seelsorger als Priester, als ,,pastor
bonus*, blieb seit der frithchristlichen Wende
in das ,Konstantinische Staatskirchentum“
die emblematische Figur fiir das Junktim von
Weihe, Amt und Predigt. Das Kirchenrecht ko-
difiziert diese Trias bis heute — und zwar immer
virtueller - als eine pastorale Maxime, der sich

die seelsorgliche Realitdt allerdings eklatant
entzieht.

Nicht nur die Zahlen der Priester- und Or-
denskandidaten sind europaweit ins Bodenlose
eingebrochen, auch die Quoten qualifizierter
Frauen und Minner, die als Seelsorger/innen
hauptamtlich ihre Lebensaufgabe tibernehmen
wollen, sinken merklich. Theologische Fakul-
titen (wie in Passau und Bamberg) werden
geschlossen, andere hintergriindig mit Schlie-
fung bedroht. Der Klerus vergreist und Terri-
torialgemeinden werden konflikt- und bruchlos
zu Pfarrverbanden agglutiniert. ,,Schwundphi-
nomene” (wie chronisch abnehmende Kirchen-
bindung, Kirchenaustritte usw.) werden wie
in Agonie hingenommen und dem ,,Zeitgeist”
angelastet.

Damit in der Kirche heute Homiletik als
theologische Disziplin (gemafd ,Sapienta Chris-
tiana“) nicht zu einer theorieartigen ,,Pflicht“-
und Alibiveranstaltung wird, bedarf es innovati-
ver Ansitze und Handreichungen fiir das Fach.
Diese aber miissen, um Kerneffekte nachhaltig
zu erzeugen, iiber die klassische ,,Predigtlehre®
hinausgehen. Sie sollten fiir Theologie bzw.
Religionspadagogik Studierende wie fiir fort-
bildungswillige Seelsorger/innen attraktiv sein.
Das sind sie aber nur, wenn sie weder ,,gestrig®
noch ,verkopft® noch idealistisch verstiegen
sind, sondern facettenreich aus den ,heutigen®
pastoralen Gemengelagen ihre homiletischen
Konsequenzen und Modelle ziehen; wenn sie
sich entlang der praktischen Kernfrage ent-
wickeln ,Wie heute predigen?“

Der im Echter Verlag 2014 publizierte,
276-seitige Sammelband ldsst sich zielgenau
und simultan auf Zweierlei ein: erstens auf die
jeweils situativ mitgeprigte Seelsorge heute
(im deutschsprachigen Kultur[en]-Raum) und
zweitens auf homiletische Lernprozesse selbst.
Auf die Titelfrage ,Wie heute predigen?“ wer-
den methodisch anschaulich ,Einblicke in die
Predigtwerkstatt“ nicht angeboten, sondern er-
arbeitet. Das Besondere und besonders Wert-
volle an dem Fachbuch ist, dass es den Leser
nicht als bloflen ,Leser” belisst, sondern ihn
Artikel fiir Artikel hineinnimmt in ein offenes
Werkstatt“-Geschehen.

Die Erfahrungs-, Experimentier- und Lern-
freudigkeit der Leser wird auf diese Weise nicht
einfach vorausgesetzt, sondern pro-voziert und
gehoben. Auch thematisch ist das Angebot der
10 Autor/innen vielfiltig und substanziell, in-
dem sie konsequent auf ,,plurale Lebenswelten®
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so eingehen, dass sie sich praktisch-homiletisch
als Lernorte fiir die Predigt als ,Wort im Kon-
text“ (8) erschlielen, als Bibel-Wort im Dia-
log, als ,gemeinschaftliche Textauslegung® (8),
kurzum fiir ,,Predigt als Ereignis® Der ,kreative
Dialog“ mit der Rhetorik wird dazu durchgéin-
gig entwickelt.

Passend dazu ist die jeweils (pro Autoren-
beitrag) ausgewidhlte , Literatur®, die nicht tiber-
frachtet, sondern horizontiert. Ich selbst werde
mit diesem qualitdtsstarken Sammelband in
meinen Lehrveranstaltungen arbeiten und emp-
fehle ihn als mehrraumige ,Predigtwerkstatt*
fur Lehrende und Lernende der Homiletik; fiir
alle, die in der Verkiindigung stehen oder an
gelingender Verkiindigung interessiert sind.
Eichstqdtt Erwin Mode

LITURGIEWISSENSCHAFT

# Jeggle-Merz, Birgit / Kirchschlager, Wal-
ter / Muller, Jérg (Hg.): Gemeinsam vor
Gott treten. Die Liturgie mit biblischen
Augen betrachten (Luzerner biblisch-litur-
gischer Kommentar zum Ordo Missae 1).
Kath. Bibelwerk Verlag, Stuttgart 22014.
(198, Lesebandchen) Geb. Euro 29,95 (D) /
Euro 30,80 (A) / CHF 40,90. ISBN 978-3-460-
33135-8.

Vielleicht sind auch Liturgen gegen eine Art Be-
triebsblindheit nicht gefeit, genauso wenig wie
alle anderen, die Gottesdienste mitfeiern und
-gestalten. Wenn dem so ist, dann konnte der
vorliegende Band so etwas wie eine Brille sein,
die den Blick wieder schérfen und somit dabei
helfen kann, Routine zu durchbrechen. Obwohl
Liturgie in einem bestimmten Mafl von der
Wiederholung von Handlungen und Worten
lebt, wie es ja auch der damit verbundene Be-
griff Ritus nahelegt, kann es nicht von Nachteil
sein, den Texten, die den Feiernden in jeder
Eucharistie begegnen, auf den Grund zu gehen.
Denn oft werden gerade die Inhalte jener Ele-
mente, die Messe fiir Messe wiederkehren, nicht
mehr oder nur oberflichlich wahrgenommen.
Der Kommentar will nicht nur zur vertief-
ten Auseinandersetzung mit den allgemeinen
Texten, die in jeder Messfeier gleichbleiben,
anstofSen, sondern bereitet ebenso den Weg,
auf dem dies geschehen kann. Die biblischen
Grundlagen, die nicht nur im Proprium, sondern
auch im Ordo Missae verborgen sind, bewusst-

zumachen und so die ,Liturgie mit biblischen
Augen betrachten’, ist der Anspruch des an der
Universitit Luzern angesiedelten Forschungs-
projekts, dessen erstes Ergebnis mit dem Band
Gemeinsam vor Gott treten bereits in zweiter
Auflage vorliegt. Darin wird der Eroffnungsteil
der Messe in den Blick genommen, beginnend
mit der Wendung ,Im Namen des Vaters ...“
tber die Begriiflung der Gemeinde, das All-
gemeine Schuldbekenntnis, Kyrie und Gloria bis
zu den das Tagesgebet umrahmenden Formeln.
Diese feststehenden Teile der Eucharistiefeier
werden von interdisziplindren Teams bearbeitet,
deren Mitglieder nicht nur Liturgie- und Bibel-
wissenschaftler umfassen, sondern auch Musik-
und Kunstwissenschaftler miteinschliefen. Ver-
antwortlich zeichnen fir die Kommentarreihe
die Luzerner Liturgiewissenschaftler Birgit Jeg-
gle-Merz und Jorg Miiller sowie der emeritierte
Professor fiir Neues Testament Walter Kirch-
schldger. Dabei wird bei allen Elementen in ei-
nem Dreier-Schritt vorgegangen: In einer ersten,
meist kurzen liturgischen Verortung wird Po-
sition und Aufbau einer Texteinheit skizziert.
Darauf folgt deren biblische Ergriindung. Dies
miindet schlieSlich in den Hauptteil, den bib-
lisch-liturgischen Kommentar, bei dem die bei-
den ersten Schritte zusammengefiihrt werden.

Die Gefahr von Oberflichlichkeit und
Gedankenlosigkeit bergen besonders jene Ele-
mente, die uns besonders hdufig begegnen. So
ist es auch mit der trinitarischen Formel und
dem begleitenden Kreuzzeichen. In der auf Mt
28,19 bei der Aussendung der Jiinger zuriickge-
henden Wendung tritt eine enge Verbindung zu
Tage: ,,Eucharistie als gefeierte Christusgemein-
schaft ist Aktualisierung des Taufgeschehens.*
(20) So machen die Autoren diese Formel, die,
indem sie die Feier eroffnet, die Versammlung
der Glaubigen zugleich abschlief3t, gegen man-
cherorts verbreitete profane Begriifungen wie
»Guten Morgen® stark, in denen sie eine Ent-
fremdung der Eroffnung sehen. Die Bezeich-
nung mit dem Kreuz im Namen des dreifaltigen
Gottes ist demnach ,,performativer Akt, der be-
wirkt, was er aussagt: Gott selbst ist in der Feier
anwesend” (20).

Das Charakteristikum christlichen Gebets
ist nicht zufillig das ,Amen", findet es doch
durch die Jahrhunderte hindurch bis heute in
den verschiedenen Konfessionen und dort in
unterschiedlichsten Kontexten Verwendung.
Es stellt auch die Verbindung der christlichen
Liturgie mit der Tradition des Alten Testa-



Liturgiewissenschaft / Missionswissenschaft

99

ments her. Bereits dort wurde das Wort nicht
homogen eingesetzt; eine Moglichkeit bestand
darin, dass das Volk mit dieser Akklamation die
Zustimmung auf ein vorgetragenes Gebet aus-
driickte. Die Verfasser dieses Beitrags zeigen,
dass sich im Neuen Testament diese Bedeutung
des ,,Amen“ in der Briefliteratur fortsetzt, in
den Evangelien aber ,Amen“ als ,genuine
Sprachschopfung Jesu“ (27) als Eroffnungswort
begegnet. In der Liturgie der Messe driickt das
hebridische Wort, das eines von wenigen ist, das
in der Praxis nie iibersetzt wurde, tétige Teil-
nahme und das Zusammenwirken zwischen Li-
turgen und der feiernden Gemeinde aus: ,,Das
Amen bildet als Akklamation der liturgischen
Versammlung einen Akt gemeinschaftlicher
Eingliederung in das Begegnungsgeschehen
von Gott und den Menschen.” (37) Da das
Wort nicht nur im Eroffnungsteil der Messfeier
zu verorten ist, werden in diesem Kapitel auch
dessen andere Positionen mitbehandelt, unter
ihnen als wichtigste das Amen als Besiegelung
des Eucharistischen Hochgebets. In den nach-
folgenden Bénden, die diese Elemente eigent-
lich behandeln, wird der Leser eine erneute Be-
handlung des Wortes wohl vermissen miissen.

Liturgie erschopft sich nicht im Wort, sie
geschieht auch in Handlungen und Gesten. Die-
sem Aspekt der Ritualitdt wird im vorliegenden
Band ebenso nachgegangen, wenn auch nur in
einem verhaltnismaflig kurzen Exkurs, der den
Ausfithrungen zu den Texten in der Messfeier
angehéngt ist (161-167). So findet die in diesem
Abschnitt angesprochene Deritualisierung auch
im Kommentar einen Niederschlag, obwohl das
das Schuldbekenntnis begleitende Sich-an-die-
Brust-Schlagen oder Stille und Schweigen bib-
lischen Ursprungs sind.

Im Sommer 2015 ist der zweite Band dieser
biblischen Relektiire des Ordo Missae erschie-
nen, der den Wortgottesdienst und die Gaben-
bereitung analysiert, fiir Anfang des Jahres 2016
ist ein dritter Band geplant, in dem die Elemente
vom Hochgebet bis zur Entlassung besprochen
werden. Textliche Grundlage war die zweite
Auflage des Messbuchs, wobei die Herausgeber
angeben, auch angedachte Veranderungen in
der noch ausstehenden deutschen Neuiiberset-
zung im Blick gehabt zu haben. Erganzend zur
wissenschaftlichen Kommentarreihe gibt es fiir
liturgisch Interessierte und in Pfarren Engagier-
te auch eine mehrbindige Hinfithrung, die ohne
theologisches Vorwissen geniitzt werden kann.
Wien Daniel Seper

MISSIONSWISSENSCHAFT

# Burkle, Horst: Glaube sucht Begegnung.
Schriften zum missionarischen Dialog. EOS
Verlag, St. Ottilien 2013. (IX, 506) Geb. Euro
49,80 (D) / Euro 51,20 (D) / CHF 66,90. ISBN
978-3-8306-7612-6.

Die Beitrige, die Horst Biirkle in vielen Jahr-
zehnten seines Forscherlebens verfasst hat,
filllen nun auch einen dritten Band. Nach Er-
kennen und Bekennen (2010) und Geheimnis
der Volker (2013) legt der Verfasser weitere
Texte aus der Zeit zwischen 1963 und 2013
vor. In 44 Beitrdgen (zwei davon auf Englisch,
einer auf Franzdsisch) kommen missions-
theologische und religionswissenschaftliche
Themen zur Sprache; den Schwerpunkt bilden
dabei Texte zur afrikanischen Theologie sowie
zum Verstindnis der Hindu-Traditionen In-
diens. Besonders hervorzuheben sind hier etwa
die Uberlegungen des Verfassers zum Begriff
ahimsa (vgl. 36-45), zu Entwicklungen im
postkolonialen Afrika (vgl. 204-218) sowie zur
Vorstellung des ,,kosmischen Christus“ in in-
dischen Theologien (vgl. 464-478).

Ein grofles Anliegen des Verfassers ist die
Rehabilitation mythischer Sprache, die im west-
lichen Denken einer ,Verketzerung® (276) zum
Opfer gefallen sei: ,Wer mit der Elle entmytho-
logisierender Rationalitit afrikanischen oder
asiatischen Boden betritt, muss griindlich um-
lernen“ (371), betont der Verfasser mit einem
unverkennbar aufklarungskritischen Akzent,
den er durchaus polemisch gegen européisches
Denken einbringt: ,Die Dimension des Mythi-
schen ist eine Grundstruktur unseres mensch-
lichen Seins. Sie ist nicht einfach iiberholbar
durch vermeintliche Aufklarungsprozesse®
(415). Zweifellos ist ein eindimensionales Ver-
stindnis der europdischen Aufklirung in Frage
zu stellen, wie dies ja in der Philosophie des 20.
Jahrhunderts, nicht zuletzt durch die Kritik in-
terkultureller Philosophie, auch geschehen ist.
Wenn es allerdings heifit: ,Wir haben uns an-
stecken lassen von einer allzu aufkldrerischen,
rationalen Sicht der Dinge“ (155), entsteht der
Eindruck, wissenschaftliche Theologie sollte auf
den Problemstand einer vorkritischen Epoche
zuriickgehen oder die Kategorien traditionaler
Gesellschaften ibernehmen.

Ein weiteres Thema, das sich wie ein roter
Faden durch die Texte zieht, ist die kirchliche
Mission, die der Verfasser gegen Missverstidnd-
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nisse und Kritik verteidigt — grundsatzlich zu
Recht, aber manchmal in einer undifferen-
zierten Weise, wenn er etwa gleich zu Beginn
meint, dass eine ,Gemeinsamkeit® zwischen
kolonialen Interessen und missionarischem
Wirken ,bei niherer Kenntnis der geschicht-
lichen Sachverhalte nicht zutrifft“ (3). Wichtig
ist der Hinweis, den der Verfasser mit Blick
auf theologische Kontextualisierungsprozesse
in Afrika gibt: Missionarische Verkiindigung
darf ,,nicht rickwartsorientiert am Modell der
unveranderten und intakten Stammesreligion
erfolgen, sondern muss sich auf ,,,Nahtstellen'
einer modernen Existenz konzentrieren (189).
Diese und andere Einsichten bilden Bausteine
einer zeitgendssischen Missionstheologie, zu
welcher der Verfasser interessante Uberlegun-
gen beitrdgt. Zugleich werden Erwartungen
auf mogliche Weiterentwicklungen durch zwei
Tendenzen geddmpft, die auch in den beiden
anderen Sammelbédnden des Verfassers spiirbar
wurden. Zum einen sind viele Beitrdge einer
religionsphdnomenologischen Semantik und
Theorieperspektive verpflichtet, in der zum Teil
theologische und religionswissenschaftliche
Zugiange ineinander {ibergehen sowie Begriffe
und Positionen vertreten werden, die einem
vergangenen Kultur- und Religionsverstind-
nis angehoren. Wenn es etwa in einem Beitrag
aus dem Jahr 1984 heifdt: ,,Nicht die Kulturen
bedingen die Religion, sondern die Religion
bedingt die Kultur (305), und (damals und
heute) aktuelle Diskurs tiber das Verhiltnis
von ,,Kultur® und ,,Religion* mit keinem Wort
aufgegriffen wird, ist dies ein Anzeichen dafiir,
dass neuere religionswissenschaftliche Ansétze
in keiner Weise berticksichtigt werden. Zum
anderen setzt der Verfasser seine Polemik ge-
gen ,,Politische Theologien® fort, vor allem in
seinem Beitrag Kirche und Offentlichkeit (vgl.
146-156). Es findet leider keine Auseinander-
setzung mit Primarliteratur statt, sondern eine
pauschale Ablehnung, ja Verunglimpfung eines
theologischen Ansatzes des 20. Jahrhunderts.
Der Verfassr spricht von ,der sogenannten
modernen Theologie“ und meint: ,,Sie trigt alle
Ziige einer zeitbezogenen Theorie, die sich in
die Arena des politischen und gesellschaftlichen
Tagesstreits ausliefert (399-400). Welche Ar-
gumente, Positionen, Erklarungsmodelle damit
allerdings gemeint sind, wird nicht deutlich.
Hinter diesem Sammelband steht ein
akademischer Einsatz und eine theologische
Existenz innerhalb und auf8erhalb Europas, die

Beachtung verdient und heutige junge Theo-
loginnen und Theologen ermutigen kann, die
Thematik ,Missionswissenschaft® sowie den
Forschungsbereich ,Religionswissenschaft“ als
hochaktuelle und anspruchsvolle Diskursfelder
wahrzunehmen und angesichts gegenwidirtiger
globaler Herausforderungen weiterzuentwi-
ckeln.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

OKUMENE

¢ Hirnsperger, Johann / Wessely, Christian
(Hg.): Wege zum Heil? Religiose Bekennt-
nisgemeinschaften in Osterreich: Elaia
Christengemeinden (ECG) und Islamische
Alevitische Glaubensgemeinschaft in Os-
terreich (IAGO). Mit Beitragen aus den an-
deren Religionsgemeinschaften (Theologie
im kulturellen Dialog 7c¢). Tyrolia Verlag,
Innsbruck-Wien 2014. (240) Klappbrosch.
Euro 21,00 (D, A) / CHF 29,90. ISBN 978-3-
7022-3362-4.

Durch den im Tyrolia-Verlag erschienenen,
von den katholischen Theologen Johann Hirns-
perger und Christian Wessely herausgegebenen,
Sammelband findet die Publikationsreihe
Theologie im kulturellen Dialog der Katholisch-
Theologischen Fakultat der Karl-Franzens-Uni-
versitit Graz mit dem Ergdnzungsband 7c ihre
Fortsetzung. Ziel des Bandes ist eine Ergénzung
der Vorstellung derjenigen Bekenntnisgemein-
schaften, welche nach dem osterreichischen
Bundesgesetz iiber die Rechtspersonlichkeit
von religiosen Bekenntnisgemeinschaften vom
9. Januar 1988 staatlich eingetragen worden
sind. In den drei bisher erschienenen Teilbdn-
den 7 (2001), 7a (2002) und 7b (2005) wurden
bereits die bis zum Jahr 2005 eingetragenen
Bekenntnisgemeinschaften vorgestellt.
Nachdem im Jahr 2006 die Elaia Chris-
tengemeinden (ECG) und im Jahr 2010 die
Islamische Alevitische Glaubensgemeinschaft in
Osterreich (IAGO) mit staatlicher Rechtsper-
sonlichkeit ausgestattet wurden, ,entschieden
sich die Herausgeber dafiir, [...] ein viertes
Buch folgen zu lassen.“ (7f.) Die staatliche An-
erkennung der IAGO sowie der ECG - letztere
im Verbund der Freikirchen in Osterreich — am
22. Mai bzw. 26. August 2013 fiel in die Phase
der Vorbereitung der Drucklegung der vorlie-
genden Publikation (8), machte jedoch inhalt-
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lich keine Neuausrichtung der Konzeption des
Erginzungsbandes notwendig.

Inhaltlich ist der Sammelband in drei
Hauptteile gegliedert: Hauptteil I widmet sich
der Darstellung der ECG, die IAGO wird in
Hauptteil IT in den Blick genommen und im ab-
schliefenden Teil IIT wurden von den Heraus-
gebern Beitrige aus anderen Religionsgemein-
schaften aus der Feder von einer Autorin und
sieben Autoren zusammengestellt. Abgerundet
wird der Sammelband durch ein knappes Vor-
wort der Herausgeber (7-9), ein Abkiirzungs-
verzeichnis (229-233) sowie ein Verzeichnis der
religiosen Bekenntnisgemeinschaften und der
Autorin bzw. der Autoren (2351.).

Teil I wird von Helmut Eiwen, dem Vorsit-
zenden der ECG, mit einer knappen Einleitung
und historischen Darstellung der Elaia Christen-
gemeinschaft (13-15) erdffnet, bevor sich daran
- ohne Kommentierung - ein Abdruck der Sta-
tuen (17-26) und der Glaubensgrundlagen der
ECG (27-42) anschliefit. Abgedruckt ist jeweils
die Fassung vom 24. September 2005 (Inkraft-
treten: 13. April 2006).

Der zweite Teil des Sammelbandes besteht
alleinig aus einem unkommentierten Abdruck
der inneren Verfassung der IAGO in der Fassung
vom 21. Mirz 2009 (Inkrafttreten: 16. Dezem-
ber 2010). Da die Verfassung der IAGO bisher
noch nicht publiziert war, ist dies eine grofle
Hilfe fiir die religionsrechtliche Praxis. Die Sta-
tuten und Glaubensgrundlagen der ECG waren
bereits im OARR 53 (2006) publiziert, etwa
gleichzeitig mit Erscheinen des vorliegenden
Sammelbandes wurde auch die Verfassung der
IAGO in OARR 60 (2013) 102-147 zuginglich
gemacht.

Der dritte Hauptteil des Sammelbandes
vereint Beitrdge aus sieben verschiedenen re-
ligiosen Gemeinschaften. Hamid Monadjem
stellt in seinem Beitrag (93-113) die vor knapp
200 Jahren im Iran entstandene Bahd’i-Religion
dar. Nach einem kurzen historischen Aufriss
stellt Monadjem einlésslich zentrale Elemente
der Lehre der Bahd'i-Religion (u.a. Gottesbegriff,
Offenbarung und Menschenbild) dar, um in
gebotener Kiirze Uberblicke zu Gemeindestruk-
tur/-leben, Haltung zu Interreligiosem Dialog
sowie Zahlen und Fakten zur Bah&i-Religion auf
globaler sowie Osterreichischer Ebene zu bieten.

Anhand der sog. ,Erinnerungsblatter; ei-
ner Quelle aus der Anfangszeit der Osterrei-
chischen Baptistengemeinde, beleuchtet Franz
Graf-Stuhlhofer die Anfangsjahrzehnte der

Baptisten, der dltesten heute noch existierenden
Freikirche Osterreichs (115-142). Die ,Erinne-
rungsblitter” erhellen als Quelle einen Zeitraum
von etwa 50 Jahren (1860er-Jahre bis 1909), in
welchem die Baptisten in Osterreich mangels
Rechtssubjektivitit kaum am offentlichen Le-
ben teilnehmen konnten. Die Quellensamm-
lung ,,gibt Einblick in das Leben und Uberleben
einer Gemeinschaft, die sich im 19. Jahrhundert
in Osterreich ohne den Schutz einer staatlichen
Anerkennung ausbreitete.“ (116) Stuhlhofer
spannt hierbei einen weiten Bogen, indem er
neben ,Zeitungsmeldungen iber ,eine neue
Secte™ (126f.), Dokumentationen zum 25-Jahr-
Jubildum 1894 (127-132) etwa auch historische
Riick-/Uberblicke (132-137) sowie eine Doku-
mentation der Bemiihungen um staatliche An-
erkennung (incl. der Statutenentwiirfe) bietet
(137-141).

Claudia Bickle geht in ihrem Beitrag auf
Kleingruppen als wesentliches Element der Glau-
benspraxis beim Bund Evangelikaler Gemeinden
(BEG) in Osterreich ein (143-154). Im Kontext
der evangelikalen Bewegungen stellen Klein-
gruppen, ndherhin die Hauskreise, typische
Erscheinungsformen religiésen Lebens und Er-
fahrens dar. ,,Hauskreise sind neben dem Sonn-
tagsgottesdienst die wichtigsten regelméfligen
Treffen, die allen Gldubigen offen stehen.”
(143) Der Praxis der Deduktion elementarer
Aspekte des Glaubenslebens aus den biblischen
Texten folgend, schlief3t Bockle eine kurze Dar-
stellung der Ortsgemeinden als Kleingruppen
(144f.) ihre Uberlegungen zu Kleingruppen in
AT und NT (145) und Gemeinden als Klein-
gruppen in der Kirchengeschichte (145-147) an.
In der zweiten Hélfte ihres Beitrags (Punkte IV.
u. V.) stellt Bockle die gegenwdrtige Situation
der Kleingruppen dar. Konkret vorgestellt wer-
den als Beispiele fiir Erscheinungsformen der
JKleingruppe* die Sonntagsschule als Kleingrup-
pe fiir Kinder, die Jungschar, Teenie- und Jugend-
gruppen, Musikgruppen sowie Frauenkreise und
Seniorenkreise, bevor Bockle in ihrem Resiimee
feststellt: Der ,theologische Hauptzweck von
Hauskreisen ist es, Laien sprachfihig zu ma-
chen. [...] In Kleingruppen wird der Glaube
verbindlich. Wenn der Hauskreisbesuch zur
Gewohnheit wird, kann der Glaube zur Alltags-
erfahrung werden, zum sozialen Leben gehoren
und kann - im besten Fall - zum Zentrum des
Lebens werden.“ (153)

Konkrete Einblicke in das Leben ihrer
Bekenntnisgemeinschaften geben in kurzen
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Beitragen Engelbert Fischer und Klaus Winter.
Fischer, Gemeindepfarrer der Christengemein-
schaft in Graz, umreiflt skizzenhaft das Ge-
meindeleben der zu Beginn des 20. Jh. entstan-
denen und mittlerweile weltweit vertretenen
Christengemeinschaft. (155-160) In gewisser
Weise anschlieffend, bietet Winter, pensionier-
ter Pastor der Freien Christengemeinde-Pfingst-
gemeinde, einen Uberblick iiber Gottesdienst,
Gebet, Festkalender und Herrenmahl sowie
konkretes Gemeindeleben. Schwerpunkt seiner
Ausfiihrungen sind hierbei der innergemeind-
liche Dienstcharakter der Amtstrager sowie
Wortverkiindigung und Ausbreitung des Evan-
geliums im Leben der Freien Christengemeinde-
Pfingstgemeinde. (161-167)

Auf das ,Sterben einer Gemeinde eine
Thematik, welche auch fiir die christlichen
Grof3kirchen immer mehr an Urgenz gewinnt,
geht Martin Podobri aus der Innenperspektive
des Bunds der Mennonitischen Freikirchen in
Osterreich (MFO) ein (169-180). Ausgehend
von der konkreten Situation des Schlieflens der
Friedensgemeinde Salzburg im Oktober 2010
reflektiert Podobri in sechs Hauptpunkten die
Ergebnisse einer Klausursitzung der Altesten
der verbleibenden Gemeinden vom Jinner 2011,
in welcher unter dem Stichwort ,MFO neu‘ ein
neues Verstindnis des mennonitischen Ge-
meindebundes zu entwickeln versucht wurde.
Zentrale Stichworter sind hierbei das Stiften von
eigener Identitit (169-172), das gesellschaftliche
Engagement (172-174), die Forderung des eige-
nen Nachwuchs in Leitungsgremien (174-178),
die Verwirklichung biblischer Vorgaben in punc-
to ,Leitung‘ (1781.), das Fordern von Gemeinde-
wachstum (179f.) sowie das Griinden neuer Ge-
meinden (180).

Eine katholische Perspektive bringen
Franz Hasenhiitl und Johann Hirnsperger mit
ihren Beitragen zur Frage der Religionsfrei-
heit im katholischen Kirchenrecht (181-196)
sowie Skizzen zum katholischen Missionsrecht
(197-228) in den Sammelband ein. Hasenhiitl
widmet hierbei der Darstellung der Konzils-
erklidrung iiber die Religionsfreiheit ,Dignitatis
Humanae“ sowie der Rezeption von Dignitatis
Humanae im geltenden kirchlichen Gesetzbuch
von 1983 breiten Raum. Indem Hasenhiitl de-
zidiert ,heifle kanonistische Eisen’ wie die Frage
von Religionsfreiheit und Taufe nach c. 868 § 2
CIC/83 oder die Vereinbarkeit von Religionsfrei-
heit mit Anspriichen des katholischen Kirchen-
rechts gegeniiber Nichtkatholiken oder mit der

Missionstdtigkeit der Kirche diskutiert, pflichtet
er schlussendlich der kanonistischen Lehrmei-
nung bei, welche ,,im Hinblick auf die nachkon-
ziliare Gesetzgebung von einem Riickzug des
Rechtes zugunsten groflerer innerkirchlicher
Freiheit, von einer Entrechtlichung sittlicher
Gebote sowie einer stiarkeren Respektierung des
Gewissens spricht.“ (196)

An Hasenhiitls Uberlegungen zu Religions-
freiheit und Missionstdtigkeit der Kirche schlief3t
in gewisser Weise Hirnsperger mit seinen Uber-
legungen zum (geltenden) Missionsrecht an. In
einer Begriffsbestimmung formuliert Hirnsper-
ger: ,Mission’ bezeichnet ganz allgemein ,die
Verkiindigung des Evangeliums unter Men-
schen [...], die nicht an Jesus Christus glauben.*
(201) Diese ,Mission, verstanden als Aufgabe
des ganzen Volkes Gottes (203-206), analysiert
Hirnsperger auf Grundlage der kodikarischen
Bestimmungen des lateinisch-katholischen so-
wie des orientalisch-katholischen Kirchen-
rechts hinsichtlich der Verantwortlichen fiir
Leitung und Ordnung der kirchlichen Missions-
tatigkeit (206-212) sowie der Trdger der Mission
(212-217). In der Darstellung der Leitlinien fiir
die missionarische Titigkeit (217-227) schligt
Hirnsperger den Bogen zu Hasenhiitl, wenn
auch er feststellt, dass das kirchliche Recht — und
speziell das Missionsrecht — die Religionsfreiheit
in ihrer negativen und positiven Ausformung
als Grundrecht jedes Menschen aufgrund deren
Menschenwiirde anerkennt. (217f. u. 227).
Abgerundet werden die Leitlinien durch An-
merkungen zu Ausgestaltung und Ablauf des
Katechumenats.

Zusammenfassend ist der von Wessely
und Hirnsperger herausgegebene Band als
wertvolle Ergdnzung der in den ersten drei
Teilbinden begonnenen Vorstellung derjeni-
gen Bekenntnisgemeinschaften, welche nach
dem osterreichischen Bundesgesetz tiber die
Rechtspersonlichkeit von religiosen Bekennt-
nisgemeinschaften vom 9. Januar 1988 staatlich
eingetragen worden sind, zu bezeichnen. Der
Band macht beispielsweise die Verfassungen der
ECG und der IAGO der breiten Fachwissenschaft
zugdnglich und vereint in seinen Beitrdgen des
dritten Hauptteils einige interessante, aus der
Innenperspektive verschiedener Religionsge-
meinschaften verfasste Einblicke in aktuelle
Herausforderungen, denen sich Religionsge-
meinschaften in der postsikularen Gesellschaft
Osterreichs gegeniibergestellt sehen.

Salzburg Andreas E. GrafSmann
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¢ Dittscheidt, Gerhard: Menschen im Not-
fall helfen. Zur pastoralen Grundlegung
der Notfallseelsorge in Kirche und Gesell-
schaft (Studien zur Theologie und Praxis
der Seelsorge 91). Echter Verlag, Wirzburg
2014. (496) Pb. Euro 42,00 (D) / Euro 43,20
(A) / CHF 54,60. ISBN 978-3-429-03716-1.

Dieses Buch ist die gekiirzte Ausgabe der pasto-
raltheologischen Promotion von Gerhard Ditt-
scheid. Aus pastoralpsychologischer Perspektive
und aus Begleitungsgesprachen mit Notfallseel-
sorgerInnen wird sichtbar, welche unterschied-
lichen Kompetenzen in der Notfallbegleitung
vorhanden oder erforderlich sind. Bei dieser
genauen Betrachtung stellt sich heraus, dass es
zu ihr kaum pastorale Grundlegungen gibt. Der
Einsatzalltag der Notfallseelsorge zeigt, dass es
viele Noterfahrungen im Zusammenhang mit
familiaren oder offentlichen Situationen sind,
aus denen heraus Menschen notfallseelsorg-
liche Begleitung in der Phase der ersten Stunden
nach einem Ereignis wiinschen. Ob dazu die
notwendigen Fahigkeiten und Kapazititen vor-
handen sind, ist zunehmend unklar. Auch muss
besonders im Zusammenhang mit grofleren Er-
eignissen auf hohem Niveau mit medizinischen,
rettungs- und feuerwehrdienstlichen, notfall-
psychologischen und polizeilichen Kriften
kooperiert werden. Dies erfordert mittlerweile
ebenfalls besonders geschulte Kompetenzen
und Strukturen, die sich nur zum Teil aus ge-
genwirtigen Seelsorgeprofilen gewinnen und
angesichts von Pfarrstrukturen im Umbruch
garantieren lassen. Die Situation, in der sich die
katholische Kirche befindet, erlaubt aber weder
nach innen noch nach auflen unreflektiertes
Handeln. Sie unterliegt einem soziografischen
Wandel mit personellen und finanziellen Um-
briichen und steht insgesamt vor neuen pastora-
len Herausforderungen.

Die zentrale Frage nach dem theologischen
Grund der Hilfe in Notlagen steht im Mittel-
punkt dieses Buches und es kommen Aspekte
des pastoralen Handelns der Kirche in den
Blick: Was bedeutet es fur die Kirche, welche
Chance erhilt sie im Bereich der Krisenseel-
sorge, wenn sie sich als die Nachfolgegemein-
schaft Jesu Christi versteht? Bei wachsender
Bedeutung der Notfallseelsorge kommen auch
zunehmend Aspekte der jeweiligen kirchlichen
Identitét ins Spiel. Das ist der Grund, warum

sich dieses Werk als Untersuchung im katho-
lischen Kontext versteht, wobei die Notfallseel-
sorge okumenisch gedacht und praktiziert wird.

In verschiedenen Betrachtungsgidngen und
Untersuchungen widmet sich dieses Buch den
pastoraltheologischen Grundlagen und der
Geschichte der Notfallseelsorge. Die Ergebnis-
se konnen sich sehen lassen. Sie sind wichtige
Wegweiser, Moglichkeiten und Grenzen com-
passionalen Handelns aufzuzeigen. Notfallseel-
sorge hat sich als kirchliches Handeln etabliert.
Deutlich wird in diesem Buch, dass Notfall-
seelsorge ein spezielles Thema betrifft und ein
spezielles Tun darstellt. Das ist Anlass, die theo-
logischen und diakonischen Grundlagen der
Notfallseelsorge im Rahmen kirchlichen Han-
delns und als Beitrag zu einem verantworteten
Dialog mit anderen Einrichtungen und Wissen-
schaften der Notfallhilfe zu entfalten.

Durch die pastoralen und theologischen
Uberlegungen kristallisiert sich heraus, dass
Notfallseelsorge als konkretes heilsames Han-
deln des Volkes Gottes mit und fiir alle Men-
schen in seelischer Not und bei plotzlichem Tod
verstanden werden muss und auch zu Professio-
nalitit und Kompetenz verpflichtet. Dafiir sind
die notwendigen Ressourcen zu schaffen. So
lisst sich aufgrund dieser vorliegenden Arbeit
resiimieren, dass Notfallseelsorge aus der heuti-
gen Situation der Kirche ein in, mit und fiir die
Welt begriindetes kirchliches Handeln darstellt.
Linz Michaela Helletzgrubger

PASTORALTHEOLOGIE

@ Lee, Eunmi: Religiositat bzw. Spirituali-
tat in Psychiatrie und Psychotherapie. Ihre
Bedeutung fur psychiatrisches Wirken aus
der Sicht des psychiatrischen Personals an-
hand einer bundesweiten Personalbefra-
gung (Studien zur Theologie und Praxis der
Caritas und Sozialen Pastoral 28). Echter
Verlag, Warzburg 2014. (XIX, 249) Pb. Euro
30,00 (D) / Euro 30,90 (A) / CHF 40,10. ISBN
978-3-429-03674-4.

Religion, Religiositdt und die Analyse des re-
ligiosen Bewusstseins gelten als zentrale Themen
der Religionsphilosophie. Eunmi Lee zeigt in der
vorliegenden Studie auf, dass dieser Themen-
kreis wiahrend der letzten Jahrzehnte auch in der
Medizin zunehmend an Bedeutung gewonnen
hat. Insbesondere in der Psychiatrie und im Be-
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reich der Psychotherapie wird dem Einfluss von
Religion, Religiositdt und Spiritualitdt zuneh-
mend eine besondere Bedeutung beigemessen.

Die Autorin macht deutlich, dass empi-
risch gesicherte Daten fiir eine wissenschaft-
liche Auseinandersetzung mit der gegebenen
Thematik und den damit einhergehenden Dis-
kussionen und Auseinandersetzungen als un-
umgénglich gelten. Um diesem Anspruch in
einer entsprechenden Weise nachkommen zu
konnen, wurde eine bundesweite empirische
Personalstudie in hierfiir ausgewdhlten Fach-
Kliniken fiir Psychiatrie und Psychotherapie
durchgefiihrt. Die Inhalte der Studie sollen
aufzeigen, welche Bedeutung die eigene, per-
sonenbezogene Spiritualitét des drztlichen, the-
rapeutischen und pflegerischen Personals auf
das Personal selbst sowie fiir die PatientInnen
und deren therapeutischen Krankheitsverlauf
hat. Im Rahmen dieser Studie waren die nach-
stehend angefiihrten Fragestellungen leitend:

»Frage 1: Wie spirituell ist das psychiatri-
sche Personal? Frage 2: Welche Ansicht hat das
psychiatrische Personal zur Religiositit bzw.
Spiritualitét seitens der Patienten/-innen? Frage
3: Wie ist Religiositdt bzw. Spiritualitit in die
psychiatrische Behandlung integriert? Frage 4:
Wie kooperiert das psychiatrische Personal mit
klinischen Seelsorgern/-innen in Psychiatrie
und Psychotherapie? Frage 5: Wieweit sind reli-
giose bzw. spirituelle Themen im Ausbildungs-
bzw. Fortbildungsprogramm in Psychiatrie und
Psychotherapie vorhanden?“ (84).

Die Ergebnisse der Studie machen deut-
lich, dass die eigenen religiésen bzw. spirituel-
len Einstellungen und Werthaltungen fiir das
behandelnde Fachpersonal selbst eine entspre-
chende Bedeutung hat, insbesondere in Hin-
blick auf einen forderlichen Umgang mit Stress-
belastungen. Hinzu kommt, dass religiése und
spirituelle Themen als Inhalte der Behandlung
aus der Sicht des Fachpersonals fiir angemessen
betrachtet werden, sofern diese Themen von
den PatientInnen selbst eingebracht werden.
Die Studie zeigt auch auf, dass Religiositdt und
Spiritualitdt in der psychiatrischen Behand-
lung positiver wahrgenommen werden, wenn
das Fachpersonal die eigene Religiositit und
Spiritualitdt fiir wichtig erachtet. Dass im Kli-
nikalltag die Zusammenarbeit zwischen dem
psychiatrischen Personal und den Klinikseel-
sorgerInnen als sehr begrenzt aufzufassen ist,
wird in dieser Studie ebenso herausgestellt wie
der Umstand, dass in den Ausbildungs- und

Fortbildungsprogrammen fiir das psychiatri-
sche Fachpersonal sowohl religiosen als auch
spirituellen Themenbereichen bislang praktisch
noch keine besondere Bedeutung zukommt.
Vor diesem Hintergrund, aber auch vor dem
Umstand, dass der Hoffnung auf Genesung
wihrend der medizinischen Behandlungszeit
eine sehr bedeutsame Rolle zukommt, sollten
aus der Sicht der Autorin die Themenbereiche
Religiositdt und Spiritualitit zu einem integra-
tiven Bestandteil der interdisziplindren medizi-
nischen Forschung werden.

In einer Zusammenschau der dargestellten
Inhalte darf festgehalten werden, dass der vor-
liegende Band der Freiburger Caritaswissen-
schaft wertvolle Einsichten in die theoretischen
Hintergriinde und Befundlage der bisherigen
empirischen Forschung zu diesem Themen-
bereich, insbesondere jedoch in die Ergebnisse
der dargestellten Personalstudie und die damit
einhergehende Diskussion bietet.

Linz Hans Peter Dirngrabner

THEOLOGIE

¢ Wink, Walter: Verwandlung der Machte.
Eine Theologie der Gewaltfreiheit. Heraus-
gegeben von Thomas Nauerth und Georg
Steins und Ubersetzt unter Mitwirkung
von Anka Schneider und Anja Mehrmann.
Friedrich Pustet Verlag, Regensburg 2014.
(176) Pb. Euro 19,95 (D) / Euro 20,60 (A) /
CHF 28,50. ISBN 978-3-7917-2591-8.

Der 2012 verstorbene New Yorker Neutesta-
mentler Walter Wink ist eine feste Referenz-
grofle in der amerikanischen Theologie. Kaum
jemand hat sich wissenschaftlich so nachhaltig
wie er um eine Theologie der Gewaltfreiheit
bemiiht, kaum jemand war biografisch so gut
dafiir geeignet. Er war in der amerikanischen
Biirgerrechtsbewegung aktiv, engagierte sich
gegen den Vietnamkrieg und trat zu einer Zeit
fir die nukleare Abriistung ein, als das noch im
Geruch des Vaterlandsverrats und des Defitis-
mus stand. Sein Hauptwerk ist die sogenannte
»Powers“-Trilogie. 1984 erschien der erste Band
»Naming the Powers", auf den 1986 ,Unmasking
the Powers® und schlief3lich 1992 ,,Engaging the
Powers* folgte. Wink setzte in seiner darin ent-
wickelten Interpretation des Neuen Testaments
— theologiegeschichtlich in der Tradition von H.
Schlier und W. Stringfellow — bei der biblischen
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Rede von ,Michten und Gewalten an. Fir
ihn war das kein blof3 begriffliches Residuum
aus einer vorwissenschaftlichen Zeit, das man
als aufgeklarter Mensch nur noch ignorieren
konne. Er sah darin vielmehr einen Schliissel
fiir ein umfassendes Verstindnis der biblischen
Botschaft insgesamt, die dadurch auch in ihrer
einzigartigen Aktualitét fiir die von Gewalt be-
drohte Gegenwart greifbar gemacht werden
konne. Die drei Bande von Winks Trilogie sind
nie ins Deutsche iibersetzt worden. Nunmehr
liegt allerdings mit ,,Verwandlung der Machte®
eine deutsche Ausgabe des Buches ,,The Powers
That Be“ von 1999 vor, das Wink als Zusam-
menfassung seines dreiteiligen Werkes fiir eine
breitere Leserschaft konzipiert hat.

Das Buch ist in zehn Kapitel eingeteilt, die
oft einen etwas repetitiven Charakter haben,
aber doch nach einer bestimmten Logik ge-
ordnet sind. In den ersten beiden Kapiteln be-
schreibt Wink, worauf sich seiner Auslegung
nach die Rede von ,,Michten und Gewalten®
grundsitzlich bezieht. Es geht dabei nicht um
mythologische Vorstellungen von Engeln oder
Damonen, sondern um die fundamentale Er-
kenntnis, dass im ,,Zentrum handfester Insti-
tutionen der Gesellschaft [...] etwas Geistiges*
(21) zu entdecken ist. Alles, was ist, hat eine
spezifische geistige Qualitit. Diese geistigen
Qualitéten sind Teil der guten Schépfung, weil
sie die geschaffenen Wirklichkeiten erst zu dem
machen, was sie sein sollen. Sie sind in dem, was
die Theologie Stindenfall nennt, jedoch perver-
tiert worden und lenken deshalb die Menschen
von Gott auf sich hin und verfithren zum Got-
zendienst - zur Anbetung von Staat, Wirtschaft,
Krieg, Familie. Miteinander verbunden bilden
die gefallenen Michte das ,,Herrschaftssystem®
(46 u. 6.), das vom ,,Mythos der erlosenden Ge-
walt“ - ein zentraler Begriff in Winks Denken —
getragen wird. Dieser herrschaftslegitimierende
Mythos, der seit Jahrtausenden von Menschen
aller Kulturen, Religionen und sozialen Schich-
ten wie selbstverstandlich geglaubt wird, be-
steht im Glauben, ,,dass Krieg Frieden bringt,
dass Macht Recht schafft“ (48). Er ist bis heute
enorm wirkmiéchtig und bedient sich sogar der
Sprache, Strukturen und Symbolik des Chris-
tentums, ist aber von véllig anderer Art, denn:
»Sein Symbol ist nicht das Kreuz, sondern das
Fadenkreuz eines Gewehrs.“ (62) Aber die
Michte sind nach Wink nicht nur gefallen, sie
sind auch erlosungsfihig: In den Kapiteln 3 bis
5 entwickelt Wink eine Lesart des Neuen Tes-

taments, die das Wirken Jesu in erster Linie als
eine umfassende Transformation der perver-
tierten Méchte in der Welt liest, durch die sie
vom zersetzenden Mythos der erldsenden Ge-
walt gelost werden. Diese Er-Losung besteht in
einer ,neuen Art zu leben” im Geist der unnach-
giebigen Gewaltfreiheit; Wink nennt diese spe-
zifische Form zu leben den ,,,dritten Weg' Jesu®,
der sich weder in Passivitdt erschopft noch in
ausweglosen Situationen doch wieder den Weg
der Gewalt geht (89). Wink bemiiht sich, an
einzelnen Beispielen zu zeigen, dass Jesu Hand-
lungsanweisungen fiir Situationen der Gewalt
— die andere Wange hinhalten, die zweite Meile
gehen etc. - allesamt dazu dienen sollen, Unter-
driickten ,eine Moglichkeit des Protests* (97)
zu bieten und ihnen ,,ein Mindestmafl an Ini-
tiative“ zu ermoglichen, um die Unterdriicker
zu zwingen, ,,sie in einem ganz neuen Licht zu
sehen.“ (99). Jesus ebnet so Wink zufolge einen
sWeg, sich den herrschenden Michten zu wi-
dersetzen, ohne ihnen dhnlich zu werden.“ (98)
Die Kapitel 6 bis 8 diskutieren die Frage nach
der konkreten Umsetzung dieses dritten Weges
Jesu. Es ist, wie er an mehreren Beispielen zeigt,
ein anspruchsvoller Weg, der vollen Einsatz
erfordert, denn ,Gewaltfreiheit ist keine Me-
thode, personliche Opfer zu vermeiden® (105).
Es kann den Einsatz des eigenen Lebens bedeu-
ten, das Kreuz im wahrsten Sinn des Wortes.
Dann aber ist Gewaltfreiheit erfolgreich, so
Wink - und das sei sogar historisch greifbar,
sogar im Kampf gegen Hitler. ,In Wahrheit
wirkt Gewaltfreiheit im Allgemeinen da, wo
Gewalt wirkt, und wo sie fehlschldgt, wiirde
meist auch Gewalt misslingen. (136) Jedenfalls
bricht auch in scheinbar erfolglosen Akten der
Gewaltfreiheit das von Jesus verkiindete Reich
Gottes an, das den Mythos der erlosenden Ge-
walt iiberwindet. In den beiden abschlieflenden
Kapiteln 9 und 10 geht Wink besonders auf
die spirituelle Seite des dritten Weges Jesu ein.
Man kann ihn letztlich nicht gehen, ohne den
Feind zu lieben - und das verwandelt nicht nur
den Feind und die Welt, sondern auch einen
selbst. ,Der Feind kann ein Weg zu Gott sein.
Wir kénnen uns mit unserem Schatten nicht
aussohnen, aufler durch unseren Feind“ (144).
Feindesliebe ist ,ein Leben in der Erwartung
von Wundern® (149) - aber diese Wunder ge-
schehen tatsdchlich, wie Wink immer wieder
unter Hinweis auf Gandhi, King, Stidafrika und
die Umbriiche von 1989/90 schreibt. Dieser rea-
listische Glaube an Wunder ist aber nur in der
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Schule des Gebets moglich, die das Gebet nicht
nur als Zwiesprache zwischen Glaubigem und
Gott versteht, sondern auch die allzu grofie Wi-
derstandskraft der gefallenen Miachte und Ge-
walten wahrnimmt, die erst noch iiberwunden
und erldst werden miissen. ,,Ein Gebet, das die
herrschenden Michte ignoriert, endet damit,
Gott die Schuld an dem von den Michten ver-
ursachten Unheil zu geben.“ (163) Man muss
die Méchte und Gewalten erkennen, als das was
sie sind - gefallen und pervertiert —, aber auch
an der Hoffnung festhalten, dass sie von Gott
verwandelt und heil gemacht werden kénnen.
So kann man bis zuletzt aktiv gewaltfrei han-
deln - und so wird die Welt verandert.

Man wird Wink in einigen seiner Analysen
ein wenig veraltet finden, nicht zuletzt weil das
Buch 1999 im Original veréffentlicht worden ist
und die grof3e Herausforderung von sich religios
legitimierender Gewalt, die das 21. Jahrhundert
so massiv umtreibt, relativ wenig ins Auge fasst.
Es ist auch zu konstatieren, dass Wink unter
Hinweis auf den Theologen R. Schwager (vgl. 79
f.) herausfordernde biblische Stellen, in denen
massive gottliche Gewalt erzahlt wird, zwar an-
spricht, sie aber nicht wirklich diskutiert und
problematisiert. Vor allem beztiglich des Ver-
héltnisses zwischen Altem und Neuem Tes-
tament bleiben hier Fragen offen. Wink zeigt
auch eine gewisse Unbekiimmertheit, politische
Umwilzungen des 20. Jahrhunderts - in Mittel-
und Osteuropa, in den Rassenbeziehungen in
Amerika, in Stidafrika — mit gottlichem Wirken
in Verbindung zu bringen. Das wirkt gerade
im Riickblick mitunter vorschnell. Auch seine
Rezeption des Kulturtheoretikers R. Girard,
der die Bibel mit Blick auf die Opferfrage
ebenfalls als fundamental neue Stimme gegen
den Mythos erlosender Gewalt versteht, ist mit-
unter unterkomplex und denkt ihn kaum theo-
logisch weiter (vgl. 79-84). Dennoch: Das Buch
ist noch immer eine erfrischende und kreative
Stimme, die unter dem Stichwort der ,,Michte
und Gewalten® die Wichtigkeit einer Theologie
angesichts der allgegenwirtigen Strukturen
der Gewalt massiv hervorhebt - ein Anliegen,
das heute aktueller ist denn je. Theologen, aber
auch interessierte Nicht-Theologen werden es
mit Gewinn lesen. Man darf den Herausgebern,
die in ihrer Einleitung (11-18) die Theologie
Winks ,in a nutshell® prisentieren, dankbar
sein, dass diese Stimme nunmehr auch im
deutschsprachigen Raum gehort werden kann.
Innsbruck Mathias Moosbrugger

THEOLOGISCHE AUTOREN

¢ Guardini, Romano: Der Tod des Sokra-
tes. Eine Interpretation der platonischen
Schriften Euthyphron, Apologie, Kriton
und Phaidon (topos taschenblcher 430).
Verlagsgemeinschaft topos plus, Kevelaer
82013. (285) Pb. Euro 13,90 (D) / Euro 14,30
(A) / CHF 20,50. ISBN 978-3-8367-0430-4.

Welchen Sinn macht es, ein Buch mehr als 67
Jahre nach seiner Abfassung neu zu drucken?
Wenn alles Modische verschwunden ist, der
Verfasser nicht das Audimax der Miinchner
Universitdt fillt, vielen der Name ,Romano
Guardini“ nichts mehr sagt und dennoch seine
Schriften neu aufgelegt und hoffentlich auch
gelesen werden, dann liegt offensichtlich ein
»Klassiker® vor uns, der sich seinerseits vorwie-
gend mit der bedeutenden Weltliteratur befasst.
Bereits das Vorwort macht dies deutlich: ,,Das
Schicksal des Sokrates ist eines der wesentlichen
Themen der abendldndischen Geistesgeschich-
te.“ (11) Mehr als 25 Jahre hat sich Guardini mit
den platonischen Schriften auseinandergesetzt.
Er nennt es eine geistige ,,Begegnung und be-
schreibt diese als ,,Zusammentreffen mit einer
geschichtlichen Gestalt, die unverwechselbar sie
selber ist und doch Allgemeingiiltiges vertritt*
(11). Die historisch-kritische Fragestellung in-
teressiert den Verfasser nicht. Er bezieht sich
auf die Texte Platons, also auf jenen Sokrates,
der ,,die Schriften Platons tragend, im philoso-
phischen Leben des Abendlandes weitergewirkt
hat“ (15). Platon war noch ein junger Mann ge-
wesen, der in Sokrates seinen Meister gefunden
hat, von ihm ,,nicht nur verehrt, sondern ge-
liebt, und weggenommen durch ein Ereignis, in
welchem der Schiiler nichts anderes als Unrecht
und Unbheil sehen“ konnte (24). Es sind vier
Schriften, die vom Verfasser behandelt werden:
das erste Buch ,,Euthyphron® ,,gibt eine Art Ex-
position zum Ganzen. Er zeigt den Mann und
lsst die Bedingungen fiihlen, unter welchen er
den ihm bevorstehenden Kampf wird austragen
miissen”. Das zweite Buch ,, Apologie“ ,bringt
die Auseinandersetzung selbst®, im dritten Buch
»Kriton“ tut sich die Méglichkeit auf, dem Tod
doch noch zu entgehen. Das vierte Buch ,,Phai-
don’, in dem Platon seine ganze Meisterschaft
entfaltet, ,stellt das Ganze in das Licht der
Ewigkeit und zeigt den Ausgang selbst® (117 f.).

Warum wird Sokrates der Gottlosigkeit
angeklagt? Warum erscheint er dem politischen
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Establishment Athens bedrohlich? Der Ver-
fasser deutet es so: ,Vor allem, was Giiltigkeit
beanspruchte, erhob er [Sokrates] die priifende
Frage: Was ist das? Wie weist es sich aus? Ist
es vom Wesen her in Ordnung?‘ Dadurch er-
schiitterte er gerade das, was die stirkste Kraft
des Bestehenden war, namlich seine Verwur-
zelung im unwillkiirlichen Gefiihl und in den
althergebrachten Vorstellungen® So konnte das
Ergebnis der sokratischen Prifung Folgendes
sein: ,Du hast ja gar keine wirklichen Einsich-
ten, sondern nur Meinungen, die aus Trieb und
Herkommen stammen; daher hat dein Handeln
weder Sinn noch Recht.“ (57) Die Geltungs-
frage ins Spiel gebracht zu haben, bedeutete

Eingesandte Schriften

An dieser Stelle werden samtliche an die Redaktion
zur Anzeige und Besprechung eingesandten Schrift-
werke verzeichnet. Diese Anzeige bedeutet noch kei-
ne Stellungnahme der Redaktion zum Inhalt dieser
Schriften. Eine Riicksendung der Biicher erfolgt in
keinem Fall.

AKTUELLE FRAGEN

Benz, Arnold / Vollenweider, Samuel (Hg.):
Wiirfelt Gott? Was Physik und Theologie einan-
der zu sagen haben (topos premium 9). Verlags-
gemeinschaft topos plus, Kevelaer 2015. (279)
Klappbrosch. Euro 19,95 (D) / Euro 20,50 (A) /
CHF 31,90. ISBN 978-3-8367-0009-2.

Kraus, Georg / Hurka, Hans Peter / Koller, Er-
win (Hg.): Aufbruch aus der Erstarrung. Kon-
zilstexte vom Kirchenvolk neu kommentiert.
Mit einem Geleitwort von Hans Kiing (Theolo-
gie: Forschung und Wissenschaft 50). Lit Verlag,
Berlin 2015. (VII, 320) Kart. Euro 24,90 (D) /
Euro 25,60 (A) / CHF 24,90. ISBN 978-3-643-
12802-7.

Mollenbeck, Thomas / Schulte, Ludger (Hg.):
Armut. Zur Geschichte und Aktualitit eines
christlichen Ideals. Aschendorff Verlag, Miins-
ter 2015. (382) Geb. Euro 24,80 (D) / Euro 25,50
(A) / CHF 32,40. ISBN 978-3-402-13137-4.

Scheuer, Manfred: Wider den kirchlichen Nar-
zissmus. Ein spirituell-politisches Pladoyer. Ty-

fiir Sokrates Verurteilung und Tod. Freilich
gelang den Gegnern die beabsichtigte Vernich-
tung nicht. ,,Es ist eine innere Unabhangigkeit
vom Tode, die ihn [Sokrates] befihigt, auch in
diesen Stunden, die mit ihrer Bedrdngnis das
ganze Bewusstsein erfiillen missten, fiir die
Menschen offen und fiir die geistigen Fragen
frei zu sein.“ (54) Schliefflich sah Sokrates das
ganze philosophische Dasein als nichts anderes
»als eine Vorbereitung auf den Tod, bzw. selbst
schon ein bestdndiges Sterben® (145). Mit der
Neuauflage wird Guardinis groflartiger Text
vielen (jungen?!) Leserinnen und Lesern néher
gebracht. Dafiir Anerkennung und Dank!

Linz Hanjo Sauer

rolia Verlag, Innsbruck-Wien 2015. (208) Geb.
mit Schutzumschlag. Euro 19,95 (D, A) / CHF
31,90. ISBN 978-3-7022-3470-6.

BIBELWISSENSCHAFT

Meijer, Fik: Paulus. Der letzte Apostel. Aus
dem Niederlandischen von Wolfgang Himmel-
berg (Biographie). Philipp von Zabern Verlag,
Darmstadt 2015. (340, 10 s/w Abb., 2 Karten)
Geb. Euro 29,95 (D) / Euro 30,80 (A) / CHF
40,90. ISBN 978-3-8053-4920-8.

BIOGRAFIE

Fink-Lang, Monika: Joseph Goérres. Ein Leben
im Zeitalter von Revolution und Restauration
(topos taschenbiicher 1024). Verlagsgemein-
schaft topos plus, Kevelaer 2015. (173) Pb. Euro
9,95 (D) / Euro 10,25 (A) / CHF 15,90. ISBN
978-3-8367-1024-4.

Rick, Henrike: Mahatma Gandhi. Mein Glaube
ist Gewaltlosigkeit (topos taschenbiicher 1016).
Verlagsgemeinschaft topos plus, Kevelaer 2015.
(109) Pb. Euro 8,95 (D) / Euro 9,20 (A) / CHF
12,90. ISBN 978-3-8367-1016-9.

DOGMATIK

Welte, Paul H.: Erlésung - wie und wovon? Was
Christen unter Heil verstehen (topos taschen-
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biicher 1021). Verlagsgemeinschaft topos plus,
Kevelaer 2015. (272) Pb. Euro 13,95 (D) / Euro
14,35 (A) / CHF 21,90. ISBN 978-3-8367-1021-3.

ETHIK

Scheule, Rupert M. (Hg.): Ethik des Lebensbe-
ginns. Ein interkonfessioneller Diskurs. Fried-
rich Pustet Verlag, Regensburg 2015. (176) Kart.
Euro 29,95 (D) / Euro 30,80 (A) / CHF 40,90.
ISBN 978-3-7917-2666-3.

HOMILETIK

Heinemann, Christoph (Hg.): Gottes Wort im
Kirchenjahr 2016. Das Werkbuch fiir Verkiindi-
gung und Liturgie. Lesejahr C - Band 1: Advent
bis 5. Sonntag. Echter Verlag, Wiirzburg 2015.
(240) Pb. Euro 16,90 (D) / Euro 17,40 (A) / CHF
23,90. ISBN 978-3-429-03893-9.

KIRCHENGESCHICHTE

Angenendt, Arnold: Ehe, Liebe und Sexualitit
im Christentum. Von den Anfingen bis heute.
Aschendorff Verlag, Miinster 2015. (324) Geb.
Euro 19,90 (D) / Euro 20,50 (A) / CHF 26,90.
ISBN 978-3-402-13146-6.

Arntz, Norbert: Der Katakombenpakt. Fiir eine
dienende und arme Kirche (topos taschenbiicher
1037). Verlagsgemeinschaft topos plus, Kevelaer
2015. (223) Pb. Euro 12,95 (D) / Euro 13,35 (A)
/ CHF 17,90. ISBN 978-3-8367-1037-4.

Imbach, Josef: Die geheimnisvolle Welt der
Kloster. Was Moénche und Nonnen zum Riick-
zug aus der Welt bewegt (topos premium 6).
Verlagsgemeinschaft topos plus, Kevelaer 2015.
(256) Pb. Euro 17,95 (D) / Euro 18,45 (A) / CHF
26,90. ISBN 978-3-8367-0006-1.

Pieper, Josef: Philosophen und Theologen im
Mittelalter. Gestalten und Probleme (topos ta-
schenbiicher 1011). Verlagsgemeinschaft topos
plus, Kevelaer 2015. (205) Pb. Euro 11,95 (D) /
Euro 12,30 (A) / CHF 19,90. ISBN 978-3-8367-
1011-4.

Schermann, Rudolf: Vinzenz von Paul. Anwalt
der Armsten (topos taschenbiicher 1025). Ver-
lagsgemeinschaft topos plus, Kevelaer 2015.

(128) Pb. Euro 8,95 (D) / Euro 9,20 (A) / CHF
15,90. ISBN 978-3-8367-1025-1.

KIRCHENRECHT

Giithoff, Elmar / Haering, Stephan (Hg.): Ius
quia iustum. Festschrift fiir Helmuth Pree zum
65. Geburtstag (Kanonistische Studien und Tex-
te 65). Duncker & Humblot Verlag, Berlin 2015.
(1178) Geb. Euro 169,90 (D) / Euro 174,40 (A) /
CHF 229,00. ISBN 978-3-428-14740-3.

Haering, Stephan / Rees, Wilhelm / Schmitz,
Heribert (Hg.): Handbuch des katholischen Kir-
chenrechts. Dritte, vollstindig neu bearbeitete
Ausgabe. Friedrich Pustet Verlag, Regensburg
2015. (LXVIII, 2172) Geb. Euro 128,00 (D) /
Euro 131,60 (A) / CHF 172,00. ISBN 978-3-
7917-2723-3.

Hahn, Judith / Schiiller, Thomas / Wode, Chris-
tian (Hg.): Kirchenrecht in den Medien. UVK
Verlag, Konstanz, Miinchen 2013. (216, 18 s/w
Abb., 12 farb. Abb.) Pb. Euro 29,00 (D) / Euro
29,30 (A) / CHF 41,90. ISBN 978-3-86764-448-8.

KUNSTWISSENSCHAFT

Butzkamm, Aloys: Faszination Ikonen. Ge-
schichte - Bildsprache - Spiritualitit (topos ta-
schenbiicher 1023). Verlagsgemeinschaft topos
plus, Kevelaer 2015. (235) Pb. Euro 13,95 (D) /
Euro 14,35 (A) / CHF 21,90. ISBN 978-3-8367-
1023-7.

Miiller, Rebecca / Rau, Anselm / Scheel, Johan-
na (Hg.): Theologisches Wissen und die Kunst.
Festschrift fiir Martin Biichsel (Neue Frank-
furter Forschungen zur Kunst 16). Gebr. Mann
Verlag, Berlin 2015. (400, zahlr. s/w u. farb.
Abb.) Geb. Euro 79,00 (D) / Euro 81,30 (A) /
CHF 98,90. ISBN 978-3-7861-2753-6.

LITERATUR

Bernanos, Georges: Tagebuch eines Landpfar-
rers. Neu iibersetzt und kommentiert von Veit
Neumann (Schriften der Philosophisch-Theo-
logischen Hochschule St. Pélten 10). Friedrich
Pustet Verlag, Regensburg 2015. (344) Pb. Euro
26,95 (D) / Euro 27,80 (A) / CHF 35,90. ISBN
978-3-7917-2722-6.
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Schlink, Edmund: Die Vision des Papstes. Er-
zdhlung. Mit Geleitworten von Karl Kardinal
Lehmann und Bischof Klaus Engelhardt (topos
premium 5). Verlagsgemeinschaft topos plus,
Kevelaer 2015. (173) Klappbrosch. Euro 14,95
(D) / Euro 15,40 (A) / CHF 19,90. ISBN 978-3-
8367-0005-4.

LITURGIEWISSENSCHAFT

Barsch, Jirgen: Kleine Geschichte des christ-
lichen Gottesdienstes. Friedrich Pustet Verlag,
Regensburg 2015. (208, 6 Abb.) Kart. Euro
19,95 (D) / Euro 20,60 (A) / CHF 28,50. ISBN
978-3-7917-2721-9.

PASTORAL

Caffarel, Henri: Die Ehe auf dem Weg der Hei-
ligkeit. Aus dem Franzosischen tibertragen von
Eva und Josef Auflermair (Beten heute 19). Jo-
hannes Verlag Einsiedeln Verlag, Freiburg i. Br.
2014. (213) Brosch. Euro 20,00 (D) / Euro 20,60
(A) / CHF 30,00. ISBN 978-3-89411-428-2.

PASTORALTHEOLOGIE

Bromkamp, Peter: ,Wenn Pastoral Alter lernt.*
Pastoralgeragogische Uberlegungen zum Vier-
ten Alter (Studien zur Theologie und Praxis der
Seelsorge 96). Echter Verlag, Wiirzburg 2015.
(237) Pb. Euro 30,00 (D) / Euro 30,90 (A) / CHF
40,10. ISBN 978-3-429-03888-5.

PHILOSOPHIE

Hedwig, Klaus (Hg.): Circa Particularia. Studi-
en zu Thomas von Aquin. Herausgegeben von
Manfred Gerwing. Friedrich Pustet Verlag,
Regensburg 2015. (358) Geb. Euro 39,95 (D) /
Euro 41,10 (A) / CHF 48,40. ISBN 978-3-7917-
2728-8.

Schroder, Winfried: Athen und Jerusalem. Die
philosophische Kritik am Christentum in Anti-
ke und Neuzeit (Quaestiones 16). Frommann-
Holzboog Verlag, Stuttgart-Bad Cannstatt 22013.
(291) Geb, Leinen. Euro 76,00 (D) / Euro 78,20
(A) / CHF 94,90. ISBN 978-3-7728-2567-5.

RELIGIONSPADAGOGIK

Pemsel-Maier, Sabine / Schambeck, Mirjam
(Hg.): Keine Angst vor Inhalten! Systematisch-
theologische Themen religionsdidaktisch er-
schlieffen. Herder Verlag, Freiburg i. Br.—Basel-
Wien 2015. (392) Pb. Euro 29,00 (D) / Euro 29,90
(A) / CHF 38,50. ISBN 978-3-451-32972-2.

RELIGIONSPHILOSOPHIE

Hohn, Hans-Joachim: Gewinnwarnung. Religi-
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Liebe Leserin, lieber Leser!

Frither war ein Vorhédngeschloss eben ein
Vorhangeschloss: ein niitzliches Instru-
ment, um Schlie8ficher zu verriegeln und
das darin aufbewahrte Hab und Gut vor
Diebstahl zu sichern. Diese rein funktio-
nale Bedeutung scheint der Vergangenheit
anzugehoren. Denn an zahlreichen Gelédn-
dern im offentlichen Raum, bevorzugt an
Briicken, mehren sich Vorhiangeschlésser.
Solche ,,Liebesschlosser” werden von Paa-
ren hinterlassen, die das Anbringen der
kleinen Schlief3vorrichtungen - hiufig mit
ihren Vornamen oder wenigstens ihren
Initialen versehen - als Ritual nutzen, um
ihrer Beziehung offentlich Ausdruck zu
verleihen. Der Soziologe Kai-Olaf Maiwald
sieht (in einem Beitrag fiir die Frankfurter
Allgemeine Zeitung vom 4.1.2013) im Vor-
hingeschloss einen Bedeutungsiiberschuss
gegeniiber anderen in der Offentlichkeit
hinterlassenen Liebesschwiiren, wie wir sie
etwa in Form von Graffiti oder in Gestalt
der in Baumrinden geritzten Herzen ken-
nen. Denn die sprechende Symbolik des
Schlosses steht fiir die sichtbare Fixierung,
die publik gemachte ,Statusmarkierung®
einer festen Partnerschaft: ,Der Brauch
lasst sich als eine neue Form im Umgang
mit dem Problem der ,Selbst-Institutiona-
lisierung’ der Beziehung verstehen.” (Kai-
Olaf Maiwald) Insofern passt der Aussage-
gehalt der Liebesschldsser zu einer Zeit, in
der etablierte rituelle Statusmarkierungen
von Beziehungen (wie die kirchliche Hoch-
zeit) fiir viele an Bedeutung verlieren. Das
Beispiel zeigt: Es ist keineswegs so, dass in
unserer Gesellschaft Ritualitdt an Relevanz
einbuf$t. Vielmehr wird sie transformiert,
wandert tendenziell aus der Zustindigkeit
etablierter Ritualanbieter wie der christ-
lichen Kirchen aus, unterliegt mehr und
mehr einem ,Ritualdesign® nach indivi-
duellen Vorgaben. Wie kénnen und sol-
len Kirchen und ihre Theologien auf die-
se Entwicklung reagieren? Was konnen sie

lernen von der aufbrechenden Ritualkrea-
tivitdt? Was konnen sie dazu beitragen?
Wir beginnen unser Themenheft zu
»Neuen Ritualen“ mit einem instruktiven
Uberblick der Miinsteraner Historikerin
Barbara Stollberg-Rilinger. Sie zeigt — auch
im historischen Langsschnitt — die bleiben-
de anthropologische Bedeutung von Ritua-
len auf. Das Verhéltnis moderner Menschen
zur Ritualpraxis erweist sich zwar als ,,ge-
brochener und ,distanzierter als zu frii-
heren Zeiten. Gleichwohl kénnen sich auch
die Menschen unserer Tage Wirkung und
Faszination ritueller Handlungen nicht ent-
ziehen. Die Tiibinger Praktische Theologin
Teresa Schweighofer stellt ihr Forschungs-
projekt zu Neuen Ritualanbietern vor, die
oft an der Schnittstelle von Kirche/Nicht-
Kirche angesiedelt sind. Die Autorin pla-
diert fiir ein grundsitzlich dialogisches Ver-
héltnis von Theologie und alternativer Ri-
tualpraxis, das freilich auch wechselseitige
Kritik nicht ausspart. Mit dem Beitrag von
Christiane Bundschuh-Schramm schwenkt
der Blick zur Praxis der Kirche. Die Refe-
rentin in der Pastoralen Konzeption der
Di6zese Rottenburg-Stuttgart betont ange-
sichts fortschreitender Individualisierung,
dass die kirchliche Ritualgestaltung sich
anlass- und biografiebezogener zu zeigen
habe. Die Liturgien der Kirchen miissten
unmittelbarer an den konkreten Herausfor-
derungen des jeweiligen Lebens anschlie-
Ben. Stephanie Lehr-Rosenberg, Pastoral-
theologin aus Wiirzburg, schreibt vor dem
Hintergrund ihrer Forschungen in afrikani-
schen Kontexten. Thr Artikel weitet den eu-
rozentrischen Blick. Die afrikanischen Ini-
tiationsriten sind dazu angetan, das christli-
che Sakrament der Firmung zu bereichern.
Denn die in afrikanischen Kulturen hervor-
gehobene Einbettung der Menschen in ihre
sozialen Bindungen erweist sich als not-
wendiges Korrektiv zu einem européischen
Individualismus, der auch auf die Sakra-
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Editorial

mentenpastoral ausstrahlt. Die Grazer Re-
ligionswissenschaftlerin  Ulrike Bechmann
klirt in grundsétzlicher Weise die weiten
Begriffe ,Magie“ und ,,Ritual® und ihre Ver-
hiltnisbestimmung. Unter dem Stichwort
der ,rituellen Interventionen® beschreibt
sie die durchaus vorhandenen Schnittstellen
von Magie und Ritual und legt einen kultur-
sensiblen und differenzierten Umgang mit
Phéanomenen nahe, die unter der negativ
besetzten Zuschreibungskategorie ,,Magie®
gefasst werden. Schliefilich sollen in einem
letzten Beitrag zum Themenschwerpunkt
vorfindliche rituelle und liturgische Praxen
in der katholischen Kirche dokumentiert
werden. Die drei aufgenommenen Erfah-
rungsberichte stammen aus unterschied-
lichen Handlungsfeldern: Irmgard Lehner,
Pfarrassistentin in Wels, Oberosterreich, be-
richtet {iber kreative Liturgien in der Pfarr-
seelsorge; aus Sicht der kategorialen Pasto-
ral und Frauenseelsorge schreibt Angelika
Gassner, die Leiterin des Referats ,,Spiritua-
litat“ der Erzdidzese Salzburg; im monas-
tischen Kontext ist der Erfahrungsbericht
von P. Otto Rothammer, Zisterzienser im
Stift Wilhering, Ober6sterreich, angesiedelt.
Die hier gesammelten ,Stimmen aus der
Praxis“ zeigen die Bandbreite gelebter Ri-
tualitdt im kirchlichen Rahmen.

Gerne empfehle ich unsere thematisch
freien Beitrage: Der Luzerner Fundamen-
taltheologe Edmund Arens reflektiert Giber
Glaubenskommunikation unter den heuti-
gen kulturellen und medialen Bedingun-
gen; der Dortmunder Religionspadagoge
Bert Roebben beschreibt den Religionsun-
terricht als theologieproduktiven Ort.

Die Redaktion der Theologisch-praktischen
Quartalschrift trauert um ihren langjahri-

gen Chefredakteur und groflen Forde-
rer, den ehemaligen Linzer Kirchenhis-
toriker Prof. Dr. Rudolf Zinnhobler, der am
9. Mirz 2016 im 86. Lebensjahr verstorben
ist. Zeit seines Lebens blieb er der Theolo-
gisch-praktischen Quartalschrift eng ver-
bunden. Die Redaktion bewahrt ihm ein
dankbares und ehrendes Andenken und
druckt den Nachruf, den der Rektor der Ka-
tholischen Privat-Universitdt Linz, Franz
Gruber, auf den Verstorbenen gehalten hat.

Liebe Leserinnen und Leser!

Unsere Beitrdge belegen eindriick-
lich: Auch unsere gegenwirtige Gesell-
schaft bleibt durchdrungen von Riten und
Brauchen. Tatsdchlich scheint sich gerade
die Moderne unserer Tage als besonders
ritenproduktiv zu erweisen. Denn inmit-
ten zunehmender Komplexitit sind feste
Ablaufe wichtig, um die Lebensfithrung
zu strukturieren. Zugleich geraten, wenn
die verbindliche Kraft von Traditionen
und Gemeinschaften nachldsst, Rituale
in Bewegung, wachsen Ritualdynamik und
-kreativitat. Und schlieSlich erzihlen prak-
tizierte Rituale ,Geschichten® - wie das
simple Symbol der offentlich fixierten Vor-
hingeschlésser sowohl die Fragilitit als
auch die Sehnsucht nach Stabilitat in heuti-
gen Beziehungen zum Ausdruck bringt. So
eroffnen unsere Beitrige zu neuen Ritual-
formen zugleich instruktive Blicke auf die
Lebenswirklichkeiten der Menschen von
heute.

Eine aufschlussreiche Lektiire unseres
aktuellen Themenbheftes wiinscht Thnen im
Namen der Redaktion

Ihr Ansgar Kreutzer
(Chefredakteur)

Einem Teil dieser Ausgabe liegen Prospekte des Verlages Friedrich Pustet bei. Wir bitten um Beachtung.
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Barbara Stollberg-Rilinger

Rituale in historischer Perspektive

# Weshalb stehen heute viele Menschen Ritualen kritisch-distanziert gegen-
iiber, trotz deren fundamentaler sozial strukturbildender Wirkung, die sich
aus Wiederholung, Wirkmaichtigkeit, Auffithrungscharakter und Symbolik
ergibt? Die Autorin sieht einen wichtigen Grund fiir diese Distanziertheit
gegeniiber Ritualen in deren inflationdrem Gebrauch in der Geschichte,
in ,ritualgeschichtlichen Vermehrungsschiiben®, deren Reflexion zeigte,
dass Rituale nicht unverfiigbar, sondern der freien menschlichen Gestal-
tung offen sind. Sie illustriert dies am historischen Beispiel des Kniefalls.

(Redaktion)

Unsere heutige Kultur ist ziemlich niich-
tern und ritualfeindlich, und wir sind stolz
darauf. Man denke nur an die Feier des
3. Oktober, Deutschlands Nationalfeiertag:
Da gibt es keine spektakuldren Rituale,
keine Symbolik, keine Emotionen we-
ckenden Bilder. Niemand weif so recht,
woran genau man sich am 3. Oktober ei-
gentlich erinnern soll. Ob auf diese Weise
verfassungspatriotisches Zusammengeho-
rigkeitsgefiithl erzeugt wird, ist jedenfalls
zu bezweifeln. Hinter dieser bundesdeut-
schen politischen Festkultur, die keine ist,
steht eine lange ritualkritische Tradition.
Es kennzeichnet das Selbstverstindnis der
Moderne, dass die Geltung von Werten
und Normen sich allein auf verniinftige
Griinde stiitzen soll, nicht auf ritualisiertes
Wiederholen und emotionale Uberwilti-
gung. Das Misstrauen gegeniiber ,,blof3en
AuBlerlichkeiten” ist grofl. Symbolisch-ri-
tuelles Handeln erscheint vielen als Relikt
vormoderner, vordemokratischer, womaog-
lich totalitirer Gesellschaften, bestenfalls

1

wird es dem Bereich der populdren Kultur
zugewiesen. Zwar ist auch unsere politische
Kultur keineswegs frei von Ritualen, Bil-
dern und Symbolen, die auf Affekte zielen -
aber das gilt vielen als kritikwiirdig. Es
fragt sich allerdings, ob man mit einer sol-
chen Geringschitzung dem Phanomen Ri-
tual gerecht wird. Denn - so meine These -
Rituale haben eine fundamentale sozial
strukturbildende Wirkung. Sie sind immer
schon da, und es geht gar nicht ohne sie,
weder in der Politik noch auf allen anderen
sozialen Feldern, und man tut gut daran,
sich das zu vergegenwirtigen.

Es gibt mindestens so viele verschiedene
Definitionen des Begriffs Ritual wie kul-
turwissenschaftliche Disziplinen, die sich
mit dem Phénomen beschiéftigen. Deshalb
ist zundchst vorauszuschicken, was ich da-
runter verstehe.!

Ich beziehe mich hier auf meine Ausfithrungen in dem Buch ,Rituale” (Campus Historische

Einfithrungen), Frankfurt-New York 2013, 7-16.
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Ein Ritual ist eine kollektive Hand-
lung, (1) die in jeweils ahnlicher Weise re-
gelméBig oder anlassbezogen wiederholt
wird und deren dufSere Form normiert ist.
Diese Normierung kann ganz unterschied-
lich beschaffen sein: Sie kann stillschwei-
gend erfolgen und eine relativ lose, infor-
melle soziale Verbindlichkeit haben, wie
etwa bei der Weihnachtsfeier im Familien-
kreis, oder sie kann schriftlich kodifiziert
sein und eine hohe rechtliche Verbindlich-
keit besitzen, wie bei der Wahl und Kro-
nung eines mittelalterlichen Kaisers. Im-
mer aber gilt, dass die Ritualisierung von
der Wahl zwischen prinzipiell unendlich
vielen moglichen Verhaltens- und Hand-
lungsweisen entlastet, das heif3t, dass sie
Komplexitit reduziert und fir Erwartbar-
keit sorgt. Wesentlich ist, dass Ritualen
bestimmte Konventionen fiir die formale
»Richtigkeit“ der Gesten, Worte und Um-
stande sowie fiir die Zustidndigkeit der Ak-
teure zugrundeliegen. Wiederholbarkeit
und Formalisierung sind allerdings nicht
mit volliger Starre und Unverdnderlich-
keit zu verwechseln. Die Formen bediirfen
zwar grundsitzlich einer gewissen Kon-
stanz, sonst konnte man sie ja nicht wie-
derholen; darin liegt schliefllich der Sinn
von Ritualen. Sie sind aber zugleich fiir die
Beteiligten in den Details durchaus ver-
fiigbar und verdnderbar - auch wenn diese
Verdnderungen meist verschleiert werden.

Rituale sind (2) wirkmdchtig in dem
Sinne, dass sie eine — soziale, politische,
spirituelle usw. — Verdnderung bewirken.
Rituale schaffen eine Zasur, einen sicht-
baren Unterschied zwischen zwei Zu-
stinden, die sonst unmerklich ineinander
iibergingen. Sie setzen eine Zdsur zum Bei-
spiel zwischen Krieg und Frieden, Jugend

2
lichen Tausches, Wien 1990, 84-93.

und Erwachsensein, Christen und Nicht-
christen, Unverheirateten und Eheleuten,
Kandidaten und Amtsinhabern, dem al-
ten und dem neuen Jahr, Dazugehdrigen
und Nichtdazugehorigen und so fort. Der
springende Punkt ist: Rituale haben per-
formativen Charakter; sie sagen nicht nur
etwas, sie tun etwas. Sie bewirken, was sie
sichtbar bezeichnen. Pierre Bourdieu hat
das sehr treffend ,,soziale Magie“ genannt.?
Indem Rituale eine Statusverdnderung be-
wirken und eine Zasur markieren, bringen
sie die in einer Gesellschaft wichtigen Un-
terscheidungen hervor und sie verpflichten
die Beteiligten darauf.

Damit das geschieht, miissen Rituale
(3) einen Auffithrungscharakter haben. Sie
sind aus dem alltdglichen Handlungsfluss
herausgehoben und als Rituale symbolisch
gekennzeichnet (etwa durch die Markie-
rung des Ortes, Zeichen fiir Anfang und
Ende, durch Requisiten, Kleidung, Sprach-
formeln und so fort). Mit anderen Worten:
Man kann Rituale nicht zuféllig vollziehen,
sie werden als solche inszeniert und feier-
lich vor einer bestimmten Offentlichkeit
begangen, die als Zeugenschaft dient (und
die auch sehr beschrinkt sein kann). In dem
alten Begriff der ,,Solennitdt“ kommt diese
Verbindung aus Formstrenge, Feierlichkeit
und Wirkméchtigkeit zum Ausdruck. In-
dividuelle Ritualisierungen, die sich ohne
Zeugen abspielen, schlief3e ich bei diesem
Ritualverstdndnis aus; sie sind Gegenstand
der Psychologie. Mir geht es um Rituale als
soziale, kollektive Phanomene.

Schliefilich sind Rituale (4) symbolisch
in dem Sinne, dass sie iiber sich selbst
hinausweisen und einen grofleren Ord-
nungszusammenhang evozieren, den sie
symbolisieren und zugleich bekriftigen

Pierre Bourdieu, Einsetzungsriten, in: ders., Was heif8t sprechen? Die Okonomie des sprach-
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(auch das unterscheidet sie von bloflen in-
dividuellen Routinen). Sie funktionieren
nicht voraussetzungslos. Erst aus einem
grofieren Ordnungszusammenhang bezie-
hen die Konventionen eines Rituals ihre
Geltung; durch ihn werden etwa die Per-
sonen autorisiert, die es korrekt vollziehen
konnen. Dadurch, dass Rituale in bestimm-
ten, wiederholbaren, feierlichen Formen
vollzogen werden, stellen sie den einzel-
nen Akt - und die einzelnen Akteure —
in einen grofien kollektiven Zusammen-
hang und verbinden ihn mit der Vergan-
genheit und der Zukunft.

Rituale stiften auf diese Weise Struk-
tur und Dauer - gerade iiber den Wechsel
der Individuen hinweg. Wenn jemand zum
Beispiel feierlich in ein Amt eingesetzt
wird, indem man ihn vor Zeugen offentlich
mit besonderen Gewandern bekleidet, ihm
die traditionellen Insignien iiberreicht, ihn
eine formalisierte Eidesformel schworen
lasst und ihn buchstablich ein-setzt, dann
verindert das einerseits den Status dieser
Person und verpflichtet sie auf ein be-
stimmtes Verhalten in der Zukunft - zu-
gleich bleibt aber gerade die Ordnung, in
welche diese Person eingesetzt wird, die-
selbe und ihre grundlegenden Kategorien
werden bekriftigt. Dadurch stiften Rituale
Erwartungssicherheit. Sie iiberbriicken ge-
rade die ,neuralgischen Punkte im Leben
eines Einzelnen wie der Gesellschaft als
Ganzer und verleihen institutionellen Ord-
nungen Bestand. Und das gilt paradoxer-
weise auch dann, wenn Rituale, wie gesagt,
gar nicht wirklich immer gleichbleiben.
Wesentlich ist aber, dass sie tiber sich selbst
hinausweisen und auf diese Weise den
jeweiligen Augenblick symbolisch {ber-
schreiten, ihn in einen gréfleren Zusam-
menhang stellen.

Rituale machen Dauer und Wandel,
Struktur allgemein, nicht nur symbolisch

sichtbar - sie erzeugen zugleich in der
Regel auch die entsprechenden Gefiihle -
zum Beispiel Gefiihle der Zusammengeho-
rigkeit, der Verpflichtung, der Wiirde, aber
auch beispielsweise der Scham. Rituale ha-
ben - so konnte man sagen - eine kollek-
tive Ansteckungswirkung. Man kann dage-
gen einwenden, das miisse gar nicht unbe-
dingt so sein. Doch selbst wenn Rituale die
Gefiihle, die inneren Einstellungen, die sie
symbolisch darstellen, gar nicht wirklich
bei allen Beteiligten erzeugen mégen, so ist
das im Einzelfall eben gar nicht entschei-
dend. Der springende Punkt bei Ritualen
ist gerade, dass es auf die dufere Sichtbar-
keit, den dufSeren Vollzug ankommt, damit
das Ritual seine Wirkmacht entfaltet. Es
gilt, was duflerlich sichtbar gezeigt wird -
darauf ndmlich legt man sich im Ritual
vor den anderen, die dabei sind, fest. Ob
man spiter gegen diese Verbindlichkeit
verstofit, ist eine andere Sache. Das Ritual
selbst kann natiirlich nicht erzwingen,
dass die Beteiligten sich an die von ihm
gestifteten Verbindlichkeiten halten. Aber
das Ritual bewirkt, dass alle Beteiligten ei-
nander wechselseitig unterstellen, dass sie
sich daran halten werden, und jeder diese
Unterstellung zur Primisse seines weiteren
Handelns macht.

Es gibt keine historische Epoche ohne Ri-
tuale. Aber Zeiten beschleunigten Wandels
und institutionellen Umbruchs gehen re-
gelmiflig mit Schiiben von Ritualkritik
einher, denen erneute Ritualisierungen
folgen. Eine solche tiefgreifende anti-ritua-
listische Bewegung stellte die Reformation
dar, eine andere die Franzésische Revoluti-
on oder auch die 68er-Bewegung, um ein
zeithistorisches Beispiel zu nennen. Alle
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diese ritualkritischen Schiibe fithrten zu
einer intensiven Reflexion des problema-
tisch gewordenen Verhiltnisses zwischen
Innen und Auflen, zwischen ,Geist“ und
»Korper®, innerer Uberzeugung und &u-
Blerem Handeln.

Wenn man davon ausgeht, dass Insti-
tutionen immer in Ritualen und Symbolen
verkorpert sind und dadurch eine gleich-
sam objektive Realitdt gewinnen, mit einer
»Aura der Faktizitit und Notwendigkeit®
umgeben werden,’ dann folgt, dass jeder
Angriff gegen eine Institution sich immer
auch gegen deren Rituale und Symbole
richten muss, und das geschieht seinerseits
auf rituelle Weise. Rituale der Zerstérung
sind bis heute tiblich und vielleicht sogar
notwendig, um den Bruch mit einer in-
stitutionellen Ordnung nicht nur sicht-
bar, sondern damit zugleich wirksam zu
machen. Es geht darum, den o6ffentlichen
Raum symbolisch zu besetzen, ein sicht-
bares Zeugnis von der Ohnmacht der alten
Ordnung und der eigenen Macht abzule-
gen. Und da Macht nicht zuletzt in ihrer
eigenen Sichtbarkeit besteht, spielen solche
offentlichen rituellen Akte eine ganz we-
sentliche Rolle fiir den Erfolg solcher Um-
sturzbewegungen - auch in der jiingsten
Vergangenheit, ob man an Bastille-Sturm
und Mauerfall denkt oder an Bilderstiirme
und die Schandung von Heiligtiimern. Mit
anderen Worten: Gesellschaftliche Briiche
vollziehen sich nicht zuletzt durch Rituale
des Bruches.

Es kommt aber noch etwas hinzu. So-
wohl die Reformation als auch die Fran-
zOsische Revolution oder die 68er-Be-
wegung bedienten sich nicht nur selbst
symbolisch-ritueller Mittel, sondern sie

3

gaben sich zugleich - paradoxerweise -
als grundsitzlich antiritualistisch aus. Sie
traten mit dem Anspruch an, nicht nur
gegen die Symbole und Rituale der jeweils
alten Ordnung - der Rémischen Kirche,
des Ancien Régime, den Muff von tausend
Jahren - vorzugehen, sondern grundsitz-
licher: gegen starre, tote, leere und falsche
Formen den lebendigen Geist, die wahre
innere Aufrichtigkeit und Authentizitit zu
setzen.

Das gilt bekanntlich fiir die evangeli-
sche Bewegung, die ja ein Reinigungsfeld-
zug gegen den Ritualvorrat der Romischen
Kirche und die kérperbezogene spétmit-
telalterliche Frommigkeit war. Dahinter
stand ein anderes Verstindnis von dem
Verhiltnis zwischen Innen und Auflen,
Geist und Korper. Die sinnlich wahrnehm-
bare, materielle Prasenz und Verfiigbarkeit
des Heiligen in der Korperwelt wurde ra-
dikal in Abrede gestellt - und damit auch
die sakrale Wirkmachtigkeit der Orte und
Zeiten, der Gegenstinde und Bilder, der
Gebarden und Praktiken. Gott war fiir den
Menschen allein geistig prasent und zu-
ganglich, im Glauben und in der Gnade,
und nur mit dem Herzen, durch den inne-
ren Menschen wahrnehmbar. Auferliche
Handlungen, korperliche Praktiken, alles
Zeremonienwesen konnte keinen Einfluss
auf den inneren, geistigen Menschen und
sein Heil haben. Im besten Falle waren
Korperpraktiken wie etwa Gebetsrituale,
das Knien oder das Fasten usw. gleichgiil-
tige Adiaphora, ,,Zwischendinge®, die man
»haben oder auch lassen kann®, wie Luther
meinte. Im schlimmeren Fall aber wieg-
ten solche duflerlichen Verrichtungen die
Glaubigen in der falschen Sicherheit, das

Vgl. dazu grundlegend die Arbeiten von Karl-Siegbert Rehberg, zum Beispiel: ,,Institutionen als

symbolische Ordnungen. Leitfragen zur Theorie und Analyse institutioneller Mechanismen, in:
Gerhard Goehler (Hg.), Die Eigenart der Institutionen, Baden-Baden 1994, 47-84.
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Seelenheil durch sie schon zu besitzen, und
im schlimmsten Fall stellten sie G6tzenver-
ehrung dar. Die Reformation verringerte
also nicht nur die Zahl der Rituale, sie be-
wirkte auch eine grundlegende Umwer-
tung des Rituellen schlechthin. Sie stellte in
Abrede, dass eine duflere Geste ihre rituelle
Wirkmacht auch ohne innere Anteilnah-
me und Uberzeugung der Beteiligten ent-
falten konne. Ahnliches gilt fiir den Anti-
ritualismus im Zeitalter der Franzosischen
Revolution und im 20. Jahrhundert. Auch
hier wurde rituelles Handeln des leeren
Formalismus und der Verstellung verdach-
tigt; man setzte ein emphatisches Ideal von
schlichter Aufrichtigkeit und wahrer In-
nerlichkeit gegen die {iberladenen zeremo-
niellen Formalismen der barocken Hofe.

Doch alle diese Ritualrevolutionen be-
wirkten aufs Ganze gesehen keineswegs,
dass Rituale weniger geworden wiren,
ganz im Gegenteil: Sie fithrten zu ihrer
Vermehrung. Denn wenn sich die jeweils
neue Ordnung institutionell verfestigte,
bedurfte sie selbstverstandlich wiederum
eigener, neuer Rituale und Symbole. So
fiihrte etwa die Reformation dazu, dass
mehrere verschiedene konfessionelle Ri-
tualkulturen sich ausbildeten, die fortan
dauerhaft nebeneinander bestanden. Die
dufleren Formen des Gottesdienstes zum
Beispiel gewannen in gewisser Hinsicht so-
gar an Bedeutung hinzu: Denn nun dien-
ten sie ja dazu, die Konfessionskirchen zu
unterscheiden.

Ritualgeschichtliche Vermehrungsschii-
be wie diese wurden stets begleitet von Re-
flexionsschiiben. Die rituellen Phanomene
wurden mit einem Mal in jhrer Kontingenz
sichtbar, das heift, es wurde bewusst, dass
sie auch ganz anders sein konnten, dass

sie nicht unverfiigbar, sondern der freien
menschlichen Gestaltung offen sind. Es ist
also anzunehmen, dass alle diese Vermeh-
rungsschiibe langfristig die Wirkmacht
von Ritualen nicht unberiihrt lieffen, son-
dern die Distanz gegeniiber Ritualitit ganz
allgemein beforderten.

An einem historischen Beispiel mochte
ich das illustrieren, am Akt des Kniefalls.
Der Kniefall ist eine universell verstandli-
che rituelle Geste der Selbsterniedrigung,
Demut und Unterwerfung. Im Mittel-
alter und noch bis weit in die frithe Neu-
zeit hinein diente er als zentraler Akt der
Konfliktbeilegung, sei es in der Bufle vor
Gott oder in der Abbitte (deditio) vor dem
Herrscher.* Das Ritual der Unterwerfung,
das einen Konflikt beendete, bestand aus
zwei aufeinander bezogenen Teilen: Auf
den demonstrativen offentlichen Kniefall
des einen hatte der andere mit Gnade und
Verzeihung zu reagieren. Dadurch wurden
die Kontrahenten miteinander ausgeshnt,
das Verhiltnis zwischen ihnen neu festge-
legt und die gestorte Ordnung wiederher-
gestellt. Das Ritual folgte einer bestimmten
Formensprache, die variabel, aber nicht
beliebig oder willkiirlich war. Das Ganze
folgte einer bestimmten Logik; es handel-
te sich um einen gestischen Dialog nach
festen sozialen Regeln. Der Kniefall erfor-
derte ndmlich eine bestimmte Reaktion des
Gegeniibers. Indem der Unterlegene sich
scheinbar bedingungslos dem anderen un-
terwarf, setzte er diesen unter Druck, sich
seinerseits an die Tugenden der Gnade,
Milde und Grofimut zu halten - in Ana-

*  Fiir das Mittelalter hat das vor allem Gerd Althoff erforscht, vgl. etwa: Die Macht der Rituale.
Symbolik und Herrschaft im Mittelalter, Darmstadt 2003.
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logie zur gottlichen Gnade und Allmacht.
Das Ritual bewirkte, was es symbolisch
darstellte. Bereits in der sichtbaren Unter-
werfung selbst bestand eine Genugtuungs-
leistung (satisfactio). Die innere Aufrich-
tigkeit dieses Aktes stand dabei gar nicht
in Frage, solange alle dufleren Zeichen der
Reue und Zerknirschung angemessen zum
Ausdruck gebracht wurden. Die institutio-
nell stabilisierende Leistung des Rituals lag
vielmehr gerade darin, dass es vor den Au-
gen Dritter korrekt vollzogen wurde, denn
dadurch legten sich beide Seiten 6ffentlich
auf das fest, was das Ritual zum Ausdruck
brachte.

In den Formen und Funktionen dieses
Rituals ldsst sich eine grofie Kontinuitit
vom Mittelalter bis in die frithe Neuzeit
hinein feststellen. Das Ritual iiberdauerte
die Reformation. Mehr noch: Gerade im
Schmalkaldischen Krieg, der aus der Re-
formation folgte, wurde es exzessiv zum
Einsatz gebracht. Doch schaut man genau-
er hin, so sieht man, dass es in die Krise

Weiterfithrende Literatur:

Fir die Erforschung der mittelalterlichen
politischen Ritualpraxis grundlegend:
Gerd Althoff, Die Macht der Rituale. Sym-
bolik und Herrschaft im Mittelalter, Darm-
stadt 2003.

Eine Ubersicht iiber die aktuelle Diskus-
sion der Ritualforschung in verschiede-
nen kulturwissenschaftlichen Disziplinen
bieten: Christiane Brosius/Axel Michaels/
Paula Schrode (Hg.), Ritual und Ritualdy-
namik. Schlisselbegriffe, Theorien, Dis-
kussionen, Gottingen 2013.

Als Einstieg in die historische Ritualfor-
schung kann dienen: Barbara Stollberg-
Rilinger, Rituale (Campus Historische Ein-
fithrungen), Frankfurt-New York 2013.

geriet. Nach seinen Siegen im Schmalkal-
dischen Krieg, dem spektakuldren Hoch-
und zugleich Wendepunkt seiner Macht
tiber die Protestanten, zwang Kaiser Karl V.
samtliche besiegten Fiirsten, Grafen, Her-
ren und Stidte, sich ihm auf der groflen
offentlichen Biithne des Reichstags zu
Augsburg 1547 kniefillig zu unterwerfen.
Es kam zu einer nie zuvor dagewesenen
Serie solcher rituellen Akte, die sich iiber
Monate hinzog. Doch fiir die protestanti-
schen Gegner des Kaisers wurde das Ritual
in einem ebenfalls nie zuvor dagewesenen
Mafl zum Gewissensproblem, denn es
forderte ja nicht nur politische, sondern
zugleich religiose Unterwerfung. Die po-
litische Unterwerfung mochte angehen,
aber die religiose Unterwerfung versetzte
die Protestanten in grofite Gewissensnot.
Sie fragten sich, ob ein Kniefall vor dem
abgottischen Kaiser nicht ein Fall von Ido-
latrie, von Goétzendienst sei. Mit anderen
Worten: Das Ritual gab Anlass zu sehr
grundsitzlichen Reflexionen tiber das Ver-
haltnis von innerer Uberzeugung und 4u-
Berer Gebidrde. Die Frage, die sich stellte,
wenn Andersgldubige zu religiosem Kon-
formismus gezwungen wurden, lautete:
Ist es erlaubt, sich im dufleren Handeln
zu verstellen, solange man nur im Herzen
gegeniiber Gott den wahren Glauben be-
wahrt? Oder ist man verpflichtet, sich auch
im dufleren Handeln zu seinem Glauben
zu bekennen und damit Flucht oder im Ex-
tremfall sogar das Martyrium hinzuneh-
men? Die Antworten der reformatorischen
Autorititen unterschieden sich in diesem
Punkt erheblich. Die einen - wie Calvin -
forderten die strikte Ubereinstimmung
von innerem Glauben und &uflerlicher
Haltung. Die anderen - wie Luther - hiel-
ten die duflerlichen Dinge tendenziell fiir
unerheblich; fiir ihn spielte es keine Rolle,
ob man kniete oder nicht, sei es vor Gott
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oder vor dem Kaiser. Wie auch immer
man das sah — aufs Ganze gesehen fiihrte
die Konfessionsspaltung dazu, dass man
rituellen Formen wie dem Kniefall mit
wachsendem Misstrauen begegnete. Der
Verdacht der Verstellung stand immer im
Raum. Denn wenn die Obrigkeiten (aller
Konfessionen) religiose Konformitit unter
Strafandrohung erzwangen, fithrte das bei
den Untertanen nicht zu Rechtgldubigkeit,
sondern zu Heuchelei. Der sozialen Wirk-
machtigkeit ritueller Handlungen konnte
das nicht gut bekommen.

Die weitere Geschichte des Kniefalls
als politischer und religioser Geste kann
ich hier nicht nachzeichnen. Ich méochte
stattdessen einen grofien zeitlichen Sprung
ins 20. Jahrhundert machen zu dem histo-
rischen Kniefall, der in der kollektiven Er-
innerung der Deutschen eine Schliisselsze-
ne darstellt: Willy Brandts Kniefall in War-
schau vor dem Ehrenmal zum Gedenken
an die Toten des Warschauer Aufstands,’
dieser vollkommen {iberraschende, damals
extrem umstrittene und iiberaus wirkungs-
volle Symbolakt, mit dem Brandt - ja, was
eigentlich genau zum Ausdruck brachte?
Demut, Reue, Schuldbekenntnis? In wel-
cher Eigenschaft? Handelte er als Individu-
um oder als Reprasentant aller Deutschen?
War es eine religiése oder eine politische
Geste? Das eben war und ist — wie immer
bei Ritualen - offen und vieldeutig, aber
dennoch wurde es unmittelbar verstanden.
Einerseits konnte Brandt mit dieser rituel-
len Geste auf ein immer noch verfiigbares
Repertoire zuriickgreifen. Das Knien als
Geste der Demut und Selbsterniedrigung
war und ist umstandslos verstandlich, und
es tat der Wirkung der Geste keinen Ab-
bruch, dass er niemandem erklérte, was er

5
2006.

genau damit sagen wollte. Ganz im Gegen-
teil, die Unbestimmtheit steigerte die Wir-
kung eher sogar. Brandt zitierte gleichsam
eine alte religiose Ritualgeste. Aber der we-
sentliche Punkt ist: Er vollzog den Kniefall
in diesem historischen Moment gerade
nicht als ein Ritual, dessen Merkmal der
gleichformige, repetitive und vorhersagba-
re Charakter ist, sondern im Gegenteil als
vollkommen spontanen, beispiellosen und
fir alle iiberraschenden Akt. Eben diese
Spontaneitit hat man deshalb in der kon-
servativen Presse in Frage gestellt, um den
ganzen Akt zu diskreditieren. Wie auch
immer es sich mit diesem Inszenierungs-
verdacht verhalt (zu klaren ist das bis heute
nicht): Aufschlussreich ist gerade dies fiir
das moderne Verhiltnis zu Ritualen. Ein
symbolisch-ritueller Akt wie das Knien
scheint paradoxerweise heutzutage gerade
dann besonders wirksam, wenn er alles
Ritualistische vermissen lasst. Denn wir
wiinschen uns Authentizitt, personliche
Glaubwiirdigkeit und innere Uberzeu-
gung. Das aber sind Eigenschaften, die ein
Ritual streng genommen entbehren kann,
weil es gerade durch den korrekten dufle-
ren Vollzug bereits bewirkt, was es bewirkt.
Gerade das erscheint ja als die eigentliche
strukturelle Leistung von Ritualen: dass
sie die sozialen Beziehungen von den stets
schwankenden inneren Einstellungen der
Beteiligten unabhéngig machen, auf die
sich nun einmal schlecht eine dauerhafte
institutionelle Ordnung griinden lasst.

V.

Betrachtet man das Schicksal von Ritualen
in historischer Perspektive, so zeigt sich:

Vgl. Christoph Schneider, Der Warschauer Kniefall. Ritual, Ereignis und Erzihlung, Konstanz
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Sie verschwanden zwar keineswegs, aber
sie biifiten an Bindungskraft ein. Dafiir
gibt es viele strukturelle Griinde; einige
habe ich darzustellen versucht. Andere
Ursachen lieflen sich anfithren. Zum ei-
nen ist das der grundlegende Wandel des
Verhiltnisses zur Zeit: Zukunft erscheint
in der Moderne als offen, dynamisch und
planvoll gestaltbar; damit vertrigt sich
die rituelle Wiederholung des (scheinbar)
Immergleichen schlecht. Zum anderen
spielt der Medienwandel eine wesentliche
Rolle: Es macht einen wesentlichen Unter-
schied, ob die Biirger als anonymes Mas-
senpublikum zentrale politische Rituale,
wenn iberhaupt, auf dem Fernsehschirm
oder am PC verfolgen, oder ob alle, die po-
litische Partizipationsrechte haben, auch
personlich dabei anwesend sind, wie es
in vielen vormodernen Gemeinwesen der
Fall war. Zum dritten hat die Trennung
von gesellschaftlichen Teilbereichen wie
Politik, Recht, Religion und so weiter den
Stellenwert von Ritualen verdndert. In der
modernen Gesellschaft bewegt sich jeder
Einzelne in einer Vielzahl unterschiedli-
cher gesellschaftlicher Funktionssysteme,
und iberall nimmt er in verschiedenen
Rollen an verschiedenen Ritualen teil - in
der Gemeinde, im Verein, im Beruf usw. -,
die aber alle nur partielle Verbindlichkeit
haben. Neue Rituale werden erfunden,

wobei man sich des traditionellen Reper-
toires selektiv bedient; traditionelle Rituale
unterliegen der Parodierung, Folklorisie-
rung und vor allem der hemmungslosen
Kommerzialisierung. All das vervielfiltigt
die Rituale und schwicht zugleich ihre
Bindungskraft. Das ist meines Erachtens
weder zu beklagen noch zu begriifien,
sondern schlicht zu konstatieren. Der mo-
derne Umgang mit Ritualen erscheint mir
grundsitzlich gebrochen. Trotzdem gibt
es ein uniibersehbares Bediirfnis nach Ri-
tualen. Und wer wollte behaupten, dass er
sich den Wirkungen eines Rituals ganz ent-
ziehen kann, auch wenn er es zugleich mit
Distanz betrachtet?

Die Autorin: Barbara Stollberg-Rilinger,
geboren 1955, Studium der Geschichte, Ger-
manistik und Kunstgeschichte in Koln, Pro-
motion 1985, Habilitation 1994, seit 1997
Professorin fiir Geschichte der friihen Neu-
zeit an der Universitit Miinster; Mitglied
des Exzellenzclusters ,,Religion und Politik
in den Kulturen der Vormoderne und der
Moderne®. Buchpublikationen u.a.: Der
Staat als Maschine. Zur Metaphorik des ab-
soluten Fiirstenstaates, Berlin 1986; Heiliges
Romisches Reich deutscher Nation, Miin-
chen °2013; Des Kaisers alte Kleider. Ver-
fassungsgeschichte und Symbolsprache des
Alten Reiches, Miinchen *2013.
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Teresa Schweighofer

Was Freie Ritualbegleiterlnnen
der Theologie zu denken geben

¢ Wenn von Freien RitualbegleiterInnen in kirchlichen Kontexten die Rede
ist, dann schwingen bisweilen Facetten von Konkurrenz oder Abwertung
mit. Beiden Gesichtspunkten entgeht dabei etwas Wesentliches - ihre
Bedeutung fiir die Kirche als ein herausfordernder locus theologicus. Und
genau das ist die Perspektive der Autorin, die im Rahmen des Beitrags Ein-
blicke in das Thema ihrer Dissertation bietet, worin sie nach dem Selbstver-
stindnis Freier RitualbegleiterInnen fragt und ihre Bedeutung fiir Theo-
logie und Kirche zu erheben sucht. (Redaktion)

1 Ein Beispiel vorweg

,Es interessiert mich zu feiern, zu leiten,
zu gestalten; auch die Vorbereitung und
Menschen dabei zu begleiten.“! So be-
schreibt Frau D? ihre Arbeitsmotivation.
Sie ist Theologin, Padagogin und Freie Ri-
tualbegleiterin®. Vor vier Jahren hat sie die
Entscheidung getroffen, ihre ,Berufung
Menschen bei Ubergingen zu begleiten und
dem auch symbolischen oder rituellen Aus-
druck zu geben™ zum Beruf zu machen und
als Freie Ritualbegleiterin und Zeremonien-

leiterin ihre Dienste anzubieten. Begonnen
hat sie mit dem Gestalten und Leiten von
Feiern als ehrenamtliche Mitarbeiterin in
ihrer Heimatpfarrgemeinde. Mit der Zeit
bekam sie dann immer 6fter Anfragen von
Menschen, die ,,mit der Kirche nichts mehr
am Hut haben®, aber eine gestaltete Feier
fiir einen zentralen Punkt in ihrem Leben
haben wollten. Thr Ehrenamt tibt sie auch
weiterhin aus, u.a. als Leiterin von Wort-
Gottes-Feiern. Miisste sie sich allerdings,
etwa von der Kirchenleitung erzwungen,
entscheiden, wiirde die Wahl auf das Gestal-

Dieses und weitere Zitate stammen aus einem Interview, das im Rahmen des Dissertations-

projekts ,,Freie RitualbegleiterInnen in Osterreich. Eine pastoraltheologische Untersuchung zu
Selbstverstandnis und Tatigkeit Freier RitualbegleiterInnen und ihrer Bedeutung fiir Theologie
und katholische Kirche“ durchgefiihrt wurde. Die Zahlen beziehen sich auf die Zeilennummer

innerhalb des Transkripts.

Im Zug der Anonymisierung der Interviewtranskripte wurden der Name sowie weitere Hinwei-

se auf die Identitdt der Personen codiert. Fiir die Publikation wurden die Interviews im Sinne
einer leichteren Lesbarkeit insofern sprachlich leicht geglttet, als verschluckte Vokale hinzuge-
fiigt und Wortwiederholungen entfernt wurden. Dennoch bleibt der Charakter der gehobenen
Umgangssprache aus methodischen Griinden erhalten.

Mit diesem Begriff ist hier jene Gruppe von Menschen bezeichnet, die ohne institutionellen

Auftrag - ganz gleich ob vom Staat oder einer Religionsgemeinschaft — Rituale gestalten und
durchfiithren. Unter Ritual wiederum wird ein Handlungskomplex verstanden, der bewusst
durchgefiihrt und in dem symbolisch vermittelt Wirklichkeit gedeutet wird.

4 PrauD, 54f.
> FrauD, 56.
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ten freier Rituale fallen. Ein solches ,,Entwe-
der — Oder® hat sie bisher jedoch nicht er-
lebt. Zu Beginn habe es zwar skeptische Dis-
tanz von kirchlich engagierten Haupt- und
Ehrenamtlichen gegeben, diese habe sich
jedoch bald gelegt und sei der Einstellung
gewichen: ,Besser du, als sonstwer.“®

Uber zu wenig Nachfrage kann sich
Frau D nicht beklagen, sie ist teilweise
schon auf Jahre hinaus gebucht. Da sie nur
eine Feier pro Wochenende bzw. Wochen-
tag annimmt, ist eine frithzeitige Planung
notig. ,,Ich mochte mich ganz auf das Paar
einstellen — dieser Tag gehort so dem Paar -
und ich mochte in keinster Weise da ir-
gendwie in Stress verfallen ...“” Die kon-
krete Planung und Vorbereitung umfasst
dann zwei bis drei Treffen, wobei das ers-
te ein unverbindliches Kennenlernen an
einem Offentlichen Ort ist, die weiteren
Treffen finden entweder bei den KundIn-
nen zu Hause oder im eigenen Biiro statt.
Was bei der Vorbereitung immer wieder
viele tiberrascht, ist, dass v.a. bei der Ge-
staltung von Hochzeiten und Lebensfeiern
das Paar bzw. die Eltern , Aufgaben® be-
kommen: ,,Manche sind dann direkt ver-
wundert, dass das nicht so ist: Wir zahlen
dich und du leistest, sondern dass sie von
mir auch in die Pflicht genommen werden,
sich einiges zu iiberlegen, zu hinterfragen,
zu gestalten und zu formulieren. Und das
bekomm ich dann im Nachhinein immer
als sehr positiv riickgemeldet, das haben
sie sich nicht erwartet und wie schon das
war auch sich mit der Beziehung und mit

Frau D, 206.
Frau D, 94f.

Frau D, 148-155.
Frau D, 349-352.
10 Prau D, 277f,

"' Frau D, 398-400.
12" Brau D, 374f.

13 Frau D, 377.

© ® N o

der Zukunft der Ehe und so auseinander
zu setzen. Das ist auf jeden Fall seelsorgli-
che Begleitung.“® Besonders im Anschluss
an Trauerfeiern ist es ihr aber auch wichtig,
sich wieder abzugrenzen: ,Manche haben
sehr stark das Bediirfnis, dass sie mich
immer wieder anrufen. In der Zeit bis zur
Feier ist das durchaus Okay fiir mich. Ich
muss nur schauen, dass ich mich abgrenze,
dass ich nicht nachher so eine Vertraute
bin, die dann wegen aller méglichen Sor-
gen kontaktiert wird.“

Bei der Gestaltung selbst sieht Frau D
sich in mehreren Rollen: Zum einen als
die, welche den Prozess leitet, Gestaltungs-
vorschlige bringt und Deutungen der kon-
kreten Situation anbietet. Zugleich fallt
ihr aber auch die Rolle zu, manche Ge-
staltungsideen kritisch zu hinterfragen
und auf deren mogliche unerwiinschte
Interpretationen und Konsequenzen hin-
zuweisen. Dennoch ist ihre oberste Priori-
tét, ,dass das individuell fiir das Paar oder
fiir den Verstorbenen oder fiir das Kind,
je nachdem eben, wirklich passt.“'® Und
selbstkritisch fiigt sie hinzu: ,,Das ist meine
grofle Herausforderung. Nicht das, was ich
fiir gescheiter halte und was ich finde, dass
das gut ist, dass ich das nicht so dariiber
stiilpe, sondern auch das Paar entschei-
den lasse.“!! Den Ablauf und die konkre-
te Gestaltung bekommen die KundInnen
nach den Treffen zugeschickt und konnen
nochmal , korrigieren'?, was nicht gefallt.
Die einzige Ausnahme ist die Ansprache:
»Die gibt es erst vor Ort“!* als Geschenk an
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die KundInnen. Beim Ritual selbst ist ihr
wichtig, dass die Rollen klar verteilt sind:
»50, die Leiterin der Zeremonie ist dann
klar, dass ich das bin. Und auch eine gewis-
se Fithrungsfunktion habe.“*

Ein gutes Ritual beginnt fiir Frau D
schon bei einer guten Vorbereitung, denn
so sei es auch moglich, in der Feier selbst
loslassen zu konnen: ,Sich Uberlassen
konnen, nicht alles so in der Hand haben,
sondern so geschehen lassen, sich einlassen
konnen, dann nicht an einen Spuk oder
Zauber glauben, sondern an die Wirkkraft
des Rituals.“”” Diese Haltung der Offenheit
sei aber nicht nur fiir die TeilnehmerInnen
zentral, sondern auch fiir sie selbst: ,,Ein Ri-
tual kann man nicht machen, sondern das
wirkt und bewirkt etwas, manchmal viel-
leicht auch spéter, nicht unmittelbar jetzt.
Und so diese Gelassenheit auch zu haben:
Es liegt nicht in meiner Hand, ob das heute
jetzt wird wie wir uns das alle wiinschen.
[...] So dieses geschehen lassen.“'

2 ,Freie Ritualbegleiterlnnen” als
loci theologici

Dieser kurze Einblick in die Arbeit einer
Osterreichischen Ritualbegleiterin soll und
kann hier nur exemplarischen Charakter
haben: Zu unterschiedlich sind die einzel-

4 Frau D, 324f,
15 PFrauD, 269-271.

16 Brau D, 722-730.
17

nen AnbieterInnen und zu komplex die
jeweiligen Praktiken. Dennoch wird darin
bereits deutlich, wie wertvoll die wissen-
schaftliche Beschiftigung mit diesem rela-
tiv neuen Tatigkeitsfeld ist. Die Soziologie,
die Sozial- und Kulturanthropologie sowie
die ritual studies haben sich diese alter-
nativen RitualanbieterInnen bereits zum
Thema gemacht.” Eine theologische Er-
forschung dieses Feldes stand bisher jedoch
aus. Zwar bieten Freie RitualbegleiterInnen
ihre Dienste zum Teil bewusst unabhéngig
von institutionalisierter Kirche und wissen-
schaftlicher Theologie an und sind so auf
den ersten Blick kein Forschungsgegen-
stand der katholischen Theologie. Dennoch
wiirde es zu kurz greifen, wenn man sie
blof} als KonkurrentInnen auf dem Markt
der Rituale wahrnimmt. Im Gegenteil: Hier
sollen sie als ein theologischer Erkenntnis-
ort — ein locus theologicus' - in den Blick
geriickt werden. Fir eine solche Perspekti-
ve sprechen mindestens drei Griinde:

Zum einen lassen sich das bleibende
Verlangen und die Suche nach rituellen
Ausdrucksformen als ein Zeichen der Zeit
fassen. Ein solches hat nach Hans-Joachim
Sander drei Merkmale: die Relativierung
der herrschenden Verhiltnisse, das Rin-
gen von Menschen um Anerkennung ihrer
Wiirde, und sie verweisen auf prekire Ver-
hiéltnisse.” Alle drei Merkmale lassen sich

18

19

Vgl. u.a. Hilde Schiiffler, Ritual als Dienstleistung. Die Praxis professioneller Hochzeitsplanung,
Berlin 2012; Heike Huber-Kraxner, Eigene Rituale (er-)finden!? Eine kulturwissenschaftliche
Analyse von Ritualberatungsangeboten als Optionen in einer postmodernen Lebenswelt, unver-
offentlichte Dissertation Universitat Graz 2013.

Der Begriff des ,locus theologicus®, der von Melchior Cano in die katholische Theologie ein-
gefithrt wurde, hat derzeit innerhalb der theologischen Literatur, vor allem in praktisch-theo-
logischen Texten, Hochkonjunktur. Vgl. auch Bernhard Korner, Orte des Glaubens - loci theo-
logici. Studien zur theologischen Erkenntnislehre, Wiirzburg 2014.

Vgl. Hans-Joachim Sander, Die Zeichen der Zeit und der Stadtbewohner Gott. Zur urbanen To-
pologie des christlichen Glaubens, in: PThI 34 (2014/2), 37-50, hier: 40.
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in dem Phianomen alternativer Rituale ent-
decken: Es stellt herrschende Ritualmono-
pole in Frage. Menschen ringen hier um
die Anerkennung ihrer eigenen (religio-
sen) Ausdrucksformen und befinden sich
zugleich meist an entscheidenden Stellen
in ihrer Biografie. Und die hier in den Blick
genommenen rituellen Suchbewegungen
sowie ihre AnbieterInnen sind fiir manche
erst einmal unverstdndlich und befremd-
lich. Man kann also durchaus von einem
Zeichen unserer Zeit sprechen.?

Ein zweiter Grund fiir die theologi-
sche Auseinandersetzung mit diesen neu-
en Formen ist, dass sie Lernorte fiir die in
die Krise geratenen kirchlichen Sakramen-
tenfeiern sein konnen. Sie stehen zwar in
gewisser Weise in direkter Beziehung zum
Brockeln des kirchlichen Ritenmonopols?,
konnen aber dem kirchlichen Ritualhan-
deln gegeniiber auch eine prophetische
Rolle einnehmen.

Und drittens lédsst sich in den unter-
suchten Ritualen viel Neues tiber die exis-
tenziellen Sehnsiichte und spirituellen
Suchbewegungen der Menschen von heute
entdecken. Dass Kirche diesen Freuden
und Hoffnungen, Angsten und Befiirch-
tungen solidarisch verpflichtet ist, haben
die Konzilsviter vor fiinfzig Jahren jeder

20

Theologie ins Stammbuch geschrieben;
nicht zuletzt deshalb, weil Getaufte wie
Ungetaufte, Andersglaubige oder Athe-
isten, diese Fragen und Erfahrungen teilen.

Diese Uberlegungen haben dazu ge-
fihrt, dass im Rahmen des Wiener For-
schungsschwerpunktes ,Wandel christli-
cher Rituale® ein Dissertationsprojekt Freie
RitualbegleiterInnen und ihre theologische
Bedeutung in den Blick nimmt. Dafiir
wurde die dsterreichische Freie Ritualbe-
gleitungsszene mittels Internetfragebogen
erhoben und diese Ergebnisse anschlie-
flend in qualitativ-empirischen Interviews
inhaltlich ergénzt.

In der Analyse der Osterreichischen
Situation wurde deutlich, dass vor allem
gut gebildete Frauen® zwischen 40 und 55
Jahren in diesem Bereich tatig sind und ein
nicht zu vernachladssigender Teil kirchlich
verankert sowie haupt- oder ehrenamtlich
engagiert ist. Unter den Angeboten finden
sich neben den traditionellen Ubergangs-
ritualen Geburt, Hochzeit, Tod auch Ri-
tuale anlédsslich einer Trennung, zu runden
Geburtstagen, am Beginn und Ende der
Fruchtbarkeit sowie jahreszeitenorientier-
te Rituale.”?

Im Weiteren sollen drei theologische
Fragestellungen, die sich im Rahmen der

Allerdings muss an dieser Stelle auch eingeraumt werden, dass es sich um ein westeuropiisches

Phianomen handelt und damit begrenzte Reichweite hat.

21
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Auch wenn zuletzt Pollack und Rosta noch festgehalten haben, dass ,entgegen anderslautender
Behauptungen [...] die Kirchen, was Taufe und Bestattung angeht, nach wie vor weitgehend das
Ritenmonopol“ besiflen (Detlef Pollack / Gergely Rosta, Religion in der Moderne. Ein interna-
tionaler Vergleich, Frankfurt a. M. 2015, 125), so zeigen die Zahlen der gespendeten Sakramente
einen Riickgang derselben.

Rund 80 % der 139 erhobenen RitualbegleiterInnen sind Frauen, viele davon haben eine theo-
logische Ausbildung. Méglicherweise ist die Tatigkeit als Ritualbegleiterin fiir diese Frauen eine
Moglichkeit, ihre rituelle Begabung, fiir die sie innerhalb traditioneller kirchlicher Rdume kaum
Platz finden, auszuiiben.

Vgl. Teresa Schweighofer, Auf der Suche nach dem passenden Ausdruck. Alternative Rituale und
Freie Ritualbegleitung in Osterreich, in: HID 69 (2015), 243-250; dies., Individuell und einmalig
- Preie Rituale in Osterreich, in: Hans-Gerald Hédl/ Johann Pock/ Teresa Schweighofer (Hg.),
Christliche Rituale im Wandel, Wien 2016 (im Erscheinen).
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Erforschung des Phdnomens bisher er-
geben haben, vorgestellt werden.

3 Theologische Anfragen

3.1 Der Ereignischarakter von Ritualen

Ahnlich wie Frau D verweisen die meisten
der interviewten Freien RitualbegleiterIn-
nen darauf, dass ein Ritual zwar plan-, aber
nicht machbar sei.* Es bleibe im Letzten
unverfiigbar, ob es ,gelingt“ oder nicht.
Abgesehen von der Frage, welche Kriterien
fir das Gelingen von Ritualen angelegt
werden konnen, ist der Hinweis auf den
Ereignischarakter jedes Rituals interes-
sant. Zwar konnen Handlungen willentlich
durchgefiihrt werden, ob sie jedoch den
erhofften Mehr-Wert haben, ob sich dabei
etwas ereignet, bleibt unverfiigbar.
Michael Schii$ler hat in seiner Ha-
bilitationsschrift*® den Ereignisbegriff als
zentrale Kategorie fiir die gegenwirtige
Theologie und den pastoralen Umgang
mit Zeit herausgearbeitet. Unter Riick-
griff auf vier grofle Denker des 20. Jahr-
hunderts - Heidegger, Foucault, Luhmann
und Derrida - entwickelt er das Konzept
eines Ereignisdispositivs, das sich von
den Dispositiven der Dauer bzw. der Ge-
schichte absetzt und stattdessen das kon-
krete Ereignis als zentrale Zeitkategorie
favorisiert.” ,Ereignis meint nicht ein-

2 Vgl. Zitat zur Anm. 15.
25

fach erlebnisintensivierende Eventkultur.
Es geht um eine grundsitzliche Kategorie
unserer Zeit- und Welterfahrung. Ereig-
nisse erzeugen nicht nur innere Erlebnis-
se, sondern sie konfrontieren mit einer
nicht steuerbaren, im Auflen liegenden
Faktizitat.“”” Ereignisse sind fliichtig und
unkontrollierbar, dennoch ,kann sich bio-
graphisch und gesellschaftlich mit jedem
Ereignis die ganze Welt verdndern, man
weif3 nur nicht so genau wohin“*.

Folgt man den Freien Ritualbegleite-
rInnen, handelt es sich auch bei Ritualen
um Ereignisse, oder eben nicht. Machen
lasse es sich auf jeden Fall nicht. Die meis-
ten der befragten Freien Ritualbegleite-
rInnen reflektieren diesen Umstand und
formulieren wie Frau D die Hoffnung, dass
- wenn nicht hier und jetzt - zu einem
anderen Zeitpunkt und an einem anderen
Ort das Ritual ,wirkt“? - sich das im Ritual
Symbolisierte ereigne.

Im Gegensatz dazu wird kirchlich-
liturgisches Handeln immer wieder als ,,Ver-
waltungshandeln® wahrgenommen, so auch
bei Frau D: ,,Das erlebe ich bei kirchlichen
Feiern eben manchmal so als Verwalter-
angelegenheit.“*” Dieser Eindruck entstehe
durch die starren Vorgaben und ein nor-
matives Bild von Religion und Glaube, ,,das
die Kirche vermittelt, selbst bei Ritualen: Du
darfst, du sollst, du musst.“*! Gerade eine
stark rechtlich geprégte Sakramentenlehre
erweckt anscheinend den Eindruck, dass

Michael Schiifiler, Mit Gott neu beginnen. Die Zeitdimension von Theologie und Kirche in er-

eignisbasierter Gesellschaft (Praktische Theologie heute 134), Stuttgart 2013.

% Vgl ebd., 120-139.
27

Michael Schiifiler, Liquid church als Ereignis-Ekklesiologie. Uber Verfliissigungsprozesse in

Leben, Lehre und Kirche, in: PThI 34 (2014/2), 25-43, hier: 33.

28 Ebd.

¥ Vgl. Zitat zur Anm. 15.
30 Frau D, 729f.

31 Prau D, 603-605.
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hier etwas ,,verwaltet” wird, ohne dessen Er-
eignischarakter einzukalkulieren.

Aus einem zweiten Grund erscheint
der Ereignisbegriff als interessante Spur fiir
die theologische Bearbeitung dieser neuen
Rituale: Immer gerdt das konkrete Leben,
die konkrete Situation in den Blick. Es geht
dabei um das ,Hier-und-jetzt-Passende®,
weniger um Allgemeingiiltiges. Auch im
Ereignisbegriff lasst sich diese notwendige
Situativitat entdecken.

3.2 Woher kommt die Ermachtigung?

Eine andere interessante theologische Spur
ergibt sich aus der Frage, wodurch Freie
RitualbegleiterInnen ihr Angebot und
Handeln legitimieren. Dazu wiederum
ein Zitat aus dem Interview mit Frau D:
»Erméchtigung! Woher kommt die Er-
machtigung? Einerseits aus der Erfahrung
und aus der Anerkennung, die ich auch

Weiterfiithrende Literatur:

Ottmar Fuchs, Sakramente — immer gratis,
nie umsonst, Wiirzburg 2015: In seinem
neuen Buch entwirft Ottmar Fuchs eine
radikal gnadentheologisch orientierte Sa-
kramententheologie. Empfehlenswert so-
wohl fiir die theologische Forschung als
auch fiir pastorale PraktikerInnen.
Christiane Brosius/Axel Michaels/ Paula
Schrode (Hg.), Ritual und Ritualdynamik.
Schliisselbegriffe, Theorien, Diskussionen,
Goéttingen 2013: In diesem Handbuch sind
die Grundbegriffe und aktuellen Konzepte
der ritual studies verstandlich erklart, was
es zur guten Einstiegslektiire in dieses For-
schungsgebiet macht.

%2 Frau D, 525-538.
3 Prau D, 185.

im kirchlichen Bereich gekriegt habe. Und
auch wie dankbar die Menschen dafiir wa-
ren und so das Gefiihl: Das kann ich. [...]
Und auch so diese Gewissheit, Tochter
Gottes zu sein und meine Talente, die aus
meiner Interpretation klar gottliche Gaben
sind, dass ich die auch nutzen darf.“** Ganz
ahnliche Formulierungen lassen sich auch
in anderen Interviews finden.

Die Entdeckung dieses Charismas
wird immer wieder als langer Prozess be-
schrieben (,ich habe immer schon gerne
gefeiert®), der letztlich an einem Ritual-
anlass in der eigenen Biografie oder im
Leben nahestehender Personen, etwa der
Taufe des Enkelkindes, konkret wird. Fiir
kirchlich engagierte Frauen und Min-
ner wurde das dann selbst zum Wende-
punkt, zumal sie innerhalb traditioneller
kirchlicher Strukturen keinen oder nur
eingeschrankten Raum fiir die Verwirk-
lichung dieser Begabung fanden. Die Be-
sonderheit liegt darin, dass sie an diesem
Punkt nicht oder nur bedingt um die
Ausweitung ihrer Moglichkeiten inner-
halb der Institution Kirche kimpften und
nicht darauf warteten, die Erlaubnis durch
die Kirchenleitung zu bekommen. Statt-
dessen ermichtigten sie sich in gewisser
Weise selbst. Eine wichtige Rolle spielen
dabei auch die positiven Riickmeldungen
auf bereits durchgefithrte Rituale und der
Auftrag durch die KundInnen. Dass sie
sich dabei nicht unbedingt jenseits von
Kirche oder Christentum verankern, zeigt
sich auch in der folgenden Aussage: ,Und
ich denke mir manchmal, vielleicht bin ich
ein Zeichen fiir die Schnittstelle Kirche -
Nichtkirche.“*

Die fortschreitende Emanzipation der
Menschen von religiosen Vorgaben wird
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bereits seit Jahrzehnten unter Begriffen wie
Individualisierung von Religion, Zwang
zur Wahl und Privatisierung bzw. Entinsti-
tutionalisierung oder auch Selbstermachti-
gung des religiosen Subjekts diskutiert und
erforscht. Charles Taylor bezeichnet des-
halb unser Zeitalter als sakular, weil wir es —
zumindest in Europa und Nordamerika -
mit einer Gesellschaft zu tun haben, ,in
der dieser Glaube (Anm. T.S.: der Glaube
an Gott) eine von mehreren Optionen ne-
ben anderen darstellt. [...] Der Glaube an
Gott ist heute keine unabdingbare Voraus-
setzung mehr. Es gibt Alternativen.“** Und
im Blick auf institutionalisierte Religion
ist zu erginzen, dass die Zugehorigkeit zu
einer Religionsgemeinschaft keine unab-
dingbare Voraussetzung fiir den Glauben
an Gott ist. Ebenso wenig hangen Rituale,
allgemein religiose wie christliche, an einer
Kirchenmitgliedschaft.

Der Schritt in die Selbststandigkeit,
von dem viele RitualbegleiterInnen be-
richten, lasst sich als Wechsel vom Erlaub-
nis- zum Ermdglichungsdiskurs® fassen:
Sie warten nicht auf Erlaubnis, sondern
suchen nach Orten der Erméglichung. Das
tun sie durchwegs aufgrund eines christli-
chen Taufbewusstseins und mit der Uber-
zeugung, dabei im Sinne Jesu zu handeln,
auch wenn ihre KundInnen keinen derarti-
gen Bezug haben und wiinschen. Es bleibt
zu untersuchen, inwiefern das Handeln
dieser christlichen RitualbegleiterInnen
als weitere Konkretion des ,,gemeinsamen
Priestertums der Glaubigen® (LG 10) ge-
deutet werden kann.

3.3 Wieviel Verstehen braucht/vertragt
das Ritual?

Ein dritter theologischer Fragekomplex
soll hier noch angesprochen werden: Wie
verhalten sich Verstehen und Ritual zuei-
nander? Wieviel Verstindlichkeit vertragt
ein Ritual, wieviel ist notwendig? In Be-
zug auf Sakramente und in traditionellen,
theologischen Begriffen steckt dahinter die
Frage nach dem Zusammenspiel von Natur
und Gnade.

Der Ausgangspunkt fiir diese Uber-
legungen sind wiederum die Ergebnisse
der empirischen Erhebung. Ein Thema,
das in jedem der gefiihrten Interviews
vorkommt, ist die Unverstindlichkeit von
kirchlicher Sprache und die Unzugénglich-
keit der verwendeten Symbole. Die Freien
RitualbegleiterInnen berichten davon, dass
sich viele ihrer KundInnen aufgrund der
fir sie fremden Sprache und nicht nach-
vollziehbaren Symbole gegen ein kirchli-
ches Sakrament und fiir ein alternatives Ri-
tual entscheiden: ,Man kann die Sprache
oft nicht mehr, man versteht die einzelnen
Riten nicht mehr, und bevor ich mich da
aussetze und das irgendwie peinlich sein
konnte, verzichte ich lieber ganz darauf.“*
Das Unverstdndnis paart sich also haufig
mit der Angst, sich aufgrund fehlenden
Wissens zu blamieren und beschimt zu
werden. Haufig votieren infolge dessen
die Befragten fiir eine Reform liturgischer
Sprache: Nur was man versteht, kann auch
Bedeutung bekommen.

Dagegen weist Ottmar Fuchs in sei-
nem neuen Buch iiber die Sakramente der

34 Charles Taylor, Ein sdkulares Zeitalter, Frankfurt a. M. 2009, 14f.

35

Vgl. u.a. Rainer Bucher, Der lange Weg vom Erlaubnis- zum Ermoglichungsdiskurs, in: ders.,

An neuen Orten. Studien zu den aktuellen Konstitutionsproblemen der deutschen und dsterrei-
chischen katholischen Kirche, Wiirzburg 2014, 131-148.

36 Frau D, 179.
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Kirche darauf hin, dass ,die Verstiandlich-
keit von Ritualen, wenn man sie glasklar
durchsichtig machen will, [...] ihre Ambi-
valenz [hat], weil etwas, was ich génzlich
durchschaut habe, immer zugleich etwas
ist, was ich durch eigene Rationalitdt be-
griffen habe.“”” Und weiter warnt er davor,
dass Rituale durch ,die Glattung und An-
gleichung des tiberkommenen Rituals an
jeweils gegenwirtige Verstandlichkeiten
[...] um die Kanten der Unverstindlich-
keit und um die Ecken des Geheimnisses
gebracht werden.“*® Er rechnet ,,mit einer
Erlebbarkeit von Symbolhandlungen und
Symbolen, die tiber das Verstehen hinaus-
geht™®.

Auch wenn Fuchs zurecht darauf ver-
weist, dass Rituale zum Teil gerade aus
dem Nicht-Verstehen-Miissen heraus ihre
Wirkung entfalten und sakramentale Gna-
de nicht an kognitive oder andere mensch-
liche Leistungen gebunden ist, so muss im
Sinn der Erfahrungen Freier Ritualbeglei-
terInnen auch die Frage gestellt werden, ob
es eine Grenze des Unverstdndnisses gibt,
jenseits derer die Menschen nicht mehr
die Erfahrung der Gnade machen, und
wie das wiederum theologisch zu bewer-
ten ist. Es geht dann um die Erfahrbarkeit
von Gnade. Diese Uberlegungen erhalten
weitere Brisanz durch die hohe Bedeutung,
die heute den eigenen Erfahrungen zu-
gesprochen wird. In diesem Zusammen-
hang spielen auch die Erkenntnisse tiber
unterschiedliche, sich teilweise widerspre-
chende asthetische Empfindungen und
Priferenzen, wie sie z.B. die neuere Mi-
lieuforschung aufzeigt,” eine entscheiden-

37

3 Ebd., 16.

3 Ebd.
40

Deutschland, Wiirzburg 2011.

de Rolle. Die zentrale Frage lautet hier im
Bild von Ottmar Fuchs bleibend: Welche
Ecken und Kanten sind notwendig und wo
werden sie fiir Menschen zu uniiberwind-
baren Grenzen?

Diese drei und weitere Fragelinien gilt es
in den kommenden Jahren im Dialog mit
Freien RitualbegleiterInnen zu diskutieren.
Kirche kann und darf auf deren Expertise
nicht mehr verzichten. Dabei konnten
auch Kooperationsmoéglichkeiten entwi-
ckelt und ausgelotet werden. Zugleich kon-
nen Theologie und alternative Ritualpraxis
voneinander lernen und sich gegenseitig
auf Problemstellen aufmerksam machen.
So ist beispielsweise aus einer christlichen
Position heraus kritisch danach zu fragen,
wer von alternativen Ritualen aufgrund
fehlender 6konomischer Ressourcen aus-
geschlossen wird oder auch auf welche
Pramissen sich die angebotenen Lebens-
deutungen beziehen. Bedingung dafiir ist
ein Gesprich auf Augenhdhe, zu dem die-
ser Beitrag und das Dissertationsprojekt zu
Freien Ritualbegleiterlnnen in Osterreich
erste Beitrdge liefern wollen.

Die Autorin: Teresa Schweighofer, geboren
1983, wissenschaftliche Assistentin am In-
stitut fiir Praktische Theologie der Eberhard-
Karls-Universitit Tiibingen. Laufendes Dis-
sertationsprojekt mit dem Arbeitstitel: ,,Freie
RitualbegleiterInnen in Osterreich. Eine pas-
toraltheologische Untersuchung zu Selbstver-
standnis und Titigkeit Freier Ritualbegleite-
rInnen und ihrer Bedeutung fiir Theologie
und katholische Kirche®.

Ottmar Fuchs, Sakramente — immer gratis, nie umsonst, Wiirzburg 2015, 15.

Vgl. u.a. Carsten Wippermann, Milieus in Bewegung. Werte, Sinn, Religion und Asthetik in
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Christiane Bundschuh-Schramm

Neue Rituale in der Pastoral

¢ Spitmoderne Zeiten sind nicht nur religionsproduktiv, sie wecken auch
eine Sehnsucht nach Ritualen und damit nach Formen, Routinen und Un-
terbrechungen zu thematisieren und zu bewiltigen. Das sind gleichermafien
Chancen und Herausforderungen fiir eine Pastoral, die auf diese Entwick-
lungen mit neuen, passenden Ritualen fiir Einzelpersonen und Gruppen zu
reagieren versucht. Einen Einblick in eine solche pastorale Praxis bietet der

Beitrag. (Redaktion)

1 Zum Ritualbegriff

Ein Ritual ist eine Symbolhandlung, eine
feststehende wiederholbare Handlung, die
einen hoheren Sinn besitzt. Auf den héhe-
ren Sinn, auf die hohere Bedeutung kommt
es an. Diese unterscheidet das Ritual von
der Gewohnheit. Es gibt im Alltag namlich
viele Handlungen, die feststehend wieder-
holt werden, aber die meisten davon sind
Gewohnheiten und keine Rituale. Zih-
neputzen zum Beispiel ist eine Gewohn-
heit mit praktischem Nutzen, aber ohne
hoheren Sinn. Erst dieser macht aus einer
Handlung eine Symbolhandlung. Diese
Begriffsscharfe ist notwendig, denn gegen-
wartig tendiert man dazu, alles zum Ritual
zu erkldren.

In der Regel ist die Basishandlung ziem-
lich alltaglich, wie zum Beispiel essen, trin-
ken, (sich) eincremen, untertauchen, eine
Kerze anziinden, wobei die Alltaglichkeit
der letztgenannten Handlung angesichts
elektrischen Stroms verloren gegangen ist.
Uber diese Basishandlungen legt das Ritual
einen hoheren Sinn. Bei der Taufe zum Bei-
spiel ist die Handlung das Untertauchen
oder Untergetauchtwerden. Der hohere
Sinn macht einen gewaltigen Sprung: Neu-
geboren werden als Christus-Existenz. Ge-
genfrage: Wie sollen Teilnehmende oder

der T4ufling selber diesen Sprung mitgehen
konnen, wenn die Basishandlung dermafien
»geschrumpft® wurde, so dass statt Unter-
tauchen nur noch ein paar Tropfen Wasser
tibrigbleiben? Dieses Problem betrifft meh-
rere der klassisch kirchlichen Rituale, allen
voran die Eucharistie. Symbolschrumpfung,
um es gleich vorweg zu sagen, schmalert die
Wirkung gehorig. Und auf Wirkung ist das
Ritual angelegt.

2 Ritualwirkungen

In einer Symbolhandlung werden die im
Symbol geronnenen Erfahrungen, die un-
sere Vorfahren mit Gott gemacht haben,
mit den subjektiven Erfahrungen der Teil-
nehmenden vermittelt und verwoben. Da-
durch konnen die mitgebrachten Erfah-
rungen der Teilnehmenden transformiert
werden. Transformieren in der wortlichen
Bedeutung von umwandeln, umformen,
umgestalten, manchmal sogar umstiirzen,
umwilzen, damit auch verdandern, verwan-
deln, umkrempeln. In der Bezeichnung der
Handlungen im Hochgebet als Wandlung
ist diese Wirkung konserviert, wenngleich
die transformierende Kraft aus vielen
Griinden gebremst ist. Einer der Griinde
ist die Symbolschrumpfung, ein anderer
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gewichtigerer die sinkende Plausibilitat des
hoheren Sinns.

Die im Symbol geronnenen Erfahrun-
gen werden hervorgeholt und darin liegt
der Sinn der Wiederholung. Nicht dass man
die Handlung noch einmal machen kann,
sondern dass man in der Wiederholung
die Erfahrung hervorholt und aktualisiert.
Deshalb ist das Ritual eine ,,Tathandlung®
ein ,,Akt der Realisierung® Die geronnene
Erfahrung wird aktualisiert, damit die Teil-
nehmenden sie in diesem Augenblick ma-
chen und damit jhre mitgebrachten Erfah-
rungen transformieren konnen.

3 Die Urerfahrung

Die im christlichen Ritual gespeicherte
Urerfahrung ist: Gott fithrt zum Leben -
durch die Erfahrung von Tod hindurch.
Diese Erfahrung bildet die Tiefenschicht,
die allen christlichen Ritualen zugrunde
liegt. Deshalb verbindet das Ritual Ver-
gangenheit, Gegenwart und Zukunft. Diese
drei Zeitdimensionen sind im Ritual ver-
dichtet: Die Vergangenheit wird erinnert
und das Ritual schafft Distanz zu ihr. Die
Gegenwart wird erdffnet, indem Raum ge-
schaffen wird fiir die zeitgleiche Gegenwart
der Teilnehmenden (mitunter gemeinsam
mit den Toten) und Gottes. Die Zukunft
wird aus dieser Gegenwartsbegegnung ge-
boren und vorweggenommen. Deshalb ist
ein Ritual eine ,,Zukunftshandlung® Alles,
was im Ritual geschieht, wird in Zukunft
auch im Leben geschehen: Erinnern und
Loslassen, Sterben und Leben, Niederlage
und Sieg, Vergehen und Neuwerden, ge-
segnet werden und das Leben davontragen.

Niemand hat das besser beschrieben als
Hartmut Bohme im Blick auf das Ritual des
Fuf3balls in ,,Der Ball der Gottin“!, ndmlich
die Inszenierung von Niederlage und Sieg,
verdichtet auf dem Fufiballfeld und real zu
leben in der kapitalistischen Gesellschaft.

4 Ordnung und Chaos

Das Ritual hat einen geordneten Ablauf,
um in diesem Rahmen Chaos zuzulassen.
Ein Ritual muss den mitgebrachten Kon-
flikt zuspitzen und dann l6sen. Zuspitzung
geht nur, weil der Rahmen Grenzen setzt,
Zuspitzung ist aber nétig, damit Transfor-
mation geschehen kann. Deshalb braucht
das Ritual die Balance zwischen Ordnung
und Freispiel, zwischen Struktur und Anti-
struktur, wie Victor Turner sagt.”

Bei Charles Taylor’ kann man nach-
lesen, wie der Zivilisationsprozess der Mo-
derne auch die Religion zivilisiert hat, oder
umgekehrt, die Zivilisierung der Religion
den Zivilisationsprozess der Moderne aus-
gelost hat. Die Zivilisierung der Religion
bewirkt neben allem Guten eine Verges-
senheit der Antistruktur, des Chaos, des
Freispiels, theologisch gesprochen des Hei-
ligen Geistes, aber nicht in seiner entkor-
perlichten Form, sondern mit Fleisch und
Geschlecht.

Die aktuelle Riickkehr des Rituals,
weshalb iiberhaupt von Neuen Ritualen
gesprochen wird, hat damit zu tun, dass
Korper und korperliche Erfahrung, Sinn-
lichkeit und Emotionen, auch sexuelle
Energie in der Religion schmerzlich ver-
misst werden und man sich iber Rituali-
sierungen Wiederkehr und Ergianzung er-

Hartmut Bohme, Der Ball der Géttin, in: Die Zeit, 8. August 2006.
Victor Turner, Das Ritual. Struktur und Anti-Struktur, Frankfurt-New York 2005.
3 Charles Taylor, Ein siakulares Zeitalter, Frankfurt a. M. 2009.
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hofft. Taylor sagt so schon, dass Religion in
der Moderne in den Kopf gerutscht ist.* Da
soll sie auch sein, aber wenn Bauch, Herz
und Seele dabei auf der Strecke bleiben,
dann haben wir ein Problem.

5 Der Ritualablauf

In meinen pastoralen Fortbildungskursen
rund um Ritual und Liturgie hat sich fiir
alle Ritualentwicklung ein Viererschema
bewihrt, das von den christlichen Ritua-
len der Tradition abgelesen ist. Christliche
Rituale bestehen aus vier Bausteinen, nim-
lich Schwelle, Wort, Symbolhandlung und
Schwelle. Die erste Schwelle bedarf beson-
derer Sorgfalt, denn da geht es um einen
Zustandswechsel der Teilnehmenden, von
der Alltagswelt in den nichtalltiglichen
Raum und die Zeit des Rituals. Es bedarf
eines rituellen Engagements bei den Teil-
nehmenden, denn man kann kein Ritual
begehen, ohne zu wissen, dass man ein Ri-
tual begeht. Deswegen muss die Schwelle
inszeniert werden, am besten korperlich
durch Anweg und Aufweg, durch Wa-
schung, Umbkleidung, Verdnderung von
Korperhaltungen und Korpergesten. Wir
haben in Ritualwerkstitten im Rahmen
von Aus- und Fortbildung vieles auspro-
biert: Pilgerwege zum Ritual, Raumwech-
sel und Raumwahrnehmungen, Warming-
up-Ubungen, Durchschreiten von mit Tii-
chern errichteten Kanilen, Korpergebete,
Wasserhandlungen. Man braucht sich nur
alte Kirchen anzuschauen, welch lange
Schwellen sie haben. In Chartres muss
man durch ein ganzes Labyrinth, durch
das ganze Hin- und Her des mitgebrachten
Lebens, bis man bereit ist, nach vorne zu
gehen und sich dem gegenwirtigen Gott

4

zu stellen. Fahren Sie einmal zur Botta-Ka-
pelle in Mogno, da besteht das Labyrinth
aus Straflenserpentinen. Erst wenn man
diese mithsam erklommen hat und einem
das ganze Risiko des vergangenen Lebens
bewusst geworden ist, zeigt sich im Berg-
massiv die kleine Kirche.

Schon bei der Schwelle gilt, dass kor-
perlose und sinnenfreie Einfithrungen in
den Gottesdienst oder das Ritual gar nichts
bringen, eher Abschweifung und Lange-
weile.

Dann kommt das Wort, das Verweben
der eigenen Erfahrungen mit den Erfah-
rungen der Vorfahren. Dieser Teil findet
tatsichlich mehr im Kopf statt. Nachden-
ken, tiberlegen, die Botschaft und die da-
raus zu ziehenden Schliisse hin- und her-
bewegen sind angezielte Tatigkeiten. Und
genau deshalb bedarf es der Weiterfiih-
rung und Vertiefung in einer Symbolhand-
lung, die beim Korper und seinen Sinnen
ansetzt, zu Herzen geht und die Seele in
Schwingung versetzt.

Die explizite Symbolhandlung im
Ritual ist der Ort des unmittelbaren Erle-
bens. Der hohere Sinn muss aktuell erlebt
werden, erst dann ist die Realprisenz ein-
gelost. In der Eucharistie ist das Mahl der
Ort des Erlebens, in der Taufe sind es das
Wasserritual und die folgenden Zeichen-
handlungen, in der Beerdigung ist es all
das, was am Grab geschieht, usw. Die Ver-
tiefung durch das Erleben ist wesentlich
fiir das Ritual, sonst bleibt es eine Kopf-
geburt. Die Ritualhandlungen sind dabei
selten spezifisch christlich, sondern eher
archetypische Handlungen, die christlich
gedeutet werden, und daher auch in neue
Rituale transportiert werden kénnen und
dort eine neue christliche Deutung erfah-
ren. So kann eine Salbung in einem neu-

Ebd., 1021. Wortlich: ,,it comes more and more to reside ,in the head
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en Ritual eine heilende Bedeutung haben,
im Sakrament der Krankensalbung eine
stindenvergebende. Entscheidend ist die
Erlebnisebene und damit Aktualisierung
einer Deutung, die dem gesamten Ritual
zukommt. Das Ritual ist z. B. die Taufe, der
Akt des Ubergiefens (leider nur dieses)
das Erleben derselben.

Danach kann alles sehr schnell gehen.
Danach geht es nur noch darum, die her-
beigerufene Gottheit zu verabschieden,
wie es die Ritualtheorie allgemein formu-
liert, die aufgebaute Spannung wieder ab-
zubauen und sich voneinander zu verab-
schieden. Gesegnet und gesendet darf man
von dannen ziehen, denn jetzt beginnt die
Zeit, in der das verdichtete Erleben auf
den Alltag hin gelegt wird und diesen mit-
bestimmen soll.

Die vier Phasen Schwelle, Wort, Sym-
bolhandlung, Schwelle konnen auch in
anderer Reihenfolge angelegt werden:
Schwelle, Symbolhandlung, Wort, Schwel-
le. Das Wort kann dann ins Wort bringen,
was erlebt wurde, steht aber unter einem
anderen Grad des Freispiels, es kann zum
Beispiel erst nach der Symbolhandlung ge-
meinsam entdeckt werden.

6 Der biografische Bedarf

Der spitmoderne Mensch ist Biograf. Er
schreibt seine eigene Biografie und ist da-
mit beschaftigt, zwischen Routinen und
Briichen sich selber auszubalancieren und
fortzuschreiben. Religion kann dabei niitz-
lich sein, namlich als Motiv und Mittel der
biografischen Reflexion und Selbstthema-

tisierung, mehrheitlich aber in einer ord-
nenden und krisenbewiltigenden Rolle an
Lebensiibergangen und in Briichen. Dies
ist der zweite Grund fiir den Ritualbedarf.
Religiése Nachfrage verschiebt sich vom
Alltag in die Zeiten der Unterbrechung,
wenn die Routine unterbrochen wird,
sei es durch plotzliche Einbriiche (z.B.
Krankheit, Burnout), durch biografische
Verianderungen (z.B. Wechselzeiten) oder
selbst gewdhlte Auszeiten (z.B. Sabbat-
jahr). Dann ist Zeit und Raum fiir ,,Freude
und Hoffnung, Trauer und Angst“ (GS 1),
dann stellen sich die Sinnfragen, dann ist
Gelegenheit fir rituelles Tun. — Sofern dies
moglich ist und erméglicht wird.

Es sind nicht nur die persénlichen und
familidren Ereignisse, die Briiche in der
fragilen Biografie bewirken. Es kommen
lokale und globale Ausloser hinzu, welche
die Fragilitit von Gruppen und Gesell-
schaften spiirbar werden lassen und die
Sinnfrage stellen. Auch in diesen Situa-
tionen ist Vergewisserung, Stabilisierung
und Symbolisierung durch rituelles Tun
gefragt. Genauso die Vergewisserung und
Fortschreibung personlicher und gesell-
schaftlicher Kontinuitdt in Fest und Feier.
Auch diese sind Markierungen auf dem
Lebensweg, Meilensteine, die den Weg da-
zwischen erst ermoglichen, Haltepunkte
fir die Rickschau und die Vorschau und
das Ich bzw. Wir im Jetzt.

7 Rituelle Differenzierung

Die sogenannten ,Kasualienfrommen®

und die ,,spirituellen Wanderer“ sind Er-

Johannes Forst/ Joachim Kiigler (Hg.), Die unbekannte Mehrheit. Mit Taufe, Trauung und Be-

stattung durchs Leben? Eine empirische Untersuchung zur ,Kasualienfrommigkeit von Ka-
tholikInnen - Bericht und interdisziplinare Auswertung (Werkstatt Theologie Praxisorientierte

Studien und Diskurse 6), Berlin 2006.
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scheinungen einer biografisierten Reli-
gion, deren rituelles Bediirfnis quer zu
den traditionellen Liturgien liegt. Ihr Be-
zugspunkt ist weder die Gemeinde noch
die Woche, sondern der personliche bio-
grafische Bedarf. Demgemif} ergeben sich
Vorlieben fiir Rituale in Zeiten der Unter-
brechung: Fest, Ubergang oder Stérung.
Die Kasualienfrommen fragen nach Tau-
fe, Erstkommunion und Beerdigung und
auch in der besonderen Zeit Advent und
Weihnachten sind sie ritualbediirftig. Da
sie nicht nur Rituale in der Kleinfamilie,
sondern auch im Familien- und Bekann-
tenkreis erleben, besuchen sie durch-
schnittlich mindestens zwei Gottesdienste
im Jahr. Die spirituellen Wanderer sind da-
riber hinaus empfinglich fir Rituale auf
dem personlichen Pilgerweg, an besonde-
ren Stationen oder Etappenzielen auf der
Pilgerschaft. Wiahrend die Kasualienfrom-
men religidse Rituale zur Bewiltigung und
festlichen Gestaltung kritischer Uberginge
suchen, ist es bei den spirituellen Wande-
rern die Selbstthematisierung und Selbst-
reflexion, die einen Bedarf an spirituellen
und liturgischen Ritualen provoziert. Da-
raus ergibt sich die in Grafik 1 dargestellte
Differenzierung rituellen Handelns.

8 Neue Rituale in Zeiten der
Unterbrechung:
Fest, Ubergang und Stérung

Neben den klassischen Kasualien etablie-
ren sich langsam weitere biografische Ri-
tuale, die Feste, Uberginge und Storungen
in der individuellen wie in der gesellschaft-
lichen Biografie gestalten. Dabei geht es

RITUALE in Zeiten
der Unterbre-
chung: Fest,

Ubergang und
Storung

RITUALE im

Kirchenjahr
— sonntagliche
Eucharistie
— Rituale unter
der Woche
— Kinder-/Familien-/
Jugendgottes-
dienste

RiTUALE an
Etappen-
zielen der

Pilgerschaft

Grafik I: Rituelle Differenzierung

immer um biografische Markierung, Sta-
bilisierung und um Transformation. Ein
Ubergang ist ja gerade nicht mit dem bis-
herigen Handlungsrepertoire zu bewilti-
gen, sondern erfordert transformatorische
Schritte, die im Ritual vorweggenommen
werden oder fiir die das Ritual die nétige
Unterstiitzung bietet.

Das sind: Rituale und Segensfeiern zu
biografischen Anldssen, wie die Ehejubila-
en, runder Geburtstag oder Ruhestand. Ein
Gottesdienst zum Valentinstag hat sich in
vielen Kirchen(-gemeinden) etabliert, da-
mit Menschen unterschiedlicher Lebenssi-
tuation ihre Liebe feiern kénnen. Ebenfalls
erfolgreich sind regelmiflige Gedenkgot-
tesdienste oder Andachten fiir Trauernde.
Sie ermoéglichen eine individuelle Trauer in
einem gemeinschaftlichen Ritual, in dem
Trauer Platz hat, auch wenn sie zum Bei-
spiel gesellschaftlich bereits fiir abgeschlos-
sen erkldrt ist. So erzdhlen pastorale Mitar-
beiter/innen, dass Menschen kommen, die

S Christoph Bochinger/ Martin Engelbrecht| Winfried Gebhardt, Die unsichtbare Religion in der
sichtbaren Religion - Formen spiritueller Orientierung in der religiésen Gegenwartskultur (Re-

ligionswissenschaft heute 3), Stuttgart 2009.
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anonym bleiben wollen und eine Trauer be-
gehen, die schon lange wihrt, jetzt erst auf-
gebrochen ist oder offiziell nicht bekannt
werden soll. Diese regelmafSigen Trauer-
gottesdienste fiir die individuelle Zeit der
Trauer ermoglichen in einer Autobahnkir-
che die Trauer an einem Ort in der Nihe,
gerade wenn man den Ungliicksort nicht
aufsuchen kann. Sie gestatten auch den Be-
such eines Gottesdienstes und eine damit
verbundene rituelle Handlung an der Trau-
erwand oder durch Eintragung in ein Buch,
wenn der Besuch des Grabes aufgrund der
raumlichen Ferne nicht moglich ist. In ge-
wisser Hinsicht treten sie an die Stelle der
alten Rituale nach dem Tod - Wochenamt,
Sechswochenamt, Jahresgedichtnis, ,be-
stellte Messe fiir Verstorbene“ —, beleben
sie in neuer Weise, aber unter den Bedin-
gungen modernen Lebens: rdumlich un-
abhingig, nicht an eine soziale Gruppe
(Dorf) gebunden und anonymer bzw. mit
der Moglichkeit, Gleichgesinnte zu treffen
und unter Gleichgesinnten zu trauern, ge-
rade wenn kein Familienverbund mittrau-
ert, weil es ihn so nicht (mehr) gibt.

Auch Anlésse, zu denen traditionell
ein Ritual stattfindet, werden biografisch
immer wichtiger und erfordern daher mehr

Weiterfithrende Literatur:

Christoph Gellner (Hg.), ,... biographi-
scher und spiritueller werden®. Anst6f3e fiir
ein zukunftsfihiges Christentum, Ziirich
2009.

Christiane Bundschuh-Schramm u.a., Ri-
tuale im Kreis des Lebens: verstehen, ge-
stalten, erleben, Ostfildern 2004.

7

rituelle Sorgfalt. Das gilt fiir die Einschulung
oder die Schulentlassung. In der modernen
Biografie sind dies duferst heikle Ubergén-
ge, die einer rituellen Begleitung bediirfen.

Besondere Aufmerksamkeit sind den
Ritualen zu widmen, die in einer gesell-
schaftlichen Situation der Stérung gesucht
und manchmal leider nicht gefunden
werden. Doch es gibt bereits positive Bei-
spiele, wie beim Selbstmord des Fuf3bal-
lers Robert Enke oder in Winnenden, wo
am Tag des Ungliicks ein Gottesdienst mit
einfachen Ritualhandlungen vielen ermdg-
lichte, dem Entsetzen einen Ausdruck und
eine Sprache zu geben, wo Alltagshandlun-
gen und Alltagssprache nicht mehr greifen.
Gerade wenn der hohere Sinn im Raum
steht oder totaliter abhandenkommt, dann
sind die Symbolhandlungen die einzigen,
die eine allgemeine Zustimmung erfahren.
Eine regelmiflige Ritualisierung im Blick
auf eine gesellschaftliche Storung ist zum
Beispiel das Mittagsgebet fiir die Opfer
der Berliner Mauer in der Kapelle der Ver-
sohnung in Berlin. Die Symbolhandlung
besteht aus dem Vorlesen einer Biografie
eines Opfers aus dem grofien Buch, in dem
alle Opfer eingetragen sind. Jeder versteht
diese Handlung und jeder fiihlt das grofie
schwere Buch und den Menschen, um den
es an diesem Tag geht, und die Tragik jeder
individuellen Erfahrung, die unser wieder-
vereintes Land prégt.

Die Kirchengemeinden und anderen
kirchlichen Orte verfahren noch zu sehr
nach dem ,institutionellen Programm®.
Sie haben einen Gottesdienstplan, ab und
zu - selten spontan — kommt ein besonde-
rer Gottesdienst hinzu, wihrend die Men-
schen genau umgekehrt handeln. Sie su-

Christoph Theobald, Heute ist der giinstige Augenblick. Eine theologische Diagnose der Gegen-

wart, in: Reinhard Feiter/ Hadwig Miiller (Hg.), Freigeben. Pastoraltheologische Impulse aus

Frankreich, Mainz 2012, 81-109.
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chen den besonderen Gottesdienst, der in-
dividuell fiir sie oder die betroffene Gruppe
geplant wurde oder spontan initiiert wird,
weil eine gesellschaftliche Stérung den Ort
oder das ganze Land erschiittert.

Diese besonderen Gottesdienste kon-
nen sich auch auf lokale oder gesellschaft-
liche Feste beziehen, wie zum Beispiel Ver-
einsjubilden oder Jahresfeste anlésslich des
Mauerfalls oder dhnliches.

Freilich etablieren sich solche neuen
Rituale nicht von selbst, sondern sie be-
diirfen der bewussten Entscheidung und
des mittellangen Atems, bis sie sich als Ri-
tuale etablieren - als Feiern, die zur Hin-
tergrundiiberzeugung werden und daher
so begangen werden konnen, dass man
sich ihnen uiberlassen kann, damit sie ihre
Wirkung entfalten.

In Fortbildungskursen haben wir iiber
einen langen Zeitraum eine Agapefeier
etabliert, in der die Brotgabe mit dem
Teilen eines personlichen Charismas ver-
bunden wird und dieses Geschehen wie-
derum mit den Gaben (der Gnade) des
christlichen Gottes. In geschlossenen Kur-
sen sind solche Experimente kein Problem,
was aber fehlt, ist der pastorale Wille, diese
neuen Rituale auch an o6ffentlichen und
halboffentlichen Orten der Kirche zu etab-
lieren. Alles Rituelle wird noch im Licht
der Konkurrenz gesehen und befiirchtet,
dass das zentrale Ritual der Eucharistie
Schaden nimmt. Dabei wusste die alte
Kirche, dass nur das Eintiben einer rituel-
len Kultur auf unterschiedliche Weise der
Eucharistie den Boden bereitet, um frucht-
bar zu werden. Es ist nicht sicher, dass die
Etablierung einer rituellen Vielfalt gemaf3
den biografischen Bediirfnissen der Eu-
charistie neuen Aufschwung verleiht. Was
aber feststeht, ist, dass ohne vielfaltige ri-
tuelle Praxis die Eucharistiefeier in der Luft
hingt und weiter an Substanz verliert.

9 Rituale an Etappen(-zielen)
der Pilgerschaft

Spirituelle Wanderer suchen ihre Formen
spirituell-rituellen Ausdrucks. Geméaf dem
Selbstverstindnis, unterwegs zu sein, die
eigene Biografie selbst zu schreiben und
dabei auf Sinnressourcen der christlichen
oder anderer Religionen zuriickzugreifen,
sind Orte der Pilgerschaft die entsprechen-
den Weisen, dem personlichen Lebensweg
Richtung und Kontinuitit zu geben. So
werden bestehende Orte der Pilgerschaft
wiederentdeckt und zusitzliche neue ge-
schaffen. Dazu gehoren die Kapelle in der
Eifel von Peter Zumthor und die Kapellen
von Mario Botta im Tessin. Daneben ent-
stehen liturgische Angebote an Pilger-
stitten der Moderne: Gottesdienste im
Museum (z.B. Gottesdienste im Bonner
Kunstmuseum), Gottesdienste an kulturel-
len Orten wie dem Gasometer Oberhausen
und die Kapellen im Bauch der neuen Fuf3-
ballstadien (Schalke, Berlin, Miinchen).

Thnen allen gemeinsam ist, dass sie
die spirituelle Suche nach offenen und au-
thentischen Formen unterstiitzen, dass sie
eine subjektorientierte religiose Praxis er-
moglichen. Auch iasthetisch entsprechen
sie den Milieus, die sich spirituell-suchend
betdtigen.

Dieser Bedarf nach einer subjektori-
entierten Spiritualitét, die guttut und per-
sonlich weiterbringt, wird auch von einigen
neuen Gottesdienstformen bedient. Sie
heiflen Gottesdienste fiir Suchende oder
Zweifler, fir Nachteulen oder Literaten (Li-
teraturgottesdienst) usw. Im Bereich neuer
Gottesdienstformen wurde in den vergan-
genen Jahren einiges experimentiert, man-
ches hat sich etabliert, manche Experimente
sind wieder verschwunden. Mehrere Fakto-
ren miissen meines Erachtens zusammen-
kommen, damit das Experiment gelingt:



138

Bunschuh-Schramm / Neue Rituale in der Pastoral

eine ansprechende Raumdsthetik, eine
hohe Qualitdt von Musik und Inszenierung
und eine Ausgewogenheit zwischen Kopf
und Herz. Die rituelle Dimension muss
stimmen; wenn der neue Gottesdienst nur
fir den Kopf ist, bietet er zu wenig. Die
Teilnehmenden missen erleben konnen,
dass das Ritual eine Etappe auf ihrem spi-
rituellen Weg markiert, die sie innehalten
und reflektieren lasst, die neue Impulse
setzt und den gewéhlten Weg gestérkt und
inspiriert weitergehen ldsst. Die spirituellen
Wanderer sind anspruchsvoll. Sie erwarten
die gleiche Professionalitit, die sie in ihren
Berufen gewohnt sind zu liefern. Das heif3t
nicht, dass nur pastorales Personal solche
Gottesdienste machen kann. Im Gegenteil,
das bedeutet, dass es viele andere Profes-
sionen und Begabungen braucht, die sich
ehrenamtlich oder bezahlt einbringen: Mu-
siker/innen, Lebenskiinstler/innen, Raum-
gestalter/innen, Ténzer/innen, Schreiner/
innen (fiir die Kulissen) ...

10 Verschiebungen

Aufgrund einer verdnderten Kriteriologie
kommt es zu Verschiebungen in der Nach-
frage nach dem rituellen Angebot. Die
Verschiebungen sind ein Beleg dafiir, dass
Religion nicht verschwindet, aber jhre An-
kntipfungspunkte sich verandern. Aller-
dings muss zunehmend ein differenziertes
Angebot der veranderten Nachfrage ent-
sprechen. Sonst passiert nur eine Schrump-
fung und keine Verlagerung oder Verschie-
bung. Diese Erosion ist ja bereits im Gang.

Dabher halte ich es fiir notwendig, er-
tinderisch zu werden im Blick auf die Pas-
sung von Ritual und Biografie. Dies bedeu-
tet, entdeckerisch zu sein im Blick auf spét-
moderne biografische Uberginge, sie mit
neu gestalteten Ritualen zu unterlegen und

RITUALE in Zeiten
der Unterbre-
chung: Fest,
Ubergang und
Stérung

RITUALE an
Etappen-
zielen der

Pilgerschaft

RITUALE im
Kirchenjahr

Grafik 2: Rituelle Verschiebungen

zu begleiten. Nicht alles, was da erschaffen
wird, wird sich etablieren. Aber ohne Ex-
perimente und den Mut, dass diese schei-
tern konnen, kann nichts Neues entstehen.

Die rituellen Verschiebungen sind in-
dividuell im Gange, die Menschen rich-
ten sich nicht mehr nach institutionellen
Vorgaben, sie entscheiden selbst, welche
Rituale sie brauchen und welche nicht.
Religiose Orientierung, Milieuzugehorig-
keit, dsthetische Gesichtspunkte und bio-
grafische Niitzlichkeitserwidgungen spie-
len eine grofie Rolle, aber auch Erlebnis-
charakter, Professionalitit und das Zeug-
nis der Leitenden sind bedeutsam fiir die
Nachfrage. Den rituellen Akteuren obliegt
es, die Situation zu erleiden oder aktiv mit-
zugestalten.

Die Autorin: Dr. theol. Christiane Bund-
schuh-Schramm war lange in der liturgi-
schen und spirituellen Fortbildung titig und
ist jetzt Referentin in der Pastoralen Kon-
zeption der Didzese Rottenburg-Stuttgart,
verantwortlich fiir missionarische Pastoral
und lokale Kirchenentwicklung.
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Stephanie Lehr-Rosenberg

~Mobge sich deine Stirn

den Dingen des Lebens 6ffnen”

Traditionelle afrikanische Initiationsriten
und christliche Firmpastoral im Gesprach

¢ Angesichts des Erfolges von konkurrierenden Ritualen (Jugendweihen,
Ritualen in Jugendkulturen) ist die Firmpastoral angefragt, inwiefern sie
Jugendlichen Lebensorientierung geben und sie zu Gemeinschaftssinn an-
leiten kann. Die Autorin, die lange Zeit im Kongo lebte und forschte, zeigt
wie durch traditionelle afrikanische Initiationsriten und den Anspruch der
afrikanischen Tradition, den Wert des Lebens in einem umfassenden Sinn
ins Zentrum zu stellen, die christlich, westlich gepriagte Firmpraxis iiber-

priift und angeregt werden kann. (Redaktion)

Obwohl Lebensphasen und Lebenswen-
den in der heutigen westlichen Welt weit-
gehend individuell bewdltigt und traditio-
nelle Rituale nicht mehr fraglos nachvoll-
zogen werden, bleibt ein Bediirfnis nach
kollektiven oder quasi-kollektiv inszenier-
ten Initiationen und Ritualen.' Neue For-
men dréngen aus dem privaten in den 6f-
fentlichen Raum und belegen eine Suche
nach Beziehung und Gemeinschaft. Kirch-
liche Rituale und Sakramente verlieren an
Bedeutung und Lebensbezug.?

So wie postmoderne Rituale sind tra-
ditionelle afrikanische Initiationsrituale’
anthropozentrisch, gemeinschafts- und
lebensbezogen, unterscheiden sich aber

durch ihre explizite Religiositit und ein
anderes Verstandnis von Individuum und
Gemeinschaft.

Ein Blick auf den Umgang mit Lebens-
wenden in traditionellen afrikanischen
Gesellschaften mochte das westliche Ver-
stindnis von Individuum und Gemein-
schaft priifen und eine Diskussion fiir die
Firmpastoral anregen.

Grundlage ist ein typisiertes Gesell-
schafts- und Religionskonzept, das bei al-
len Unterschieden innerhalb schwarzafri-
kanischer Kulturen gemeinsame Elemente
entdeckt und ein angestrebtes Ideal dar-
stellt, dem sich die konkrete Praxis schon
frither nur anndhern konnte.*

Zum Beispiel Jugendweihen, Selbstinitiationsversuche in der Welt der Jugendlichen und der
Subkulturen; vgl. Frank Meier-Hamidi, Pubertitsritus Firmung? Firmung als Initiation: Chan-
cen und Grenzen, in: KatBI 131 (2006), 360-365.

Vgl. Stefan Knobloch, Verschleudern wir die Sakramente? Die Feier der Sakramente als lebens-
geschichtliche Mystagogie, in: ders./ Herbert Haslinger (Hg.), Mystagogische Seelsorge. Eine
lebensgeschichtlich orientierte Pastoral, Mainz 1991, 106-125, hier: 114 u. 118.

Gemeint ist hier: ,,Schwarzafrika“ siidl. der Sahara.

Zu diesem Konzept als Grundlage der Entwicklung einer christlichen Afrikanischen Theologie
vgl. u.a. Bénézet Bujo, Introduction a la théologie africaine, Fribourg 2008, sowie Bénézet Bujo /
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Trotz des gewaltsamen Einbruchs frem-
der Kulturen durch Kolonialisierung und
Mission und der damit ausgeldsten Erosion
der afrikanischen Traditionen, dienten die-
se als Quelle des Widerstandes, bestimmen
noch heute in verwandelter Form die mo-
dernen Gesellschaften Afrikas® und kénnen
Orientierung fiir die Gestaltung von Gegen-
wart und Zukunft geben.

1 Traditionelles afrikanisches
Welt- und Lebensverstandnis
als Horizont fur ein Verstandnis
von Initiation

Initiation® meint in der afrikanischen Tra-
dition die Einweihung in das Verstindnis
der Lebensgemeinschaft, bestimmt von ei-
ner hierarchischen Teilhabe und dem Prin-
zip der Interdependenz, zusammengehalten
durch die sog. ,,force vitale“” (Lebenskraft).

Die Quelle dieser Lebenskraft ist das
Hochste Wesen, Gott. Dauerhaft, unver-

ganglich, Schopfer aller Wesen, gibt er
ihnen Lebenskraft und Wachstum. Dass
er keine Stiitze aufler sich selbst braucht,
belegen zahlreiche Gottesnamen.® Den-
noch hat der Mensch Anteil an ihm. Gott
hat dem Urahn das Leben geschenkt, da-
mit er es steigert und weitergibt. Das
Prinzip der hierarchischen Teilhabe meint:
»Die der Erzeugung nach éltere Kraft
bleibt stets starker als die nachgeborene
und Ubt auf diese noch allzeit Lebensein-
flu aus. Die Alteren tragen iiber die ir-
dische Welt hinaus Verantwortung fiir die
Jiingeren, um sie mit ihrer Lebenskraft zu
starken. Als Ahnen sind sie nicht tot.' Na-
her bei Gott beeinflussen sie die von der
unsichtbaren nicht scharf getrennte sicht-
bare Welt. Sie stehen mit den Lebenden
in enger Beziehung und umgekehrt. Der
Austausch von Lebenskriften auf der ver-
tikalen Achse von oben nach unten - von
den Ahnen zu den Lebenden und dort vom
Altesten zum Jiingsten -, gilt auch umge-
kehrt: vom ,,Noch-nicht-Geborenen“!! in

10

11

Juvénal Ilunga Muya (Hg.), Theologie africaine au XXIe siecle, Fribourg 2002 (Vol. I), 2005 (Vol.
1I); Bénézet Bujo (Hg.), Theologie africaine au XXIe siécle - quelques figures, Fribourg 2013
(Vol. 10).

Genaueres bei Stephanie Lehr-Rosenberg, ,Le feu dévore la brousse / mais pas les racines (Ewe)
— Etre chrétien en Afrique Noire sous le signe d’'une rencontre de violence avec 'Europe, in:
Claudius Luterbacher-Maineri/ Stephanie Lehr-Rosenberg (Hg.), Weisheit in Vielfalt. Afrikani-
sches und westliches Denken im Dialog — Sagesse dans la pluralité. CAfrique et 'Occident en
dialogue, Fribourg 2006, 241-256.

Der Begriff wird z. B. bei den Bobo in Burkina Faso mit ,,tima-sa, tima-ba = in den Wald, in den
Busch hinausgehen® umschrieben: vgl. Anselme Titianma Sanon, Das Evangelium verwurzeln:
Glaubenserschlieffung im Raum afrikanischer Stammesinitiationen, Freiburg i. Br. 1985, 44.
Der Begriff ,,force vitale®, eingefiithrt von Tempels, wurde von afrikanischen Philosophen und
Theologen aufgegriffen und weiterentwickelt. Vgl. Placide Tempels, Bantu-Philosophie. Ontolo-
gie und Ethik, Heidelberg 1956.

Vgl. Bénézet Bujo, Afrikanische Theologie in ihrem gesellschaftlichen Kontext, Diisseldorf 1986,
22.

Bénézet Bujo, Verantwortung und Solidaritit. Christliche Ethik in Afrika, in: StdZ 202 (1984),
795-804, hier: 796f.

Vgl. das Gedicht von Birago Diop, Le souffle des Ancétres (du Recueil Leurres et lueurs, 1960,
Hg. Présence Africaine) http://www.uwb.absyst.com/download/frankofonia/cwiczenia/negri-
tude%20poemes.pdf [Abruf: 25.1.2016].

Der Begrift stammt von Bénézet Bujo, Wider den Universalanspruch westlicher Moral. Grund-
lagen afrikanischer Ethik, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2000, 20; er entfaltet ihn in: Introduction
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der unsichtbaren Welt und vom Jiingsten
zum Altesten in der sichtbaren Welt. Als
Botschafter aus der unsichtbaren Welt der
Ahnen tragen die Jiingeren zu Erneuerung
und Fortbestand der sichtbaren Gemein-
schaft bei.’? Letztlich kommt alles Leben
von Gott und kehrt zu ihm mit der Erfah-
rung der sichtbaren Welt angereichert zu-
riick. Austausch von Lebenskriften meint
sowohl eine biologische als auch eine spiri-
tuelle und ethische Wirklichkeit. Solidari-
tit aller einzelnen Glieder heifst: einander
zeugen und gebdren, um Krankheit und
Tod zu tiberwinden. Moralisches Verhal-
ten basiert nicht auf abstrakten Prinzipien,
denen man durch Einsicht zugestimmt hat,
sondern auf dem existenziellen Gefiihl und
Bewusstsein jedes einzelnen: ,,Ich bin, weil
wir sind und seit wir sind, bin ich auch.“??
In dieser Interdependenz ist jeder auf jeden
angewiesen, da alle aus einem Ursprung
sind. So hat der afrikanische Kommuni-
tarismus, wiewohl in der Praxis Stammes-
konflikte nicht fehlen, von seiner Logik her
einen universalen Charakter.

Dieser driickt sich vor allem in der
horizontalen Achse aus. Er stirkt die Be-
ziehungen des Individuums {iber den zu
engen verwandtschaftlichen und ethni-
schen Rahmen hinaus. Hochstes Gut ist
das Leben, das fiir den Zusammenbhalt in
jedem Fall zu schiitzen und zu steigern ist.
Dabher ist ein Verstof3 gegen die Harmonie
der Gemeinschaft, aber auch die Unterdrii-

ckung eines einzelnen Mitgliedes, ein An-
griff auf das Leben der gesamten Gemein-
schaft. Schadet diese einem Mitglied, so
schadet sie sich selbst, verletzt ein einzel-
ner das Wohl der Gemeinschaft, so auch
sich selbst.

Die Lebenskraft durchstromt den ge-
samten Kosmos, den der traditionelle afri-
kanische Mensch in Analogie zum eigenen
Leib erfihrt. So benennt er z. B. die Auflen-
welt nach seinem Korper: der Baum hat ei-
nen Fuf$ (= Stamm), hat Arme (= Zweige)
und Ohren (= Blitter). Er beobachtet die
Natur, passt sich ihrem Rhythmus an und
interpretiert sie von seiner eigenen Lebens-
und Leib-Erfahrung her."* Anstatt sie zu be-
herrschen, entdeckt er sich ihr verwandt -
mit der Aufgabe, dem ihm von Gottes
Macht geschenkten Leben zu dienen.

Kurz gesagt: Die Afrikanische Reli-
gion ist eine anthropozentrische Religion
der Beziehung, die sich dem Menschen aus
seiner unmittelbaren Lebenserfahrung er-
schlief3t und in der das Sichtbare auf einen
unsichtbaren Sinn verweist. Alles kann zu
einem Zeichen fiir das Unsichtbare wer-
den: ,,Alle Dinge erzahlen von Gott“'®>. Was
bedeutet dies nun fiir den Lebenslauf des
einzelnen?

2.1 Ritualisierte Etappen im Lebenslauf

Rituale um die Geburt veranschaulichen
die Beziehung des Kindes zur unsichtbaren

a la théologie africaine (s. Anm. 4), 97-102. Vgl. Aldalric Félix Fidéle Jatsa, Chomme commu-
nautaire en éthique africaine dans ses relations aux non-encore-nés. Contribution a la concepti-
on chrétienne de vie, Universitat Fribourg 2012 (unverdff. Diss), zur Weiterentwicklung fiir die

christliche Ethik.
12

Vgl. Stephanie Lehr, ,,Wir leiden fiir den Taufschein!“ Mission und Kolonialisierung am Beispiel

des Landkatechumenates in Nordostzaire, Frankfurt a. M. 1993, 64.

13

Vgl. Bénézet Bujo, Wider den Universalanspruch westlicher Moral (s. Anm. 11), 18 u. 20.

14 Vgl. Stephanie Lehr, ,Wir leiden fiir den Taufschein!“ (s. Anm. 12), 50.

15
logie, Freiburg i. Br.—-Basel-Wien 1998.

Vgl. Oscar Bimwenyi-Kweshi, Alle Dinge erzahlen von Gott. Grundlegung afrikanischer Theo-
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und zur sichtbaren Welt. So wird z.B. ,,bei
den Baluba im Kongo [...] ein neugebore-
nes Kind nach dem Bad dreimal in die Luft
gehoben [...] und den hoheren Geistern
dargebracht: ,Damit es wachse, die Welt
und die mindernden Krifte beherrsche.*
Dann blast man ihm in die Augen [...]
von links nach rechts und von rechts nach
links: ,Damit es seinen Blick auf das Uni-
versum Offne und sehend werde.* Anschlie-
Bend blast man ihm in die Ohren: ,Damit
es sie den Gerduschen der Welt zuwende
und hore. Alle diese Gesten sind von Wiin-
schen nach gutem Wachstum begleitet:
,Halte durch! Offne Augen und Ohren fiir
die Dinge des Lebens “!® Gestisch werden
hier die vertikale und die horizontale Ach-
se der Lebensgemeinschaft nachgezeichnet.

Nach der Abschirmung von Mutter,
Neugeborenem und der engeren Familie
erfolgt mit der Uberschreitung der Schwel-
le nach drauflen und dem Fest der Na-
mensgebung die Geburt in die groflere Ge-
meinschaft hinein, die von da ab Mitver-
antwortung fiir die Erziehung dieses Kin-
des iibernimmt."” Namensgebung heifit,
einer Person Leben schenken. Der Name
bezeichnet die Identitit eines Menschen
sowie dessen Stellenwert innerhalb der Ge-
meinschaft und soll iibelwollende Michte
von ihm abhalten.!®

In der Kindheit unterscheidet man fol-
gende Phasen: Die Stillperiode als Symbio-
se von Mutter und Kind, in der andere Per-
sonen nur als verlangerter Arm der Mutter
gelten; die Entwohnungsphase, die mit dem
Zahnen einsetzt und den Horizont des

Kindes auf die Grof3familie weitet; die Pha-
se bis zur Pubertdt, die im sog. ,Vernunft-
alter beginnt, wenn das Kind die zweiten
Zihne bekommt und als Lehrzeit gilt: es
erhilt die Klanmerkmale und kann an sei-
nem Alter angemessenen Arbeiten teilneh-
men; Jugendphase und Pubertitsriten, die
in vielen Stimmen die Heranwachsenden
eine Zeit lang von der Gesellschaft tren-
nen, um sie in die Geheimnisse der Traditi-
on einzuweihen. Im Erwachsenenalter fol-
gen neue Herausforderungen: Heirat, Ge-
burt des ersten Kindes, Begleitung der Ini-
tiation und/oder Heirat des ersten Kindes,
Aufstieg in eine wichtige soziale Rolle, das
Alter, in dem oft religiose oder beratende
Funktionen wahrgenommen werden, bis
hin zu Sterbe- und Beerdigungsriten.

Das initiatische Modell kehrt in allen
Institutionen wieder, Kindheit und Jugend
ordnen sich in diesen Gesamtplan ein. Das
Leben wird als stindiger Ubergang ver-
standen, wobei rituelle Handlungen die
entscheidenden Reifungsstufen und die
daran gebundenen gesellschaftlichen Ver-
pflichtungen bewusst machen.

3 Das Beispiel eines Pubertatsritus
beim Stamm der Peul (Senegal)

Die Betrachtung eines Pubertitsritus bei
den Peul soll nun auf das Gesprich mit der
christlichen Firmpastoral hinfiihren.

Zum Zeitpunkt der Geschlechtsreife
werden die ménnlichen Jugendlichen in
das Initiationslager auflerhalb des Dorfes

16 Clémentine Faik-Nzuji, Afrika. Mensch, Natur, Kunst, Diisseldorf 2003, 64.

17

Kinshasa 1996, 56 f.
18

Vgl. Bénézet Bujo, Dieu devient homme en Afrique noire. Méditation sur I'incarnation, Limete-

Vgl. Clémentine Faik-Nzuji, Afrika (s. Anm. 16), 82-86. So spiegeln Namen die Umstande wi-

der, unter denen das Kind geboren wurde: z.B. bei den Bahema: ,Mbuna®, d.h. ,,zwischen den
Feinden“ oder ,Dhena®, d.h. ,im Tod®, was bedeutet, dass vorher jemand in der Familie ver-

storben ist.
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gefithrt. Nach der Beschneidung wird die
Vorhaut, die sie nach Auffassung der Peul
zu einem doppelgeschlechtlichen Wesen
macht, vergraben, d. h. der Mutter Erde zu-
riickgegeben. Der Initiationsmeister klart
sie tiber ihre Rechte und Pflichten in der
Dorfgemeinschaft und die Traditionen ih-
res Volkes auf, fithrt sie in die Sexualitét ein
und fordert sie durch Geschicklichkeits-
spiele und Mutproben heraus. Von Zeit zu
Zeit gehen sie heimlich, den Kopf und Leib
mit einem weiflen Tuch (Kawihan) ver-
hillt,"” ins Dorf, um fiir ihn Geld und Nah-
rungsmittel zu holen. Nach dieser Lehrzeit
wird die Riickkehr ins Dorf als Neugeburt
ritualisiert: Die Viter finden sich morgens
tanzend und musizierend im Lager ein,
um auf ihre S6hne zu warten. Nachdem
diesen der Kopf gewaschen, kahlgescho-
ren und mit dem Kawihan bedeckt wur-
de, verstummt die Musik. Am Nachmit-
tag treten sie einzeln vor den Initiations-
meister und empfangen von ihm Lotchigol,
ein fiir diesen Zweck hergestelltes Getrank.
Der Meister bezeichnet damit die Stirn der
Initiierten und spricht: ,,Moge sich deine
Stirn (Intelligenz) den Dingen des Lebens
offnen’, sowie den rechten und den linken
Fufi: ,Moge dein Lebensweg immer gerade
verlaufen.“ Dann legen sie ihre Trauerklei-
dung ab und werden dem Leben zuriick-
gegeben. Als Zeichen der Neugeburt tau-
schen sie den Kawihan gegen ein buntes
Kleidungsstiick ein und empfangen den
Pergal, eine Art Zepter, hergestellt von den

Todes.

Miittern, Symbol fiir Ausdauer und Uber-
windung der Furcht. Bei der Riickkehr
ins Dorf tragen die Viter die Neophyten
auf den Schultern, am Dorfrand warten
die Miitter, eilen auf sie zu und bewerfen
sie mit Reiskornern, einem Symbol fiir
Wohlstand. Nach der Vorstellung vor dem
Héuptling setzen sie sich vor die Ahnen-
héuschen. Das ganze Dorf hat ein Festes-
sen vorbereitet und ehrt die Initiierten mit
Musik und Tanz. Am Abend kehrt jeder
junge Mann in seine Familie zuriick: Aus
Kindern sind nun Méanner geworden mit
allen Rechten und Pflichten.”

Pubertitsrituale gestaltet jeder Stamm
anders, und es gibt eigene Riten fiir Mad-
chen. Auch Stamme, die keine Pubertits-
riten und keine Beschneidung durchfiih-
ren, z.B. die Bahema im Kongo, weisen
die Jugendlichen in ihre Pflichten ein und
beriicksichtigen das Element des Schmer-
zes, wenn Stammeszeichen eingeritzt oder
Zihne gefeilt bzw. aus dem Unterkiefer he-
rausgebrochen werden. Der Schmerz soll
die Kandidaten auf die Harte des Lebens
vorbereiten. Es gilt, sich dem Tod zu stel-
len, die eigene Natur zu iibersteigen und
den Schmerz auszuhalten.”! Die Pubertits-
riten als leibhafte Erfahrungen mit sicht-
baren Zeichen setzen sich aus Trennungs-
ritualen, Ritualen von Tod und Neugeburt
und Angliederungsritualen zusammen.?
Sie fiigen sich in den initiatischen Gesamt-
plan der traditionellen afrikanischen Ge-
sellschaften ein.

Die Farbe Weif3 unterstreicht die Zeit der Abgeschiedenheit als eine Zeit des voriibergehenden

2 Vgl Clémentine Faik-Nzuji, Afrika (s. Anm. 16), 32f.

21

Marc Ntetem, Die negro-afrikanische Stammesinitiation: Religionsgeschichtliche Darstellung,

Theologische Wertung und Méglichkeit der Christianisierung, Miinsterschwarzach 1983, 76 f.

22

Vgl. die Studie von Arnold van Gennep, Ubergangsriten (les rites de passage), Frankfurt a. M.—

New York-Paris 1986, wonach es in allen Kulturen sog. Trennungsriten, Schwellen- (Umwand-
lungsriten) und Angliederungsriten gibt, besonders an den Knotenpunkten des Lebens wie Ge-
burt, Ubergang vom Jugend- zum Erwachsenenalter, Hochzeit und Tod.
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4 Traditionelle afrikanische
Pubertatsriten im Gesprach
mit christlicher Firmpastoral —
einige Diskussionspunkte

Hier ist eine ausfiihrliche Darlegung, was
christliche Firmung meint und wie sie im
westlichen und im afrikanischen Kontext
aussieht, nicht méglich. Fiir die Diskussion
sollen einige grundlegende theologische
Bemerkungen geniigen.

Weiterfiithrende Literatur:

Folgende Werke geben eine wichtige Ein-
fithrung zu Entstehung und Entwicklung
einer christlichen afrikanischen Theologie,
in der die wichtigsten Theologen und ihre
Ansitze vorgestellt werden:

Bénézet Bujo/Juvénal Ilunga Muya (Hg.),
Theologie africaine au XXIe siecle, Fribourg
2002 (Vol. I), 2005 (Vol. II); Bénézet Bujo
(Hg.), Theologie africaine au XXIe siecle -
quelques figures, Fribourg 2013 (Vol. III).
Bénézet Bujo, Introduction a la théologie
africaine, Fribourg 2008.

In deutscher Sprache ist nach wie vor
grundlegend:

Bénézet Bujo, Afrikanische Theologie in
ihrem gesellschaftlichen Kontext, Diissel-
dorf 1986.

Ein Beispiel dafiir, wie traditionelle afri-
kanische und christliche Trauerrituale mit-
einander kombiniert werden, habe ich in
folgendem Artikel beschrieben:

Stephanie Lehr, Stufenweiser Abschied.
Christliche und afrikanische Elemente in
der Trauerpraxis der Gegenwart (am Bei-
spiel der Bahema, Zaire), in: Diakonia 18
(1987),273-278.

23
1979, 2. Kap.: Taufe, 70-105.

Christliche Taufe und Firmung stellten ei-
nen zusammenhdngenden Ritus dar. Erst
mit der Sduglingstaufe wurde eine Tren-
nung vollzogen, um eine bewusste Ent-
scheidung des einzelnen fiir das Christen-
tum nachzuholen. Theologisch gesehen
ist die Firmung kein Pubertitsritus, da
sie noch im Erwachsenenalter empfangen
werden kann. Grundlegend ist die Taufe,
welche die ,metanoia“, Umbkehr, voraus-
setzt (vgl. Mk 1,14f.) und mit dem Tauf-
bekenntnis als gldubige Antwort die Ab-
kehr vom Alten sowie die Hinwendung zu
etwas Neuem anstof3t. Zugleich ist dieses
Neue das Urspriingliche: die Umkehr zu
Gott, den der gldubige Christ als Sinn und
Grund des eigenen Daseins erkennt. We-
sentlich ist der Gemeindebezug, da sich
der Glaube nicht auf dem Weg der rein pri-
vaten Wahrheitssuche entwickelt, sondern
in der Kommunikation mit anderen.”
Schon die Taufe gilt als Sakrament
des Geistempfangs (vgl. 1 Kor 12,13). Die
Firmung betont den Aspekt der Handauf-
legung als Geistverleihung, ankniipfend an
Apg 8,16f. und Apg 2,38, wo die Apostel
taufen und den Menschen die Hinde auf-
legen. Das Sakrament der Firmung wird
auf der Grundlage einer biblischen Geist-
theologie entfaltet. Der Geist, dynamische
Kraft, ,neshamah®, Atemhauch JHWHs
(Gen 2,7), dem sich alles Leben verdankt,
wird zum Geist Jesu, fir die Jinger er-
fahrbar in dessen Leben, Wirken, Sterben
und Auferstehung. Er ist die Kraft, die Je-
sus von den Toten auferweckte (Rom 8,11)
und in der Christus den Menschen nahe
ist (2 Kor 3,17). Geistbegabung wird bei
Paulus Kennzeichen gldubiger Existenz.
Weil Geist und Leben eng verbunden sind,
ist eine der Welt zugewandte Spiritualitét

Vgl. Theodor Schneider, Zeichen der Nahe Gottes: Grundriss der Sakramententheologie, Mainz
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gefragt, Nachfolge Jesu innerhalb der Ge-
schichte.

Im Ritus der Firmung erinnert die
Salbung mit Ol an die Salbung von Kéni-
gen und Priestern und an die das Bad er-
ginzende Kriftigung nach der Reinigung.
Handauflegung als menschlicher Urgestus
meint Besitzergreifung, Zusage und Be-
stitigung, Ubertragung von Segen, Kraft
und Vollmacht, eine Aufgabe zu tber-
nehmen und auszufithren. Gleichzeitig hat
der Ritus einen ekklesiologischen Aspekt:
Obwohl am einzelnen vollzogen, um des-
sen ganz personliches Ja und sein beson-
deres Charisma zu wecken, sind Indivi-
duum und Gemeinschaft erst zusammen
Werkzeuge zur Einigung der Menschheit.
Christus, dessen Geist den Gldubigen er-
greift, macht ihn zu einem Mitglied in der
Gemeinschaft eines priesterlichen Volkes
zum Heil der Menschen, bindet ihn in die
apostolische Sukzession ein und stattet
ihn mit Glaubenssinn aus, der Grundlage
dessen, was mit dem Wort ,unfehlbar® ge-
meint ist (vgl. LG Art 12)*

Wenn die Theologie Taufe, Firmung
und Eucharistie als ,Initiationssakramen-
te“ versteht, dann nicht als formale Ein-
gliederungsriten in die Institution Kirche,
sondern als Einfithrung in das messiani-
sche Lebensprogramm Jesu (vgl. Lk 4,16-
21), beginnend mit der Vorbereitung auf
das Ritual. Dass die Firmvorbereitung als
Schwellenritus und die Firmfeier als ein
Ubergangsritus angesehen und gestaltet
werden konnen,” hat nicht zuletzt seinen
Grund in der Riickbesinnung des II. Vati-
kanums auf die Verflechtung von Glaube
und Geschichte. Die gesamte Geschichte
selber - und innerhalb dieser besonders

24

die Knotenpunkte des Lebens — wird als sa-
kramentales Zeichen verstanden, in dem
Immanenz und Transzendenz miteinander
verschrankt sind. Géttliche Wirklichkeit ist
nur in der Geschichte erfahrbar und der
Mensch als ,,Geist in Welt“ (Karl Rahner)
fahig, seine Berufung von Gott zu erkennen
und in seiner eigenen Biografie zu leben.

Da aus praktischen, nicht aus theo-
logischen Griinden, die Vorbereitung
und Feier der Firmung in der kirchlichen
Praxis auf den Zeitpunkt des Ubergangs
vom Jugend- zum Erwachsenenalter ver-
legt wurde, stellt die Firmung zwar keinen
Pubertitsritus im eigentlichen Sinne dar,
nimmt aber dessen Anliegen mit auf, den
jungen Menschen bei seinen inneren und
dufleren Reifeprozessen zu begleiten. Dies
ist umso legitimer, als die Lebenssituation
der Firmanden - nun wieder theologisch
fundiert — nicht von der Initiation in das
»Geheimnis des Glaubens® zu trennen ist.
Auf dem Hintergrund besonders des bib-
lischen Geistverstandnisses (ruach und In-
karnation), das die Existenz des Menschen
im leibseelischen Sinn einschliefit, kann
eine inhaltliche Firmvorbereitung nicht
geniigen. Den Jugendlichen in den Um-
briichen und Reifeprozessen ihrer eige-
nen Lebenssituation beizustehen und die
Wirklichkeit Gottes darin zu entziffern ist
ein diakonischer Auftrag.

5 Christliche Firmpraxis im
Gesprach mit traditionellen
afrikanischen Initiationsriten

Eine in den afrikanischen Kontext inkultu-
rierte christliche Firmpraxis braucht nach

Zum ganzen Abschnitt sieche Theodor Schneider | Martina Patenge, Sieben heilige Feiern. Eine

kleine Sakramentenlehre (topos taschenbticher 541), Kevelaer-Mainz 2004; Theodor Schneider,

Zeichen der Nahe Gottes (s. Anm. 23).

25 Vgl. Frank Meier-Hamidi, Pubertatsritus Firmung? (s. Anm. 1), 360-365.
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dem, was seit dem II. Vatikanum zum Zu-
sammenhang von Glaube und Geschichte
gesagt worden ist, nicht mehr legitimiert
zu werden. Die christliche Botschaft kann
das Anliegen des afrikanischen Lebens-
konzeptes aufnehmen und die afrikani-
schen Riten von innen heraus erneuern.

Fir die christliche Firmpraxis hier-
zulande lohnt es sich, deren westliche kul-
turelle Pragung zu priifen. Nicht alles, was
praktiziert wird, hat eine unumstofiliche
theologische Begriindung. Das Konzil er-
innert daran, dass Kirche sich im Riickgriff
auf das Evangelium und in Auseinander-
setzung mit den Problemen der Gegenwart
stindig erneuern muss. Die heutige Theo-
logie der Firmung spiegelt diese Riick-
besinnung wider. Trotz der Betonung des
Gemeinschaftsbezugs der Firmung fallt
aber auf, dass in der Praxis die Individua-
lisierung die Oberhand gewonnen hat und
die Verantwortung des einzelnen fiir die
anderen zu kurz kommt.

Dass Menschen keine Monaden sind,
wird philosophisch, psychologisch, an-
thropologisch und soziologisch zwar auch
zunehmend von der modernen Wissen-
schaft erforscht. Mit Blick auf das traditio-
nell-afrikanische Lebenskonzept stellt sich
gleichwohl die Frage, ob bei uns nicht in
der Praxis die Fahigkeit verkiimmert ist,
Beziehungen zu anderen zu stiften und
zu pflegen. Dass jeder sich anderen ver-
dankt, hat wenig existenziell-ethische Kon-
sequenzen. Schon die griechische Traditi-
on sieht den Menschen starker individua-
listisch, wobei die unbiblische platonische
Trennung zwischen Leib und Seele das
abendldndische Christentum und die Kul-
tur des Abendlandes bis heute prigt. Der
Mensch fiihlt sich nicht als Teil der Natur,
sondern benutzt sie als Material, an dem er
sich selbst verwirklicht. Er fiihlt sich weni-
ger als Glied einer Gemeinschaft, denn als

Individuum, frei zu entscheiden, dazu zu
gehoren oder nicht.

Die Kirchen verstirken diese Men-
talitdt, wenn sie die religiése Kompetenz
des einzelnen, dessen Sehnsucht nach Ge-
meinschaft und sein Engagement fiir ande-
re nicht wahrnehmen und fiir die Entwick-
lung lebensbezogener christlicher Rituale
fruchtbar machen.

Zwischen den Initiationsritualen der
katholischen westlichen Kirche und afri-
kanischen Ritualen lassen sich zwar leicht
Parallelen entdecken. Doch erscheinen die
christlichen Riten bei uns im Vergleich zu
spiritualistisch.

So wie die traditionellen afrikanischen
Rituale dargestellt wurden, gibt es sie aller-
dings nicht mehr. Viele Praktiken werden
heute als die Gesundheit gefihrdend ab-
gelehnt. Aber der Anspruch der afrikani-
schen Tradition, Beziehungen zu stérken,
zu stiitzen und den einzelnen als unver-
zichtbares Glied der Gemeinschaft anzu-
sehen, bleibt aktuell und hat das Potenzial
zur Uberpriifung der eigenen Rituale. Zu-
dem hat er m. E. eine universale Bedeutung
fiir die Weltgemeinschaft. Die Vorstellung,
das gesamte Leben als Initiation zu ver-
stehen, um fortschreitend das geschenkte
Leben gegen den Tod zu wéhlen, ohne die-
sen zu leugnen, dies in Ritualen einzuiiben
und zu bekriftigen, kann alle anregen.
»Moge sich deine Stirn den Dingen des Le-
bens 6ffnen” — ein Segenswunsch, der den
Wert des Lebens im umfassenden Sinn ins
Zentrum stellt und den Umgang der Men-
schen miteinander und mit der Natur ver-
andern wiirde!

Die Autorin: Stephanie Lehr-Rosenberg, geb.
1956, Studium der Katholischen Theolo-
gie an der Julius-Maximilians-Universitdt
Wiirzburg, Forschungsaufenthalte: 1980 an
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der theologischen Fakultit Kinshasa/Lime-
te, Demokratische Republik Kongo (damals
Zaire), 1983-1987 in der Diozese Bunia/
Ituri, Nordostkongo, Demokratische Repu-
blik Kongo (damals Zaire); Recherchen fiir
die Promotion (1992) in Pastoraltheolo-
gie bei Prof. Dr. Rolf Zerfafs, Habilitation
(2001) in Pastoraltheologie bei Prof. Dr. Rolf
Zerfafs, seit 2001 Privatdozentin, Lehrtiitig-
keit an der Universitidt Wiirzburg und der
Martin-Luther-Universitdit Halle- Wittenberg,
Religionsunterricht an Gymnasien und Re-
alschulen in Aschaffenburg und Umgebung,
Erwachsenenbildung; Publikationen: ,Wir
leiden fiir den Taufschein!“ - Mission und

Kolonialisierung am Beispiel des Landka-
techumenates in Nordostzaire’, Frankfurt
a. M. 1993; ,Ich setzte den Fuf8 in die Luft,
und sie trug.“ - Umgang mit Fremde und
Heimat in Gedichten Hilde Domins, Wiirz-
burg 2003; ,Le feu dévore la brousse/mais
pas les racines“ (Ewe) - Etre chrétien en
Afrique Noire sous le signe d’une rencontre
de violence avec 'Europe, in: Claudius Lu-
terbacher-Maineri/ Stephanie Lehr-Rosen-
berg (Hg.), Weisheit in Vielfalt. Afrikani-
sches und westliches Denken im Dialog -
Sagesse dans la pluralité. LAfrique et I'Oc-
cident en dialogue. Festschrift fiir Bénézet
Bujo, Fribourg 2006, 241-256.
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Ulrike Bechmann

Macht und Ohnmacht

Religionswissenschaftliche Aspekte zum Verhaltnis von
Ritual und Magie

¢ Magische Handlungen bedienen sich immer auch eines gewissen Rituals,
das bestimmte Wirkungen hervorrufen soll. Wie aber verhalten sich Ritual
und Magie grundsitzlich zueinander, wodurch unterscheiden sie sich? Die
Autorin geht diesen Fragen im Einzelnen nach und zeigt dabei auf, dass
die Verwendung der Begriffe oft sehr weitldufig und von Vorurteilen be-
lastet ist. Auch neuere religionswissenschaftliche Untersuchungen belegen
ein breites Spektrum der Anwendung in der Praxis. Der tragende Grund
solchen Handelns scheint vor allem in dem Protest gegen das Unverfiigbare

menschlichen Schicksals zu liegen. (Redaktion)

Sucht man Artikel und Biicher, in denen
beides, Ritual und Magie, im Titel vorkom-
men, dann erstaunt die eher geringe Zahl.
Umso mehr boomen bei einer einfachen In-
ternetsuche die Angebote fiir schwarze und
weifle Magie, Liebes- und Trennungszauber
und sonstige Angebote in dieser Richtung.
Ritual und Magie gehoren zu den alltags-
sprachlichen Begriffen, mit denen vielfach
sehr weite und damit wenig prézise Vor-
stellungen verbunden werden. Ritual deckt
von altorientalischen Zeremonien in Tem-
peln bis zum abendlichen Ritual vor dem
Schlafengehen ein sehr weites Bedeutungs-
spektrum ab. Magie weist in eine etwas an-
dere Richtung, aber von magic moments fir
Produkte wie Joghurtpralinen bis hin zu be-
sonderen Momenten im personlichen Le-
ben, von AstroTV bis zu magischen Ritua-

len fritherer Religionen hat sich auch dieser
Begriff in vielfacher Verwendung eingebiir-
gert. Es scheint also geboten, erst einmal
eine Vergewisserung vorzunehmen, was
denn zu Ritual und zu Magie aus religions-
wissenschaftlicher Sicht zu sagen wire. Von
diesen Klarungen her kann man dann auf
das Verhiltnis von Magie und Ritual zu-
gehen. Magie und Ritual sind zwei Begrifte,
die von zwei unterschiedlichen Seiten das
Phanomen ihres Zusammenhangs angehen.

1 Magie

Der wissenschaftliche Diskurs iiber Ritual
wie iiber Magie erweist sich als sehr vielfal-
tig. Beide Begriffe haben seit dem 19. Jh.!
eine Diskursgeschichte, die alte Vorstellun-

Uber Magie (hier als offener Begriff verwendet) und ihre Wirkung wurde schon biblisch negativ
diskutiert, vgl. Riidiger Schmitt, Mantik im Alten Testament, Miinster 2014, 121-158; ders., Magie
im Alten Testament, Miinster 2004, aber auch in der antiken Literatur, vgl. Jan Assmann, Magie
und Ritual im Alten Agypten, in: Jan Assmann/ Harald Strohm (Hg.), Magie und Religion (Lin-
dauer Symposien fiir Religionsforschung 1), Miinchen 2010, 23-43; zur Geschichte des theo-
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gen dekonstruierten und neue Bedeutun-
gen erarbeiteten.

Der Begriff Magie ist mehrfach belas-
tet und wird erst neueren Datums in seiner
konstruktiven Funktion wahrgenommen.
Magie galt theologisch zur monotheisti-
schen Religion als negativer Gegenbegriff,
wo ddmonische Méchte ins Spiel gebracht
wurden. Er war und ist bis heute inhaltlich
besetzt mit Vorstellungen von Zauberei
und Aberglauben.

Zur Abwertung als irrationale Prak-
tiken trug vor allem auch die Aufkldrung
bei. Inspiriert von Darwins Evolutions-
theorie ging die aufblithende ethnologische
Forschung in der Religionswissenschaft im
19. Jh. von einer evolutiven Entwicklung
von Religion aus. Hier sei nur exemplarisch
James Georg Frazer (1854-1941) genannt,
dessen Buch The Golden Bough (,,Der Gol-
dene Zweig") ein Welterfolg war. Er postu-
lierte die Entwicklung der Geistesgeschich-
te ausgehend von Magie, hin zur Religion
bis hin zur Wissenschaft, die einerseits
auseinander entstehen, jedoch weltweit
ungleichzeitig existent sind. Dies machte
den Westen zum Hort der Wissenschatft,
andere, fremde Volker mit ihren Riten
ordnete man - je nach religioser Praxis -
entsprechenden Entwicklungsstufen zu.
Magische Rituale stellten die sie Prakti-
zierenden damit gleichzeitig auch auf eine
frithe Entwicklungsstufe der Menschheit.?
Dieser ,,Ursprung® wurde einerseits ne-

gativ, als primitiv rezipiert, durchaus aber
auch positiv, als das Urspriingliche, dem
man eine besondere Reinheit, den Anfang,
das Echte, aus dem Religion entstand, ab-
gewann.

Ob man aus einer religiésen Perspekti-
ve Menschen anderer Religionen als ,,Hei-
den’, als ,Ungldubige“ oder als ,gojim"
bezeichnet, oder aus wissenschaftlicher
Perspektive als ,Wilde“ oder ,,Primitive®,
in jedem Fall vermittelt diese Sprachwahl
nicht nur eine Wertung, sondern eine Ab-
wertung. Das gilt auch fiir Begriffe wie
Zauber, Magie, Aberglaube, Fetisch, Hexe-
rei, Wunder oder Schamane und Medizin-
mann. Die Unabhidngigkeit von der Theo-
logie allein schiitzte also nicht vor Vor-
urteilen. Aufkldrung, Wissenschaft und
Vernunft bewahrten nicht vor kolonialen
Perspektiven.

Diese Art Ethnologie ist lingst einer
kritischen Reflexion tiber Methodik und
Voraussetzungen ihrer Erforschung gewi-
chen. Wie benennt man fremde kulturel-
le Rituale oder Personen addquat? Schon
Bronislaw Malinowski (1884-1942)° ent-
wickelte durch seine ,teilnehmende Beob-
achtung” die These, dass Magie und Wis-
senschaft zwei gleich verniinftige Systeme
mit gleicher Funktion seien, namlich die
Unwégbarkeiten des Lebens in Kausalzu-
sammenhdngen zu bewaltigen und Unsi-
cherheit zu bearbeiten. Und die sogenann-
te ,Interpretative Wende“ in den 1970er-

logischen Magiediskurses vgl. Wolf-Dietrich Bukow, Magie und fremdes Denken. Bemerkungen
zum Stand der neueren Magieforschung seit Evans-Pritchard, in: Hans-Giinter Heimbrock/
Heinz Streib (Hg.), Magie. Katastrophenreligion und Kritik des Glaubens. Eine theologische
und religionstheoretische Kontroverse um die Kraft des Wortes (Innen & Auflen 1), Kampen
1994, 61-103; Hans G. Kippenberg/ Brigitte Luchesi (Hg.), Magie. Die sozialwissenschaftliche
Kontroverse tiber das Verstehen fremden Denkens (Suhrkamp Taschenbuch Wissenschaft 674),

Frankfurt a. Main 21995.

2 Vgl. Hans Wiimann, James George Frazer (1854-1941), in: Axel Michaels (Hg.), Klassiker der
Religionswissenschaft. Von Friedrich Schleiermacher bis Mircea Eliade, Miinchen *2010, 77-89.

schaft (s. Anm. 2), 247-263.

Vgl. Fritz Stolz, Bronislaw Kaspar Malinowski, in: Axel Michaels, Klassiker der Religionswissen-
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Jahren durch Clifford Geertz* riickte den
Inhalt des Symbolsystems und seine Be-
deutung fiir das Individuum ins Zentrum.
In den letzten Jahrzehnten ist so etwas wie
ein ,Zerfall eingebiirgerter Forschungs-
pramissen in der ethnologischen For-
schung festzustellen, was vor allem fiir den
Magiebegriff gilt. Heute gibt es fiir ,,Ma-
gie“ aus religionswissenschaftlicher Sicht
so wenig eine alles umfassende Definition
wie fiir Religion. Hans G. Kippenberg ver-
misst eine systematische Erfassung dessen,
was als Magie bezeichnet wurde, und de-
finiert Magie durch konkrete Handlungs-
weisen und Techniken. Der neuere Dis-
kurs hilt aulerdem fest, ,,dass man Magie
keineswegs der ,Religion* dichotomisch (d.h.
als Gegensatz) gegeniiberstellen darf, son-
dern dass es sich um eine rituelle Praxis
handelt, die eng mit Liturgie, Theologie,
Medizin und Philosophie verzahnt ist [...]
Magie ist demnach integrierter Bestandteil
von Religion [...]“, die wie das Ritual in
unterschiedlichen religiosen Systemen der
Lebensbewiltigung dient.

2 Rituale

Rituale wurden lange als starre Formen der
Religion zugerechnet, die, wie die Religion

furt a. M. 1983.

selbst, in der Moderne in den Hintergrund
gedringt wiirden. Doch haben sich diese
Annahme und die zu enge Begrenzung des
Begriffs auf Religion als falsch erwiesen.
Rituale finden sich in nahezu allen gesell-
schaftlichen Bereichen. Arnold van Gen-
nep’ lenkte die Aufmerksamkeit auf die
Funktion von Ritualen bei dem Ubergang
zwischen unterschiedlichen Lebensphasen
(rites de passage), Victor Turners® Unter-
suchung der Schwellensituation bei diesem
Ubergang, der liminalen Phase, leistete ei-
nen nachhaltigen Beitrag zum Verstandnis
von Ritualen. Fiir Mary Douglas bestimm-
ten Rituale, die sich mit dem Vorstellungs-
komplex Reinheit/Unreinheit verbanden,
die symbolischen Strukturen der offent-
lichen Ordnung.’ Diese Ordnungsstrategie
von rein und unrein bahnt die Welterfah-
rung innerhalb eines kulturellen Systems,
und hilt die Ordnung des Kosmos und
damit die Kultur und Gesellschaftsform
aufrecht. In den Ritualen werden Dinge
(und Menschen) nach Zugehorigkeit oder
Ausschluss, nach Zentrum und Periphe-
rie klassifiziert. Rituale machen also herr-
schende Wertorientierungen dramatisier-
und greifbar.

Die aktuelle Forschung nimmt sich
der Rituale in vielfiltiger Weise an. Nur
exemplarisch stehen hierfiir etwa der Son-

Vgl. Clifford Geertz, Dichte Beschreibung. Beitrage zum Verstehen kultureller Systeme, Frank-

Hans G. Kippenberg, Einleitung: Zur Kontroverse iiber das Verstehen fremden Denkens, in:

Hans G. Kippenberg/ Brigitte Luchesi (Hg.), Magie (s. Anm. 1), 11; vgl. Karl-Heinz Kohl, Religion
als Thema der Ethnologie, in: Friedrich Wilhelm Graf/ Friedemann Voigt (Hg.), Religion(en)
deuten. Transformationen der Religionsforschung, Berlin-New York 2006, 65-80.

Hans G. Kippenberg, Magie, in: Hubert Cancik u.a. (Hg.) Handbuch religionswissenschaftlicher

Grundbegriffe. Bd. IV, Stuttgart 1998, 85-98, hier: 95.
7 Vgl. Sylvia M. Schomburg-Scherff, Arnold van Gennep (1873-1957), in: Axel Michaels, Klassiker
der Religionswissenschaft (s. Anm. 2), 222-233.

Vgl. Victor W. Turner, Liminalitdt und Communitas, in: Andréa Belliger/ David Krieger (Hg.),

Ritualtheorien. Ein einfihrendes Handbuch, Wiesbaden #2008, 249-260.

gung und Tabu, Frankfurt a. Main 1988.

Vgl. Mary Douglas, Reinheit und Gefihrdung. Eine Studie zu Vorstellungen von Verunreini-
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derforschungsbereich Ritualdynamik'® in
Heidelberg, oder die umfassenden Binde
»T'heorizing Rituals“!', wo schon allein der
kommentierte Bibliografieband zu Ritual-
theorien von 1966-2005 fast 600 Seiten
umfasst.? Rituale werden inzwischen ins-
besondere als wichtiger Teil sozialer Kom-
munikation in der Gesellschaft gesehen,
die zwar auf Wiederholung angelegt, aber
letztlich nicht starr sind. Thre performative
Funktion, wenn sie mit Sprache verbunden
werden, ihre interaktive, dynamische sinn-
und identitatsstiftende Wirkung stehen
im Vordergrund. In dieser symbolischen
Funktion kénnen sie sogar eine treibende
Kraft der Veranderung sein, Werte trans-
portieren oder verdndern, und haben so
auch politische Implikationen."

Die Rituale werden in den ritual stu-
dies in ihren kontextuellen Orten, Formen
und Représentationen erforscht. Die da-
von ausgehenden Versuche der Systema-
tisierung auf einer Metaebene'* tragen die
Begrenzungen ihrer empirischen Reich-
weite. Die ,uneindeutige Semantik des Ri-
tualbegriffs“® rithrt auch daher, dass un-
terschiedliche Wissenschaftszweige sehr
plural diverse Aspekte von Ritualen in den
Blick nehmen. Denn der cultural turn'® in

10

den Kulturwissenschaften hat ,dazu ge-
fihrt, dass die kulturellen Konstruktions-
bedingungen des Rituellen in so gut wie
allen Erfahrungs- und Lebenssphiren,
Herrschafts- und Machtverhiltnissen zu-
nehmend beachtet werden.“” Angesichts
dieser tiberbordenden Ritualdefinitionen
ist es notwendig, sich den - eigentlich na-
tiirlich ebenfalls zu groflen - Ausschnitt
anzusehen, der sich ergibt, wenn man die
Form ,Ritual® mit dem Inhalt ,Magie in
Beziehung setzt.

3 Rituelle Interventionen

Magie wohnt eine eigene Rationalitét inne,
die nach Kippenberg als rituelle Praxis zu
beschreiben ist. Nicht jedes Ritual ist also
Magie, aber Magie benétigt Rituale als
Form. Erst eine funktionale Bestimmung
macht die inhaltliche Intention der Magie-
form deutlich. Angesichts der belasteten
Begriffsgeschichte muss auch die damit
verbundene Wertung reflektiert werden.
Fir die Fragestellung, ob nicht vielleicht
jedem oder vielen Ritualen magische Be-
deutung zugrunde liegt, gilt es die Rituale
auszugrenzen, die keine Magie beinhalten.

11

12

13

14

15

16

Vgl. dazu das Online-Journal des SFB 619 ,,Ritualdynamik® der Universitit Heidelberg, ,Forum
Ritualdynamik®, www.ritualdynamik.de, abgeschlossen 2014.

Vgl. Jens Kreinath/Jan Snoek/Michael Stausberg (Hg.), Theorizing Rituals. Issues, Topics,
Aproaches, Concepts (Studies in the History of Religions 114-1), Leiden-Boston 2006.

Vgl. Jens Kreinath/ Jan Snoek | Michael Stausberg (Hg.), Theorizing Rituals. Annotated Biblio-
graphy of Ritual Theory (Studies in the History of Religions 114-2), Leiden-Boston 2007.

Vgl. Harvey Whitehouse/ Jonathan A. Lanman, The Ties that Bind Us. Ritual, Fusion, and Iden-
tification, in: Current Anthropology 55 (2014), 674-695.

Vgl. im Uberblick Christiane Brosius/ Axel Michaels/ Paula Schrode (Hg.), Ritual und Ritualdy-
namik. Schliisselbegriffe, Theorien, Diskussionen, Gottingen 2013.

Dietrich Harth/ Axel Michaels, Ritualdynamik. Soziokulturelle Prozesse in historischer und
kulturvergleichender Perspektive, in: Forum Ritualdynamik 1 (2003), 15; http://www.ub.uni-
heidelberg.de/archiv/4581, 9 {Abruf 21.1.2016].

Vgl. Doris Bachmann-Medick, Cultural turns. Neuorientierungen in den Kulturwissenschaften,
Hamburg *2010.

Dietrich Harth | Axel Michaels, Ritualdynamik, 6 (s. Anm. 15).
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Man sollte also von der Magie her denken,
um abgrenzen zu konnen.

Grimes grenzt Magie von anderen ri-
tuellen Formen als eine rituelle Praxis ab,
die ganz konkret etwas erreichen will.*¥
Magie will die Welt verandern, will Einfluss
nehmen auf die vorhandenen Verhaltnisse
und Ereignisse. Dies tut sie, indem sie ei-
nen Bezug zwischen der Welt (Immanenz)
und der Transzendenz herstellt’® bzw. die-
sen Bezug aktualisiert. Rituelle magische
Akte haben das besondere Ziel, sie wollen
Wirklichkeit beeinflussen. Die Effektivitat
von Ritualen® steht also im Vordergrund.
»Wenn ein Ritual nicht nur eine Bedeutung
hat, sondern auch wirkt, ist es magisch.“*

Von daher liegt es nahe, den magi-
schen Anteil von Ritualen in ihrem inne-
ren Vollzug genauer zu klaren. Dies gelingt
mit Hilfe der Sprechakttheorie Austins:
Magie, also wirksame Rituale, sind per-
formative Sprachhandlungen, die vollzie-
hen, was sie besagen, und damit die Ver-
anderung der privaten wie sozialen Wirk-
lichkeit im Ritual vorwegnehmen und si-
chern.”? ,,Magische Akte sind rituelle Akte,
und rituelle Akte wiederum sind perfor-
mative Akte, deren positive und schopfe-
rische Bedeutung nicht verstanden werden
kann und deren Giiltigkeit falsch beurteilt
wird, wenn sie einer Methode der Verifi-
kation, die der wissenschaftlichen Tétig-
keit zugehort, unterworfen werden.“* Der

18
theorien (s. Anm. 8), 117-133.

20

Theorizing Rituals (s. Anm. 11), 523-531.
21

22

Vorgang enthilt dabei auch erklarende und
befehlende sprachliche Elemente.

Die performative Kraft der Worte wird
gestiitzt durch die zuverldssige Kontinui-
tat der entsprechenden Rituale. Das Ritual
gibt den Worten und ihrer Wirkkraft einen
Rahmen, ein framing, der die darin enthal-
tenen Krifte verstiarkt bzw. erst wirksam
werden ldsst.

Das Ritual mit den wirkmachtigen
Worten braucht einen Transzendenzbe-
zug, mit Hilfe dessen diese Wirkung erzielt
wird. Ohne diesen Bezug zu einer wie im-
mer gearteten {ibergeordneten Macht wiir-
de es machtlos sein. Magische Rituale sind
alltagstranszendent, und von daher mit
Wirkmacht alltagsbezogen.

Diese transzendente Wirklichkeit wird
durch Narration, also eine Erzihlung und
Erinnerung an die Macht, die angerufen
wird, als Grundlage der Magie angerufen
und (meist in Analogie) auf das Ritual
tibertragen. Assmann halt dies fiir den ent-
scheidenden Unterschied von Magie, wel-
che die Wirklichkeit verdndern wolle, zu
einem Ritual, das (wie im Alten Agypten)
im Tempel die Gotterwelt und deren be-
stehende Ordnung représentiert. Rituel-
les Handeln setzt eine symbolische Ord-
nung in Szene, kollektiv, verbindlich. Das
Ritual setzt eine bestehende Ordnung vo-
raus, die Magie muss den gottlichen bzw.
transzendenten Bezug erst herstellen, um

Vgl. Ronald Grimes, Typen ritueller Erfahrung, in: Andréa Belliger /| David Krieger (Hg.), Ritual-

Vgl. Jan Assmann, Magie und Ritual im Alten Agypten (s. Anm. 1), 18.
Vgl. Jorgen Podeman-Serensen, Efficacy, in: Jens Kreinath/ Jan Snoek | Michael Stausberg (Hg.),

Ronald Grimes, Typen ritueller Erfahrung (s. Anm. 18), 125.
Vgl. Stanley Jeyaraia Tambiah, Magic, Science, Religion, and the Scope of Rationality, Cam-

bridge1990; Roy A. Rappaport, Ritual und performative Sprache, in: Andréa Belliger/ David
Krieger (Hg.), Ritualtheorien (s. Anm. 8), 191-211.

23

Stanley Jeyaraia Tambiah, Form und Bedeutung magischer Akte. Ein Standpunkt (1970), in:

Hans G. Kippenberg/ Brigitte Luchesi (Hg.), Magie (s. Anm. 1), 259.
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die ,Transzendenz“ zur Anderung der Ver-
hiltnisse zu bewegen.* Das Magische hat
durch heilende Worte rettende bzw. ver-
heiflende und verkldrende Kraft. Es hat In-
terventionscharakter. ,,Es stellt nicht nur
die Wirklichkeit her, auf die es sich bezieht,
sondern es verwandelt die Wirklichkeit,
die es vorfindet.“*

Eine weitere Unterscheidung macht
Assmann an der Inanspruchnahme fest
und sieht magische Rituale eher im priva-
ten als im kommunalen Bereich.” Dies be-
zieht sich insbesondere auf Magie, bei der
es um Schutz (Amulette) und Heilungsri-
tuale geht. Mit dem Verstdndnis von Magie
als eines wirkmaéchtigen, die Wirklichkeit
verdndernden Rituals ist diese Zuweisung
zum Privaten zu eng. Bittprozessionen und
Flurumginge, gemeinsame Wallfahrten zu
Heilungsorten und andere Riten sind Ge-
meinschaftsrituale, wo eine Gemeinschaft
und nicht nur der einzelne darauf hofft
und vertraut, dass sich die Bitte erfiillt.

4 Widerstand gegenUber
Bestehendem

Entscheidend ist, dass man den frither
wertenden, vor allem aus theologischer
Sicht abwertenden Begriff der Magie hin-
ter sich lasst. Unter den neueren Aspek-
ten lassen sich tatsdchlich viele Rituale in

24

Sorensen, Efficacy (s. Anm. 20), 527.
25

vollig unterschiedlichen Kontexten funk-
tional als Magie verstehen. Ob Fufiball-
fans bestimmte Rituale vollfithren, um der
Mannschaft zum Sieg zu verhelfen,” ob
ein Heiler durch ein Ritual eine Krankheit
besiegen soll, oder ob in moderner Medi-
zin entsprechende Formen als Rituale das
framing fir die Behandlung abgeben,? ob
Flurumginge und Bittprozessionen fiir
eine gute Ernte beten, ob Rituale in ande-
ren Kulturen Gefahren abwehren sollen -
die Uberzeugung von der Wirkmichtig-
keit, das Schicksal, die Welt, die unsichere
Gegenwart zu beeinflussen und Gefahren
zu bannen, lasst sich nicht abwertend als
Magie beschreiben. Vielmehr zeigt sich
diese Art von ,,Magie“ als Ausdrucksform
der Lebens- und Notbewiltigung, auch als
eine ,Macht“ in der Hand der Hilflosen
und Ohnmiéchtigen.

So ist im Rahmen einer engagierten
Religionswissenschaft* danach zu fragen,
welche Bedeutung Magie fiir diejenigen
gewinnt, die sie anwenden. Verfemungen
und Todesbedrohungen, denen Menschen,
vor allem Frauen, weltweit ausgesetzt wa-
ren, wenn ihnen im alten Sinn Magie als
Hexerei und negative Zauberei unterstellt
war, mahnen zur Vorsicht. In Teilen Afri-
kas kann der Verdacht der Hexerei fiir
Frauen bis heute ein Todesurteil, der so-
ziale Tod oder Grund fiir die Vertreibung
sein. Der Blick auf die Bedeutsamkeit von

Jan Assmann, Magie und Ritual im Alten Agypten (s. Anm.1), 25; dhnlich Jorgen Podeman-

Assmann schlagt deshalb vor, magische Rituale nicht performativ, sondern interventionistisch

zu nennen, vgl. Jan Assmann, Magie und Ritual im Alten Agypten (s. Anm.1), 25.

26 S0 ebd., 34.
27

28

Vgl. Christian Bromberger, Fussball als Weltsicht und als Ritual, in: Andréa Belliger | David Krie-
ger (Hg.), Ritualtheorien (s. Anm. 8), 281-299.
Vgl. Ulrike Bechmann, Von Zauberschalen und Wunderheilungen. Religionswissenschaftliche

Perspektiven heilender Magie, in: Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissen-

schaft 98 (2014), 270-279.
29

Vgl. Ulrike Bechmann, Interreligiéser Dialog und Religionswissenschaft, in: Michael Stausberg

(Hg.), Religionswissenschaft, Berlin-Boston 2012, 449-462, hier: 456-460.
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Riten mit ihrer Dynamik bendétigt eine
Kriteriologie, die sich nicht im Magievor-
wurf verbeifit, sondern nach den Motiven
und tatsdchlichen Wirkungen fragt. Dies
gilt auch fiir den explodierenden Markt*
medial vermittelter Beschworungsriten,
von der Gesundheitswerbung (Schutzen-
geltee: ,Der Tee, der Dich beschiitzt®) bis
zum Horoskop.

Letztlich antworten magische Rituale
auf die Kontingenzerfahrung - eine der Er-
klarungen in der Geschichte der Religions-
wissenschaft fiir die Funktion von Religion
insgesamt. Magie ist eine - jetzt aber nicht
abgewertete — Strategie des copings mit ei-
ner Wirklichkeit, die man eigentlich nicht
beeinflussen kann. Sie lisst sich vielleicht
analog zu dem bestimmen, was Wyss fiir
den Fluch erarbeitet hat.*! Er definierte ihn
positiv als einen Ausdruck und gleichzeitig
als Mittel, das die Wut iiber Unverdnder-
liches sichtbar macht. Analog dazu kénn-

Weiterfiithrende Literatur:

Hans G. Kippenberg/ Brigitte Luchesi (Hg.),
Magie. Die sozialwissenschaftliche Kon-
troverse liber das Verstehen fremden Den-
kens (Suhrkamp Taschenbuch Wissen-
schaft 674), Frankfurt a. Main 21995.
Michael Stausberg (Hg.), Religionswissen-
schaft, Berlin—-Boston 2012.

Mary Douglas, Reinheit und Gefihrdung.
Eine Studie zu Vorstellungen von Ver-
unreinigung und Tabu, Frankfurt a. Main
1988.

30

debatte 1 (2009), 20-23.
31

te man Magie als rituelles Handeln ana-
lysieren, in dem sich Gemeinschaften oder
einzelne mit eigentlich unveranderbarem
Schicksal oder gefahrvollen Ereignissen
oder Zustdnden konfrontiert sehen. Magie
ist die Reaktion darauf, sich nicht mit die-
sem Schicksal abzufinden, die Ohnmacht
nicht hinzunehmen, sondern das Leben im
Vollzug des Rituals wieder in den Griff zu
bekommen und durch die Verbindung von
Immanenz und Transzendenz (Assmann),
durch wirkmachtiges (Sprach-)handeln
diesem Schicksal etwas entgegenzusetzen.
Theologisch wurde dieses Handeln oft als
ungehorige ,,Zugriffigkeit auf Gott (oder
gottliche Machte) heruntergesetzt. Wer
nicht den Willen Gottes annehme (,,Herr,
dein Wille geschehe®), versuche Gott zu
manipulieren und Gott nicht Gott sein zu
lassen. Der Magie liege eine Wenn-Dann-
Struktur zugrunde.

Doch hat, nicht zuletzt im Kontext
biblischer Klagegebete,”? der Mensch das
Recht, destruktiven Erfahrungen der gott-
lichen Macht Widerstand entgegenzuset-
zen, dem Unverfiigbaren einen Spalt Ver-
tiigbarkeit abzuringen. Und: Ein mogli-
ches Scheitern blendet auch Magie nicht
aus. Schon in Mesopotamien gab es Regeln
dafiir, wenn Rituale sich als unwirksam
erwiesen. Wie mit dem Scheitern umge-
gangen wird, wire jeweils im Einzelnen zu
untersuchen. Immerhin bleiben viele Men-
schen und religidse Systeme den interven-
tionalen Ritualen und den darin angerufe-
nen Michten meist auch dann treu, wenn
die Rituale nicht gelingen.

Vgl. Sabine Doering-Manteuffel, Das Paradox der Aufklirung (Medien und Magie?), in: zur

Vgl. Stephan Wyss, Fluchen: Ohnmichtige und miéchtige Rede der Ohnmacht. Ein philoso-

phisch-theologischer Essay zu einer Bliitenlese, Fribourg 1984.

32
Miinchen 1982.

Vgl. Ottmar Fuchs, Die Klage als Gebet. Eine theologische Besinnung am Beispiel des Psalms 22,
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Ob man bestimmte rituelle Handlun-
gen als Magie beschreibt, hingt also am
Charakter der Intervention. Insofern ent-
sprechen auch Bitt- und Fiirbittgebete, so
man denn dem Gebet als wirksame Kom-
munikation mit Gott traut, genau diesem
Charakter. Sie konnen zum Aufstand der
von Leid Betroffenen werden, zum Aus-
druck der Ohnmacht und des Wider-
stands, ein Ringen mit den jeweils voraus-
gesetzten Michten, das sich nicht einfach
in das Schicksal ergibt. Ob dies gelingt,
ist in den sichernden magischen Ritualen
nicht gesichert. Dabei hangt es auch von
der Uberzeugungskraft des framings ab,
welche Kraft das Ritual in seiner eigenen
Rationalitdt entwickelt. Der Ausgang der
Rebellion gegen das Unabénderliche bleibt
auch in der Magie offen.

Die Autorin: Professorin Dr. Ulrike Bech-
mann, geb. 1958, Studium Kath. Theologie
und Islamwissenschaft/Arabistik an der
Universitidt Bamberg; 1989-99 Geschiifts-

fiihrerin und Theologische Referentin des
Deutschen Komitees des Weltgebetstags der
Frauen; 1999-2007 Assistenz an der Univer-
sitéit Bayreuth; seit 2007 Professorin fiir Re-
ligionswissenschaft an der Kath.-theol. Fa-
kultat der Universitit Graz; Publikationen:
zusammen mit Karl Prenner/ Erich Renhart
(Hg.), Der Islam im kulturellen Geddchtnis
des Abendlandes, Graz 2014; Abfallproduk-
tion und Gottes Zorn. Gottes Rache bis in
die dritte und vierte Generation?, in: Ulrike
Bechmann/Rainer Bucher/Rainer Krock-
auer/Hans Pock (Hg.), Abfall. Theologisch-
kritische Reflexionen iiber Miill, Entsorgung
und Verschwendung (werkstatt theologie
22), Wien 2015, 7-28; zusammen mit Peter
Ebenbauer / Sabine Maurer (Hg.), Religion
ist keine Insel. Traditionen und Konzep-
te interreligiosen Austausches, Graz 2015;
Armut ist weiblich. Christlich-theologische
Impulse, in: Christian Strébele/Anja Mid-
delbeck-Varwick / Amir Dziri/ Muna Tatari
(Hg.), Armut und Gerechtigkeit, Regensburg
2016, 145-159.
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Aus der Praxis

Die Erfahrungsberichte dokumentieren den Umgang mit Ritualen in der
pastoralen Praxis. Sie stammen von zwei Seelsorgerinnen und einem Seel-
sorger, die in ganz unterschiedlichen kirchlichen Kontexten titig sind.
Irmgard Lehner, Pfarrassistentin in der oberdsterreichischen Stadt Wels,
beschreibt ihre Erfahrungen mit Ritualkreativitit in ihrem pfarrlichen
Kontext. Angelika Gassner, Leiterin des Referates fiir Spiritualitdt und Exer-
zitien in der Erzdiozese Salzburg, beschreibt ein Ritual, das in ihrer Arbeit
mit Frauen als heilsames Kraftritual erfahren wird. Und der Zisterzienser
P. Otto Rothammer schildert eine ,,Smartphone-Expedition®, die anldsslich
eines Jugend- und Missionsfestes im Stift Wilhering (Oberdsterreich) statt-
fand. Die drei Beispiele zeigen eindriicklich den kreativen und unterschied-
lichen Umgang mit Ritualen in Kirche und Gesellschaft und belegen damit

die vorfindliche Pluralitit spiritueller Stile. (Redaktion)

Irmgard Lehner

Ritualkreativitat in der Pfarre

1 Zu meiner Herangehensweise

Wie entsteht Ritualkreativitit bei mir?
Menschen kommen mit ihren Anliegen,
einzeln oder auch als Gruppe oder als
Pfarrgemeinde. Situationen tauchen auf,
die mit bisherigen Modellen nicht befrie-
digend gelost werden koénnen. Oft geht
damit die Erfahrung ,Diese alte Form/
Sprache geht so nicht mehr.“ einher. Dies
kenne ich von mir selbst, aber auch von
Menschen aus meinem nahen Umfeld, z. B.
von meinen erwachsenen Kindern. So ist
es mir nicht fremd, wenn Menschen mit
ihren Anliegen an die Tiir des Pfarrbiiros
klopfen - und ich 6ffne.

Entscheidend ist fiir mich eine Hal-
tung des Hinhérens und des Zugehens auf
Menschen mit ihren Sehnsiichten und Le-
benserfahrungen. Zuerst will ich in einer
Begegnung ganz Ohr sein, dann schaue

ich, wie der Schatz unserer Tradition an
diese konkreten Menschen ,angedockt"
werden kann.

Meine Haltung als Gottes-Frau ist ge-
pragt aus der Mystik — und diese Haltung
macht mir Lust, unterwegs zu sein mit
Gott und den Menschen.

Mein Selbstverstandnis als Seelsorge-
rin wiirde ich so formulieren: Ich bin dazu
da, die Liebe und Barmherzigkeit Gottes
sichtbar und spiirbar werden zu lassen.
Das wird immer bruchstiickhaft sein - in
einer Weise eben, wie mir das méoglich ist.
Ich versuche grofiherzig und grofiziigig auf
Menschen zuzugehen, ihnen hingebend,
liebevoll, weich und elastisch zu begegnen
- das sehe ich als Christus-Nachfolge.

Wenn jemand an meine Tiir anklopft,
mochte ich diese konkrete Person in ihren
Bediirfnissen ernstnehmen. Ich mochte
annehmen, dass dieser Mensch von Gott
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gefithrt wird in seinem — wenn vielleicht
auch vollig ungewdhnlich formulierten,
mich herausfordernden - Wunsch nach
einer kirchlichen Feier, nach seelsorglicher
Begleitung.

Dann sage ich oft: Ich méchte Sie gern
personlich kennenlernen, ich méchte hin-
horen, was Sie bewegt, was Sie brauchen,
was Thre Zuginge sind, um mit Thnen ein
Stiick Weg gehen zu konnen.

Und mich selber frage ich: Was kann
ich anbieten, ich als Person, ich als Vertre-
terin der Kirche? Wie viel Fremdheit und
Differenzerfahrung kann ich zumuten, um
so neue Erfahrungen zu erméglichen - wie
weit kann ich als Person Briicke sein? Ich
frage mich auch: Was kann ich in einer Fei-
er in Balance halten? Wo ist es mir moglich
zu berithren und auch beriihrt zu werden?
Was ist moglich?

Als unsere gemeinsame Basis erlebe
ich unser Mensch-Sein.

In meiner Ritualkompetenz bin ich we-
sentlich gepragt von der Frauenliturgie-
Bewegung. Diese war und ist kostbares
Experimentierfeld fiir mich. Ich habe in
vielen Jahren des gemeinsamen Ritualent-
wickelns Sicherheit gewonnen und gelernt,
»was geht” in grofleren Gruppen, was es
dazu braucht. Mir scheint es wichtig, dass
SeelsorgerInnen auch an rituellen Vollzii-
gen teilnehmen und diese reflektieren.

Ich bin in einer jungen, stadtischen,
katholischen Pfarre tatig — mit viel Kontakt
zu Menschen auch aus kirchendistanzier-
teren Milieus. Das erleichtert einesteils das
Entwickeln von neuen Formen, erfordert
es andernteils aber auch.

Meine Erfahrung ist es, dass nicht jede
Feier individuell vollig neu gestaltet wer-
den muss, sondern dass fiir Menschen ei-
nes Milieus auch dhnliche Formen als Aus-
gangsbasis dienen konnen.

2 Zu Situationen, die mich
herausgefordert haben
kreativ zu werden

2.1 Sehnsucht nach Licht, nach Wieder-
ins-Handeln-Kommen, nach Aus-
der-Hand-Geben angesichts des
Todes eines nahen Menschen

Was ist ein Zeichen fiir diese Sehnsiichte,
das fiir viele Menschen maglich ist, auch fiir
weniger/nicht kirchliche Menschen? - Wo
sind wir als Menschen verbunden in unserer
Erfahrung von Leben und Tod?

Das habe ich mich gefragt auf der Su-
che nach einem Ritual fiir Begrabnis-Got-
tesdienste und bin auf das Zeichen des
Lichter-Anziindens gekommen.

Beim Einzug oder am Beginn der Fei-
er entziinde ich vom Licht der Osterkerze
eine Kerze, die beim Bild der/des Verstor-
benen steht und spreche bei der Einleitung
ein Deutewort dazu. Nach dem Lesen des
Evangeliums und einer Ansprache lade ich
ein, dass alle Mitfeiernden herauskommen
und ein Teelicht in einem Glas anziinden
und zum Bild der/des Verstorbenen dazu-
stellen - als Ausdruck der Trauer, als Bit-
te, dass es fiir die verstorbene Person Licht
geworden sein moge, als Bitte, dass das
Dunkel im eigenen Herzen heller werden
moge, als Ausdruck des Dankes fiir alles,
was geschenkt war im Leben der verstor-
benen Person.

Dieses Lichter-Anziinden ist ein Zei-
chen, das angesichts der Sprachlosigkeit in
den ersten Tagen nach dem Tod eines na-
hen Menschen vieles zum Ausdruck brin-
gen kann. Es bringt ins Handeln: Es ldsst
mich aufstehen im Gottesdienst, mich auf
das zubewegen, was gerade ist. Gemeinsam
mit vielen anderen Menschen kann ich ein
kleines Zeichen setzen. Und dieses kleine
Licht halte ich nicht fest bei mir, sondern
ich gebe es aus der Hand, gebe ihm einen
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Ort auflerhalb von mir, gebe es vielleicht in
Gottes Hand - so wie ich es auch mit der
verstorbenen Person tue.

Wenn der Begribnis-Gottesdienst
eine Wort-Gottes-Feier ist, stellen wir die-
se Lichter auf den Altar, als Tisch des Zei-
chens der Gegenwart Gottes.

2.2 Sehnsucht nach Neubeginn fur
Paare, von denen ein/e Partner/in
eine zweite Ehe eingehen méchte

Was ist ein zdrtliches, barmherziges Zeichen

fiir das Hereinnehmen des vergangenen
Scheiterns, der Zerbrechlichkeit von Bezie-
hungen, fiir das Stirken des Vertrauens in
Heilung, fiir neues Leben und tragfihiges
Miteinander-unterwegs-Sein?

Das habe ich mich auf der Suche nach
einem Ritual fiir die Segnung von Paaren
in einer zweiten Ehe gefragt. Seither salbe
ich am Beginn der Feier beiden PartnerIn-
nen die Handinnenfldchen und lege ihre
Hénde dann ineinander.

Wenn nach ausfiithrlichen personli-
chen Gespriachen eine Segnungsfeier fiir
ein Paar in zweiter Ehe in der Kirche ge-
staltet wird, dann ist es mir wichtig, die-
se neue Beziehung zu wiirdigen, zu feiern
und zu unterstiitzen - und zugleich auch
das Zerbrochene und Verwundete in der
Geschichte des Paares am Beginn der Feier
zu benennen. Das Paar tritt in die Mitte —
es lasst sich die Hande salben. Das Ver-
wundete wird durch diese Salbung in den
Blick genommen, ich begreife als Seelsor-
gerin das Leben, ich pflege symbolisch mit
Ol die Narben, um sie weich werden zu las-
sen, damit die Liebe nicht blockiert wird.
Dann lege ich die Hinde des Paares inei-
nander und umschlief3e ihre beiden Hénde
mit meinen Hénden - und wir verweilen
dabei bis das Musikstiick, das die Salbung
begleitet hat, zu Ende ist. Ein Gebet bringt

zum Ausdruck, wie wir unser Leben in die
Gegenwart Gottes hineinstellen wollen:

»Jesus Christus, du bist da als bedin-
gungslose Liebe, stark und treu. Schenke
uns dein Erbarmen, wende dich uns zu und
begleite uns in unserer Sehnsucht nach Be-
ziehung. Sei du der Boden in unserem ge-
meinsamen Wachsen in der Liebe. Amen.“

Als Ol fiir diese Salbung scheint mir
das Katechumenen-Ol passend, das in
unserer Kirche sehr wenig zum Einsatz
kommt und als Ritual zu groflen Teilen
brachliegt. Ich verstehe die Salbung mit
Katechumenen-Ol als Begleitung und Un-
terstiitzung auf dem Weg ins Christ-Sein,
ins Christin-Werden. Natiirlich ist mit der
Taufe hier ein wesentlicher Schritt getan -
aber gibt es im Leben nicht immer wieder
auch die Schwellen, an denen ich mich neu
auf den Weg mache, ndher zum Gottver-
trauen hin, zur Christusliebe, zum inspi-
rierten Leben?

Vielleicht wiirde die Salbung mit Ka-
techumenen-Ol auch angemessen sein,
wenn Menschen wieder in die Kirche ein-
treten, wenn Menschen Unterstiitzung in
Glaubens- oder Lebenskrisen suchen?

2.3 Sehnsucht nach sinnlichen Zeichen
im sonntaglichen Gemeindegottes-
dienst

Wie ldsst sich die Gemeinschaft mit Gott
sinnlich erfahren?

Fiir unsere Gemeinde ist es sehr wert-
voll geworden, den Leib Christi in der Ge-
stalt eines Brotes zu erfahren und auch den
Wein miteinander zu teilen (vgl. AEM Nr.
2811tf.). So sind wir naher bei den Men-
schen, naher bei unseren Sinnen und auch
ndher bei dem, was Jesus getan hat. Wir
feiern die sonntdgliche Eucharistie fast
immer mit Fladenbrot, das ein Backer ei-
gens backt und mit einem Raster Stiicke
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vorpragt, um das Brechen zu erleichtern.
Hostien verwenden wir gelegentlich, um
darauf bei Wort-Gottes-Feiern mit Kom-
munionspendung, bei Krankenkommu-
nionen oder fiir Sterbende zuriickgreifen
zu konnen.

Als ein sehr einfaches, aber starkes
sinnliches Ritual empfinde ich das Hén-
dereichen beim Vater-Unser in jeder Li-
turgie, was bei uns alle Gottesdienst-Teil-
nehmerInnen auch tiber die Génge hinweg
tun. Es bringt zum Ausdruck, dass wir als
Individuen auch verbunden sind, dass wir
gehalten werden und einander halten, dass
wir Anteil nehmen und geben. Und dass
wir — gerade auch im Vater-Unser-Beten -
mit Jesus Christus verbunden sind, mit
Gott.

Fir Wort-Gottes-Feiern ohne Kom-
munionspendung haben wir analog zum
Wort-Gottes-Feier-Werkbuch der Liturgi-
schen Institute Deutschlands und Oster-
reichs fiinf alternative Zeichenhandlungen
eingefiihrt, welche die Verbundenheit mit
Gott in verschiedener Weise zum Aus-
druck bringen.

Zusitzlich zur Zeichenhandlung mit
der Bibel und dem Impuls ,,Gottes Wort er-
tille dein Leben!“ laden wir je nach Thema
der biblischen Lesungen und des Kirchen-
jahreskreis dazu ein, ein Licht anzuziinden
(so wie oben beim Begribnis-Gottesdienst
bereits beschrieben) - ,,Gott mache dein
Leben hell!“ -, oder ein Weihrauchkorn
auf die Kohle zu legen - ,Gott ist da.“ —,
oder sich mit Weihwasser ein Kreuzzei-
chen auf die Stirn oder in die Hand zeich-
nen zu lassen - ,,Gott schenkt dir Leben.“ -,
oder sich mit Ol salben zu lassen - ,,Du bist
Gottes geliebte Tochter/du bist Gottes ge-
liebter Sohn.“

Diese sinnlichen Zeichenhandlungen
haben sich auch bei Schulgottesdiensten
bewihrt.

2.4 Sehnsucht nach Segen — besonders
auch fur das Leben in Familien

Was ist denn ein Zeichen fiir Segen, der
schiitzt, bewahrt und birgt, der wdrmt und
starkt, der verbindet, der aber auch die
Buntheit und Herausforderungen des Fami-
lie-Lebens nicht zudeckt?

Das habe ich mich auf der Suche nach
einem Symbol fiir die Familiensegnung am
Fest der Heiligen Familie gefragt — und bin
auf das Zeichen der Patchwork-Decke ge-
kommen. Seit vielen Jahren konnen sich
Familien am Ende des Gottesdienstes am
Sonntag nach Weihnachten von zwei Seel-
sorgerInnen in eine grofle Patchwork-De-
cke einhiillen und ein Segenswort zuspre-
chen lassen. Da finden sich dann in Segen
eingehiillt z. B. ein geschiedener Mann mit
seinen beiden Kindern, seine verwitwete
neue Lebenspartnerin mit ihren beiden
Kindern, seine betagten Eltern und eine
besachwalterte Nachbarin, die viel Betreu-
ung durch diese Familie bekommt.

Eine Patchwork-Decke erscheint mir
aus mehreren Griinden geeignet: Sie zeigt
Buntheit und Herausforderungen heuti-
ger Familien, sie ist zusammengefiigt aus
vielen verschiedenen Teilen, sie warmt
und verbindet. Manchmal sage ich auch
mit Augenzwinkern, dass sie besonders
gut passt, weil auch Jesu Familie eine Art
Patchwork-Familie war.

Ich meine, es braucht fiir Ritualkreativi-
tat nicht unbedingt groflartig Neues. Wir
finden in unserer Tradition sehr sinnenfal-
lige Symbole und Zeichen vor: Berithrung
durch Hinde/Kérper, Wasser, Licht, O,
Weihrauch - und menschennahe Sprache
dazu. Mit Prasenz und Empathie kann es
uns gelingen, diese Zeichen in neuen For-
men lebendig werden zu lassen.
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Studium der Katholischen Fachtheologie so-
wie Selbstindigen Religionspéddagogik, Lehr-
amt Mathematik in Wien und Linz, 1995-
2000 Pastoralassistentin in der Stadtpfarre
Traun, 2000-2004 Frauenbeauftragte der

Angelika Gassner

Heilsame Rituale

1 Rituale ndhren meine Seele

Wenn ich das Leben um mich herum so
betrachte, dann beobachte ich eine zuneh-
mende Eile, die nicht selten in die vollige
Erschopfung fithrt; eine wachsende Ori-
entierungslosigkeit und Sinnkrise ob der
standig steigenden Anforderungen; zuneh-
mende Zerstreutheit und viele Menschen,
die depressiv und verstort sind. Es wird
immer schwieriger, sich gegen den all-
gegenwirtigen Druck zu wehren und sich
darin nicht zu verlieren.

Als ich meine Wohnung aussuchte,
wihlte ich einen Ort am Rande eines
Moors, wo mich nachtlich das Froschkon-
zert amiisiert und mich téglich viel Ruhe
und Geruhsamkeit umgibt. Dieses wohltu-
ende Umfeld holt mich immer wieder zu-
riick in den Garten meiner Seele, an mei-
nen inneren Kraftplatz, dorthin, wo das
Leben in seinem eigenen, gesunden Rhyth-
mus vor sich hinwéchst. Bei der entspan-
nenden Gartenarbeit zentriere ich mich
wieder und setze der sich steigernden Ge-
winnmaximierung und der tibertriebenen
Erreichbarkeit eine Grenze. Das Hinaus-
gehen in die Natur ist mir zum lebensnot-
wendigen Ritual geworden, das mir Atem-

Diozese Linz, 2005/2006 Pastoralassistentin
in Wels-St. Stephan, seit 2006 Pfarrassisten-
tin in Wels-St. Franziskus; seit 1989 Fami-
lienfrau als Ehepartnerin und Mutter von
(mittlerweile) drei Kindern.

pausen, Innehalten und Sinnorientierung
gibt. Aus diesem personlichen Ritual ge-
winne ich die Kraft, mich wieder meinem
Beruf zuwenden zu konnen. In meiner Ar-
beit lebt ein fiir mich wichtiges Ziel weiter:
Menschen heilsam zur Quelle ihrer Kraft
zu begleiten und ihnen Wege zu vermit-
teln, die den Blick fiir ihre Ressourcen er-
offnen. Ein Weg fiihrt dabei tiber heilsame
Rituale. Der Ablauf eines solchen Rituals
konnte sich wie folgt gestalten:

2 Rituale verleihen Kraft
zur Wandlung

Die Teilnehmerinnen am Kraftritual tref-
fen sich in einem Sesselkreis. Der Kreis
ist in sich heilsam, da er eine klare Mitte
hat, auf die alle in dhnlicher Weise bezo-
gen sind. Zudem sehen sich alle im Kreis
befindlichen Menschen gegenseitig. Nie-
mand wird ausgeschlossen, jede gehort
gleichwertig dazu. Anfang und Ende fal-
len hier zusammen, das Gefiihl von Gehal-
ten- und Beheimatet-Sein lduft unbewusst
mit. Die Gestaltung der Mitte, auf die wir
emotional bezogen sind, ist vom Thema,
das behandelt wird, abhingig. Zumeist
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lasse ich die Mitte zu Beginn meines Ar-
beitens leer, was allerdings manche Men-
schen irritiert. Im Verlauf des Rituals wird
sich jedoch eine Mitte entwickeln und zu
unserem Orientierungspunkt werden. Zu-
néchst aber geht es um uns, die wir uns im
Kreis versammeln.

Wer ist da? Was bringen wir mit? Wo-
nach sehnen wir uns? Weif jede von uns,
wo ihre Mitte ist?

Es gentigt, mir als Teilnehmerin diese
Fragen selbst zu stellen und selbst zu be-
antworten, damit ich mich offne fiir das
Geschehen wihrend des Rituals.

Zu Ostern beschiftigen wir uns inten-
siv mit dem menschlichen Leiden, mit exis-
tenziellen Grenzerfahrungen, aber auch
mit dem Auferstehen, dem Aufstand fiirs
gute und sinnerfiillte Leben. Diese The-
men will das Ritual aufgreifen und verin-
nerlichen. Jede Anwesende erhalt ein Bild
von einer gekriimmten Frau. Wir verlassen
den sicheren Kreis, schieben die Stithle an
den Rand und 6ffnen den Raum. Jede ahmt
die Haltung der gekriimmten Frau nach
und nimmt sich dabei wahr. Welche Ge-
fithle, Verspannungen, Gedanken tauchen
in dieser Haltung auf? Ist mir das, was sich
in mir meldet, vertraut? Bringe auch ich
Belastendes mit? Geht mir manchmal die
Kraft aus? In der Stille bin ich ganz bei mir.

Als Ritualleiterin bitte ich die Teilneh-
merinnen nun, sich zu 6ffnen fiir einen
Satz, der mich als Gekriimmte aufrichten
kann, der in dieser Situation Kraft spen-
det. Wenn ein Satz auftaucht, dann kann
ich ihn mir innerlich zusprechen (z.B. Zu-
wendung und Liebe richten mich auf). In
der Zeit, die ich brauche, 16se ich mich aus
meiner gekriimmten Haltung, richte mich
allmihlich auf und spiire nach, wie es sich
korperlich anfiihlt, wieder aufrecht zu ste-
hen. Ich komme wieder zu Kraft. Ich neh-
me meinen Nacken, meine Blickrichtung,

meinen Riicken, den Boden unter meinen
Fuflen wahr. Ich verwurzle mich im Bo-
den, lasse mich tragen. Ich erinnere mich
an Situationen in meinem Leben, in denen
ich ganz in meiner Kraft war, in denen ich
mich als Auferstandene fiihlte. Diese Kraft
spiire ich jetzt in mir. Vielleicht formt sich
dadurch in mir ein Gedanke, ein Satz, ein
Wort, der/das jetzt meine Stimmung wie-
dergibt. Als Ritualleitende lade ich nun die
Anwesenden ein, diesen Satz in die Stille
des Raumes zu dufSern. Worte und Sitze
gewinnen an Kraft in diesem Umfeld, klin-
gen in mir weiter.

In dieser Kraft kommen wir aufrecht
in den Kreis zuriick und fangen an, zu
kraftvoller Trommelmusik die Mitte des
Kreises zu umtanzen. Wir stampfen da-
bei in den Boden, sind bodennah und bo-
denstindig, aufgerichtet und kraftvoll. In
diesem Tun eroffnen wir den heilsamen
Raum fiir das kommende Ritual. Wenn die
Musik ausklingt, bleiben alle stehen und
lassen die Energie in sich weiterschwingen.
Ich nehme mich in meiner Kraft wahr und
ernst. Wenn es fiir mich stimmt, nehme ich
einen Stuhl und setze mich wieder in den
Kreis mit all den anderen.

Als Ritualleiterin stelle ich nun eine
grofe Kerze in unsere (leere, aber durch
die Energie aufgewdarmte) Mitte und ent-
ziinde sie. Dann platziere ich fiir jede Per-
son ein Teelicht in einem Glas als Kreis um
diese Kerze. Noch sind die Lichter nicht
angezilindet.

Im Auflenkreis gehen die Teilnehme-
rinnen nochmals in sich:

Was ist in mir noch nicht ,.erleuchtet
was liegt bei mir noch im Dunkel? Was
sehnt sich in mir noch immer nach Licht
und Wandlung? Wo, wobei brauche ich
noch Energie und Kraft?

Jede Anwesende kann fiir sich selbst
nach Antwort(en) suchen, die bediirftigen
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Bereiche in ihr benennen. Das Licht der
Kerze mag jeder dabei Sinnbild werden,
dass sie sich vom goéttlichen Licht Hoft-
nung und Kraft fiir die Wandlung schen-
ken lassen kann.

Als nichsten Schritt im Ritual ziehe
ich als Ritualleiterin einen Kreidekreis um
diese innere Mitte, oder lege eine Schnur
bzw. ein Band als Kreis. Der Kreis hat eine
Offnung im Westen, so dass ein Mensch
in den Innenkreis eintreten und sich dort
aufhalten kann. Dieser Kreis sollte einen
Durchmesser von ca. zwei bis drei Meter
haben. Im Legen dieses Auflenkreises um
die Kerzen habe ich als Leiterin einen hei-
ligen Bezirk gezogen. In dessen Mitte be-
findet sich in der brennenden Kerze das
Symbol fiir das gottliche Licht. Christus
hat sich als das Licht der Welt bezeich-
net. In seinem Licht empfangen wir un-
ser Licht. Im Auferstehungsgeschehen er-
leuchtet diese unbezwingbare Lichtkraft
alles Dunkel. Dieses Licht soll jede von uns
nach auflen leuchten lassen und damit un-
ser Umfeld und unsere Welt schlechthin
erleuchten, erwiarmen. Im Johannesevan-
gelium 8,14 spricht Jesus von sich: ,Ich
bin das Licht der Welt. Wer mir nachfolgt,
wird nicht in der Finsternis umhergehen,
sondern wird das Licht des Lebens haben.
Im Verlauf des nun folgenden Rituals kann
sich jederzeit eine Teilnehmerin aus dem
groflen Kreis der Mitfeiernden 16sen und
allein die Mitte betreten. An dieser Stelle
erklare ich als Ritualleiterin die Symbolik
der Mitte, den Ablauf und die Regeln des
Rituals. Wenn dies geschehen ist, beginne
ich das heilsame Ritual mit einem Leib-
gebet, das um dieses gottliche Licht bittet.

Die Teilnehmenden stellen ihre Stiihle
wieder an den Rand des Raumes und kom-
men im Kreis um diese Mitte zusammen.
Wir nehmen uns so viel Raum zwischen
uns, dass wir die Arme ausbreiten kon-

nen, ohne die andere zu bedringen. Dieses
Leibgebet soll uns 6ffnen fiir das folgende
Geschehen:

Ich stehe schulterbreit da und verbin-
de mich mit dem Boden, der Mutter Erde,
die uns ndhrt und tragt.

Ich breite meine Arme zum Himmel
aus. Ich offne mich damit fiir das gottli-
che Licht. Ich hole dieses gottliche Licht in
mein Leben - dabei kreuze ich meine Hén-
de auf meiner Brust.

Dieses Licht erleuchtet meine Gedan-
ken - dabei lege ich meine Finger auf die
Stirn.

Dieses Licht erleuchtet meine Worte -
dabei lege ich meine Finger auf den Mund.

Dieses Licht erwdrmt mein Herz - da-
bei lege ich meine Hande aufs Herz.

Dieses Licht giirtet meine Mitte und
starkt meine Haltung und meinen Riicken -
dabei lege ich eine Hand auf meine Kor-
permitte und eine Hand in meinen Ri-
cken.

Dieses Licht umhiillt und schiitzt mein
ganzes Sein — dabei ziehe ich mit meinen
Hénden einen Schutzkreis um meinen
Kérper von oben bis unten.

Ich trage dieses gottliche Licht hinaus
in die Welt - dabei kreise ich einmal um
meine eigene Mitte mit ausgestreckten und
segnenden Hénden.

Ich tue dies zur Ehre Gottes — dabei
hebe ich erneut meine Hiande zum Him-
mel empor.

Und ich tue dies zum Wohl aller Men-
schen - dabei reiche ich meinen Nachba-
rinnen die Hande — der Kreis schliefit sich.

Wir halten gemeinsam inne.

Als Ritualleiterin trete ich aus dem
Auflenkreis und trage durch die Offnung
im Innenkreis ein Salbol und geweihtes
Wasser in die Kreismitte und stelle beide
neben die brennende Kerze. Das Salbdl
hat die Kraft der geweihten Natur in sich.
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Es kann z.B. ein Rosenol oder Johannis-
0l sein. Beide sind sowohl ein Sinnenge-
nuss als auch Gefaf3 vieler Heilkrifte. Das
Weihwasser tragt die Kraft des lebendigen
Wassers in sich, das alles nahrt und starkt,
das Wachstum und Reifen erst ermog-
licht. Sich damit einzusalben oder mit dem
Kreuzzeichen zu kraftigen bereichert das
Ritual zur Stirkung. Wenn ich durch den
Westen (das Dunkel der Welt) ins Allerhei-
ligste eintrete, geht mein Blick nach Osten
(der Geburtsstitte des Lichts). Von dort ge-
starkt kann ich getrost wieder in den Alltag
zuriickkehren. Ich entziinde mein Teelicht
und stelle es auf den Kreide-Kreis um die-
se innere Mitte. Ich verlasse die Mitte und
gehe zuriick in den Auflenkreis der Mit-
feiernden.

Weiterfiithrende Literatur:

Christiane Bundschuh-Schramm (Hg.), In
Ritualen das Leben feiern, Mainz 1998.
Dies./ Annedore  Barbier-Piepenbrock / Ju-
dith Gaab, Rituale im Kreis des Lebens.
Verstehen - gestalten — erleben (Viva! In-
spirierend - spirituell — weiblich), Ostfil-
dern 2004.

Heribert Fischedick, Die Kraft der Rituale.
Lebensiiberginge bewusst erleben und ge-
stalten, Stuttgart 2004.

Anselm Griin | Susanne Tiirtscher, Die Heil-
kraft der Natur. Krauter, Mythen und Ri-
tuale im Jahreskreis, Miinsterschwarzach
2010.

Pierre Stutz, Alltagsrituale. Wege zur inne-
ren Quelle. Mit einem Vorwort von P. An-
selm Griin, Miinchen 1998.

Ders., Heilende Momente. Gebarden, Ri-
tuale, Gebete, Miinchen 2000.

Ingrid Riedel, Seelenruhe und Geistesge-
genwart. Was uns Tatkraft gibt, Krumm-
wisch 2001.

Der Prozess des Gehens um die Mit-
te und des Hinein-Gehens in den Krei-
de-Kreis wird gemeinsam begonnen. Als
Ritualleiterin bitte ich um den gottlichen
Geist, die Ruach, die Lebenskraft und den
Lebensatem Gottes, damit unser Weg in
die Mitte gesegnet sei. Gott schenke uns
allen Wandlung und Hoffnung fiir unseren
Lebensweg. Um diese Bitte dariiber hinaus
singend und gehend zu bekriftigen, um-
kreisen wir die heilige Mitte mit dem Lied:
»Geh mit uns auf unserm Weg® Erst wenn
wir den heiligen Bezirk umkreist haben,
beginnt das zentrale Ritual.

Der weitere Verlauf des Rituals kann
variiert werden - je nach Gruppengrofle.
In einer kleinen Gruppe gehen wir weiter
im Kreis, summen vielleicht das Lied wei-
ter oder sind auch ganz still. In einer Grof3-
gruppe setzen wir uns in den Sesselkreis,
da dieses Ritual des Begehens der Mitte
mitunter lange dauern kann. Bei jeder Va-
riante soll immer ein Auflenkreis das Ge-
schehen in der Mitte schiitzen. Wir, die wir
im Auflenkreis sind, fithlen uns als Schutz-
engel fiir jene Person, die den heiligen Be-
zirk, die Mitte, betritt. Als Verantwortliche
verwende ich nicht immer Musik zur Un-
termalung dieses Prozesses; jedoch kann
sie achtsam eingesetzt werden.

Wer sich aus dem Auflenkreis 16st und
allein den Schritt in die Mitte wagt, macht
sich bewusst auf den Weg in die gott-
liche und somit in die eigene Mitte. Hier
in diesem bewussten Zur-Mitte-Gehen/
-Kommen kann Wandlung erbeten, ge-
schenkt und erlebt werden. Ich nehme in
diesen heiligen Bezirk das mit, was sich in
mir nach Wandlung, nach Erlésung, nach
Kriftigung sehnt. In der Mitte bin ich al-
lein mit Gott. Ich nehme mir die Zeit, die
ich brauche. Ich kann eine Kerze anziin-
den und mit einer Bitte verbinden - diese
leise oder auch laut aussprechen. Ich kann
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in der Mitte singen, tanzen, eine Gebérde
machen, mich salben oder das Weihwasser
verwenden. In der Mitte entsteht ein Be-
gegnungsraum zwischen dem géttlichen
Licht, der géttlichen Wandlung, meinem
Gott und mir. Drauflen im Auflenkreis be-
finden sich Gleichgesinnte, die sich wie ich
nach dem gottlichen Licht, nach der gott-
lichen Lebenskraft sehnen. Sie kreisen um
die Mitte und sind mir Schutz und Stiitze,
wenn ich mich auf den Weg nach innen
mache. Jede Person entscheidet fiir sich, ob
und wann sie in den Innenkreis treten mag
und wie sie diese Zeit mit Gott gestaltet.
Wer ein Teelicht angeziindet hat, stellt es
vor dem Verlassen dieses Innenkreises auf
den Kreidekreis bzw. auf das Band.

Aus der Stille oder der gemeinsamen
Bewegung heraus 16st sich immer wieder
eine Person aus dem Auflenkreis, um ihr
personliches Anliegen im heiligen Bezirk
vor Gott zu legen. Wenn es keine Bewe-
gung mehr in den Innenkreis gibt, gehe
ich als Ritualleiterin nochmals in die Mitte
und ziinde jene Teelichter an, die von den
Teilnehmerinnen nicht entziindet wur-
den. Ich stelle diese in die Offnung und/
oder schliefSe mit Kreide oder einem Band
den Kreis in der Mitte und komme zuriick
in den Auflenkreis. Das entziindete Licht
aus der gottlichen Mitte ist das leuchtende
Symbol fiir die Wandlungskraft Gottes in
meinem Leben. Dieses Licht kann uns in
jedem Menschen begegnen oder auch im
Sinnbild des Engels. Wir holen das Licht
der wandelnden Kraft zu uns. Ich bitte nun
alle, je ein Teelicht (im Glas) aus der Mitte
zu holen und sich fiir einen Tanz im Kreis
aufzustellen. Die Tanzschritte werden er-
klart und kurz geprobt. Nach diesem ,,Iro-
ckentraining® leitet ein Segensgebet den
abschlieflenden Tanz ein.

Als Tanz eignen sich einfache Taizé-
Lieder, die nach Belieben wiederholt wer-

den (z.B. Gloria), oder ein griechischer
Gebetstanz. Die rechte Hand hilt das Licht,
die linke Hand ist frei zu empfangen oder
liegt auf dem Herz. Nach dem Tanz vernei-
gen wir uns und l6schen das Licht in unse-
rer Hand. Jetzt liegt es an uns, das géttliche
Licht, die Hoffnung und wandelnde Liebe
hinaus in unser Lebensumfeld zu tragen.

3 Rituale verbinden mit der
gottlichen Ordnung

Rituale beriihren tiefste Schichten in uns,
ohne sich selbst immer erkldren zu miissen.
Sie greifen Ursymbole und Ur-Gesten auf,
sie ziehen uns als Ganzes mit in ihren heil-
samen Wirkkreis. Rituale verbinden die Ur-
kraft Gottes mit der urspriinglichen Kraft
in unserer eigenen Mitte, aus der wir immer
wieder herausfallen. Frauen haben zumeist
ein sehr feines Gespiir dafiir, was stimmig,
und dafiir, was sinn-los geworden ist, oder
mit neuem Sinn gefillt werden miisste.
Aus diesem inneren Wissen heraus konnen
dort, wo Frauen sich die Neuschépfung zu-
trauen, je neue Rituale entstehen. Diese Ri-
tuale entspringen dem inneren Wissen, was
jetzt gerade Heil bewirken kann. Sie sind
vielleicht in dieser Form nicht wiederhol-
bar, weil gerade dieser Moment, dieser Au-
genblick, einmalig war. Diese Not-Wendig-
keit fir die mogliche Wandlung zu erken-
nen, ist eine Frage der inspirierten Intuiti-
on, eines tiefen Wissens um die Kraft des
schopferischen Geistes, der alles beleben-
den und Beziehung stiftenden Ruach. Wie
kann ich mich jedoch diesem tiefen Wis-
sen, dieser Urquelle des lebendigen Seins
annahern und diese Quelle fiir mich und
fiir andere erschlielen? Insofern ich mich
fir Gott immer wieder, immer neu 6ffne:
mit all meiner Seele, meinem ganzen Her-
zen und meiner innersten Kraft.
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Hiefiir erscheint mir das Ritual der
»Exerzitien im Alltag® eine grofle Stiitze
und ein gangbarer Weg zu sein. Exerzitien
im Alltag werden im deutschen Sprach-
raum schon seit tiber dreif3ig Jahre ange-
boten. Sie sind nichts Neues. Ich habe die
Idee vor Jahren iibernommen und ihr ein
buntes Gewand gegeben. Dafiir schrieb
ich Texte, die Leibgebete und Imagina-
tionstibungen, Impulse zum Singen und
Tanzen, personliche Reflexionen in einer
klaren Tagesstruktur beinhalten. Meine
Sprache ist feminin, lyrisch und doch klar.
Dabei entsteht eine Tiefe in der Selbstrefle-
xion und in der Beziehung zu Gott. Viele
Menschen sind dankbar fiir die klare, sich
taglich wiederholende Struktur, die das Be-
ten als Ritual in seiner grofien Kraft erfahr-
bar machen. Alles deutet darauf hin, dass
gerade in unserer so unsicher und instabil
gewordenen Zeit geregelte Abldufe, ver-
standliche Rituale gesucht werden.

Rituale leben davon, dass sie nicht
staindig neu erfunden werden miissen.
TIhre Kraft liegt in der Wiederholung, die
in die Mitte fiihrt. Um ein Ritual jedoch
heilsam einzusetzen, benétigt es das Ge-
spiir, die Sensibilitdt, dem bereits Vorhan-
denen, das sich so lange bewihrt hat, eine
(neue) Sinnhaftigkeit, eine neue Dimen-
sion, einen tieferen, ganzheitlichen und
emotionalen Zugang zu er6ffnen. Mutige
und sensible Frauen schenken dem Vor-
handenen ein neues Gewand: eine leibli-
che, sinnliche, erfahrbare und lebensnahe
Dimension. Daraus kann ein Ritual entste-

hen, ein klarer Ablauf mit Orientierungs-
punkten und wandelnden Mitteerfahrun-
gen. Darin kann Gott spiirbar werden als
die Kraft, die uns ins Leben geliebt hat und
am Leben in Fiille teilhaben lasst.

Die Autorin: Angelika Gassner, Mag.” theol.;
lebte und arbeitete bis zu ihrem 40. Lebens-
jahr in Vorarlberg, wo sie elf Jahre an einer
Bildungsanstalt  fiir Kindergartenpidago-
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schlieffend war sie fiinf Jahre als Frauenrefe-
rentin der Diozese Feldkirch tdtig; seit 2005
leitet sie das Referat fiir Spiritualitit und
Exerzitien der Erzdiozese Salzburg; Weiter-
bildungen in Bibliodrama, Gestaltpddagogik,
Tanz- und Bewegungstherapie sowie Geist-
licher Begleitung priigen ihre Arbeitsansdtze.
www.internetexerzitien.com (deutsch); www.
dailyretreats.com (englisch); Verdffentlichun-
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zitien im Alltag’; herausgegeben vom Refe-
rat fiir Spiritualitdt und Exerzitien der Erz-
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Otto Rothammer OCist

Die ,Smartphone-Expedition” -
eine mp3-liturgische Feier

Am 17. Mai 2014 fand im Zisterzienser-
stift Wilhering bei Linz (Osterreich) das
»Jugend- und Missionsfest® statt. Das vom
Jugendzentrum ,,Aufbruch® und den ober-
Osterreichischen Missionswerken ausge-
richtete Jugendfestival dauerte einen Tag
lang und stand unter dem Thema ,,Men-
schen auf der Flucht® Eingeladen waren
besonders Jugendliche ab dem Firmalter.
Etwa 350 Jugendliche nahmen teil. Neben
der Vorstellung einzelner Fliichtlinge mit
ihrem Schicksal, dem Besuch von Work-
shops mit Lassowerfen, Stil- und Schmink-
beratung, Fuflballspielen, verriickter Stifts-
fithrung, afrikanisch Kochen, der personli-
chen Auseinandersetzung mit Vertreibung
bzw. Flucht und einer musikalischen Ein-
lage am Abend gab es als liturgischen Ho-
hepunkt die erste sog. ,Smartphone-Expe-
dition® in der Stiftskirche:

Es ist 20.30 Uhr, als ca. 60 Jugendliche
die halbdunkle Rokokokirche betreten,
ausgestattet nur mit ihren Smartphones,
welche mit ijhren leuchtenden und blin-
kenden Displays den Kirchenraum in ein
bizarres Licht tauchen. Die Jugendlichen
erkunden eigenstindig die Stiftskirche, so
dass es synchron mit ihrem Bewegungs-
muster in manchen Ecken immer dunkler
wird, an anderen Stellen der Marmor und
der glatte Stuck geradezu funkeln. Auf die
Betrachter wirken die Smartphones wie die
Kerzen des 21. Jahrhunderts.

Bei ihrer Expedition entdeckten die
Jugendlichen verschiedene Orte, sog.
»Smart Points“, die mit Leuchtstibchen
markiert und mit QR-Codes ausgestattet
sind, wie beispielsweise die Seitenaltare,

Grabsteine oder die Beichtstiihle. QR steht
fiir ,,Quick Response® und ist eine Metho-
de, Informationen so aufzuschreiben, dass
diese besonders schnell maschinell gefun-
den und eingelesen werden kénnen. Die
Erfindung stammt aus dem Automobilbau
und ist heute bei sehr vielen Produkten
des téglichen Bedarfs in Form eines Ver-
packungsaufdrucks anzutreffen. Die Ver-
wendung von QR-Codes ist lizenz- und
kostenfrei und alle Smartphones verfiigen
tiber eine eingebaute Kamera, um den QR-
Code zu erfassen. Damit auch wirklich alle
Gerite QR-Code fihig sind, stand den Ju-
gendlichen zu Beginn der Expedition als
Gratis-App eine entsprechende Software in
der mit WLAN ausgestatteten Kirche zum
Download zur Verfiigung. Technisch gese-
hen kamen sie sehr gut zurecht.

In der Kirche kénnen die Jugendlichen
mit ihrem Smartphone die jeweiligen QR-
Codes einscannen, wodurch unmittelbar
eine Audiobotschaft im mp3-Format auf
ihr Gerit tibertragen wird. Die Audiobot-
schaften beinhalteten Elemente, die wir
auch aus dem Gottesdienst kennen, wie
beispielsweise Lesung, Evangelium, Pre-
digt, Gruflworte und Gedanken. Neuartig
ist jedoch, dass wahrend dieser Audioein-
heiten, die jeweils ca. 3 bis 5 Minuten dau-
ern, die Jugendlichen sowohl ihren Ort als
auch ihre Kérperhaltung selbst bestimmen
koénnen. Entsprechend war zu beobach-
ten, dass einige herumspazierten, andere
hingegen einfach an Ort und Stelle stehen
blieben oder sich in die Kirchenbénke oder
in das Chorgestiihl setzten. Auflerdem
konnten die Jugendlichen das Anhéren
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der Audiosequenzen jederzeit abbrechen,
wenn beispielsweise der Inhalt fiir sie nicht
ansprechend genug war oder eine gewisse
Sattigung eingetreten war. Das eigentliche
Anliegen dieser ,liturgischen Phase® war
es namlich nicht, wie von vielen Jugend-
lichen fir gewohnlich wahrgenommen,
den Priester oder die Gemeinschaft der
Glaubigen in den Mittelpunkt zu stellen,
sondern ihre personliche Suche nach Gott.
Voraussetzung fiir diesen ungeordneten
Ablauf war natiirlich, dass die Audiobot-
schaften keine direkten Beziige zueinander
nahmen, die Predigt durfte beispielswei-
se nicht mit dem Satz ,Wie wir gerade im
Evangelium gehort haben® beginnen.

In diesen Freiraum gesetzt mussten nun
alle Teilnehmer/innen - wenn auch meist
unbewusst - eine eigene ,,Liturgie” entwer-
fen. Am Beichtstuhl erzéhlte beispielsweise
eine Jugendliche in einem fiktiven Beicht-
gesprach, wie sehr es sie bedriickt, dass sie
eine Mitschiilerin in der Schule gemobbt
hat. Wie konnte nun dieses Eingestdndnis
auf jemanden wirken, der selbst regelmaf3ig
an Mobbing in der Schule beteiligt ist? Viel-
leicht wie ein Schuldbekenntnis, eines, das
ihn oder sie selbst betroffen macht. Und
der Versuch, eine passende liturgische Kor-
perhaltung einzunehmen, und sei es auch
nur im Stehenbleiben und aufmerksamen
Zuhoren, griindet aufrichtig in dieser per-
sonlichen Betroffenheit. Insgesamt war bei
diesem personenbezogenen Teil der Litur-
gie zu erleben, dass sowohl die Lautstdrke
als auch das Verhalten der Jugendlichen
dem Ort angemessen war.

Nach ca. 20 Minuten beginnt die zwei-
te Phase der Smartphone Expedition. Alle
Lichter der Kirche werden eingeschaltet,
die Teilnehmer/innen versammeln sich
- wie zuvor verabredet — in den Kirchen-
béanken. Sie erleben nun einen Einzug mit
dem Allerheiligsten sowie der Schar der

»Nicht-Smartphone-Teilnehmer/innen®
die zwischenzeitlich in einer groflen Ne-
benkapelle eine klassische Anbetung ab-
hielt. Die Monstranz wird auf den Altar
gestellt und den Teilnehmern/innen soll
durch das Glidnzen derselben gezeigt wer-
den: Jetzt beginnt der Teil, in dem Gott
ihre Nihe sucht. Im aufliegenden Gottes-
lob finden die Jugendlichen dann einen
weiteren QR-Code, der ihnen einen spiri-
tuellen Text zur Betrachtung auf ihr Smart-
phone im HTML-Format {ibertragt. Diese
Betrachtung schliefit nach ca. 10 Minuten
mit dem Segen durch das Allerheiligste.
Am Ende konnten alle Smartphone-Besit-
zer noch eine bekannte Halleluja-Melodie
herunterladen. Auf einen entsprechenden
Hinweis driickten alle gleichzeitig die Play-
Taste. Es endete damit, dass der Halleluja-
Kanon viele zum Schmunzeln brachte. Die
Smartphones kénnen zwar nicht die Or-
gelpfeifen des 21. Jh. ersetzten, aber die Er-
fahrung, die spatestens hier jede/r machen
sollte, ist, dass gemeinsames Feiern von Li-
turgie doch einen Mehrwert hat.
Abschlieflend betrachtet bietet die
Smartphone-Expedition einige pastoral-li-
turgische Vorteile: Sie ermdglicht Jugend-
lichen ohne besonders enge kirchliche
Bindung einen Zugang zu liturgischem
Geschehen, das sie naher an traditionelle
Vollziige heranfithren kann. Verkiindigung
und Liturgie waren immer dort erfolg-
reich, wo sie in die Kultur der Menschen
eintauchten. Der spielerische Umgang mit
Smartphones und das selbstdndige Konsu-
mieren von Inhalten gehoren im Wesent-
lichen zur Kultur der Jugendlichen, was in
dieser liturgischen Form umgesetzt wurde.
Zudem ermdoglicht diese Art der Feier
auch eine Heranfithrung der Jugendlichen
an Jugendseelsorger/innen oder den Ortsbi-
schof, die in unkomplizierter und effizienter
Weise mit der Jugend in Kontakt bleiben. So
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hatte sich beispielsweise der emeritierte Di-
ozesanbischof Dr. Ludwig Schwarz SDB be-
reit erklért, seine Gruflworte als Audiodatei
zur Verfiigung zu stellen.

Mit Blick auf die Befihigung, selbst das
Wort der Verkiindigung zu ergreifen, ist
moglicherweise auch ein erster Schritt ge-
setzt. Die Botschaften bleiben als Datei auf
dem Smartphone und kénnen jederzeit wie-
der abgerufen werden, in der Freizeit, auf
dem Weg zur Schule usw. Und wenn man
sich nicht selbst davon zu sprechen getraut,
wodurch man sich angesprochen fiihlt, eine
Datei zu versenden ist doch ,,ganz einfach®

Zu guter Letzt erfahren auch ,stillge-
legte oder hédufig nicht mehr als verwen-
det wahrgenommene Ausstattungen der
Kirche - wie beispielsweise die Seitenaltire
- wieder eine Aufwertung, insofern sie als
»Smart-Points“ zu Altaren der Verkiindi-
gung werden.

Wihrend der Anbetung wire es
grundsitzlich moglich, Dank und Bitte in
Form einer SMS abzusenden, das Empfin-
ger-Smartphone konnte in der Nahe der
Monstranz abgelegt werden und sich akus-
tisch melden, sobald eine SMS eingeht.
Das gibt den Jugendlichen das Gefiihl, ei-
nen ,,direkten Draht zu Christus“ zu haben
und ihre Anliegen anonym zu formulieren
und vorzubringen.

Die Riickmeldungen der Jugendlichen
zur Smartphone-Expedition, die in einem
versandten Fragebogen abgefragt wurden,
stimmen zuversichtlich, auch wenn noch
einige Abldufe zu optimieren sind. Ob-
wohl beispielsweise die Smartphone-Expe-
dition auf etwa 45 Minuten ausgelegt war,
trat nach etwa 20 Minuten bei den ersten
Jugendlichen eine Sittigung ein, wéhrend
andere noch eifrig weiterforschten. Der
Ubergang von der ersten zur zweiten Pha-
se war deshalb eher holprig. Da wire es im
Falle des Jugend- und Missionsfestes in

Zukunft besser, wenn die Anbetung in der
Nebenkapelle bleibt und die Jugendlichen
sukzessive dazustof3en konnten. Beziiglich
der Kommunikation im Vorfeld sollte auf
jeden Fall beriicksichtigt werden, dass die
Jugendlichen ihre Smartphones voll auf-
geladen mitbringen, sonst hilt der Akku
moglicherweise den Abend nicht durch.

Inzwischen wurde im Konventbereich
des Stiftes Wilhering eine Glasfaserver-
bindung installiert, wodurch wesentlich
groflere Datenmengen abgerufen wer-
den konnen. Nun kénnen auch Bilder
und Videoclips eingebaut werden. Als be-
sonderes Highlight konnen aber auch sog.
»Secret Places” angeboten werden. Die Idee
stammt von Computerspielen, bei denen
der User in der virtuellen Landschaft oft
versteckte Orte, sog. ,,Secret Places” finden
kann. Dieses den Jugendlichen bekannte
Design kann auf den Kirchenraum iibertra-
gen werden, beispielsweise indem ein QR-
Code auf der Abdeckplatte einer Gruft plat-
ziert ist. Wenn man den Code abruft, erhalt
man ein Foto, wie es darunter aussieht.

Die Smartphone-Expedition kann also
in ihr nachstes Level wechseln.
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trat nach mehrjdhriger Berufserfahrung in
der Automobilindustrie 2007 in den Zister-
zienserorden ein und studierte Katholische
Theologie in Heiligenkreuz i. W. und in Linz
(Diplom). Er ist Angehdriger des Stiftes Wil-
hering und wurde dort 2015 zum Priester
geweiht. Seither ist er als Kaplan in den Pfar-
ren Ottensheim und VorderweifSenbach ti-
tig. Als Mitglied des Vereins , AUFBRUCH -
Spirituelles Zentrum fiir Jugendliche und
Erwachsene ist er an der Organisation des
jéhrlich stattfindenden Jugend- und Missi-
onsfestes beteiligt.



ThPQ 164 (2016), 169-180

169

Edmund Arens

Von der Instruktion zur Interaktion

Zum Paradigmenwechsel der Glaubenskommunikation

in moderner Kultur

1962 war ein aufregendes Jahr.! 1962 stand
die Welt vor dem Abgrund. Mit der Kuba-
Krise um die Stationierung sowjetischer
Raketen auf der Karibikinsel befand sich
der Globus am Rande eines dritten Welt-
kriegs. 1962 stand die katholische Welt
vor einem Neuanfang. Der weise Mann
aus Bergamo, Angelo Roncalli respektive
Papst Johannes XXIII., machte mit dem
Zweiten Vatikanischen Konzil die Fenster
der verkrusteten Kirche weit auf fiir frische
Luft und die Winds of Change des Heiligen
Geistes. 1962 erlebte die wissenschaftli-
che Welt drei bahnbrechende Publikatio-
nen. In diesem Jahr erschien das Buch von
Thomas Kuhn ,The Structure of Scienti-
fic Revolutions*?, das den Begriff des Pa-
radigmenwechsels einfiihrte. Weiters kam
von Jirgen Habermas die Schrift ,,Struk-
turwandel der Offentlichkeit*® heraus, die
seine Philosophie des kommunikativen
Handelns grundlegte. Und Umberto Eco
veroffentlichte sein erstes Meisterwerk
,Opera aperta“, das eine neue Asthetik
des fiir vielfiltige Lektiiren und Interpreta-
tionen ,,offenen Kunstwerks auf den Weg
brachte. Bei allen drei angesprochenen Be-
gebenheiten des Jahres 1962 geht es um ei-
nen Paradigmenwechsel: weltpolitisch um

einen Paradigmenwechsel von der Kon-
frontation zur Kooperation, wissenschaft-
lich von der fixierten Bedeutung zur Betei-
ligung und kirchlich von der Instruktion
zur Interaktion.

Im Folgenden mochte ich den Pfad
von der Instruktion zur Interaktion nach-
zeichnen, indem ich zundchst Merkmale
moderner Kultur beleuchte. Anschlieflend
stehen Optionen religiéser Orientierung
zur Debatte. Sodann sollen Weisen der
Glaubenskommunikation vorgestellt wer-
den. Am Schluss folgt ein kurzes Plado-
yer fiir eine zeitgemaf3e und glaubwiirdige
Glaubenskommunikation.

1 Merkmale moderner Kultur

Pluralitit ist ein Kennzeichen unserer Zeit,
eine Erfahrungswirklichkeit, die wir vor-
finden als Faktum, Wert und als Option.
Das Eintreten fiir Pluralitit erscheint als
ein Markenzeichen der Moderne, die fiir
die Freiheit der Wahl aus der Vielfalt von
Moglichkeiten eintritt und damit fun-
damentalistischen und totalitiren An-
spriichen entgegentritt. Pluralitat gilt als
Erkennungszeichen einer offenen, demo-

Eroffnungsvortrag eines internationalen Kongresses ,,La catechesi dei giovani e i New Media“ an

der Universita Pontificia Salesiana in Rom am 15.-16. Mai 2015; vgl. La catechesi dei giovani e i
new media, a cura di Corrado Pastore e Antonio Romano, Torino 2015.

2 Thomas Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions, Chicago (IL) 1962; deutsch: Die Struktur
wissenschaftlicher Revolutionen, Frankfurt a. Main 1973.

Jiirgen Habermas, Strukturwandel der Offentlichkeit, Neuwied-Berlin 1962.
Umberto Eco, Opera aperta. Forma e indeterminazione nelle poetiche contemporanee, Milano

1962; deutsch: Das offene Kunstwerk, Frankfurt a. Main 1968.
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kratischen Gesellschaft. Die Pluralitit der
materiellen und geistigen Giiter ist gera-
dezu Merkmal der Kommunikations- und
Mediengesellschaft. Nie zuvor wussten wir
so viel Uiber derartig viele Bereiche. Nie
zuvor war uns eine derartige Fiille, wenn
nicht gar Uberfiille, von Waren und Wahr-
heiten zugénglich. Die weltweite Kommu-
nikation macht uns mit vielfiltigen Welt-
anschauungen und Lebensorientierungen
vertraut. Es tut sich ein gigantischer Markt
der Moglichkeiten auf. Angesichts der Ex-
pansion der Wahlméglichkeiten in nahezu
allen Bereichen menschlichen Lebens hat
der osterreichisch-amerikanische Religi-
onssoziologe Peter Berger vom ,,Zwang zur
Haresie“ gesprochen und behauptet: ,, Auf
der Tagesordnung von heute steht das [...]
Problem der Auseinandersetzung mit der
Fille menschlicher Religionsmoglichkei-
ten.® Dank zunehmender Mobilitit und
neuer technischer Moglichkeiten erleben
immer mehr Menschen im elektronischen
Zeitalter eben auch ein auferordentlich
plurales religioses Angebot.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat
die kulturelle und gesellschaftliche Plura-
litit der Uberzeugungen und Lebensfor-
men erkannt und anerkannt. Das Konzil
hat sich insbesondere in der Pastoralkon-
stitution Gaudium et spes zur Pluralitét der
demokratischen Kultur, zur Pluralitit der
Glaubensiiberzeugungen und zur Plurali-
tat der Kulturen und Religionen bekannt.

Ein weiteres wichtiges Merkmal mo-
derner Kultur und Politik ist die Partizi-
pation. Die politische Forderung nach Be-
teiligung wurde von der Aufklirung vor-
gebracht. Beteiligung an der Beratung und
Entscheidung aller gesellschaftlichen und
politischen Angelegenheiten durch 6ffent-

5
Hiresie, Frankfurt a. Main 1980, 197.

liche Deliberation gehort zu den Grund-
ideen und Impulsen der auf Miindigkeit
statt Bevormundung abhebenden Aufkla-
rungsphilosophie. Partizipation wird zum
Grundwort moderner politischer Theorie.
Was alle angeht, soll von allen beraten und
entschieden werden. Diese partizipative
Orientierung zeigt sich programmatisch
und paradigmatisch auch in Jirgen Haber-
mas’ ,Strukturwandel der Offentlichkeit*

Participatio ist zugleich eine Schliissel-
kategorie des Vatikanum II. Partizipation
bildet eine Grundlinie des Konzils, wel-
che die Konzilstexte von der ersten bis zur
letzten Konstitution durchzieht, die von
der Liturgie bis zur Politik reicht, die be-
zeichnenderweise bereits in Sacrosanctum
Concilium 14 als actuosa participatio auf-
taucht und bis zu Gaudium et spes reicht.
Die Pastoralkonstitution spricht sich fiir
eine demokratische Rechtsordnung aus,
die ,allen Biirgern stets besser und ohne
jeden Unterschied die wirksame Moglich-
keit bietet, frei und tétig (libere et actuose
participandi) an der Festlegung der rechtli-
chen Grundlagen der politischen Gemein-
schaft® (GS 75) sowie an deren Ausgestal-
tung und Leitung teilzuhaben. Das Recht
und die Pflicht der ,,Mitwirkung aller am
Offentlichen Leben® (GS 75) werden vom
Konzil unterstrichen und zugleich ein-
geklagt. Die Kirche soll sich bemiihen, die
Menschen zu politischer Partizipation zu
bewegen, dazu, den Frieden und die Vol-
kergemeinschaft zu férdern.

Die Moderne ist in den letzten Jahr-
zehnten global geworden. Die inzwischen
erreichte Globalitét ist die Folge verschie-
dener, miteinander verzahnter und sich
wechselseitig  verstirkender ~Globalisie-
rungsprozesse, die sich auf den Ebenen der

Peter L. Berger, The Heretical Imperative, Garden City (NY) 1979; zitiert nach: Der Zwang zur
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Okonomie, der Politik, der Gesellschaft,
der Kultur und der Kommunikation voll-
zogen haben. Den Motor dieser Entwick-
lungen bildeten Innovationen im Bereich
der Kommunikationstechnologie, ndmlich
die durch die ,elektronische Revolution®
der Digitalisierung ermdoglichte weltweite
Vernetzung von Kommunikationsstruktu-
ren und Kommunikationsprozessen. Durch
die digitale elektronische Technologie hat
Kommunikation eine derartige Beschleu-
nigung und Verdichtung (Komprimie-
rung) erfahren, dass frither nur schwer
tiberwindbar erscheinende raumliche Dis-
tanzen heute keine Rolle mehr spielen. Im
World Wide Web ist alles Wissen tiberall,
jederzeit und grenzenlos verfiigbar.®
Globalisierung ist allerdings eine zwei-
schneidige Entwicklung. Einerseits werden
dadurch Grenzen eingerissen, Kommuni-
kationsmoglichkeiten er6ffnet, neue Méark-
te erschlossen und internationale Verein-
barungen geschlossen; andererseits besteht
die Gefahr einer kulturellen Homogenisie-
rung der Welt im Zeichen von McDonalds,
Coca-Cola und Google. Die globalen Fi-
nanzspekulationen sind nicht nur schnel-
ler, sondern auch zerstorerischer gewor-
den, sie haben nicht nur grofle Banken,
sondern ganze Staaten in den Ruin getrie-
ben. Der globale Kapitalismus ruft darum

6

auch Globalisierungskritiker von Attac bis
Papst Franziskus auf den Plan. Den Verhei-
fungen der Propheten der ,virtual com-
munity” wie Howard Rheingold” stehen
Leute gegeniiber, die Globalisierung we-
niger mit dem Silicon Valley als mit Lam-
pedusa in Verbindung bringen und die den
Opfern der Globalitat in den Billiglohn-
lindern als Elendsmigranten und Ausge-
schlossene eine Stimme geben.

Im Zuge der Globalisierung ist nicht
nur bei den Globalisierungsgewinnern,
sondern auch bei den Kritikern ein glo-
bales Bewusstsein entstanden, bei dem es
nicht zuletzt darum geht, in welchem Ver-
hiltnis die Globalisierung des Kapital- und
Warenverkehrs zur Mobilitdt und Migrati-
on der Menschen und damit zur Globali-
sierung der Solidaritit und Barmherzigkeit
steht.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat die
katholische Kirche nicht nur in die Moder-
ne katapultiert und mit Pluralitdt und Par-
tizipation konfrontiert. Das Konzil hat der
Kirche zugleich ein Bewusstsein und eine
Praxis von Globalitdt gebracht. Auf dem
Vatikanum I agiert die bisherige Westkir-
che erstmals als Weltkirche. Das Konzil in-
auguriert die ,,Kirche der Weltgesellschaft®
und vollzieht eine ,,Globalisierung des Ka-
tholizismus. In der Pastoralkonstitution

Zu den theologischen und religionspadagogischen Herausforderungen der digitalen Revoluti-

on vgl. Kirchenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland (Hg.), Kommunikation des Evan-
geliums in der digitalen Gesellschaft. Lesebuch zur Tagung der EKD-Synode vom 9. bis 12.
November 2014 in Dresden, Frankfurt a. Main 2014; Johanna Haberer, Digitale Theologie. Gott
und die Medienrevolution, Miinchen 2015; Rudolf Englert/ Helga Kohler-Spiegel et al. (Hg.),
Gott googeln? Multimedia und Religion (Jahrbuch der Religionspadagogik 28), Neukirchen-
Vluyn 2012; Norbert Mette, Comunicazione del Vangelo nell’era digitale, in particolare con la
generazione che cresce, in: La catechesi dei giovani e i new media, a cura di Corrado Pastore e

Antonio Romano, Torino 2015, 27-41.

(MA) 1993.

Howard Rheingold, The Virtual Community. Homesteading at the Electronic Frontier, Reading

8 Stefan Nacke, Die Kirche der Weltgesellschaft. Das II. Vatikanische Konzil und die Globalisie-
rung des Katholizismus, Wiesbaden 2010, dazu: Bernhard Fresacher, Kommunikation. Verhei-
Blungen und Grenzen eines theologischen Leitbegriffs, Freiburg i. Br.—Basel-Wien 2006.
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Gaudium et spes werden die Dialektik der
Moderne, ihre Probleme und Pathologien
prazise wahrgenommen, wenn es heif3t:
»Noch niemals hatte das Menschenge-
schlecht so grofen Uberfluss an Reichtum,
Méoglichkeiten und wirtschaftlicher Macht,
und doch wird immer noch ein gewalti-
ger Teil der Bewohner des Erdkreises von
Hunger und Not gequilt und leiden noch
Unzdhlige génzlich an Unkenntnis der
Schrift. Noch niemals hatten die Menschen
einen so geschirften Sinn fiir die Freiheit
wie heute, wihrend gleichzeitig neue Ar-
ten von gesellschaftlicher und psychischer
Knechtschaft entstehen. Wihrend die Welt
ihre Einheit sowie die wechselseitige Ab-
héngigkeit der Einzelnen in notwendiger
Solidaritat so lebhaft verspiirt, wird sie
dennoch aufs heftigste von einander wi-
derstreitenden Kriften [...] auseinander-
gerissen“ (GS 4). Wenn Gaudium et spes
auf die tiefgreifenden und rasanten Ver-
anderungen Bezug nimmt, die sich ,iber
den gesamten Erdkreis ausbreiten® (GS 4),
dann werden damit in der Tat ,die ersten
Beben der Globalisierung™ beschrieben.
Als ein viertes Merkmal moderner
Kultur wird von wichtigen Strémungen
neben der Pluralitit, der Partizipation und
der Globalitdt die Sékularitit aufgefasst.
Fir den Laizismus wie den Atheismus ist
Sékularitat, ein Leben und Zusammenle-
ben ohne Gott, die der Moderne angemes-
sene Uberzeugung und Lebensform. Der
kanadische Philosoph Charles Taylor hat

ein bedeutendes Werk ,,A Secular Age” ge-
schrieben, in dem er die Frage stellt: ,Wa-
rum war es in unserer abendlandischen
Gesellschaft beispielsweise im Jahre 1500
praktisch unmoglich, nicht an Gott zu
glauben, wihrend es im Jahre 2000 vielen
von uns nicht nur leichtfallt, sondern gera-
dezu unumganglich vorkommt?“!

Taylor beschreibt in seinem Werk ei-
nen mehrdimensionalen Prozess der Sa-
kularisierung, der ihm zufolge erstens die
Verdrangung von Religion aus dem o6ffent-
lichen Raum umfasst (Sikularitéat 1). Zwei-
tens bezieht sie sich auf den Niedergang
des Glaubens und religioser Praxis (Séku-
laritét 2). Drittens betrifft Sdkularisierung
die einschneidenden Verdnderungen der
Bedingungen des Glaubens (Sakularitit 3).
Diese fiir Taylor entscheidende Dimension
besagt, dass der einst selbstverstindliche
Glaube in der Gegenwart ,.eine von meh-
reren Optionen neben anderen darstellt“'.
Innerhalb des ,immanenten Rahmens"
der sich in der westlichen Welt auch durch
religiése Reformer ausgebildet hat, ist es
laut Taylor zu einem ausgrenzenden, im-
manenten Humanismus gekommen. Die-
ser hat sich gegen das Transzendente abge-
dichtet und das Gefiihl fiir den ,Zauber
des Kosmos und die Erfahrung der ,,Fiille*
des Seins verloren. Der moderne Vorstel-
lungsrahmen ist sakular, insofern er ganz
und gar innerweltlich konzipiert und ge-
gen alle dufleren Denk- und Einflussmog-
lichkeiten abgedichtet und abgepuffert ist.

Hans-Joachim Sander, Theologischer Kommentar zur Pastoralkonstitution tiber die Kirche in

der Welt von heute Gaudium et spes, in: Peter Hiinermann/ Bernd ]. Hilberath (Hg.), Herders
Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil 4, Freiburg i. Br.-Basel-Wien
2009, 581-869, hier: 719; vgl. Edmund Arens, Novum und Skandalon. Die Pastoralkonstitution
Gaudium et spes und ihre postkonziliare Rezeption, in: Theologisch-praktische Quartalschrift

162 (2014), 166-181.

10 Charles Taylor, A Secular Age, Cambridge (MA) 2007; zitiert nach: Ein sikulares Zeitalter,

Frankfurt a. Main 2009, 51.
"' Ebd, 14.
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Wihrend Charles Taylor ein sdkulares
Zeitalter konstatiert, spricht Jiirgen Haber-
mas seit seiner Frankfurter Friedenspreis-
rede von 2001 von der ,,post-sakularen Ge-
sellschaft® Damit will er deutlich machen,
dass die moderne Gesellschaft ,,sich auf das
Fortbestehen religioser Gemeinschaften in
einer sich fortwahrend sékularisierenden
Umgebung“'? einzustellen hat. Der Begrift
»post-sikular bezieht sich zum einen auf
die Tatsache, dass Religion aus der gegen-
wirtigen Gesellschaft weder verschwun-
den noch so weit privatisiert ist, dass sie
jede offentliche Bedeutung eingebiifit hat.
Zum anderen wird damit ein Bewusst-
seinswandel angesprochen, der in sdkula-
risierten Gesellschaften im Gange ist. Reli-
gion ist als Kraftquelle wie als Konfliktherd
medial wieder so prisent, dass ,die sdku-
laristische Uberzeugung vom absehbaren
Verschwinden der Religion“” ins Wanken
gerat. Religion gewinnt auch innerhalb der
Offentlichkeit an Bedeutung, insofern Re-
ligionsgemeinschaften in die 6ffentlichen
Meinungs- und Willensbildungsprozesse
sakularer Gesellschaften intervenieren und
sich darin mit Beitragen profilieren. Post-
sikulare Gesellschaft bedeutet, dass heute
Glaubige, Andersgldubige und Unglaubi-
ge nebeneinander existieren und sich mit-
einander verstindigen miissen, wobei Re-
ligionsgemeinschaften tiber kommunikati-
ve Ressourcen verfiigen, auf die auch eine
moderne Gesellschaft und Kultur nicht
verzichten darf. Auch fiir Habermas ist Re-
ligion eine Option, die allerdings, je nach

12
13

Ausrichtung, gesellschaftlich und kulturell
entweder fruchtbar oder aber gefihrlich
werden kann.

2 Optionen religidser
Orientierung

Glauben ist in der Moderne optional ge-
worden. In der entfalteten Moderne kann
und muss Zugehorigkeit selbst gewihlt
werden. Zur Pluralitdt der modernen Kul-
tur gehort, dass ich selbst entscheide, wo-
ran ich partizipieren und wofiir ich mich
engagieren will. Der ,,Zwang zur Héresie®
besteht auch in religiosen Angelegenhei-
ten in der Freiheit und Notwendigkeit der
Wahl fiir oder gegen eine religiose Exis-
tenz, fiir oder gegen eine bestimmte Form
von Glauben. Die religiésen und nichtreli-
giosen Optionen variieren betrachtlich. Im
Folgenden mdchte ich vier Optionen und
Gestalten religioser Orientierung skizzie-
ren."*

Die erste Gestalt nenne ich postmo-
derne Religiositat. Diese Religiositit bejaht
nicht nur Pluralitit, sondern sie ist selbst
ausgesprochen pluralistisch. Sie kennt we-
der Organisationsformen noch Zugehorig-
keit, ist also entinstitutionalisiert, indivi-
dualisiert und privatisiert. In ihr treten al-
lenfalls Vordenkerinnen und Anbieter auf,
»die sich pluralistisch und marktférmig auf
die individualisierte Nachfrage nach Sinn-
angeboten”* einstellen. Pluralistisch ist die
postmoderne Religiositit auch im Sinne

Jiirgen Habermas, Glauben und Wissen, Frankfurt a. Main 2001, 13.
Ders., Religion in der Offentlichkeit der ,postsikularen’ Gesellschaft, in: ders. (Hg.) Nachmeta-

physisches Denken II, Berlin 2012, 308-327, hier: 313.

Vgl. Edmund Arens, Gottesverstindigung. Eine kommunikative Religionstheologie, Freiburg

i.Br.—Basel-Wien 2007; dazu kritisch: Ansgar Kreutzer, Kenopraxis. Eine handlungstheoreti-
sche Erschlieffung der Kenosis-Christologie, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2011.
15 Hubert Knoblauch, Art. Esoterik / New Age, in: Metzler Lexikon Religion 1 (1999), 293-300,

hier: 300.
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eines kaum zu tiberschauenden Angebots
religioser Orientierungen, Lebenshilfen
und Heilstechniken. Es kommt zu einem
regelrechten ,Warenmarkt der Transzen-
denzen™®, auf dem sich die spirituell Su-
chenden entsprechend ihren Vorlieben
bedienen. Was dabei herauskommt, wird
oft als Bricolage oder Patchwork bezeich-
net. Damit ist eine Bastelei aus Elementen
verschiedener Weltansichten, Traditionen,
Praktiken und Techniken gemeint. Post-
moderne Religiositat ist zudem schwer zu
fassen, da ziemlich unbestindig. Den spi-
rituell Suchenden und Reisenden wider-
strebt es, sich ideell und institutionell fest-
zulegen. Sie praktizieren eine vagabundie-
rende Religiositit. Sie probieren Elemente
verschiedener Traditionen aus, experimen-
tieren mit unterschiedlichen Formen und
machen sich zeitweise bestimmte Prak-
tiken zu eigen. Postmoderne Religiositit
befindet sich selbst in standiger Bewegung
sowie in unaufhérlichem Wandel, ist ,,flui-
de und fragil“’. Fir manche entspricht
diese Religiositdt am besten dem digitalen
Zeitalter.

Der religiose Fundamentalismus stellt
das genaue Gegenstiick zur postmodernen
Religiositdt dar. Thn kann man als einen
in seinen Mitteln hochst modernen Auf-
stand gegen die Moderne Kklassifizieren,
in welchem rigorose ,Verteidiger Gottes*'
gegen die Pluralisierung und Relativierung
des Heiligen zu Felde ziehen. Der religiose

16

Frankfurt a. Main 1991, 180.
17

fildern 2013.
18

Francisco (CA) 1989.
19

Fundamentalismus ldsst sich als ein ,,mo-
bilisierter und radikalisierter Traditiona-
lismus“"® verstehen. Er will heraus aus der
gottvergessenen Gegenwart in die glorio-
se Vergangenheit. Protestantische Funda-
mentalisten vertreten zumeist einen Bibli-
zismus. Im Katholizismus finden wir eher
einen traditionalistischen Fundamentalis-
mus, der sich der rigorosen Verteidigung
bestimmter Traditionen - wie etwa der
tridentinischen Messe — verschrieben hat.
Katholischer Fundamentalismus kann auch
in papalistischer Gestalt auftreten, der auf
das Wahrheitsmonopol des papstlichen
Lehramtes fokussiert.?’

Der religiose Fundamentalismus gibt
sich dezidiert antipluralistisch und anti-
global. Die einzelnen Gruppierungen ha-
ben klar definierte Prinzipien, Programme
und Praktiken. Sie handeln aufgrund ein-
deutiger Instruktionen ihrer Anfiihrer, de-
ren Programmen sich die Mitglieder willig
unterwerfen. Der religiose Fundamentalis-
mus setzt auf Uniformitéat. Geschlossenheit
in der Doktrin wie in der Praxis wird ange-
strebt. Er fixiert sich auf ewige, unabander-
liche Wahrheiten und unantastbare Werte.
Es geht ihm um die Wiederaufrichtung der
wahren Religion, welche wegen ihrer Ver-
luste an die ebenso pluralistische wie per-
missive Moderne hinfillig geworden sei.

Eine weitere religiose Option bildet die
Gemeinschaftsorientierung. Glauben ist
elementar auf Gemeinschaft bezogen. Reli-

Thomas Luckmann, Die unsichtbare Religion. Mit einem Vorwort von Hubert Knoblauch,
Viera Pirker, fluide und fragil. Identitdt als Grundoption zeitsensibler Pastoralpsychologie, Ost-
Bruce B. Lawrence, Defenders of God. The Fundamentalist Revolt Against the Modern Age, San

Martin Riesebrodt, Fundamentalismus als patriarchalische Protestbewegung. Amerikanische

Protestanten (1910-28) und iranische Schiiten (1961-79) im Vergleich, Tiibingen 1990, 19.

20
che?, Regensburg 1991.

Vgl. Wolfgang Beinert (Hg.), ,Katholischer* Fundamentalismus. Héretische Gruppen in der Kir-
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gion schatfft, erhélt und verdndert Gemein-
schaften. Religionen existieren als Kom-
munikationsgemeinschaften, in denen ei-
ne Vielzahl von gemeinschaftlichen Voll-
ziigen geschieht. Gemeinschaftsbildung,
gemeinschaftliche Existenz, vita commu-
nis, sie waren und sind Optionen gerade
auch christlicher Existenz. Bei Gemein-
schaften steht das Moment der Partizipa-
tion, des Dialogischen, des Austauschs, des
gemeinsamen Beratens, Feierns und Le-
bens im Vordergrund.

Gemeinschaftserlebnisse etwa unter-
streichen die Zusammengehorigkeit und
stairken den gemeinsamen Glauben. Welt-
jugendtage, Taizé-Treffen, Papstgottes-
dienste oder Pilgerfahrten manifestieren
die Verbundenheit miteinander und die
Partizipation am gemeinschaftlichen Glau-
ben. Gerade Groflereignisse kénnen auch
ein Bewusstsein der bzw. ein Gefiihl fiir die
Globalitit und Katholizitat der Kirche ver-
mitteln.

Gemeinschaften sind lebensnotwen-
dig. Sie reichen von der Familie, ohne die es
uns gar nicht gébe, iiber lokale Vergemein-
schaftungen in Gemeinden und Gruppen
bis hin zur Partizipation an ,imagined
“?! und heute auch zuneh-
mend ,virtual communities® Bei religiésen
und anderen Gemeinschaften stellt sich die
Frage nach dem Verhéltnis von Innen- und
Auflenorientierung. Stark auf sich selbst
konzentrierte Gemeinschaften konnen ex-
klusiv werden und exklusorisch wirken.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat
das biblische Gemeinschaftsdenken in die

communities

21

Ekklesiologie zuriickgeholt und die Kirche
wesentlich als Volk Gottes und als Com-
munio verstanden. Die Communio-Theo-
logie betont den in der trinitarischen Com-
munio verankerten Innenbezug, wihrend
die Volk Gottes-Theologie in jesuanischer
Perspektive den Bezug zu den Anderen he-
rausstellt. Wer sich im Sinne des ,,kirchli-
“22 ausrichtet, ver-
steht die Glaubensgemeinschaft als aus
anderen Gemeinschaften herausgehobene
Gemeinschaft sui generis und als in Ver-

chen Kommunitarismus

bindlichkeit und Verantwortung fiireinan-
der gelebte Gegenkultur zur herrschenden
liberalen Kultur der Moderne. Politisch-
theologisch und befreiungstheologisch
Inspirierte hingegen sehen die Glaubens-
gemeinschaft als ,,Kirche fiir andere® und
stellen die Option fiir die Anderen in den
Vordergrund.

Die vierte Option religiéser Orientie-
rung ist ebenfalls auf Gemeinschaft be-
zogen. Auch sie manifestiert sich in Be-
wegungen und Gruppen, die allerdings
primér nach auflen hin auf die Anderen
ausgerichtet sind. Diese Gldubigen und
Gruppen engagieren sich fiir die Einbezie-
hung der Anderen. Sie haben insbesondere
die Inklusion der bisher ausgeschlossenen
Anderen zum Ziel. Sie treten ein fiir eine
groflere bzw. umfassende Partizipation der
Exkludierten. Dieser Einsatz geschieht in
Aktions- und Solidaritatsgruppen, welche
sich fiir die Anerkennung der Anderen
stark machen. Das impliziert nicht nur in-
terkulturellen wie interreligiosen Dialog,
die Interaktion sowie die Kooperation mit

Benedict Anderson, Imagined Communities. Reflections on the Origin and Spread of National-

ism, London 1983; dazu: Daria Pezzoli-Olgiati, Imaginierte Gemeinschaften. Religiése Minder-
heiten und Integration im zeitgendssischen Autorenfilm, in: Edmund Arens/ Martin Baumann /
Antonius Liedhegener/ Wolfgang Miiller/ Markus Ries (Hg.), Integration durch Religion? Ge-
schichtliche Befunde, gesellschaftliche Analysen, rechtliche Perspektiven, Ziirich-Baden-Baden

2014, 155-178.

22 Edmund Arens, Kirchlicher Kommunitarismus, in: Theologische Revue 94 (1998), 487-500.
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Andersgldubigen bedeutet, sondern bein-
haltet vor allem den Einsatz fiir die ,,Nicht-
menschen”, denen die Partizipation an
den menschlichen, materiellen und geisti-
gen Friichten der Erde vorenthalten bleibt.

Fir Christinnen und Christen, die
auf Solidaritit mit den Anderen und Aus-
geschlossenen ausgerichtet sind, bildet die
Nachfolge des armen und randstindigen
Jesus von Nazareth, Jesu Solidaritit mit
den Marginalisierten und Exkludierten
die Grundlage ihres Eintretens fiir globa-
le Gerechtigkeit, ihrer Solidaritit mit den
Opfern und ihres Einsatzes fiir eine ande-
re, gerechte Welt. Fiir sie steht eine nicht
exkludierende, sondern inkludierende,
transformatorische ,Identitdt in Solidari-
tat“** im Fokus.

So ausgerichtete Bewegungen bewe-
gen sich im Horizont der Globalitdt der
Weltkirche und der einen, de facto aber in
Reiche und Arme, Globalisierungsgewin-
ner und Globalisierungsverlierer gespalte-
nen Welt. Fiir solche Gruppierungen lautet
eine Antwort auf die Globalisierung ,,neue
Katholizitdt“».

Die vierte Option des ,,Aus-sich-He-
rausgehens®, der Anerkennung der An-
deren, der Zuwendung zu ihnen und der
Solidaritit mit ihnen ist mit dem neuen
Pontifikat auch lehramtlich von Bedeu-

23
24

tung. Sie kommt nicht nur in den signifi-
kanten Gesten von Papst Franziskus zum
Ausdruck; sie wird klar und deutlich etwa
in seiner apostolischen Exhortation Evan-
gelii gaudium oder in seiner Ansprache vor
den Teilnehmern am Welttreffen der So-
zialen Bewegungen in Rom am 28. Okto-
ber 2014.%

3  Weisen der Glaubens-
kommunikation

Das Zweite Vatikanische Konzil hat einen
epochalen Wandel nicht nur im Verhalt-
nis von Kirche und Welt mit sich gebracht.
In Bezug auf die Offenbarungskonstitution
Dei Verbum ist davon die Rede, diese be-
deute einen epochalen Einschnitt, ndmlich
einen Wechsel von einem ,instruktions-
theoretischen ~ Offenbarungsverstdndnis®
zu einem ,kommunikationstheoretischen"
Offenbarungsbegriff.”” Allerdings ist diese
Terminologie problematisch, da auch die
Instruktion eine Form von Kommunika-
tion darstellt. Es handelt sich bei Ersterer
freilich um keine partizipatorische, rezipro-
ke, dialogische Kommunikation, sondern
um eine einseitige, doktrindre Vermittlung
von Wissen. Instruktion beinhaltet eine
Einbahnkommunikation von Wissenden

Vgl. Gustavo Gutiérrez, La fuerza histdrica de los pobres, Lima 1979.
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Helmut Peukert, Bildung in gesellschaftlicher Transformation, hg. von Ottmar John und Nor-
bert Mette, Paderborn-Miinchen-Ziirich-Wien 2015, 83-99; vgl. Michael Kriiggeler / Stephanie
Klein | Karl Gabriel (Hg.), Solidaritat — ein christlicher Grundbegriff? Soziologische und theo-
logische Perspektiven, Ziirich 2005.

Robert J. Schreiter, The New Catholicity. Theology Between the Global and the Local, Maryknoll
(NY) 1997; vgl. ders., Globalisierung, Postmoderne und die neue Katholizitit, in: Okumenische
Rundschau 53 (2004), 139-159.

Vgl. Papst Franziskus, Evangelii gaudium. Apostolisches Schreiben tiber die Verkiindigung
des Evangeliums in der Welt von heute, Citta del Vaticano 2013; zudem: http://w2.vatican.va/
content/francesco/it/speeches/2014/october/documents/papa-francesco_20141028_incontro-
mondiale-movimenti-popolari.html.

Max Seckler, Der Begriff der Offenbarung, in: Walter Kern/ Hermann J. Pottmeyer | Max Seckler
(Hg.), Handbuch der Fundamentaltheologie 2, Tiibingen-Basel 22000, 41-61, hier: 45.47f.
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an die Unwissenden, in der die Gebildeten
den Ungebildeten mitteilen, was der Fall
ist, und ihnen vorschreiben, was sie zu tun
und zu lassen haben. Instruktion impliziert
eine top-down-Kommunikation, vollzieht
sich hierarchisch in Ausiibung von Macht.
Instruktionen sind Machtworte. Wenn Dei
Verbum von der Selbstoffenbarung Gottes
spricht, in welcher ,,der unsichtbare Gott
[...] aus dem Ubermaf} seiner Liebe die
Menschen wie Freunde® anrede und mit
ihnen verkehre, ,,um sie in die Gemein-
schaft mit sich einzuladen und in sie aufzu-
nehmen“ (DV 2), dann ist damit in der Tat
ein Paradigmenwechsel hin zu einem par-
tizipatorisch-kommunikativen Verstindnis
von Offenbarung vollzogen.

Auf der wissenschaftlich-theologischen
Ebene hat Helmut Peukert im Gesprich
und in Auseinandersetzung mit der Theo-
rie des kommunikativen Handelns von
Habermas eine wissenschaftstheoretische
Grundlegung der Theologie als theologi-
sche Handlungstheorie formuliert. Er hat
dabei den Glauben als eine kommunika-
tive Praxis definiert: ,Der Glaube ist in
sich selbst eine Praxis, die als Praxis, also
im konkreten kommunikativen Handeln,
Gott fiir die anderen behauptet und die-
se Behauptung im Handeln zu bewihren
sucht.“® Wenn Verstindigungsorientie-
rung das entscheidende Merkmal kom-
munikativer Praxis darstellt, dann kann re-
ligiose Praxis als kommunikativ aufgefasst
werden, wenn sie eine Wirklichkeit anzielt,
in der Menschen nicht strategisch und das
heifSt machtférmig miteinander umgehen,
sondern sich gegenseitig anerkennen, sich

28

miteinander verbunden und solidarisch
aufeinander bezogen erfahren. In der kom-
munikativ-religiosen Praxis kommen je-
weils bestimmte Inhalte und kommt eine
Wirklichkeit zur Sprache, die fiir mensch-
liches Leben und Zusammenleben unauf-
gebbare Dimensionen erschlieflen.

Ich habe versucht, sieben Gestalten
kommunikativer Glaubenspraxis bzw. der
Glaubenskommunikation zu differenzie-
ren und aufeinander zu beziehen. Meines
Erachtens ist das Erzdhlen eine grundle-
gende kommunikativ-religiose Praxis. Re-
ligiéser Glaube muss erzdhlt werden. Wer
Glaubensgeschichten erzahlt, auf gegen-
wirtige Handlungssituationen bezieht und
in sie hinein erweitert und auslegt, macht
ein Angebot zum Verstdndnis aktueller Si-
tuationen. Kommunikativ-religiose Praxis
besteht in solchen Angeboten und Ein-
ladungen. Das Erzdhlen bestimmter Ge-
schichten ist eine kommunikativ-religiose
Praxis, weil Religion in diesen Geschichten
lebt und weitergegeben wird, weil ihre zen-
tralen Inhalte und Intentionen darin erin-
nert und vergegenwdrtigt werden.

Erzihlungen beziehen sich haufig auf
wichtige Geschehnisse der Vergangenheit,
auf Personen und Ereignisse, die erinnert
werden miissen. Erinnern ist eine zweite
Grundgestalt kommunikativer Glaubens-
praxis. Zu dem, was nicht vergessen wer-
den darf, gehort die Erinnerung an er-
fahrene Unterdriickung, an erlangte Iden-
titdt und an begangenes Unrecht, die Be-
gegnung mit und Erfahrung von Schuld
und Befreiung, Knechtschaft und Heil. Die
memoria passionis®®, das Gedachtnis des

Helmut Peukert, Wissenschaftstheorie - Handlungstheorie - Fundamentale Theologie. Ana-

lysen zu Ansatz und Status theologischer Theoriebildung. Mit einem neuen Nachwort, Frank-

furt a. Main *2009, 311.
29

Johann Baptist Metz, Memoria passionis. Ein provozierendes Gedéchtnis in pluralistischer Ge-

sellschaft, Freiburg i. Br.—Basel-Wien 2006; vgl. Edmund Arens, Teologia Politica, in: Dizionario
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Leidens Jesu Christi und das Gedéichtnis
der Leidensgeschichte aller Opfer der Ge-
schichte stehen nicht nur im Zentrum der
Eucharistie, sondern gehéren zum christli-
chen Leben.

Eine dritte Gestalt kommunikativ-re-
ligioser Praxis bildet das Feiern. Gottes-
dienst muss gefeiert werden. Im Gottes-
dienst wird die Gegenwart Gottes rituell
begangen und liturgisch gefeiert. Gottes-
dienst-Feiern ist nicht nur expressiv, nim-
lich Ausdruck menschlicher Betroffenheit
von Gott oder Expression von Gemein-
schaftserfahrungen der Teilnehmenden.
Gottesdienstliches Handeln ist in be-
stimmter Weise effektiv. Indem es Gottes
Handeln vergegenwartigt, erzahlt und fei-
ert, ist es eine wesentliche Form kommuni-
kativ-religioser Praxis.

Eine vierte Grundform kommunika-
tiv-religioser Praxis ist das Verkiindigen.
Verkiindigen hebt darauf ab, die Glaubens-
botschaft den Adressaten nahezubringen,
sie in die Situation ihrer Horer hineinzu-
bringen und darin fruchtbar werden zu las-
sen. Im Verkiindigen steckt ein missionari-
sches Element. Verkiindigen zielt darauf,
Menschen von einem Glauben zu iiber-
zeugen bzw. sie in einer bereits gewonne-
nen Glaubensiiberzeugung zu bestarken.
Neben dem missionarischen gibt es das
prophetische Moment des Verkiindigens.
Prophetisches Verkiindigen geschieht, wo
Menschen im Namen Gottes Einspruch
gegen die herrschenden Verhiltnisse erhe-
ben, wo sie in Gottes ,,Rechtsstreit” mit der

Welt eingreifen und fiir ihn Partei ergrei-
fen. Der prophetische Verkiindiger stellt
die herrschenden Verhiltnisse vor Gottes
Gericht, tritt als dessen Ankldger gegen das
Unrecht auf und verkiindet zusammen mit
Gottes Einspruch seine Verheiflung einer
neuen, gerechten und menschenfreundli-
chen Ordnung.

Eine fiinfte Gestalt kommunikativer
Glaubenspraxis besteht im Bezeugen. Be-
zeugen stellt eine ,elementare Handlung
des Glaubens“* dar, welche einen Selbst-
bezug mit einem Sachbezug verbindet. Im
Bezeugen wird eine gemachte Erfahrung
bzw. gewonnene Einsicht anderen aus der
Betroffenen- und Beteiligtenperspektive
unter Einsatz der eigenen Person mitge-
teilt. Im Bezeugen artikulieren sich Wider-
fahrnisse und Erfahrungen, in denen sich
gldubig Gewordenen grundlegende und le-
bensbestimmende Dimensionen der letz-
ten Wirklichkeit erschlossen haben. Ein
Zeuge ist ,,Uberlieferungstriger personaler
Offenbarung®'. Er ruft etwas in Erinne-
rung und macht transparent, was er gese-
hen und eingesehen hat, was ihm evident
geworden ist. Er teilt es anderen mit, auf
dass es ihnen ebenso zuginglich und ein-
sehbar werde. Christliches Bezeugen ist
darauf gerichtet, Jesu Person und Praxis,
Gottes Handeln in und an ihm zu erinnern
und durch die eigene Person hindurch zu
vergegenwdrtigen. Wo Zeugen im Namen
Gottes und Jesu gegen Unrecht Einspruch
erheben, geben sie prophetisch Zeugnis
von Gottes Willen und Jesu Praxis. Wo sie

del sapere storico-religioso del Novecento II, a cura di Alberto Melloni, Bologna 2010, 1671

1681.
30

Edmund Arens, Bezeugen und Bekennen. Elementare Handlungen des Glaubens, Diisseldorf

1989; dazu kritisch: Felix Korner, Kirche im Angesicht des Islam. Theologie des interreligiésen
Zeugnisses, Stuttgart 2008; vgl. auch: Le témoignage, aux soins de Enrico Castelli, Paris 1972.
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Ansgar Wolff, Der Zeuge als Uberlieferungstriger personaler Offenbarung. Zur Korrelation von

Offenbarungsgehalt und Vermittlungsgestalt im Kontext der entfalteten Moderne, Frankfurt

a.Main 1996.
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am eigenen Leib Verfolgung, Gefingnis
und den gewaltsamen Tod erleiden, be-
zeugen sie im Blutzeugnis des Martyriums
pathisch Jesu Person und Passion, weisen
mit dem eigenen Leiden auf seine Leidens-
geschichte hin.

Im Unterschied zum Bezeugen, das
auch nonverbal vollzogen werden kann,
ist die sechste Gestalt kommunikativer
Glaubenspraxis, das Bekennen, notwendig
sprachlich. Bekannt wird mit dem Mund.
Im Glaubensbekenntnis kommt eine ge-
meinsame Uberzeugung zur Sprache, die
im Akt des Bekennens verbalisiert und ver-
bindlich zum Ausdruck gebracht wird. Im
gemeinsamen Bekenntnis konstituiert sich
eine Glaubensgemeinschaft als Bekennt-
nisgemeinschaft. Die im ,,Bekenntnis, dass

..“ angesprochenen Inhalte des Glaubens
werden in der Praxis des Bekennens coram
Deo und coram publico als verbindlich, das
heif’t, als personlich wie kollektiv selbst-
verpflichtend ausgesprochen.

Eine siebte Gestalt kommunikativ-re-
ligiéser Praxis bildet das Teilen oder die
diakonia. Eine solche Praxis der Nachsten-
liebe, des Mitleidens, des Erbarmens, der
Solidaritdt gehort zum ethischen, kommu-
nikativen Kern der Religionen. Die Praxis
des Teilens schafft, stirkt und transfor-
miert in ganz besonderer Weise Gemein-
schaft. Alle Religionen haben ihre Vorstel-
lungen dartiber, dass und wie die Giiter der
Erde, die materiellen wie die spirituellen,
die sozialen wie die gemeinschaftlichen
Giiter zu teilen sind. ,,, Teilen' ist hier nicht
im Sinne eines gelegentlichen Tuns ge-
meint, sondern als eine bestimmte Form
des Miteinander-Lebens und -Umgehens
insgesamt. Es ist Ausdruck eines tiefrei-
chenden Bewusstseins von Solidaritat. Von

anderen (Vor-)Formen solidarischen Han-
delns, wie etwa dem ,Helfen), unterscheidet
es sich dadurch, dass ,Helfen" voraussetzt,
dass der eine iiber etwas verfiigt, was dem
anderen fehlt und mit dem er ihm darum
etwas zugute kommen lassen kann, wih-
rend ,Teilen' heifit, in der Begegnung mit
dem bediirftigen Anderen auch eigene Be-
dirftigkeiten und die Verstricktheit in das
Schicksal des Anderen zu erkennen und so
sich allererst als in einem reziproken Ver-
hiltnis zueinander stehend zu erfahren,
was dann in einem jeweiligen Anteilgeben
an dem eigenen (nicht nur materiellen)
Vermégen zu einer wirklichen gemein-
samen Gestaltung der Lebenspraxis befi-
higt. Teilen ist - so verstanden — die wohl
radikalste Form kommunikativer Praxis,
insofern die Beteiligten aneinander Anteil
nehmen und geben.“*

4  FUr eine zeitgemaBe und
glaubwirdige Glaubens-
kommunikation

Eine zeitgemifle Glaubenskommunikati-
on macht sich den vom Zweiten Vatikani-
schen Konzil eréffneten Weg von der hie-
rarchisch-einbahnigen Instruktion zur auf
dialogisch-wechselseitigen Austausch aus-
gerichteten Interaktion zu eigen.
Zeitgemafle Glaubenskommunikation
erkennt in den Merkmalen moderner Kul-
tur zugleich ,Zeichen der Zeit®, welche
dazu herausfordern, Pluralitit und Partizi-
pation zu kultivieren, die Potenziale und
Pathologien der Globalitit aufzuzeigen
und eine neue Katholizitat zu leben. Es gilt
zudem, in einer postsikularen Gesellschaft
die Gottesfrage wachzuhalten und Mog-

32 Norbert Mette, (Religions-)Pidagogisches Handeln, in: Edmund Arens (Hg.), Gottesrede — Glau-
benspraxis. Perspektiven theologischer Handlungstheorie, Darmstadt 1994, 164-184, hier: 182.
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lichkeiten des Aus-Sich-Herausgehens hin
auf die Anderen offen zu halten.

Glaubwiirdige Glaubenskommunika-
tion begegnet dem fundamentalistischen
Riickzug in die Sekuritit wie der privati-
sierten postmodernen Religiositit mit ei-
nem moglichst einladenden und iiberzeu-
genden Zeugnis dialogischer Existenz in
Gemeinschaft sowie vorgelebter Solidaritét
mit den Anderen.

Glaubwiirdige Glaubenskommunika-
tion erfordert heute, die Potenziale des di-
gitalen Zeitalters zu erkennen und zugleich
kommunikativ und kritisch zu nutzen, um
die Moglichkeiten und Grenzen des Erzéh-
lens und Erinnerns, des Feierns und Ver-
kiindigens, des Bezeugens und Bekennens
und des Teilens in den Social Media oder
generell im Cyberspace zu eruieren und
auszuprobieren.

Eine glaubwiirdige Glaubenskommu-
nikation verlangt religiése Bildung und
Glaubenserziehung und ist auf Identitét
in Intersubjektivitit und Solidaritit an-
gelegt. Wenn Bildung mit Zum-Bild-Wer-
den, ndmlich Zum-Ebenbild-Gottes-Wer-

den zusammenhiangt, dann geht es heute
um nicht mehr und nicht weniger als um
Menschwerdung in der Medienwelt.

Der Autor: Geb. 1953, Studium der ka-
tholischen Theologie in Miinster bei Jo-
hann Baptist Metz und Helmut Peukert
von 1972-1978, Studium der Philosophie
in Frankfurt a. M. bei Karl-Otto Apel und
Jiirgen Habermas von 1978-1981; 1982
Promotion; 1989 Habilitation; 1991-1996
Heisenberg-Stipendiat der Deutschen For-
schungsgemeinschaft; 1992 Gastprofessur
am Union Theological Seminary New York;
seit 1996 Professor fiir Fundamentaltheolo-
gie an der Universitit Luzern; 2006-2010
Leitung der Arbeitsgemeinschaft der katho-
lischen Dogmatiker und Fundamentaltheo-
logen des deutschen Sprachraums; Publi-
kationen: Gottesverstandigung. Eine kom-
munikative Religionstheologie, Freiburg
i. Br.—Basel-Wien 2007; (Hg.), Zeit denken.
Eschatologie im interdisziplindren Diskurs
(QD 234), Freiburg i. Br.—Basel-Wien 2010;
(Hg.), Gegenwart. Asthetik trifft Theologie
(QD 246), Freiburg i. Br.—-Basel-Wien 2012.
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Bert Roebben

Wie viel und welche Theologie

im Religionsunterricht?

Uber die Intimitat der Theologie in der Offentlichkeit der Schule

Ausgangspunkt des hier gebotenen Auf-
satzes ist die aktuelle Situation der Schule
in Westeuropa. Diese hat sich in den letz-
ten Jahren zu einer stark organisierten In-
stitution, geprégt von einem hohen Maf3
an Professionalitit und Verantwortung,
entwickelt. Von jeder Schule (privat oder
staatlich) wird erwartet, dass sie verant-
wortet zum Gemeinwohl beitréagt. Sie soll
dafiir sorgen, dass Kinder und junge Men-
schen durch ihre erworbenen Kenntnisse
und Kompetenzen in der Lage sind, an der
Wissensgesellschaft der Zukunft teilzu-
nehmen. Nur dann, so wird argumentiert,
kann sich Wissen ansammeln und Wohl-
stand wachsen. Und nur dann kénnen Kin-
der und Jugendliche spiter selbst die Giiter
dieses Wissens und Wohlstands geniefien.
Diese gravierende Instrumentalisierung
von jungen Menschen und ihren Begabun-
gen in der Schule und der heutigen Gesell-
schaft werde ich in diesem Aufsatz kritisch
betrachten und hinterfragen. Angesichts
der menschlichen Wiirde jeder Person -
einschliefilich jedes Kindes, Jugendlichen
und jungen Erwachsenen - sollte das Ziel
von Bildung nicht die Sozialisation in eine
Konsumgesellschaft, sondern die Huma-
nisierung im Sinne von ,,growing in shared
humanity“' sein.

2013, 201-204.

Der Religionsunterricht kann solch
eine kritisch-produktive Rolle innerhalb
der Schule erfiillen und auf den stindigen
Bedarf einer Erweiterung des Bildungs-
spielraums — von Sozialisation zu Huma-
nisierung — aufmerksam machen. Dazu ist
dringend ein neues Verstdndnis von Theo-
logie im Religionsunterricht notwendig.
Zunichst soll dazu das Konzept von Bil-
dung in der Schule und im Religionsunter-
richt neu qualifiziert werden. Danach wird
die Rolle der Theologie im Religionsunter-
richt neu konzeptualisiert. Schlussendlich
stelle ich aufgrund dieser Weiterentwick-
lung ein kenotisch-theologisches Konzept
der religiésen Bildung vor, das erneut der
Gesamttheologie ,zu denken gibt

1 Die Neuqualifizierung von
Bildung in der Schule

Das Konzept von ,Bildung‘ lasst sich am
tiefsten mit dem Konzept von Verantwor-
tung verkniipfen, insbesondere die Fahig-
keit, sich als ein ,Antwortwesen’ authen-
tisch mit den universellen Fragen, welche
die Menschheit betreffen, auseinander-
zusetzen.” Diese Verantwortung ist stets
kontextuell verortet und entwickelt sich

Bert Roebben, Seeking Sense in the City. European Perspectives on Religious Education, Berlin

2 Norbert Mette, Theologie im Gesprich mit der Pidagogik. Ein Lagebericht, in: Lothar Kuld/
Rainer Bolle/ Thorsten Knauth (Hg.), Padagogik ohne Religion? Beitrage zur Bestimmung und
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allmahlich an einem spezifischen Ort der
Welt und innerhalb der jeweiligen Lebens-
spanne eines Menschen. Wie in der Ein-
fithrung bereits erwdhnt wurde, steht die-
ses personalistische Konzept von Bildung
(als Verantwortungsentfaltung) in der heu-
tigen Gesellschaft stark unter Druck. Men-
schen haben das Recht, als selbst-verant-
wortliche Wesen aufzuwachsen, zu leben
und als Menschen zu sterben. Diese ,Teleo-
logie‘ des verantwortlichen Menschseins
darfin Gesellschaft und Schule nicht falsch
ausgelegt werden. Man darf nicht verges-
sen, dass es immer einen Menschen gibt,
der hinter einem Schiiler, einem Arbeiter,
einem Senior steht. Eine gute Bildung soll-
te zur Integritit des Menschen beitragen,
nicht zur Instrumentalisierung, sollte ihn/
sie dazu befahigen, Erzdhler seiner/ihrer
eigenen Lebensgeschichte - zusammen-
hingend und erfiillt - zu werden. Dieses
Bildungsideal muss immer wieder neu aus-
gelegt und ausgelebt werden.

Kein Mensch ist vollkommen, jeder ist
verletzlich. Zudem sind Menschen nicht
ersetzbar. Jeder ist einzigartig und unter-
scheidet sich von anderen. Diese zwei Ei-
genschaften, Verletzlichkeit und Einzig-
artigkeit, finden ihren Hohepunkt in der
Grunderfahrung der radikalen Alteritat
des Anderen. Menschen sind sich grund-
sitzlich fremd, doch gerade durch Bildung

und Kommunikation werden sie einan-
der ndhergebracht. Es gibt keinen anderen
Weg als durch Bildung und Kommunika-
tion Mensch zu werden. So behaupte ich,
dass in einer globalisierten Welt, die ve-
hement mit einer wirtschaftlichen, beson-
ders aber einer spirituellen Krise kampft,
das Konzept von ,learning in the presence
of the other®, Leben und Lernen in der Ge-
genwart des Anderen,’ dringend neu tiber-
dacht werden muss. Solidaritdt ist nicht
nur ein moralisches Bildungsziel; es ist
eine unentbehrliche Charaktereigenschaft
des menschlichen Gedeihens, der Mensch-
heit und demzufolge des menschlichen
Uberlebens.*

In der europdischen Bildungspolitik
ist dieses Bewusstsein zwar vorhanden,
jedoch hinter anderen Vorordnungen ver-
schwunden. Beispielsweise werden in der
PISA-Studie die sogenannten Kompeten-
zen der ,zweiten’ Klasse (wie verantwor-
tungs- und bedeutungsvoll handeln) zwar
als Voraussetzung fiir den Erwerb der
Kompetenzen der ,ersten” Klasse (wie le-
sen, schreiben, rechnen und naturwissen-
schaftlich wahrnehmen) fir eine stabile
Personlichkeit genannt, aber sie werden in
den Schulen nicht erhoben.’ Sie erscheinen
nicht in der Statistik. Jeder weif3 jedoch,
dass eine stabile Personlichkeit eine not-
wendige Voraussetzung fiir ein gutes Le-

Abgrenzung der Dominen von Piadagogik, Ethik und Religion, Miinster 2005, 81-105; Friedrich
Schweitzer, Piddagogik und Religion. Eine Einfithrung, Stuttgart 2003.
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sein in religionspddagogischer Perspektive, in: Agnes Wuckelt | Annebelle Pithan | Christoph Beu-
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nomie und Angewiesensein (Forum fiir Heil- und Religionspadagogik 6), Miinster 2011 (siche
auch: http://www.comenius.de/biblioinfothek/open_access_pdfs/Und_schuf_dem_Menschen_
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ET-Studies 2 (2011), 225-243, hier: 230-231.
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ben ist, aber zugleich und paradoxerweise
als Ziel guten Lebens® und gelungener Bil-
dung’ betrachtet werden muss. Mensch-
werdung ist also ein lebenslanger Lernpro-
zess.

Der Lehrer, der Kinder und Jugend-
lichen in ihrer Suche nach einem guten Le-
ben vorsichtig und verantwortungsvoll be-
gleitet und der sie mit anderen Menschen
in der Klasse als sinnstiftendem Lernkreis
zusammenbringt, muss sie dabei unterstiit-
zen und mit Modellen existenzieller Orien-
tierung konfrontieren. Dies ist der Haupt-
grund, warum ich meine, dass wir unsere
Schulklassen als ,spiritual learning com-
munities“®, in denen die Lebensgeschichten
der Kinder und Jugendlichen durch Erzih-
len, Austausch und Inspiration zuginglich
werden, in denen sie das Geheimnis ihrer
Biografien erkunden und zu artikulieren
lernen, ausrichten miissen. Damit wird be-
schrieben, was ich — oft missverstanden -
unter einem mystagogisch-kommunika-
tiven oder ,narthikalen’ Ansatz religioser
Bildung verstehe.” Dies bedeutet nicht, zu
einem vormodernen Konzept von kate-
chetischer Anleitung als Grundlage fiir
eine allgemeine Bildung zuriickzukehren.
Es bedeutet, junge Menschen in den me-
taphorischen Vorhof oder ,Narthex‘ eines

religios oder weltanschaulich bedeutsamen
Raumes einzufiihren und ihnen dabei re-
ligiése Erfahrungen und Sprache zur Ver-
figung zu stellen. Die Gretchenfrage soll-
te also sein, in welchem hermeneutischen
Raum wir unsere zukiinftigen Genera-
tionen iiberhaupt begriiflen wollen. Gibt
es dazu Hinweise? Meiner Meinung nach
hat ein junger Mensch ein Recht auf ,,soul
food“. Wenn er hungrig ist, sollte der Leh-
rer nicht erkldren, wie der Verdauungs-
trakt funktioniert, sondern Seelennahrung
auf dem Tisch zur Verfiigung stellen!"

2 Neukonzeption der Theologie
im Religionsunterricht

Uber die Verantwortung, die Ziele und
Prozesse des Religionsunterrichts ist in
den letzten Jahrzehnten immer wieder dis-
kutiert worden. Der Forschungsbestand
(empirisch und hermeneutisch, philoso-
phisch und theologisch, psychologisch,
soziologisch und pddagogisch) in der
deutsch- und englischsprachigen religio-
sen Bildung ist enorm. Dies soll hier nicht
wiederholt werden." In Ubereinstimmung
mit meiner These, dass menschliche Ent-
wicklung in der Solidaritit mit anderen

S Vgl. Alasdair MacIntyre, After Virtue. A Study in Moral Theory, Notre Dame (IL) 1981.
7 Vgl. Richard S. Peters, Ethics and Education, London 1966.

Bert Roebben, ,Einander in der Fremdheit begleiten®. Moglichkeiten und Grenzen einer Spiri-

tual Learning Community, in: Thomas Krobath | Andrea Lehner-Hartmann | Regina Polak (Hg.),
Anerkennung in religiosen Bildungsprozessen. Interdisziplindre Perspektiven. Diskursschrift

fir Martin Jaggle, Wien 2013, 149-164.

Bert Roebben, Religionspadagogik der Hoffnung. Grundlinien religiéser Bildung in der Spatmo-

derne (Forum Theologie und Pddagogik 19), Miinster 2012, 90-94.
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Albert Biesinger, Den religiosen Hunger stillen - in der Schule? Zwist um den konfessionellen

Religionsunterricht und um Religionskunde. Ein Streitgesprach zwischen Albert Biesinger und

Jirgen Lott, in: Publik-Forum 7 (1998), 26-29.
Fiir den deutschsprachigen Raum vgl. Claudia Gdrtner, Religionsunterricht — ein Auslaufmo-
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dell? Begriindungen und Grundlagen religioser Bildung in der Schule, Paderborn 2015. Fiir den
englischsprachigen Raum vgl. Robert Jackson, Rethinking Religious Education and Plurality.
Issues in Diversity and Pedagogy, London-New York 2004.
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Menschen gedacht und gelebt werden soll-
te (in Hinblick auf die zukiinftige Welt!),
meine ich, dass wir neu lernen miissen,
unsere inneren Uberzeugungen ,in the
presence of the other zu artikulieren. Die-
se grundsitzliche Ausrichtung scheint mir
das grofle Projekt fiir die nichste Ara in
der religiésen Bildung zu sein. In manchen
européischen Landern ist das Ziel des Re-
ligionsunterrichts, etwas von anderen Re-
ligionen und Weltanschauungen zu lernen.
In anderen Landern steht das Lernen iiber
Religionen und Weltanschauungen eher
zur Debatte. In den meisten Fillen jedoch
sind sich Lehrer und Wissenschaftler der
Dialektik dieser beiden Ansitze bewusst,
dem Spannungsfeld zwischen ,adolescent
life-world curriculum® und ,religious life-
world curriculum®*? Das Schliisselmoment
bei alledem ist die Verbindung von Werten
und Normen mit den Weltanschauungen,"
mit existenziellen Entscheidungen und
Orientierung im Leben. Wie uns der empi-
rische Befund zeigt (es sollen hier drei Bei-
spiele aus Westeuropa genannt werden'),
fragen junge Menschen nach einem Ort
in der Schule, an dem diese existenzielle
Kompetenz gelernt werden kann und be-
reitgestellt wird.

Aber braucht Schule fiir diese Art von
;weltanschaulicher Bildung' die Theologie?
In manchen europdischen Lindern (wie

Albanien und Frankreich) sind Theologie
und religiose Bildung in der Schule nicht
vertreten. In anderen Landern (wie Slowe-
nien) wird der Religionsunterricht auf ei-
nen rein katechetischen Ansatz reduziert,
was darauf schlieSen ldsst, dass der Kate-
chismus gelehrt wird. In vielen anderen
Lindern steht der Religionsunterricht un-
ter Druck und wird durch andere Fécher
wie Ethik, demokratiepolitische Bildung,
Menschenrechtsbildung etc. ersetzt. In die-
sen Fillen werden Weltanschauungen und
Religionen, wenn sie denn fiir das Thema
relevant sind, lediglich aus der Perspektive
der ,,Religionswissenschaften” in Betracht
gezogen. Theologie wird in diesem Fall als
sektiererisch gesehen und manchmal als
Indoktrination verstanden.

Sogar in Liandern wie Deutschland,
die einen traditionellen, aber aufgeschlos-
senen konfessionellen Ansatz zu religioser
Bildung haben, wird die Frage gestellt, ob
Theologie immer noch eine Bezugswissen-
schaft zu religiéser Bildung sein kann und
ob sie immer noch dazu in der Lage ist, die
sich verandernden Religionen und Welt-
anschauungen der Gesellschaft péddago-
gisch anzusprechen.”” In den Vereinigten
Staaten, wo Kirche und Staat verfassungs-
maflig voneinander getrennt sind, sollte
religiose Bildung nicht als eigenstdndiges
Fach, geschweige denn als ein auf Theo-

13

14

15

Vgl. Dennis Bates, John Hull: A Critical Appreciation, in: Dennis Bates/ Gloria Durka / Friedrich
Schweitzer (Hg.), Education, Religion and Society. Essays in Honour of John M. Hull, London-
New York 2006, 6-31, hier 20-22.

Jacomijn C. van der Kooij u.a., ;Worldview": The Meaning of the Concept and the Impact on
Religious Education, in: Religious Education 108 (2013), 210-228.

Brian E. Gates, Religion as Cuckoo or Crucible: Beliefs and Believing as Vital for Citizenship
and Citizenship Education, in: Journal of Moral Education 35 (2006), 571-594; Siebren Miede-
ma, Coming out Religiously! Religion and Worldview as Integral Part of the Social and Public
Domain, in: Religious Education 108 (2013), 236-240; Ulrich Riegel / Hans-Georg Ziebertz,
Religious Education and Values, in: Journal of Empirical Theology 20 (2007), 52-76.

Norbert Mette, Theologie als Bezugswissenschaft fiir den schulischen Religionsunterricht - an-
gefragt, in: Norbert Mette/ Matthias Sellmann (Hg.), Religionsunterricht als Ort der Theologie,
Freiburg u.a. 2012, 338-361, hier: 338.
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logie basierendes Unterrichtsfach gelehrt
werden, sondern lediglich als kulturelles
Phanomen in Geschichte sowie Kultur-
und Sozialwissenschaften erwihnt wer-
den, um ,,religious illiteracy zu {iberwin-
den.'® Wenn auch religiése Bildung in den
USA an katholischen Privatschulen als ei-
genstandiges Fach unterrichtet wird, sollte
es aus Angst, dass es sektiererisch und als
katechetisch interpretiert werden konn-
te, kein theologisches Fundament haben."”
Theologie scheint geféhrlich zu sein, so-
bald sie das Schulgebaude betritt!

Meiner Meinung nach benétigen wir
dringend einen neuen Ansatz. Anstatt eine
akademische und/oder offizielle Kirchen-
theologie an den Religionsunterricht anzu-
passen, brauchen wir neue und spannende
theologische Wege, um mit den (religiésen
und nicht-religiosen) Weltanschauungen
der Kinder und jungen Erwachsenen im
Religionsunterricht umzugehen. Es lduft
alles auf eine radikal andere Denkweise hi-
naus. Unsere Schiiler nutzen und produzie-
ren Theologie bereits aus eigener Kraft. Sie
kreieren ihre eigenen Theologien - Visio-
nen, wie existenzielle Fragen und Antwor-
ten der Menschen mit der Universalitit der
Welt und des Kosmos in Zusammenhang
stehen, sowie Visionen zur Verantwortung
fir das Wohlergehen anderer Mensch und
fir einen selbst, Visionen zur Menschen-
wiirde und zum Geheimnis der Person zwi-

16

schen Leben und Tod."® Man wird eingeste-
hen, dass diese Visionen oft nicht reflektiert
und unausgesprochen sind; sie sind weder
mit Sprache noch mit traditionellen Ele-
menten religioser Sozialisation und Tat-
kraft gefiillt. Sie bleiben oft blind und kén-
nen somit nicht ihr volles menschliches
Potenzial zum Vorschein bringen. Der Re-
ligionsunterricht kann hierzu eine Sprache
anbieten, um einen sicheren Ort zu schaf-
fen, an dem man sich selbst als verletzli-
cher Pilger im Leben versteht. Daher kann
er als ,,the process of exploring spiritual ex-
perience through the conceptual frameworks
provided by religious texts” betrachtet wer-
den, so die jiidische Religionspadagogin
Deborah Court."” Dieser Prozess ermog-
licht sogar neue religiose Sprache und auf
eine reflektierte Art und Weise desgleichen
neue theologische Maf3stabe. Dennoch ist
es wichtig, dass Lehrer ihren Schiilern zu-
horen, mit ihnen theologisieren und sich
mit ithnen zusammen auf die ,expressive
aims“? ihrer einzelnen Visionen konzen-
trieren. Genau hier liegt die Herausforde-
rung, die ,Intimitdt" des Theologischen in
der Offentlichkeit des Religionsunterrichts
in der Schule wiederzubeleben.

Das Forschungsprojekt ROTh (Reli-
gionsunterricht als Ort der Theologie; ein
gemeinsames Vorhaben der katholischen
Theologen der Universititen Bochum,
Dortmund und Duisburg-Essen) basiert

Diane L. Moore, Overcoming Religious Illiteracy. A Cultural Studies Approach to the Study of

Religion in Secondary Education, New York 2007.
17 Kieran Scott, To Teach Religion or Not to Teach Religion: Is That the Dilemma?, in: Bert Roeb-
ben/ Michael Warren (Hg.), Religious Education as Practical Theology, Leuven—Paris-Sterling

(VA) 2001, 145-173.
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Matthias Sellmann, ,Ohne pics glaub ich nix“ Die Jingeren als Produzenten religiéser Bedeu-

tungen, in: Norbert Mette/ Matthias Sellmann (Hg.), Religionsunterricht als Ort der Theologie

(s. Anm. 15), 65-91.
19

Deborah Court, Religious Experience as an Aim of Religious Education, in: British Journal of

Religious Education 35 (2013), 251-263, hier: 254.

20 Ebd., 257.
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auf dieser Annahme. Es spricht sich dafiir
aus, dass die Intimitét der Theologie inner-
halb der Schule ihren rechtméfSigen Platz
hat. In der Schule werden vier verschiede-
ne Bildungsdenkweisen gelehrt und prakti-
ziert: die kognitive Denkweise (z. B. Natur-
wissenschaften und Mathematik), die &s-
thetisch-expressive Denkweise (z.B. Kunst
und Sprachen), die bewertend-normative
Denkweise (z.B. Sozialwissenschaft) und
die religios-konstitutive Denkweise (z.B.
Religion).” Im Religionsunterricht wird
letztere Denkweise sui generis unterrichtet,
wenn existenzielle Fragen und ,ultimate
reality (vgl. Paul Tillich) formuliert und
diskutiert werden. Die Sprache der Theo-
logie ist das spezifische Werkzeug fiir diese
Denkweise. Sie bietet fiir die permanente
Reflexion tiber Leben und Tod, Gut und
Bose, Vergangenheit und Zukunft usw.
biblische, systematische, historische und
praktische Argumente und macht den Be-
nutzer dieser Sprache auf die Verletzlich-
keit seiner Logik, wenn er dem Leben ge-
geniibersteht, hermeneutisch aufmerk-
sam.” Die Sprache der Theologie (,fides
quaerens intellectum®) ist eine eher sanfte
Sprache, wird im Religionsunterricht in
der letzten Zeit jedoch sehr oft durch eine
andere harte Sprache ersetzt; insbesondere
durch empirische, dsthetische, semantische
und didaktische Verkntipfungen des Reli-
gionsunterrichts. Es wurden zu viele Daten
und Taten, zu viele Worte und Methoden
im Religionsunterricht ibernommen, so

21

dass die urspriinglichen Fragen der jungen
Menschen nicht zum Vorschein kommen
konnten und vernachldssigt wurden.* Fra-
gen nach dem Wie und Was stellen Fragen
nach dem Warum in den Schatten. Aus
diesem Grund schlidgt der Religionspada-
goge Rudolf Englert** die Riickkehr zu ei-
nem soliden theologischen Sprachsystem,
in dem die Fragen der jungen Menschen
wieder Anklang finden, vor.

Die ,Kindertheologie‘ im deutschen
Sprachraum macht seit vielen Jahren auf
das Recht der Kinder auf Theologie auf-
merksam, verbunden mit ihrem Alltag
und ihrer Sprache. Das sogenannte Jahr-
buch fir Kindertheologie wurde bereits
zum vierzehnten Mal veroffentlicht. 2013
erschien das erste Jahrbuch fiir Jugend-
theologie. Diese 6kumenisch-theologische
Bewegung fordert die akademische und
kirchliche Theologie auf vielfache Weise
heraus. Sie unterstiitzt einen emanzipato-
rischen, demokratischen und biografisch-
explorativen Ansatz anstatt eines dogma-
tisch-affirmativen. Theologie ist nicht das
Privileg eines akademischen Theologen
oder Bischofs, sondern sie liegt in den
Hinden jeder Person, die ernsthaft ver-
sucht, ihre Verbundenheit zur ,ultimate
reality“ zu verstehen. Dies kann im Religi-
onsunterricht geschehen.

Kinder und Jugendliche haben das
Recht und die Fihigkeit, Theologie (oder
besser Theologien) zu produzieren und zu
benutzen, was als Laientheologie,” als ,,0r-

Jiirgen Baumert, zit. nach Norbert Mette, Theologie als Bezugswissenschaft fiir den schulischen

Religionsunterricht — angefragt (s. Anm. 15), 349f.
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2007, 215.
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2013, 36-50.

24 Ebd.
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Rudolf Englert, Religionspidagogische Grundfragen. Anst6fle zur Urteilsbildung, Stuttgart

Rudolf Englert, Religion gibt zu denken. Eine Religionsdidaktik in 19 Lehrstiicken, Stuttgart

Thomas Schlag/ Friedrich Schweitzer, Brauchen Jugendliche Theologie? Jugendtheologie als He-

rausforderung und didaktische Perspektive, Neukirchen-Vluyn 2011, 22-24 und 47-51.
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dinary theology“* bezeichnet werden kann.
Der Religionspiadagoge Friedrich Schweit-
zer prigte die drei Momente des Theologi-
sierens: Theologie der Kinder (die religio-
se Sprache der Kinder; die Art und Weise,
wie sie Offenbarung und Gottes Anwesen-
heit in unserer Welt verstehen, bedachtig
und einfithlsam zuhéren); Theologie mit
Kindern (den Kindern helfen, gute Fra-
gen und solide, angemessene Antworten
zu finden oder wenn keine Antworten ge-
funden werden konnen, die Fragen offen
zu lassen); Theologie fiir Kinder (den Mut
haben, seine eigenen Uberzeugungen und
die Antworten, die man als Erzieher gefun-
den hat, mit den Kindern zu teilen). Die-
ser triadische Ansatz zum Religionsunter-
richt scheint sehr interessant zu sein, um
zu verstehen, was im Religionsunterricht
getan bzw. verdndert werden muss. Ein gut
ausgebildeter Religionslehrer sollte in der
Lage sein, auf diese drei Fragen zu antwor-
ten: wo kommen die Kinder her (person-
licher und sozialer Kontext), wie konnen
Erwachsene sie in ihrer Suche nach einer
Bedeutung angemessen begleiten (Kom-
munikation) und wie sollte das Wissen,
das ihnen bei ihrer Suche nach einer Be-
deutung hilft, in einem ersten Schritt aus-
gewihlt werden (Inhalt)?
Religionspadagogisch mochte ich die
Theologie mit Kindern hervorheben. Ich
meine, dass durch authentische Kommu-
nikation im Religionsunterricht die oft im-
plizite Theologie der Kinder expliziert und
mit weiteren systematischen Elementen
der Theologie fiir Kinder konfrontiert wer-
den kann. Implizit und explizit sind zwei

26
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subjektive Dimensionen der personlichen
Reflexion des eigenen Glaubens. Interpre-
tation und Argumentation dieses Glaubens
auf der Basis akademischer und kirchlicher
Theologie sind innerhalb dieses Prozesses
zwei weitere objektive Schritte der religio-
sen Bildung.”

Was ist aber nun die Reihenfolge die-
ses Unternehmens, dieses ,doing theology*
im Religionsunterricht? Was kommt zu-
erst, was zuletzt? Mein Vorschlag lautet:
(1) beginne mit einer erfahrungsbezogenen
Erkenntnis und Darbietung des Sakralen
mit den Kindern; (2) lade die Kinder dazu
ein, diese Erfahrungen zu beschreiben; (3)
entwickle mit ihnen zusammen auf der Ba-
sis dieses Lernprozesses eine auf Theologie
bezogene Sprache. In den drei Arbeits-
schritten sollte die religiose Kommunika-
tion (Theologie mit Kindern) maximiert
werden. In der Dimension des Theologi-
sierens mit Kindern sehe ich das Schliissel-
moment des ganzen Lernprozesses.

Es wire falsch zu meinen, dass jeder
externe Input innerhalb dieses Prozesses
vermieden werden sollte. Zu jedem Schritt
der Kommunikation sollte ein Input gege-
ben werden. Religiése Erfahrungen soll-
ten ermdoglicht, Beschreibungen veran-
schaulicht und eine theologisch reflektier-
te Sprache weitergegeben werden.”® Ohne
,expressive aims‘ (siehe oben) wiirden die
vagen Erfahrungen blind und unausge-
sprochen bleiben. Daher sollten Kinder bei
ihrer Suche nach Bedeutung nicht allein
gelassen werden. Innerhalb der Komplexi-
tit der spatmodernen (enttraditionalisier-
ten und multireligiosen) Gesellschaften ist

Jeff Astley, Ordinary Theology. Looking, Listening and Learning in Theology, London 2002.
Thomas Schlag, Von welcher Theologie sprechen wir eigentlich, wenn wir von Jugendtheologie

sprechen?, in: Jahrbuch fiir Jugendtheologie 1 (2013), 9-23, hier: 16.
28 Friedrich Schweitzer, Welche Theologie brauchen Kinder?, in: Jahrbuch fiir Kindertheologie 12

(2013), 12-26, hier: 19f.
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Religioses Lernen in der Gegenwart des Anderen
Theologisieren mit Kindern und Jugendlichen

Erster Schritt Zweiter Schritt Dritter Schritt
Erfahrung Interpretation Theologische

dieser Erfahrung Konzeptualisierung

dieser Interpretation
Darbietung Intensive Beschreibung Metareflexion

Performing (on stage) Storytelling (back stage) Reflexion (after stage)

es Religionslehrern nicht erlaubt, die Kin-
der mit der Bildung ihrer moralischen und
religiésen Identitit alleine zu lassen. Es ist
wichtig, Kinder und Jugendliche mit span-
nenden narthikalen Begegnungsridumen
(sieche oben), bereichernden Landschaf-
ten von (1) Darbietung, (2) intensiver Be-
schreibung und (3) einer Metareflektion,
bei der ihr Wissenshorizont durch die Bi-
bel, Glaubensgeschichten, klassische Texte,
heilige Orte, Praktiken und Begegnungen
angeregt wird, vertraut zu machen.”

So wie ich es sehe, werden heutzutage
in der Schule zu viele strategische Stimmen
im Religionsunterricht erhoben. Um das
Fach Religion im Lehrplan zu rechtfertigen
oder zu sichern, werden Zugestidndnisse in
Bezug auf den Inhalt gemacht. Auf beiden
Seiten, der katechetischen® und religions-
wissenschaftlichen® liuft man Gefahr, dass
das Fach leer wird, eine blofle Weitergabe

externer Informationen, eine kognitive Re-
produktion ohne innerliche Aneignung
der Erfahrungsdimension des Religions-
unterrichts. Auf diese Weise wiirde das
Fach in der Schule zwar gesichert sein,
aber seine innerste Seele verlieren.

3 Aufdem Weg zu einem
kenotisch-theologischen Kon-
zept des Religionsunterrichts

Viel Theologie ist fiir einen guten, zu-
kunftsfahigen Religionsunterricht von
Noten. Es bleibt jedoch die Frage: Welche
Theologie wird benétigt? Dies ist keine
leichte Frage und die Beantwortung hingt
zum Grof3teil von der epochalen Position
der Theologie innerhalb der Gesellschaft,
der Kirche und der akademischen Welt ab.
Es dirfte klar sein, dass diese Theologie
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Eine dhnliche Position wird in dem Ansatz der Kommunikativen Theologie vertreten, wobei
von drei Ebenen des Theologisierens gesprochen wird, ,,die im theologischen Prozess changie-
ren: Die unmittelbare Erlebens- und Beteiligungsebene, die (primére) Erfahrungsebene und die
begrifflich und methodisch geklérte Reflexionsebene® (Matthias Scharer, Mit Muslimen lehren
und forschen, in: Christine Biichner u.a. (Hg.), Kommunikation ist moglich. Theologische, 6ku-
menische und interreligiése Lernprozesse, Stuttgart 2013, 360-373, hier: 362).

Leonardo Franchi, Catechesis and Religious Education: A Case Study from Scotland, in: Reli-
gious Education 108/5 (2013), 467-481.

Paul Vermeer, Leren denken in levensbeschouwing — Of hoe godsdienst/levensbeschouwing
(weer) een vak kan worden, in: Narthex. Tijdschrift voor levensbeschouwing en educatie 13/3
(2013), 64-69.
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eine ,Gesamttheologie®, die breit zuging-
lich und in ihrer Enthiillung genuin ver-
letzlich ist, sein sollte, wenn sie an gew6hn-
liche Menschen oder Laien weitergegeben
wird, wenn sie den Raum der Schule und
die Bithne des Klassenraums betritt.

Ich schlage ein kenotisch-theologi-
sches Konzept fiir den Religionsunterricht
vor, analog zur Inkarnationsdynamik der
Offenbarung.”” In der christlichen Traditi-
on wird Gott in Jesus Christus Mensch und
teilt mit uns unsere verletzliche menschli-
che Existenz. Indem er sich unter die Men-
schen mischt, driickt er seine Solidaritat
mit ihnen aus und hélt sein Versprechen
von Heilung und eschatologischer Hei-
ligung. Jesus ist der Exeget Gottes, von
dem wir in den Evangelien lernen, was es
bedeutet, ein wahrhaftiger Mensch zu sein
und wohin uns dies fithrt.

Die kenotische Dimension der christ-
lichen Offenbarung kann eine Theologie
fiir den Religionsunterricht gestalten. Wir
lehren im Religionsunterricht paradoxer-
weise das ,Loslassen, wir iiben uns darin,
den Stimmen zukiinftiger Generationen
und ihren Interpretationen eines guten
Lebens zuzuhdren. Der amerikanische
praktische Theologe Tom Beaudoin ist
der Meinung, dass wir als Christen im-
mer Zeuge des Aktes der Kenose, Entlee-
rung oder Hingabe sind, indem wir stindig
lernen ,to participate in handing over. Or
better, learning how to rehearse through the

hands what has already been given over®.

Dabher sollte der Religionslehrer die Tra-
dition nicht ,,bringen oder ,,iibermitteln®,
sondern die Tradition eher ,,in sich tragen®
Er muss die Menschen nicht inspirieren,
sondern sie - diese sind bereits inspiriert -
um sich scharen. Er bietet jungen Men-
schen einen Raum, um fiir ihr Verlangen
in einer Schopfung, die vor Schmerzen,
ahnlich denen der Geburt eines Kindes,
schreit, kreativ zu arbeiten.’* Diese ,,prac-
tice of dispossession”* innerhalb des Religi-
onsunterrichts ist nach Dietrich Bonhoef-
fer ein Versinken in die Arkandisziplin,*
die letztendlich fiir den Religionslehrer
nicht sichtbar ist. Was das Kind oder der
junge Mensch aus dem Lernprozess mit-
nimmt und was es/er als Seelennahrung,
als ,,soul food®, vom Tisch nimmt, kann
nicht geplant werden. Aneignung/Bildung
ist ein Akt der Freiheit. Der Religionslehrer
muss lediglich den Tisch vorbereiten.

Der Katechismus der katholischen
Kirche erkennt die kenotische Dimension
der religiosen Tradition und des religio-
sen Lernens an. In der Diskussion iiber die
Sprache des Glaubens sagt er: ,Wir glauben
nicht an Formeln, sondern an die Wirk-
lichkeiten, die diese ausdriicken und die
der Glaube uns zu ,berithren’ erlaubt. ,Der
Akt des Glaubenden hat seinen Zielpunkt
nicht bei der Aussage, sondern bei der
[ausgesagten] Wirklichkeit® (Thomas von
Aquin, S.Th. 2-2,1,2, ad 2). Doch wir na-

32 Bert Roebben, Das Abenteuer ,,Mensch-werden® (s. Anm. 4), 241-247.

33

knoll (NY) 2008, 144.
34

Tom Beaudoin, Witness to Dispossession: The Vocation of the Postmodern Theologian, Mary-
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catie 7/1 (2007), 22-28, hier: 28.
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on, in: Doris Nauer/ Rein Nauta | Henk Witte (Hg.), Religious Leadership and Christian Identity,
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36 Vgl. Tom Beaudoin, Witness to Dispossession (s. Anm. 33), 144-147.
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hern uns diesen Wirklichkeiten mit Hilfe
der Glaubensformeln. Diese ermdglichen,
den Glauben auszudriicken und weiterzu-
geben, ihn in Gemeinschaft zu feiern, ihn
uns anzueignen und immer mehr aus ihm
zu leben.“”

Wir miissen nicht an Formeln glau-
ben, sondern an die Wirklichkeit, die in
diesen Formeln zum Ausdruck kommt
und die wir bertihren diirfen. Der Akt des
Glaubens sammelt sich nicht in dem, was
gesagt wird, sondern in dem, was erlebt
wird. Wir nutzen die Sprache des Glau-
bens nur, um einen Zugang zu diesen Er-
fahrungen zu schaffen. Die Sprache ist das
einzige Hilfsmittel, das wir zur Verfiigung
haben, um den Glauben zu verstehen. Je-
doch kann uns niemand davon abhalten,
einen Zugang zu Gott durch unsere eige-
ne Sprache zu finden und niemand kann
uns zwingen, an Gott im Rahmen einer
bestimmten (theologischen) Stimme oder
Sprache zu glauben. Wir diirfen die Wirk-
lichkeit des Glaubens als Kinder wahrneh-
men: in einem Zustand von Verletzlichkeit
und Aufnahmebereitschaft, in unserer ei-
genen Wahrnehmung von ,,relational con-
ciousness®, ohne Zwang.* Dies meinte Karl
Rahner, als er sagte, dass wir eine Theolo-
gie der Kindheit brauchen, eine Theologie
der Verletzlichkeit und Offenheit, wenn es
zum Akt des Glaubens®, zum Akt der ,,de-
centration and de-dication kommt. Die-
se Art von empfinglichem Lernen, Lernen

mit ,offenen Handen®, steht im Zentrum
einer Theologie der Bildung. Aus diesem
Grund wird der Religionsunterricht im-
mer offen fiir Begegnungen (Kommuni-
kation), personliche Geschichten (Erzéh-
lung) und die existenzielle Dimension des
menschlichen Lebens (Spiritualitit) sein -
kurz gesagt, fiir die ,,spiritual learning com-
munity®. Ein authentischer Religionsunter-
richt ist daher immer ein soteriologischer
Akt" oder ein Akt des ,,Heilens®: letztend-
lich heilt ein guter Religionsunterricht die
Kommunikation, die Erzéhlung und das
spirituelle Aufblithen von Menschen und
Gemeinschaften.

4 Fazit

Es bleiben mindestens zwei Fragen offen.
Wo und wie findet der Religionslehrer die
notwendigen spirituellen Ressourcen, um
sich im Schulsystem zu behaupten (sie-
he Abschnitt 1), in dem er zwischen den
»large and undefinable human possibilities
and for everpresent constraints“ gefangen
ist? Wie kann er einen Zustand von ,te-
nacious humility (hartnackiger Beschei-
denheit) ausbilden,”” um Kinder auf ihrer
spirituellen Reise zu erreichen? Dies ist
insbesondere eine Angelegenheit, die den
Religionslehrer betrifft: Wo kann er einen
Platz finden, um iiber die Bedeutung/den
Standpunkt der eigenen Theologie nach-

37 Katechismus der Katholischen Kirche, Miinchen 2005, Nr. 170.
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zudenken? Meist kann der Lehrer dies nur
in der Klasse zusammen mit den Schiilern
und Schiilerinnen machen. Ist dies eine
hinreichende Situation? Ich wiirde ant-
worten: Nein. Lehrer brauchen mehr Un-
terstiitzung in ihren spirituellen und theo-
logischen Fragen.

Und zweitens: Ist dies ein katholischer
Ansatz fir den Religionsunterricht? Ich
hoffe und meine dies zutiefst. Das Zweite
Vatikanische Konzil hat sich fiir eine Idee
der ,,risky revelation“?, der Offenbarung in
den Handen der Menschen, offen fiir Ver-
stindnis und Missverstindnisse entschie-
den. Das Konzil hat argumentiert, dass die
fides qua (das Leben des Glaubens) die fi-
des quae (den Inhalt des Glaubens) heraus-
fordern und neu definieren kann, und da-
mit hat es die ,pastorale Grammatik der
Lehre* (Hans-Joachim Sander) bzw. die
spastoralité¢“ (Christoph Théobald) der
Lehre hervorgehoben. Genauso verstehe
ich die Worte von Papst Franziskus im In-
terview mit Antonio Spadaro SJ (19. Sep-
tember 2013). Im Einklang mit meinem
oben vorgestellten Schema betrachte ich
diese Gedanken als die theologische Kon-
zeption einer Interpretation der Erfahrun-
gen von Papst Franziskus. Sie konnen zum
Schluss als eine Meditation zur Theologie
des Religionsunterrichts gelesen werden:

~Wenn einer Antworten auf alle Fra-
gen hat, dann ist das der Beweis dafiir, dass
Gott nicht mit ihm ist. Das bedeutet, dass

er ein falscher Prophet ist, der die Religion
tiir sich selbst benutzt. Die grofien Fiihrer
des Gottesvolkes wie Mose haben immer
Platz fiir den Zweifel gelassen. Man muss
Platz fiir den Herrn lassen, nicht fiir unsere
Sicherheiten. Man muss demiitig sein. Die
Unsicherheit hat man bei jeder echten Ent-
scheidung, die offen ist fiir die Bestitigung
durch geistlichen Trost. Das Risiko beim
Suchen und Finden Gottes in allen Dingen
ist daher der Wunsch, alles zu sehr zu er-
klaren, etwa mit menschlicher Sicherheit
und Arroganz zu sagen: ,Hier ist Gott.*
Dann finden wir nur einen Gott nach un-
serem Maf [...]. Unser Leben ist uns nicht
gegeben wie ein Opernlibretto, in dem al-
les steht. Unser Leben ist Gehen, Wandern,
Tun, Suchen, Schauen ... Man muss in das
Abenteuer der Suche nach der Begegnung
eintreten und in das Sich-suchen-Lassen
von Gott, das Sich-begegnen-Lassen mit
Gott.“#

Der Autor: Hubertus (Bert) Roebben, geb.
1962, Prof. Dr. theol., Professor fiir Reli-
gionsdidaktik am Institut fiir Katholische
Theologie der Technischen Universitdit Dort-
mund und President Elect der ,Religious
Education Association” in den USA. For-
schungsschwerpunkte: inklusive Religions-
padagogik, interreligiéses Lernen, Jugend-
seelsorge und Jugendtheologie, praktische
Kulturtheologie. Mehr Infos iiber www.see-
kingsense.be.
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In memoriam Rudolf Zinnhobler

Die Redaktion der Theologisch-praktischen Quartalschrift gedenkt ihres ehe-
maligen Chefredakteurs und groflen Forderers Prof. Dr. Rudolf Zinnhobler
(1931-2016) und dankt ihm. Zinnhobler gehorte von 1982 bis 1994 der Redak-
tion an, davon zehn Jahre als leitender Chefredakteur. Zeit seines Lebens blieb
er unserer Zeitschrift eng verbunden. Er widmete ihrer Geschichte seine aka-
demische Abschiedsvorlesung, unterstiitzte die ThPQ finanziell, kommentierte
und regte Themen fiir Beitrige an und war bis zuletzt als Autor und Rezensent
tatig. Wir bewahren ihm ein ehrendes Andenken und drucken den Nachruf ab,
den der Rektor der Katholischen Privat-Universitit Linz, Franz Gruber, auf Ru-

dolf Zinnhobler im Rahmen des Begribnisgottesdienstes gehalten hat.

Am 9. Mirz 2016 verstarb Universitits-
professor Dr. Rudolf Zinnhobler im 86. Le-
bensjahr. Er zdhlte zu den grofien Per-
sonlichkeiten unserer Universitit und der
Di6zese Linz. Als Professor fiir Kirchenge-
schichte, als Dekan der vormaligen Philo-
sophisch-Theologischen Hochschule Linz,
als Chefredakteur der Theologisch-prakti-
schen Quartalschrift und als Direktor des
Archivs der Ditzese Linz wirkte er auf
zahlreichen Ebenen des universitiren und
di6zesanen Lebens.

Rudolf Zinnhobler wurde 1931 in
Buchkirchen bei Wels/Oberdsterreich ge-
boren und 1955 zum Priester geweiht. Dem
Studium der Theologie in Linz (Doktorat
1957) schlossen sich Studien der Anglistik
und Germanistik in Wien, London, Graz
und Innsbruck an. 1969 wurde er zum or-
dentlichen Professor fiir Kirchengeschich-
te ernannt, 1973/74 auch zum Vorstand
des Instituts fiir Patrologie, Kirchen- und
Diozesangeschichte. Seine Emeritierung
erfolgte 1996.

Als Dekan der damaligen Linzer Phi-
losophisch-Theologischen Hochschule in
den Jahren 1974 bis 1978 stellte Rudolf
Zinnhobler die Weichen fiir die Griindung
der Katholisch-Theologischen Hochschule
pépstlichen Rechts, die am 25. Dezember
1978 erfolgte. Er legte damit den Grund-

stein fir die organisatorische Struktur der
heutigen Katholischen Privat-Universitit
Linz.

Vor allem aber verlieh er dem Fach
der Kirchengeschichte, im Besonderen der
Di6zesangeschichte ein bis heute mafigeb-
liches Profil. Wie kein anderer vor ihm er-
forschte er die Geschichte seiner Diozese;
besondere Aufmerksamkeit widmete er
dem Wirken und der Zeit des Linzer Bi-
schofs Franz Joseph Rudigier. Zinnhob-
ler setzte auch Akzente in einer 6kume-
nischen Offnung seines Faches.

Ein besonderes Anliegen war Rudolf
Zinnhobler die Theologisch-praktische
Quartalschrift, die er in den Jahren 1983
bis 1992 als Chefredakteur leitete. Eine der
wichtigsten organisatorischen Entschei-
dungen war der Wechsel zum Regens-
burger Verlagshaus Friedrich Pustet. Sein
letztes Arbeitsvorhaben war ein Beitrag fiir
die Theologisch-praktische Quartalschrift
zum Thema Martyrium und Christenver-
folgung, das er jedoch nicht mehr fertig-
stellen konnte.

Mit dem Tod von Rudolf Zinnhobler ver-
liert die Universitit aber auch einen Men-
schen jener Generation, die nach den Wir-
ren der Kriegsjahre eine Kirche im Sinn
des II. Vatikanums aufgebaut hat. Darii-
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»Moge es — bei Beibehaltung der Grundkonzeption - gelingen, die Zeitschrift stindig besser
zu machen. Ich wiirde mir wiinschen, daf$ sie immer mehr von einem ,Bollwerk; das sie ein-
mal war, zu einer ,Briicke® wird. Eine Briicke trennt nicht, sie verbindet. Moge die Quartal-
schrift mit ihrer immer noch internationalen Verbreitung einen kleinen Beitrag dazu leisten,
um die westliche und ostliche Theologie, ja die Kontinente miteinander zu verbinden; moge
sie jeden Fachegoismus tiberwinden und die einzelnen theologischen Disziplinen in aus-
gewogener Weise zu Wort kommen lassen; moge sie aber auch die hohe Fachwissenschaft mit
der theologischen Praxis verkniipfen, also — entsprechend ihrer Bezeichnung als ,theologisch-
praktische® Zeitschrift - bei aller Wahrung eines guten Gesamtniveaus das gebotene Material
so aufbereiten, dafs es rezipierbar wird. Nicht zuletzt sollte die Zeitschrift auch in dem Sinne
Briicke sein, dafs sie nicht polarisierend wirkt, sondern dazu beitrigt, erzielte theologische
Fortschritte so zu vermitteln, daf$ auch eher konservative Theologen und Seelsorger sie nicht

von vorneherein abschreiben.

Rudolf Zinnhobler, 150 Jahre Theologisch-praktische Quartalschrift.
Akademische Abschiedsvorlesung vom 24. Mérz 1998

ber hinaus war ihm eine Gesellschaft mit
menschlichem Antlitz stetes Anliegen. Das
humanistische Menschenbild war fiir Ru-
dolf Zinnhobler christlicher und intellek-
tueller Maf3stab: Als Professor fiir Englisch
und Deutsch am bischéflichen Gymnasi-
um Kollegium Petrinum in Linz und als
Historiker verwirklichte er vorbildhaft die
Synthese von Glauben und Wissen.
Zinnhobler stellte seine Person ganz
in den Dienst der Wissenschaft. In seinem
lesenswerten Buch ,,Aus meinem Leben®
schreibt er: ,,Es ist nicht meine Absicht,
hier einfach ,mein Leben' zu erzihlen. Ich
mochte mich vielmehr auf jene Gescheh-
nisse beschrinken, die mir fiir die dama-
lige Zeit als typisch und als aussagekraftig
erscheinen und die es daher - vielleicht —
wert sind, iiberliefert zu werden.“! In einer
Zeit, in der das ,Selfie* die fotografische
Ikone der Gegenwart ist, in der das ,Ich*
zum Dreh- und Angelpunkt von allem
wird, erinnern uns Menschen wie Rudolf

Zinnhobler an die unaufgeregte, stille Tu-
gend, sein Leben, seine Krifte einer loh-
nenswerten Sache zu widmen und nicht
sich selbst in den Vordergrund zu stellen.

Rudolf Zinnhobler war ein bescheide-
ner, ein ebenso vornehmer Mensch. Man
fuhlte bei ihm ein Stiick englischer ,,No-
blesse, die er wohl bei seinem Studium in
London erworben haben mag. Gerne er-
freute er sich an einem guten Essen und ei-
nem guten Glas Wein. Auch Reisen zdhlte
zu seinen geliebten Beschiftigungen.

Professor Zinnhobler hinterlésst uns ei-
nen groflen Schatz historischer Forschung.?
Wir werden sein geistiges Erbe und sein
Engagement fiir eine der geschichtlichen
Wahrheit verpflichtete Kirche weitertragen.
Moge der auferstandene Christus seinen
Weg nun vollenden und ihm jenes Leben in
Fiille schenken, das er in seinem Leben nur
als Fragment erfahren hat.

Franz Gruber 15. Marz 2016

! Rudolf Zinnhobler, Aus meinem Leben, L