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auf dem Scheiterhaufen verbrannt wird. Was sie
an Kraft mitten unter den Soldaten entwickelt,
beruht auf ihrem Vertrauen auf die inneren
Stimmen, die sie begleiten.

Aus der jingeren Geschichte finden wir
Madeleine Delbrel (1904-1964). Sie lernt ih-
ren Intellektualismus zu tiberwinden und den
Alltag zu heiligen, als sie Gottes Existenz zu-
tiefst erfahrt. Als Sozialarbeiterin lebt sie die
Liebe durch ihre Arbeit und ihr Leben und
wird Griinderin einer Gemeinschaft. Gott war
Mittelpunkt ihres Seins und Wirkens. Hannah
Arendt (1906-1975) fasziniert in ihrem Ver-
such, alles verstehen zu wollen, besonders das
Unfassbare des 3. Reiches. Es gelingt ihr und
ihrer Familie nach Amerika zu emigrieren und
dort all den offenen Fragen nach den Urspriin-
gen totaler Herrschaft nachzugehen. Sie setzt
sich auf dem Hintergrund der politischen Phi-
losophie als Frau mit grofler Autoritdt durch.
Sie bestand darauf, ihre eigene Meinung kund-
zutun, auch wenn sie sich damit angreifbar
und kritisierbar machte. Als jemand, die an die
Zukunft glaubte und zeitlebens fiir Gerechtig-
keit eintrat, wird Dorothee Solle (1929-2003)
beschrieben. Ihr ganzes Leben wurde von der
Hingabe fiir ihren Glauben und fiir die welt-
weite Umsetzung des Reiches Gottes gepragt.
So rief sie alle Menschen auf, glaubwiirdig zu
handeln und zu leben und sich fiir globale
Gerechtigkeit einzusetzen. An der Ausbeutung
der Dritten Welt durch die Erste ist sie innerlich
beinahe zerbrochen. Thre Gottesbeziehung gab
ihr die Kraft, ihre Stimme immer wieder zu
erheben und zur Umkehr zu ermahnen. Gott
blieb die Quelle ihres Lebens und ihres politi-
schen Engagements bis zu ihrem Tod.

Alle Biografinnen portritieren zunichst
ihr Vorbild, stellen sie in das Umfeld ihrer da-
maligen Welt, um danach personlich auf jene
Aspekte der einzelnen Lebensgeschichten ein-
zugehen, die jede Autorin am meisten beriihrt.
So entsteht ein Kaleidoskop verschiedener Zu-
giange und Blickwinkel auf wertvolle Frauen,
die uns durch ihr Sein und Wirken nachhaltig
Lebensimpulse hinterlieflen.

Salzburg Angelika Gassner
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Hans Goller hat mit Wohnt Gott im Gehirn? ei-
nen erfolgreichen Beitrag zur zeitgendssischen
Diskussion iiber Hirnforschung und Religion
vorgelegt, erfolgreich deswegen, weil im Buch
hochkomplexes medizinisch-technisches und
philosophisch-begriffliches Material verstandlich
und ohne Verlust seiner je wissenschaftlichen
Bedeutsambkeit erkldrt wird. Der Gewinn des
Buches ist in erster Linie in seinem zusammen-
fassenden Charakter und der Darstellung der
schwierigen Probleme zu sehen, die es in diesem
Feld gibt, was umso mehr zihlt, als dass das Buch
eher als Eingangstiir zur Diskussion gedacht ist
als als eine vollig neue konstruktive Synthese.
Teil Eins befasst sich mit der Frage, ob es
einen gottlichen Teil des Gehirns gibt. Auf die
»Suche nach den neurobiologischen Grund-
lagen des religiésen Erlebens und Verhaltens®
fokussiert sich Teil Zwei, wo u.a. die ,,neuro-
theologischen Experimente Andrew Newbergs
eine zentrale Rolle spielen. Hilfreich ist, dass
Goller Aufbau, Ablauf und Ergebnisse zahl-
reicher wissenschaftlichen Experimente griind-
lich darlegt und hiufig im Zusammenhang mit
den relevanten Lebensgeschichten des Unter-
suchten dargestellt. Zugleich werden die phi-
losophischen Voraussetzungen, die notwendig
sind, um solche Experimente nicht nur gewinn-
bringend, sondern auch in erster Linie wissen-
schaftlich sinnvoll durchzufithren, ordentlich
herausgearbeitet und kritisch beleuchtet. Teil
Drei beschiftigt sich weiterfithrend mit den
wissenschaftlichen Problemen der Neurotheo-
logie, vor allem mit Bezug auf Thomas Fuchs
und Alva Noé. Das Buch schliefit in Teil Vier
mit einem Kapitel tiber Nahtoderfahrungen
und ihre moglichen religiosen Implikationen.
Besonders schitzenswert an Gollers An-
satz ist, dass er seine Analyse wissenschaftlicher
Experimente nicht nutzt, um ein paar eigene
programmatische philosophische und theologi-
sche Aussagen auszufithren, sondern dass die
Lebensgeschichten der Individuen, die erzihlt
werden, und die Resultate wissenschaftlicher
Experimente, die rezensiert werden, ihren Wert
in sich selbst haben (diirfen). Es ist der umfang-
reiche Charakter dieser personlichen Geschich-
ten, der in Zusammenhang mit Gollers Kom-
mentaren eindriicklich zeigt, dass man generell
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nicht von ,,einem Teil“ des Gehirns und ,einer
religiosen Erfahrung® sprechen kann.

Auch wenn die Religion nicht seitens der
Neurowissenschaften erklart werden kann, lasst
sich in wenigen Worten sagen, dass Gollers
Buch die tiblichen Konzeptionen von Gehirn
und Wirklichkeit nicht unbertihrt lasst. Die Fra-
gen, die hier gestellt werden, sind eng verkniipft
mit den Grundfragen von Wahrnehmung, Er-
fahrung und Gehirnfunktion im Allgemeinen.
Deutlich wird das vor allem daran, dass, obwohl
das Gehirn untrennbar mit der religiosen Er-
fahrung verbunden ist, die religiose Praxis das
Gehirn eher formt und pragt als umgekehrt.

Es wire mir lieb gewesen, in der Diskussi-
on tber die Kopplung zwischen Nahtoderfah-
rungen und dem Nachtodlichen im vierten Teil
ein klares Nein gesehen zu haben. Goller hat
sich da m. E. ein Tiirchen offenstehen lassen, das
besser fest geschlossen sein sollte. Dies nimmt
natiirlich nichts von der Kompetenz seiner Auf-
arbeitung des Materials zu Nahtoderfahrungen.

Es ist klar, dass das Buch seine Zielset-
zung kompetent und klar ausfithrt. Am Ende ist
man Uberzeugt, dass die Neurowissenschaften
nicht nur die Religion noch nicht erklirt haben,
sondern dass sie nach wie vor wesentliche kon-
zeptuelle Probleme in diesem Bereich zu iiber-
winden haben - Probleme, die, wie viele Neuro-
wissenschaftler selbst zugeben, ihre disziplindren
Grenzen iibersteigen. Trotzdem ist es in vielen
Forschungslinien iiblich, den Ursprung der Reli-
gion bestimmten Eigenschaften und Sachverhal-
ten des Gehirns zuschreiben zu wollen, obwohl
sie eigentlich nur an ganzen Personen festge-
macht werden kénnen. Hier zeigt Gollers Buch
deutlich, dass manchen dieser Diskussionen ein
Missverstandnis von Religion, wenn auch nicht
von religiosen Personen, zugrunde liegt. Miss-
verstandnisse dieser Art liegen freilich nicht nur
bei der neurowissenschaftlichen Einstellung zu
Religion vor, sondern betreffen teilweise auch
die theoretischen Grundeinstellungen der Neu-
rowissenschaften iiberhaupt. Gollers Buch ist am
stirksten in der Analyse der vielfachen Uber-
schneidungen zwischen Gehirn und Mensch -
obgleich mir dort eine kurze Skizze einer kon-
struktiv-theologischen Riickbindung an das
Menschenbild, das neurowissenschaftliche Pro-
gramme und Experimente héufig voraussetzten,
fehlte. Eben solch einem konstruktiven Versuch
hat Goller mit diesem Buch jedoch erfolgreich
den Weg geebnet.

Liineburg David Andrew Gilland

® Pieper, Josef: Uberlieferung. Begriff und
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Die vorliegende Veroffentlichung gehort zur
Reihe der Josef-Pieper-Neuausgaben bei Topos,
die inzwischen bereits acht Titel umfasst. In-
haltlich schlief3t der schmale Band aber eher an
Piepers aktuell in der Reihe ,,Neue Kriterien® bei
Johannes aufgelegten Traktat ,Uber den Glau-
ben“ an, der vor einigen Jahren an dieser Stelle
(ThPQ 160 [2012], 207f.) besprochen wurde.
Auch hier handelt es sich um die dezidiert phi-
losophische Interpretation eines Begriffs von
entscheidender theologischer Bedeutung.

Pieper zeigt, dass Tradition die auf Auto-
rititsargumente gestiitzten Uberlieferung einer
Wahrheitsaussage iiber das Heilige bedeutet
(17 ff.) und das Fortleben des Mythos im philo-
sophischen Dialog diesen nicht der Kritik aus-
liefert, sondern den Dialog selbst sowohl 6ffnet
als auch schliefdt, indem er ihm Grund und Au-
toritit liefert, die er sich selbst nicht sein kann.
Die Uberlieferung stellt sich also zunichst ein-
mal als ,Bauform” des Glaubens dar und wire
wie dieser ein Proprium der Theologie. Sie
dient aber gleichermaflen als Schliisselelement,
um beide Formen des Denkens aufeinander zu
o6ffnen - denn in der philosophischen Deutung
des Mythos erscheint der Logos und rechtfertigt
diesen und sich selbst im Modus der Tradition
(vgl. 67). Weder Offenbarung und Tradition las-
sen sich voneinander scheiden, noch Wissen-
schaft und Religion - sie miissen ihre Wurzeln
im selben Beet haben, wenn sie von derselben
Welt sprechen sollen.

Piepers religiose Zielrichtung wird deut-
lich, wenn man die Weiterfithrung dieses Ge-
dankens als Skizze einer politischen Auslegung
betrachtet (vgl. 551t 67, 81f.): Gerade die Ein-
heit der Menschheit habe ,,ihre Wurzel in nichts
anderem hat als in der Gemeinsamkeit von
Tradition im strengen Sinn, das heif3t in der ge-
meinsamen Teilhabe an der auf die Rede Gottes
zuriickgehenden heiligen Uberlieferung.” (82)

Man kann Christentum nur so denken,
ohne in Offenbarungspositivismus oder dia-
lektische Theologie zu verfallen, und auch
nur so ist jegliche Form politischer Theologie
daran anschlussfahig. Der offenbarte Logos
hebt den Logos der Tradition auf und bedingt
die Erkenntnis, dass dieser (spermatikos) in



