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»Selig die Fernstehenden™!

Das Thema ,,Selig die Fernstehenden® bie-
tet die Moglichkeit, an den Ideen meines
alteren Buchs ,Geduld mit Gott“ anzu-
kniipfen und diese Gedanken weiterzuent-
wickeln. Zuerst mochte ich kurz die Leitge-
danken aus dem Kapitel ,,Selig die Fernste-
henden® zusammenfassen.

Selig, die ihr am Rande steht, denn ihr wer-
det in der Mitte sein, im Herzen! — auch so
konnte man den Sinn des wesentlichen
Teils von Jesu Worten und Taten inter-
pretieren. Jesus ist stindig auf der Suche
nach den ,Fernstehenden® Er hat in sei-
nen Gleichnissen den Mitgliedern verhass-
ter Gruppen notorisch eine positive Rol-
le zugeschrieben, wie den Samaritern, ver-
achteten Zollnern, Prostituierten und an-
deren ,,Stindern”. Er widmete sich Aussat-
zigen, Behinderten, aus der Gesellschaft
Verstoflenen. Dieses Interesse ist weder
romantische Vorliebe fiir die Unterwelt,
noch jugendliche Provokation und Revol-
te gegen die feststehenden Verhaltnisse -
sogar nicht einmal ,soziale Fiirsorge” und
politische Solidaritit mit den Armen, Un-
terdriickten und Ausgebeuteten, wie wir
dies heute verstehen. Genauso wie die Be-
sitzlosen erscheinen im Zentrum seiner
Aufmerksamkeit die Kranken, die ,,Siin-
der jeder Couleur und auch die reichen
Z0llner wie Zachius.

Das ganze Auftreten Jesu, seine Lehre
und sein Tun, konnte mit Nietzsches Aus-

druck ,,Umwertung aller Werte® charakte-
risiert werden. Vorgezeichnet ist sie im Lu-
kas-Evangelium schon durch Marias Lob-
gesang auf ,Gottes Revolution®: ,[Gott]
zerstreut, die im Herzen voll Hochmut
sind, er stiirzt die Méchtigen vom Thron
und erhoht die Niedrigen, die Hungern-
den beschenkt er mit seinen Gaben und
lasst die Reichen leer ausgehen.“ Die Se-
ligpreisungen und das ihnen entsprechen-
de ,Wehe“ bringen dhnliche Paradoxe zum
Ausdruck, wie der bekannte Spruch ,Viele
aber, die jetzt die Ersten sind, werden dann
die Letzten sein, und Letzten werden die
Ersten sein (Mt 19,30).

Jesus ruckt vieles beiseite, was andere
als unbewegliche Mitte zu verstehen pfleg-
ten — besonders deutlich wird dies in sei-
ner Beziehung zum Tempel und zu den Ri-
tualvorschriften des Gesetzes. Ins Zentrum
stellt er vielmehr einen einzigen Wert, den
er nie relativiert, den einzigen, den er abso-
lut versteht — die Liebe. In diese Mitte ladt
er alle ,Menschen am Rande® ein.

Das Reich, welches zu verkiinden er
gekommen ist, jene verheiflene eschatolo-
gische Zukunft, die sich am Ende der Zei-
ten voll offenbaren soll, gebe es bereits hier
und jetzt — in Christus. Jene am Rande sind
schon in der Mitte, weil Jesus zusammen
mit ihnen an einem Tisch gesessen und sie
in sein Herz aufgenommen hat. ,Wo euer
Schatz ist, da ist auch euer Herz sagte Je-
sus. Sind sein Schatz nicht gerade alle Men-

Fiir die in Linz am 27. Janner 2016 stattfindende Thomas-Akademie vorbereiteter Vortrag, der

aufgrund von Erkrankung des Referenten abgesagt werden musste, jedoch der Redaktion der
Theologisch-praktischen Quartalschrift freundlicherweise zur Verfiigung gestellt wurde. Der
Vortragsstil wurde beibehalten. Auf Fufinoten wurde verzichtet.
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schen am Rande — und wenn wir das ak-
tualisieren diirfen — samt den Zweifelnden
und Suchenden?

Sicher ist es eine richtige und wichtige
Form der Nachfolge Christi, wenn man die
eigenen Krifte der Armenpflege, der Sor-
ge fiir Ausldnder und Immigranten sowie
dem Kampf um soziale Gerechtigkeit wid-
met. Die Solidaritdt mit den Armen und
sozial Schwicheren, die Sorge fiir Kran-
ke und Gehandikapte, der Mut, fiir Unter-
driickte, Ausgebeutete und Verfolgte ein-
zutreten, sie gehoren wihrend der gesam-
ten Geschichte der Kirche zu den nicht
wegzudenkenden Formen des christlichen
Zeugnisses in dieser Welt und man be-
darf ihrer heutzutage wahrscheinlich noch
mehr als je zuvor. Ein solches Tun bedeu-
tet mit Sicherheit in den Spuren Christi so-
wie tausender von Heiligen der vergange-
nen Zeiten zu gehen, das Salz der Erde zu
sein und in die vielen dunklen und stin-
kenden Ecken der Welt den Duft des Him-
mels zu bringen.

Jesus war allerdings weder Sozialarbei-
ter noch politischer Reformator, und die
wvorrangige Option fiir die Armen® stellt
nur einen Aspekt dessen dar. Was ihn noch
mehr kennzeichnet, war ,die vorrangige
Zuwendung [zu] den Menschen am Rande",
und dies nicht nur in wirtschaftlich-sozia-
lem Sinne.

Es sei hier die Frage gestellt: Gehor-
te zu einer vollen Nachfolge Christi heu-
te nicht noch etwas Anderes: das Interes-
se, ja sogar das vorrangige Interesse an den
Menschen am Rande der Gemeinschaft des
Glaubens. An jenen, die im Vorraum der
Kirche verharren, sofern sie den Weg in
deren Néhe tiberhaupt gefunden haben.
Das Interesse an Menschen in der ,grau-

en Zone“ zwischen der religiésen Sicher-
heit und dem Atheismus, an den Zweifeln-
den und Suchenden.

Ich verstehe das Interesse an diesen
Menschen am Rande jedoch nicht im eng
missionarischen Sinn. Es geht mir nicht
vorrangig darum, sie zu ,bekehren® - aus
Unsicheren ,,Sichere® zu machen.

Ich weif}, man muss lehren, predigen,
tiberzeugen, Umkehr anbahnen, auf die
Fragen Suchender Antworten geben, auch
Jesus hat doch Kranke geheilt und ordnete
an Hungernde zu sdttigen. Der Auftrag zu
»lehren gehort auch zu den ,Werken geist-
licher Barmherzigkeit. Doch auch Jesus
machte nicht alle Hungernden satt (zu die-
sem Zweck Steine in Brote zu verwandeln
lehnte er sogar als Versuchung des Teufels
ab) und brachte die Menschen am Ran-
de der Gesellschaft nicht durch eine revo-
lutiondre Wende in die Mitte, um aus ih-
nen Michtige und Reiche zu machen. Fiir
die Weinenden besorgte er keine nette Un-
terhaltung, noch versprach er den Verfolg-
ten den Himmel auf Erden, noch eine ge-
rechte Gesellschaft, ein Leben ohne Risi-
ken, Hindernisse und Kreuze in naher Zu-
kunft. Arme, Weinende, Verfolgte erklarte
er zu Seligen; der Meister des Paradoxes be-
gliickwiinschte sie auf diese Weise.

Er macht aus der Armut eine Meta-
pher des Offenseins fir Gottes Gaben. Es
geht darum, sich den Geist der Armut zu
bewahren, sich nicht einzuordnen unter
die Satten, Sicheren und Selbstsicheren,
die zufrieden und in sich selbst verschlos-
sen sind.

Ahnlich fiithle ich es auch im geistli-
chen Sinne: Man soll den Geist der Suchen-
den bewahren. (Die geistlichen Meister des
Orients bezeichnen ihn als Geist der An-
fanger.) Ich habe nichts gegen Missionen
und Predigten, sie sind genauso notwen-
dig und wichtig wie die kirchlichen Cari-
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taseinrichtungen. Man muss lehren, man
muss Hungernde ernahren. Hier geht es je-
doch um etwas Anderes.

Wir miissen Suchende bleiben, so wie
wir auch den Geist der Armut haben miis-
sen — man muss offen bleiben, denn nur zu
solchen kann das Reich Gottes kommen.
Solche Arme, Weinende und nach Gerech-
tigkeit Diirstende spricht Jesus selig; er be-
gliickwiinscht nicht zynisch jene, die nichts
in der Tasche und im Magen und nur Tri-
nen auf den Wangen haben.

Die Armenfiirsorge und die Nahe zu
armen Menschen macht nicht nur die-
se selbst weniger arm, sondern bereichert
auch uns, ermoglicht uns, den Geist der
Armut zu erlernen und zu bewahren. Un-
ser Nahesein bei den Suchenden soll auch
uns Offenheit beibringen; wir sollen nicht
blofl daran denken, dass wir beauftragt
sind, sie zu lehren und zu belehren - wir
konnen vieles von ihnen lernen.

Auch den religios ,satten” Menschen
in der Kirche kénnen wir versuchen zu zei-
gen, dass es notig ist, auf die Menschen am
Rande der Kirchen zuzugehen, und zwar
nicht nur, um sie zur ,Umkehr zu bringen
und uns dhnlich zu machen. Eine Stun-
de lang beobachten konnen, wie Gott in
der Perspektive von Suchenden, Zweifeln-
den, Fragenden aussicht — ist das nicht eine
neue, aufregende, notwendige und niitzli-
che religidse Erfahrung?

Die Befreiungstheologie kam mit einem
sehr wichtigen Appell: das Evangelium sei
mit den Augen der Armen zu lesen. Ihre
Protagonisten verlangten, die Schrift so-
wie das Zeugnis der Uberlieferung miisse
aus der Perspektive der Armen gelesen wer-
den, was nur jener imstande ist zu verste-
hen, der selber arm ist oder sich mit den

Armen tatkréftig solidarisiert, und schlu-
gen vor, in diesem Geist alle Theologie neu
zu iiberdenken und zu reinterpretieren.

Heute konnen wir jedoch noch eine
andere hermeneutische Regel anbieten,
noch einen Schliissel zu einem neuen Ver-
stehen der Schrift und der christlichen
Botschaft: Die Schrift soll gelesen und der
Glaube gelebt werden auch aus der Per-
spektive unserer tiefen Solidaritit mit jenen
im Bereich der geistlich suchenden Men-
schen oder auch mit jenen, welche die Ver-
borgenheit Gottes und die Transzendenz
»von der anderen Seite her“ erfahren.

Diese ,,neue Befreiungstheologie® soll-
te zu einer Theologie der Befreiung des In-
nern werden, Befreiung von den ,,Sicher-
heiten” im Bereich der Religion - seien es
die Sicherheiten des Atheismus, der sich
selbst nicht problematisiert, oder die Si-
cherheiten einer Religiositit, die ganz dhn-
lich an der Oberfliche bleibt.

Paul Tillich behauptete, die Haupt-
trennlinie verlaufe nicht zwischen jenen,
die sich als Glaubige deklarieren, und je-
nen, die sich als Nichtglaubige bezeich-
nen, sondern zwischen den Menschen,
die Gott gleichgiiltig lasst — ,gleichgiiltige
Atheisten” wie konventionelle Christen -
und (auf der anderen Seite) jenen, die sich
von der existenziellen Frage nach Gott be-
rithren lassen - leidenschaftliche Gottsu-
cher unter den Glaubigen (beispielsweise
Mystiker) wie ,,mit Gott ringende Men-
schen® (Nietzsche) oder auch jene, die
nach dem Glauben diirsten, allerdings in
keiner Gestalt der Religion bisher Fuf3 fas-
sen konnten oder noch im Kampf mit ih-
ren Zweifeln stehen. Es gibt einen Athe-
ismus der Leidenschaft und einen der
Gleichgiiltigkeit (Apatheismus), genau-
so wie Leidenschaft und Gleichgiiltigkeit
(Konformitat) auch in der Welt der Reli-
gion vorkommen.
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So wie fiir die Mission in der Welt so-
zial Armer die Kirche arm sein muss, eben-
so muss sie, um in diese Welt religiésen
Nichtgesichertseins eintreten zu konnen,
manche ihrer Sicherheiten iiber Bord wer-
fen. Sie muss nicht nur die dufleren Zei-
chen des barocken Triumphalismus los-
werden - wozu das letzte Konzil Anregun-
gen gab —, sondern vor allem den eigenen
inneren Triumphalismus, ndmlich Besitze-
rin des Wahrheitsmonopols zu sein.

Gerade in unserer Zeit, wo sich die
verschiedensten Arten kommerzieller Re-
ligiositat so einschmeichelnd anbieten,
halte ich es fiir wichtig, ja fiir unerlésslich,
die Erfahrung ernst zu nehmen, dass Gott
nicht ganz leicht zu haben ist.

Die Kirche ist eine Gemeinschaft von
Pilgern, die unterwegs ist (communio via-
torum), und die Erkenntnis der ganzen
Wahrheit ist jenem Augenblick vorbehal-
ten, in dem wir Gott Auge in Auge begeg-
nen hinter dem Horizont der Geschichte.

Eines der Schliisselworte in der vom
Zweiten Vatikanischen Konzil formulier-
ten Lehre von der Kirche war der schwie-
rig zu ibersetzende Ausdruck ,subsistit
in“ (LG 8): Die Kirche Christi existiert (be-
steht, geschieht) in der katholischen Kir-
che. Der demutsvolle Ausdruck ,subsistit
in“ ersetzte das frither vorgeschlagene ,,est",
das die Identitét der Kirche Christi (in de-
ren eschatologischer Fiille) mit der kon-
kreten institutionellen Gestalt der durch
die Geschichte schreitenden katholischen
Kirche bedeutete. Nach der Meinung Kar-
dinal Kaspers wurde damit ein Raum frei
fiir eine 6kumenische Auffassung von Kir-
che, in der katholischen Auffassung der
Kirche Christi also ein Raum fiir die an-
deren Kirchen und Kirchengemeinschaf-
ten neben der institutionellen katholi-
schen Kirche. Auf jene Kirchen und Kir-
chengemeinschaften bezieht sich der Aus-

druck ,,subsistit in“ nach spéterer Prézisie-
rung zwar nicht, anerkannt werden seitens
der Kirche jedoch deren authentische Cha-
rismata und deren Anteil an der Vermitt-
lung des Heils, welches Christus durch sei-
ne Kirche fiir alle Menschen bringt.

Ich glaube, man konnte den Ausdruck
»subsistit in“ analogisch vielleicht auch fiir
die Theologie und die religiése Erkenntnis
anwenden. Die Fiille der géttlichen Wahr-
heit, Gott selbst als Fiille der Wahrheit, ver-
weilt (subsistit in) im Glauben der Kirche.
Der in den Glaubensartikeln zum Aus-
druck gebrachte Glaube der Kirche fiillt je-
doch nicht den ganzen Raum der Wahrheit
aus, es ist noch ein Raum vorhanden fiir
offenstehende Fragen und fiir ein ruhiges
Verweilen in der Wolke des Geheimnisses.
Und der Glaube der Kirche ist (subsistit in)
im Glaubensakt des einzelnen Gldubigen
oder der geistig Suchenden enthalten; ne-
ben den Sicherheiten ist im Glaubensleben
noch ein Raum da fir ein Suchen, fiir kri-
tische Fragen, fiir ehrliche Zweifel, fiir ein
demutsvolles ,Vielleicht“ der Hoffnung.

In meinen Biichern spreche ich vom
Zweifel als von einer Schwester des Glau-
bens. Glaube und Zweifel brauchen einan-
der: Glaube ohne Zweifel konnte der Ver-
suchung, der Gefahr von Erstarrung, Fun-
damentalismus, Bigotterie oder Fanatis-
mus erliegen. Zweifel ohne Glaube, ohne
»Urvertrauen’, Zweifel, unfihig, sich selbst
in Zweifel zu ziehen, kann zu Erbitterung
und Zynismus fithren. (Wenn die Moral-
theologen in fritheren Zeiten den Zweifel
als Siinde gegen den Glauben qualifizier-
ten, lielen sie die Tatsache aufSer Betracht,
dass die meisten ,religiosen Zweifel“ kei-
ne Zweifel an Gott sind, sondern an unse-
rer menschlichen Art und Weise des Gott-
verstehens).

Wenn wir uns den Ausdruck ,,subsis-
tit in“ fir unseren Glauben zu eigen ma-
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chen, dann entsagen wir dem Hochmut
der ,Wahrheitsbesitzer; ein neuer Raum
offnet sich fiir unser Suchen und fiir den
Dialog mit den Suchenden. Hier auf Erden,
so lehrte der heilige Paulus, sehen wir nur
teilweise, schauen wir in einen Spiegel und
sehen nur ratselhafte Umrisse. Die Wahr-
heit ist ein Buch, das noch niemand von
uns ganz bis zum Ende ausgelesen hat.

Der Dialog zwischen Glaube und Un-
glaube ist kein Dialog zweier klar abge-
grenzter Gruppen, er spielt sich im Innern
der Herzen und Gemiiter von Menschen
ab. Immer mehr Menschen unserer Zeit
kénnte man als ,,simul fidelis et infidelis“
bezeichnen, zugleich glaubig und unglau-
big.

Die religiose Szene von heute ist viel-
faltig und unsere Antwort auf dieses Zei-
chen der Zeit muss ebenfalls vielfaltig sein.
Es gibt viele Arten und Formen von Glau-
be und Unglaube - es ldsst sich sagen: Es
kommen so viele vor, wie viele Menschen
es auf der Erde gibt.

Der amerikanische Soziologe Robert
Wutnow stellte bereits vor Jahren fest, dass
die Haupttrennlinie nicht zwischen den
Glaubigen und Unglaubigen fiithrt, son-
dern zwischen den ,,Eingewohnten® (dwel-
lers) und den ,,Suchenden® (seekers). Die-
se Unterscheidung halte ich fiir die treff-
lichste Charakteristik der geistigen Situati-
on unserer Zeit und ich bin tiberzeugt, dass
sie in unseren, die Aufgaben der Kirche in
der Zukunft betreffenden Uberlegungen
eine Schliisselbedeutung haben soll.

Wenn wir heutzutage von vielen Seiten
horen, die Zahl der Glaubigen in unserem
Teil der Welt nehme ab, so basiert diese Be-
hauptung auf der Annahme, dass als Glau-
bige jene erwahnten ,dwellers gelten -
Menschen also, die ,eingewohnt® sind in
der bisherigen institutionellen Gestalt der
Kirche, die vollig identifiziert sind mit der

Art die Liturgie zu feiern und des Predi-
gens sowie mit deren gesellschaftlichem
Wirken. Es stimmt, die Zahl solcher Men-
schen nimmt ab, — genauso wie auch die
Zahl der ,,dwellers“ im Lager des Atheisums
sinkt, jener in den alten Dogmen des Athe-
ismus Eingewohnten. Unter Menschen,
die sich fiir Glaubige halten, wie auch un-
ter jenen, die sich als Ungldubige deklarie-
ren, nimmt die Zahl der ,,Suchenden® (see-
kers) zu. Immer mehr und mehr Glaubi-
ge verstehen ihren Glauben als einen Weg,
als einen dynamischen Prozess, zu dem so-
wohl Krisen und Zeiten der Unsicherheit
als auch tiberraschende Entdeckungen ge-
horen, die einen zur Umwertung man-
cher fritherer Vorstellungen und Ansich-
ten zwingen.

Auch unter den ,Ungldubigen® steigt
die Zahl derer, die bei weitem nicht ,reli-
gi6s unmusisch® sind. Thre Kritik und Ab-
lehnung der Religion betrifft sehr oft jene
Karikaturen von Glauben und Karikatu-
ren von Gott, die sie selber geschaffen oder
tibernommen haben oder denen sie in ih-
rer Umwelt wirklich begegnet sind. In der
groflen Menge der Suchenden sind Krite-
rien fiir eine klare Unterscheidung, wer als
Glaubiger und wer als Unglédubiger zu be-
zeichnen sei, nicht ganz einfach zu finden.
Die Aufgabe, diese Unterscheidung vorzu-
nehmen, gehért iibrigens nicht uns, diese
Aufgabe hat Gott sich selbst sowie den En-
geln des Jiingsten Gerichts vorbehalten.

Sicher gibt es viele Arten von Athe-
ismus, so wie es viele Glaubensarten
gibt. Es gibt einen leichtfertigen Atheis-
mus, der wie Esau das Glaubenserbe fiir
eine Schissel Linsen verkauft. Es gibt ein
~Gottvergessen, welches in den frei ge-
wordenen Raum sofort Ersatzgétzen jegli-
cher Art einsetzt. Es gibt einen hochmiiti-
gen Atheismus, fiir den es ,,Gott nicht ge-
ben darf*, damit Er die Grofe des mensch-
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lichen Egos, das den Thron des Gottseins
beherrschen will, nicht éiberschatte: ,Wenn
es Gott gabe, wie konnte ich ertragen, sel-
ber nicht Gott zu sein?“ Es gibt einen be-
freienden Atheismus, der endlich den ver-
meintlichen Gott, den ihn jahrelang tyran-
niserenden Gott seiner eigenen Projekti-
on, loswurde. Es gibt auch einen betriib-
ten, schmerzvollen Atheismus: ,,Ich mdch-
te gern glauben, aber angesichts meines ei-
genen Leidens und des Schmerzes in der
Welt ist so viel Bitterkeit in mir, dass ich
dazu nicht fihig bin.“

Eben diesem Atheismus steht ein ,,Ver-
lust des Glaubens® nahe: der Tod des Glau-
bens am Kreuz unserer Welt, die Stun-
de, in welcher der Mensch von innerer so-
wie duflerer Finsternis iiberflutet dasteht,
»fern aller Sonnen® So sehen der Mensch
und die Welt aus, wenn der dunkle Schat-
ten des Kreuzes iiber sie fillt, - manche ha-
ben dies bei bestimmten geschichtlichen
Ereignissen oder in Stunden ihrer persén-
lichen Lebensgeschichte erfahren. Die Ge-
schichte des Evangeliums und dieser Typus
des Atheismus treffen sich im Augenblick
von Jesu Aufschrei am Kreuz: ,,Mein Gott,
mein Gott, warum hast du mich verlas-
sen?“ Chesterton bringt dies mit einem be-
merkenswerten Satz zum Ausdruck: ,,[...]
die Atheisten mogen sich ihren Gott aus-
wihlen. Sie werden blof8 den einen finden,
der ihre Vereinsamung an sich selbst erfah-
ren hat; blof3 den einen Glauben, in dem
Gott fiir einen Augenblick Atheist zu sein
schien.”

Die grundlegende Botschaft des Evan-
geliums lautet jedoch: Dies ist nicht die
einzige mogliche Perspektive, dies ist nicht
das letzte Wort. Es ist nur ,,die Wahrheit
des Karfreitags“; nach ihr aber — nach dem
langen Warten des schweigenden Kar-
samstags — kommt ein Morgen, der noch

eine andere Botschaft bringt, nicht weniger
wahrhaftig — obwohl viele diesen zu frithen
Morgen verschlafen haben.

Christlicher Glaube - im Unterschied
von ,,natiirlicher Religiositit® und billiger
Glaubigkeit - ist der auferstandene Glaube,
ein Glaube, der am Kreuz sterben, begra-
ben werden und auferstehen muss - und
zwar in neuer Gestalt. Dieser Glaube ist ein
Prozess. Der Mensch in verschiedenen Au-
genblicken seines Lebens — aber auch die
Kirche in verschiedenen Augenblicken der
Geschichte - kann sich in verschiedenen
Phasen dieses Prozesses befinden. Wir sol-
len uns standig fragen: Wo stehen wir ge-
rade jetzt?

Datfiir braucht unsere Theologie eine
Kairologie, eine prophetische Hermeneutik
der Zeichen der Zeit.
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