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Christine Funk

Erinnerungsorte

Praktische Zugange und theologische Reflexionen:
Zur Partikularitat christlichen Erinnerns

¢ Die Autorin, Professorin fiir Systematische Theologie und ihre Didaktik an
der Katholischen Hochschule fiir Sozialwesen in Berlin, verdeutlicht anhand
eines Seminarprojekts den Stellenwert, den Erinnerungsorte einerseits und
die damit in Zusammenhang gebrachten (personlichen) Erzéhlungen ande-
rerseits fiir Glaubige iiber Generationsgrenzen hinweg haben. Wenn Men-
schen ganz unterschiedlicher religioser Pragung an Erinnerungsorten mit ih-
rer eigenen und einer ,geteilten’ kollektiven Geschichte reflexiv in Beriihrung
kommen, kénnen sich unerwartete Perspektiven auftun. (Redaktion)

1 Ein systematisch-kirchen-
historisches Seminarprojekt

»Erinnerungsreise an Orte kirchlichen
Lebens in Berlin, so war ein finftagi-
ges Kompaktseminar im Rahmen des BA
Schulische Religionspadagogik betitelt, das
in Kooperation von Systematischer und
Historischer Theologie an der Katholi-
schen Hochschule fiir Sozialwesen Berlin
(KHSB) geplant worden war. Aufler Stu-
dierenden der Religionspadagogik nah-
men auch Studierende anderer Studien-
gange der KHSB und Interessierte aus der

Weiterbildung teil. Einige Ergebnisse die-
ser Veranstaltung sollen im Folgenden vor-
gestellt werden.'

Das Seminar wollte sowohl kirchen-
geschichtliches Uberblickswissen? mit Or-
ten, die fiir die jeweiligen Epochen repra-
sentativ sind, in Kontakt bringen, als auch
tiberpriifen, ob diese Orte tatsiachlich die
Qualitdt von ,Erinnerungsorten haben.?
Gleichzeitig sollte in systematischer Per-
spektive Berlin als ,theologischer Ort®
wahrgenommen werden. Insofern galt es,
das ,Erinnern als theologische Basiskate-
gorie“ mit den Teilnehmenden zu erkun-

Insgesamt zwanzig Teilnehmende zwischen ca. 20 und 42 Jahren, Méanner und Frauen verschie-

dener Nationalititen. Die gemischte Lerngruppe erwies sich als zusatzliche Lernchance.

Dies wurde realisiert, indem die entsprechenden Einfiihrungsvorlesungen mit Folien in mp3-

Format den Studierenden zugénglich gemacht wurden. An den Orten selber wurde dieses Wis-
sen vorausgesetzt, es wurden keine Referate gehalten.

Ein Erinnerungsort ist nicht so sehr durch seinen ,,objektiven Geschichtsbezug“ definiert, als

durch das Erinnern von Gruppen oder Einzelnen, das durch diesen Ort ausgelost wird. Erinne-
rungsorte zeigen so die ,Beweglichkeit“ und Mehrdimensionalitit des Gedachtnisses, das dort
evoziert wird. Vgl. Pierre Nora, Lieux de mémoire, in: Astrid Erll, Kollektives Gedachtnis und
Erinnerungskulturen. Eine Einfithrung, Stuttgart *2017; auch: Etienne Francois/ Hagen Schulze
(Hg.), Deutsche Erinnerungsorte. Eine Auswahl, Miinchen 2005.

gorie, Darmstadt 2003.

Vgl. Paul Petzel/ Norbert Reck (Hg.), Erinnern. Erkundungen zu einer theologischen Basiskate-
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den. Daher kam der Wahrnehmung indi-
vidueller Zugange und der Emotionen der
Teilnehmenden als erkenntnisbildendes
Mittel hohe Aufmerksamkeit zu (,,Erinne-
rungsreise”). Die gewonnenen individuel-
len Eindriicke wurden als ,,Material® zur
(Selbst-)Reflexion genutzt,” was iiberzeu-
gend die ,Partikularitit der christlichen

Memoria“® dokumentierte.

2 Erinnerungsorte und
Erinnerungen

Im Folgenden wird anhand der Orte ,,St.
Hedwigs-Kathedrale® und ,Plétzensee®
die Entstehung von Gedéchtnis in Abhén-
gigkeit von den je wahrnehmenden Perso-
nen und ihrer Kommunikation skizziert.
Auch eine Begegnung in einer Pfarrge-
meinde wird als komplexer Erinnerungs-
ort von oral history fiir die Unterscheidung

von kommunikativem und kulturellen Ge-
déchtnis ausgewertet.

Beim Besuch der St. Hedwigs-Kathedrale’,
dem Bauwerk ,friderizianischer Toleranz®
in der Epoche ,Kirche in der Aufkldrung®,
bestand die Aufgabe darin, den Raum
wahrzunehmen und die eigenen Raumein-
driicke - z.B. das Angezogensein oder das
Erschrecken dariiber - zu betrachten.
Eine Weiterbildungs-Studierende, ca.
40 Jahre alt, reagierte beim Betreten des
Raums spontan auf die Hangelampen
in der Oberkirche: ,Ist ja wie frither. Ein
schones Grau. Hier fithle ich mich zuhau-
se!“ Und das, obwohl sie noch nie zuvor in
der Kathedrale war und keiner Konfession
angehort. ,Wie in Erichs Lampenladen.“®
Sie erzahlte plétzlich von Erinnerungen
aus ihrer Schulzeit, die noch in der DDR
begonnen hatte. Im Raum der Oberkirche
entdeckte sie somit eine Art Beglaubigung

An zwei Tagen wurde das Erlebte und das von der ,,Erinnerungsreise Mitgebrachte im Seminar

ausgewertet, reflektiert, z. T. mit neu recherchierten Informationen ergénzt — und in Form eines

je eigenen Reise-Plakats festgehalten.

Felix Senn, Zur Partikularitit christlicher Memoria. Den ,,anonymen Christen in memoriam —

oder: J. B. Metz braucht K. Rahner, in: Paul Petzel/ Norbert Reck (Hg.), Erinnern (s. Anm. 4),

211-227.

7 Die St. Hedwigskirche lie§ Friedrich der Grofle (1712-1786) fiir die katholische Bevélkerung
aus Schlesien in Berlin errichten. Baubeginn war 1747. Die Kirche wurde 1773 geweiht. Hedwig
von Andechs, als Patronin Schlesiens, gab der ersten katholischen Kirche seit der Reformation
in Berlin ihren Namen. Berlin gehorte bis 1930 zum Bistum Breslau. Architektonisch lieflen
sich die Bauherren des 18. Jahrhunderts vom Pantheon in Rom inspirieren. Die Kirche ist
Teil des ,,Forum Fridericianum® am heutigen Bebelplatz mit den Nachbargebiduden der Oper,
des Hotel de Rome und der Juristischen Fakultidt der Humboldt-Universitit. Seit 1930 ist die
St. Hedwigskirche die Kathedralkriche des erst 1930 errichteten Bistums Berlin, das 1994 zum
Erzbistum erhoben wurde. Im 2. Weltkrieg wurde St. Hedwig bei einem Luftangriff 1943 zer-
stort. 1952-1963 wurde die Kirche, die jetzt in Ostberlin, der Hauptstadt der DDR, lag, wie-
deraufgebaut. Der Diisseldorfer Architekt Hans Schwippert gestaltete einen betont modernen
Innenraum. Er machte die Unterkirche iiber eine grofle Treppe zugénglich, und richtete dort
einen Kapellenkranz ein. In einer Kapelle wird die Hl. Hedwig verehrt, in einer anderen der
Selige Bernhard Lichtenberg (1875-1943), Dompropst seit 1938, der jeden Sonntag 6ffentlich
fiir die Verfolgten jeden Glaubens betete. 1941 wurde er von der Gestapo inhaftiert. Er starb
auf dem Transport in das Konzentrationslager Dachau am 3. November 1943. In der Nach-
barkapelle wird der anderen Berliner Mértyrer aus der Zeit des Nationalsozialismus gedacht.
Eine Kapelle beherbergt die Grablege der Berliner Bischofe.

Gemeint ist der abgerissene ,,Palast der Republik®.
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ihrer Geschichte, fiir die sie in Berlin im-
mer weniger Orte finde.
Andere Studierende
Emotionalitit in der Verbindung der bei-
den Kirchenetagen: die dominante Petrus-

betonten die

Figur (ein Geschenk Papst Johannes Pauls
II. von 1980), die aus der Unterkirche (iber
dem dortigen Tabernakel) mit erhobenem
Arm und Zeigefinger nach oben auf den
Altar der Oberkirche weist, letztlich tiber
die Kuppel hinaus deutet. ,Der hat Ah-
nung, der zeigt wo's langgeht!*

In der Bernhard-Lichtenberg-Kapel-
le der Unterkirche sagte jemand ange-
sichts des Gemaldes des ehemaligen Dom-
propsts mit Andacht: ,So nah war ich ei-
nem Mairtyrer noch nie.“ Eine andere
Stimme bemerkte: ,,Das ist ein moderner
Heiliger. Der war nicht rassistisch einge-
stellt.“ Thm gegeniiber die Hedwigs-Figur
aus dem Mittelalter: ,,zu barock, eher fiirs
Museum.“ Eine weitere Person meinte: ,,Ist
ja wie in einem Wohnzimmer*, als sie sich
auf die lederbezogenen Sitze in der Nach-
barkapelle setzte, um die Namen auf der
Gedenktafel fiir die Berliner Mértyrer zu
lesen. So unterschiedlich waren die Reak-
tionen der Studierenden, alle jedoch wert-
schitzend und interessiert. Niemand rea-
gierte gleichgiiltig.

Der Besuch in ,Plotzensee“ zum Thema
,Kirche im Nationalsozialismus“ dauer-
te einen ganzen Tag. Er fing mit der Be-
gehung der staatlichen Gedenkstitte um
den Hinrichtungsschuppen des Gefing-
nisses Plotzensee an. Daran schloss sich
die Wahrnehmung des Kirchenraums der
Evangelischen Gedenkkirche an, in dem
der sog. ,Plotzenseer Totentanz“ von Al-
fred Hrdlicka (1928-2009) dem Geden-
ken einen Rahmen gibt. Die Studierenden

9

stellten die Verbindung mit dem ,,Berliner
Totentanz“ in der Turmbhalle von St. Mari-
en am Neuen Markt unweit des Alexander-
platzes® her, den wir am Tag zuvor erkun-
det hatten. Sie bemerkten in der ,Gleich-
heit der Form®, dass die Erfahrung von Ge-
walt und Willkiir und das systemische mil-
lionenfache Téten im Nationalsozialismus
im Vergleich zu dem spatmittelalterlichen
Totentanz eine zusdtzliche Demiitigung
der Menschen in ihrem Streben nach gu-
tem Leben darstelle. Am dritten Ort, der
katholischen Gedenkkirche Maria Regi-
na Martyrum, einem rechtwinkligen ge-
schlossenen Gebédude von 1963, begegne-
ten die Studierenden in dem monumen-
talen Altarbild der Vision des Himmli-
schen Jerusalems von Georg Meistermann
(1911-1990) als weiterer Ausdrucksvari-
ante der Gestaltung des Gedenkens.

Die Reaktion jenes Studenten, der in
Polen aufgewachsen und katholisch so-
zialisiert, von der Lerngruppe als gerade-
zu ,aggressiv katholisch® wahrgenommen
worden war, zeigte die Bedeutsamkeit der
personlichen Ortsbegehung. Er war ange-
sichts der Erinnerungskrinze mit polni-
schen Schleifen im Hinrichtungsschuppen
erstaunt und dann tief beriihrt, dass an ei-
nem ,,deutschen Gedenkort“ auch der pol-
nischen Opfer des Nationalsozialismus ge-
dacht wird, was ihn zur Aussage beweg-
te, er fithle sich nun in Berlin viel heimat-
licher und dazugehoriger. Und beim An-
blick des monumentalen Kirchenraums
von Maria Regina Martyrum entfuhr ihm:
»Das ist doch keine katholische Kirche!*
Hier deutete sich geradezu eine ,, Identitats-
verschiebung® an, die eine Neugewichtung
in seiner ,,zivilen“ und religiosen Identitét
miterlebbar machte: Aufmerksamkeit fiir
Wandlungen und Briiche an ,doppelten

Peter Walther, Der Berliner Totentanz zu St. Marien, Berlin 2015.
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Erinnerungsorten®, die fiir deutsche und
nichtdeutsche Staatsangehorige gleicher-
maflen bedeutsam sind."

Und als Sr. Mirjam vom Karmelkloster
mit grofiter Selbstverstindlichkeit davon
sprach, dass die Schwestern ihren Auftrag
darin sdhen', an alle Martyrer der NS-Zeit
zu erinnern, die sich mit vollem Bewusst-
sein gegen den Unrechtsstaat entschlossen
und dafiir Freiheit und Leben riskiert hat-
ten, und dies selbstverstindlich Menschen
verschiedenster religioser und politischer
Uberzeugungen, ja auch Nationalititen
einschliefle, offnete sie eine ,katholische®
Dimension, welche die Fixierung auf kon-
fessionell abgrenzendes Selbstverstindnis
in Frage stellte bzw. weitete. Fiir den pol-
nischen Studenten stellte dies gewisserma-
3en die Wandlung im Widerspruchsgestus
des Katholischen dar. Nicht nur er, durch-
aus auch andere Teilnehmende machten
die Erfahrung, dass die Kirche ,jenseits
von Erwartetem“? einen Raum bietet, in
dem alles Mitgebrachte einen Platz haben
kann, dass aus der Sprachlosigkeit sogar
neues Vertrauen wachsen kann.

In der Reflexion am néchsten Tag
sprudelten geradezu die Fragen zur Rele-
vanz des Glaubens in den Konfessionen,
der die Einzelnen angesichts der tédlichen
Konsequenzen zum Einstehen fiir Recht
und Menschenwiirde aus ihrem Gewis-
sen und zum Zeugnis gegen das herrschen-
de Unrecht und seine Titer, aber auch
Sftir uns Nachkommen®, wie einige Stu-
dierende betonten, gefiihrt hatte. Sie deu-

10
11

teten das ,flir uns® iibereinstimmend der-
gestalt, dass Freiheit, Gerechtigkeit, Res-
pekt vor der Wiirde eines jeden Menschen
von ,konfessionsverschiedenen® Chris-
tinnen und Christen wie auch von anders
glaubenden und politisch motivierten Er-
mordeten das gemeinsame Zeugnis fiir die
Hoffnung auf die eine Gesellschaft sei, in
der die Menschenrechte ungeteilt gelten.

Auch kam zur Sprache, dass der Sinn
tir die ,,Hingabe“ gescharft werden muss.
Es waren die Téiter des Nationalsozialis-
mus, die ,unsere Zeugen erst denunzier-
ten, dann verhafteten, verurteilten und er-
mordeten: Sie haben ihnen ihr Leben ge-
nommen. Dieser Zusammenhang ist wich-
tig, um ihre je eigene und freiwillige Ent-
scheidung zu wiirdigen, die in ihrer Hin-
gabe (,,aus dem Glauben®, wie wir bei den
»christlichen Martyrern oft sagen) als Be-
kenntnis zum Leben lag.”” Frauen und
Minner, die als Christen, Gewerkschafter,
Sozialdemokraten etc. freiwillig das Risiko
des Todes durch ihr Handeln eingegangen
sind, haben ein Bekenntnis zum Leben ab-
gelegt, das uns motivieren kann, auch bei
Hassreden, bei Denunziation, Ausgren-
zung usw. ,,zu widerstehen®

Die Studierenden hielten fest, wie
dringlich die Wahrnehmung der ,Okume-
ne der Martyrer"* ist, die das gemeinsa-
me Zeugnis betont und konfessionelle Ab-
grenzung verbietet.

Eine weitere Exkursion zum Thema ,,Kir-
che in der DDR" fithrte am néchsten Tag

Vgl. Etienne Francois/ Hagen Schulze (Hg.), Deutsche Erinnerungsorte (s. Anm. 3), 11.
Vgl. Gemma Hinricher, Geistliches Leben im Dienst der Versohnung, in: Franz Pfeifer (Hg.),

Gedenkkirche Maria Regina Martyrum Berlin, Lindenberg 2013, 53.

12

Mirjam Fuchs, Dieser Ort birgt ein Geheimnis, in: ebd., 56.

13 Vgl. das Zitat von Alfred Delp SJ (1907-1945), der ebenfalls in Plotzensee ermordet wurde:
»Lasst uns dem Leben trauen, weil Gott es mit uns lebt®, das als Liedruf auf die Melodie des
Gesangs aus Taizé ,Laudate omnes gentes” gesungen wird.

14

gina Martyrum (s. Anm. 11), 40.

Giinter Brakelmann, Okumene der Mirtyrer, in: Franz Pfeifer (Hg.), Gedenkkirche Maria Re-
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zum Seniorennachmittag in die Gemein-
de St. Anna, Baumschulenweg, der dort als
»Erzihlcafé® angekiindigt war. Hier trafen
die Studierenden auf viele ,nette Grof3el-
tern“ als ,,Zeitzeuglnnen ihres Glaubens
und Lebens®. Thre St. Anna-Gemeinde war
durch den Mauerbau 1961 geteilt worden.
In der Nachbarschaft des kleinen Kirchen-
baus aus dem Jahr 1927 inmitten eines gro-
Ben Gartengrundstiicks in einer Arbeiter-
wohnanlage aus den 1920er-Jahren wur-
den Ende der 1950er-Jahre familiengerech-
te Wohnungen neu errichtet, in die damals
viele der Anwesenden als neue Gemeinde-
mitglieder eingezogen waren.

Sechzig Jahre gemeinsamen Lebens in
den Gottesdiensten und Festen, anfangs in
festem Zusammenhalt mit den aufwach-
senden Kindern, wurden vielstimmig als
»schone Zeit“ empfunden. Das Heute hin-
gegen fiihlte sich fiir die Erinnernden eher
in der Daseinsform eines ,,heiligen Restes“
an: ,Wir haben hier ja kaum mehr Mes-
sen.“ ,Es sind keine jungen Leute mehr
da.“ Interessant gestaltete sich das Erzah-
len in der Gruppe: anfangs vom Eindruck
her ziemlich unisono, etwa: man habe ,,zu-
sammengehalten® ... und der ,Kardinal
Bengsch, der hat uns besucht.“ ,,Er kann-
te alle mit Namen, sagte eine Frau, die als
eine Art Pfarrsekretdrin damals die Kom-
munikation der Gemeinde mit dem Ordi-
nariat organisiert hatte. ,,Die Feste — Fron-
leichnam hier im Garten -, es war doch
immer schon.“ Die ersten abweichenden
Einschitzungen wurden im Hinblick auf
die Kinder formuliert: ,Aber nein, fiir die
Kinder war das irgendwann doch gefihr-
lich und ein Risiko. ,Unsere waren dann
nicht mehr Ministranten.“ Daran wurde
ablesbar, dass ein ,Gemeinde-Erinnern®
von wichtigen Lebensbereichen abgetrennt
ist, die das eigene Familienverstdndnis so-
wie die Einschétzung der Bildungschancen

der Kinder und die Berufstitigkeit betref-
fen. An der Schnittstelle 6ffentlich - privat
(wozu in diesem Fall eben auch die ,,Ge-
meinde® gehort) wurden die unterschiedli-
chen Einschitzungen von politischen Ent-
scheidungen und Situationen der Vergan-
genheit und Gegenwart immer zahlreicher
und bildeten einen kontroversen Erzihl-
raum.

Sehr interessant war die Beobachtung,
wie sich ein offenbar als normativ erleb-
ter ,,Erinnerungsdruck® aus dem Diskurs
der NS-Erinnerung in das eigene Erinnern
des Lebens in der DDR mischt, indem ein
Mann sagte: ,Nun, ich war kein Wider-
standskdmpfer. Ich musste fiir meine Fa-
milie sorgen [...] und da habe ich nicht da-
rauf bestanden, dass meine Kinder bei al-
len kirchlichen Feiern mitmachen.“ Hier
wurde eine diffuse Scham in der eigenen
Erinnerung spiirbar, damals das Mogli-
che und Richtige getan zu haben. An die-
sem Punkt waren die meisten Studieren-
den voéllig solidarisch mit der ,,Familiener-
zdhlung® Der Mann hatte in seinem Kon-
text etwas zur Sprache gebracht, was ei-
nige Studierende beim Besuch der staat-
lichen Gedenkstitte in Plotzensee als ir-
ritierend empfunden hatten, ndmlich wie
die Gedenk-Architektur der 1950er-Jah-
re ein ,Heldengedenken“ nahelege, das
fur ihr Empfinden ihrem Entsetzen und
Schmerz tiber die Schicksale, die durch die
Unrechtsjustiz und die Brutalitdt der Na-
zis verursacht worden waren, keine ,,richti-
ge Form® gibt, in der diese Menschen heu-
te entsprechend als mutig und aktiv Han-
delnde geehrt wiirden.

Eine solche ,innere Erinnerungsdis-
kussion® ist ebenso ein Hinweis auf den
unterschiedlichen Verlauf der ,Erinne-
rungszeiten® in West- und Ostdeutschland.
Westdeutsche Biirgerinnen und Biirger
hatten vergleichsweise viel Zeit zur Ausei-
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nandersetzung mit der NS-Zeit, wihrend
die meisten Menschen in Ostdeutschland -
von den DDR-Narrativen zur NS-Zeit ge-
pragt — im Hinblick auf die eigene Biogra-
tie in der Regel dafiir keine vergleichbaren
Frei- bzw. Diskursraume nutzen konnten.
In dieser Diskurslage, die ein ge-
nerationeniibergreifendes Thema in je-
der Familie ist,"” tiberwiegen wahrschein-
lich mehr ,gesamtdeutsche® Aspekte, die
durch die Kriegs- und Nachkriegszeit ge-
prégt sind, in denen mehr spezifisch gesell-
schaftsbezogene, ost- bzw. westdeutsche
Pragungen wahrzunehmen sind. Hier wird
die westdeutsche Spezifik und ihre Domi-
nanz als solche wohl zu wenig reflektiert.

3 Perspektiven auf Berlin

Die Eindriicke und Reflexionen der Stu-
dierenden am Ende der Seminarwoche ga-
ben Anlass, die kirchliche Erinnerungs-Si-
tuation in Berlin neu und mit weiteren In-
formationen wahrzunehmen.

— Einige Studierende hielten auf dem
Plakat ihrer , Erinnerungsreise® fest: , Hier
mischen und iiberlagern sich NS- und DDR-
Gedenken.“ Dazu wurden folgende Infor-
mationen zusammengestellt: dass Glau-
bige in diesem ,jungen® Bistum von 1930
bis 1989 die wohl ,ldngsten Unfreiheits-

erfahrungen als Christen in Deutschland
gemacht haben. Dies teilen sie natiirlich
mit anderen Gldubigen auf dem Gebiet der
ehemaligen DDR', der Bezug in Berlin auf
die Bistumsgriindung im Jahr 1930 aber
fokussiert diese Erinnerung. Die Kirche im
Nationalsozialismus und die ,Kirche im
Sozialismus, sie lebten in unterschiedlich
religionsfeindlichen Staaten; fiir die Gldu-
bigen standen Erfahrungen der Ausgren-
zung, Bedrohung, Unterdriickung bis hin
zur Ermordung im Vordergrund.

- Die Reflexionen im Seminar legten
die Sicht nahe, dass sich bei den Berliner
Katholikinnen und Katholiken mindestens
zwei katholische Erinnerungskulturen tiber-
lagern."” Die eine wird représentiert durch
die Gedenkkirche Maria Regina Marty-
rum, errichtet 1963 mit Unterstiitzung der
westdeutschen Didzesen, in welche die Ge-
beine Bernhard Lichtenbergs nicht tber-
fihrt werden durften, weil die Volkspoli-
zei in Berlin Ost 1962 dies untersagt hat-
te, »da auch die Katholiken des Demokra-
tischen Berlin und der Deutschen Demo-
kratischen Republik, in deren Bereich der
Dompropst gewirkt habe, ein Anrecht da-
rauf hitten, die Grabstitte dieses bedeu-
tenden Mannes besuchen zu konnen*®.
Folglich ist die Hedwigs-Kathedrale die
zweite ,Gedenkkirche®. Dies wissen aber
immer weniger Menschen.” Nun wird

Vgl. Sabine Bode, Die vergessene Generation. Die Kriegskinder brechen ihr Schweigen, Stutt-

gart 2004; dies., Nachkriegskinder. Die 1950er Jahrgidnge und ihre Soldatenviter, Stuttgart 2011;
dies., Kriegsenkel. Die Erben der vergessenen Generation, Stuttgart 2012.

16

Dies wurde aus Reflexionen von Teilnehmenden deutlich, deren Familienerinnerung sich auf

katholische Familien in Halle, Magdeburg und aus dem Eichsfeld bezieht. ,Die Berliner meinen
oft, sie konnten fiir alle sprechen und tibersehen Unterschiede.*

17
18

Vgl. hier den Beitrag von Christian Handschuh im vorliegenden Heft.

19

Dieter Hanky, Im Zeichen des Kreuzes. Von den mittelalterlichen Bistimern zum Bistum Berlin.
Ein Gang durch 1000 Jahre Kirchengeschichte, Berlin 1998, zit. n. Gotthard Klein, Das leere
Grab fiir Bernhard Lichtenberg in Maria Regina Martyrum, in: Franz Pfeifer (Hg.), Gedenk-
kirche Maria Regina Martyrum (s. Anm. 11), 94.

Erst 2014 wurde eigens eine Bernhard-Lichtenberg-Wallfahrt begonnen, um das Gedenken
neu zu strukturieren. Ein Beispiel fiir Phdnomene, die Aleida Assmann beschrieben hat in:
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die Kathedrale seit 1989 zunehmend von
Glaubigen besucht (und sogar der Bischof-
stuhl ist zum zweiten Mal von einem Bi-
schof besetzt), deren Geschichtsgedachtnis
anders gepragt ist. Da erscheint die Grable-
ge des Seligen Bernhard Lichtenberg in der
Unterkirche fiir viele noch ausdriicklicher
als zuvor der kirchliche Erinnerungsort ih-
rer eigenen ,Migrationsgeschichte, die sie
nach dem 2. Weltkrieg als Vertriebene und
Gefliichtete aus Schlesien nach Berlin ge-
bracht hatte, zu sein.*® Bernhard Lichten-
bergs Biografie spiegelt dabei, unabhin-
gig von seinem Wirken in der NS-Zeit, die
eigene Lebensgeschichte hinsichtlich der
schlesischen Herkunft; hinzu kommt sein
geschitztes Wirken als Priester in verschie-
denen Berliner Gemeinden.

Im Austausch der familidr geprig-
ten Erinnerungen zeichnete sich gerade-
zu ein nach Berlin migriertes ,,schlesisch-
katholisches“ Glaubensbewusstsein ab, das
durch die Namenspatronin der Hl. Hed-
wig ,,schlesisch® aufgenommen und ,legi-
timiert” war, jedoch in der zu Anfang des
20. Jahrhunderts rasant gewachsenen Me-
tropole Berlin durchaus nicht die einzige
pragende katholische Glaubenskultur ge-
blieben war. Viele ,,Berliner Glaubenszeu-
gen” aus anderen Regionen Deutschlands
hatten schon in den 1920er-Jahren ,die
Zeichen der Zeit* wahrgenommen und
mit ihrem Wirken Akzente eines ,,moder-
nen“ Katholizismus sichtbar gemacht: wie
z.B. der Priester Max Josef Metzger (1887-
1944), der aus dem badischen Schoptheim
stammte und nach seinen Erfahrungen im

1. Weltkrieg zum radikalen Pazifisten wur-
de. Er griindete den , Friedensbund deut-
scher Katholiken“?! und setzte weitere Ak-
tivitaten, um die Relevanz des Evangeliums
neu in die Fragen der Zeit einzubringen.
Der schon 1929 verstorbene Carl Sonnen-
schein (1876 in Diisseldorf geboren) zeig-
te mit seinem Wirken in Berlin seit 1918
die Relevanz des sozialen Katholizismus
auf. Er fand dabei grofie Resonanz nicht
nur bei denen, deren Not er lindern half,
sondern auch in Berliner Kiinstlerkreisen
der 1920er-Jahre.? Seit 1923 wirkte Roma-
no Guardini (1885-1968) mit seinen Vor-
lesungen zur ,christlichen Weltanschau-
ung” an der Friedrich-Wilhelms-Universi-
tat Berlin auch iiber den akademischen Be-
reich hinaus in die kulturelle Vielfalt der
Grof$stadt Berlins hinein, bis diese durch
die Herrschaft der Nationalsozialisten zer-
stort wurde.

Insofern markiert die 1930 in den er-
starkenden Nationalsozialismus hinein er-
folgte Bistumsgriindung in Berlin buch-
stiblich die Zerstorung auch einer katho-
lischen Vielfalt durch die religionsfeindli-
che Politik, die unter anderen Vorzeichen
nach dem Kriegsende durch die DDR bis
1989 fortgesetzt wurde. Es lag also nahe,
dass Berliner Katholikinnen und Katholi-
ken mit schlesischen Wurzeln in der geteil-
ten Stadt - jedoch im ungeteilten Bistum -
katholische Identitit und Selbstwahrneh-
mung auf ihre Herkunftsregion verengten,
zumal der Druck des religionsfeindlichen
DDR-Staates das gesellschaftliche Minder-
heitendasein ausgrenzend verstarkte.

Geschichte im Gedéchtnis. Von der individuellen Erfahrung zur offentlichen Inszenierung,

Miinchen 2007.
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Priester nach Berlin gekommen.
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Bernhard Lichtenberg war 1899 in Breslau zum Priester geweiht worden und dann als junger

Rupert Feneberg/ Rainer Ohlschliger (Hg.), Max Josef Metzger. Auf dem Weg zu einem Frie-

denskonzil (Hohenheimer Protokolle 22), Stuttgart 1987.
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Vgl. Thomas Brose, Kein Himmel tiber Berlin?, Kevelaer 2014.
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Ferner wurde die Frage nach einem
Gedenkort der ,Berliner Gemeinde der
Schlesier bzw. nach einem Erinnerungsort
fiir das ,,Gedenken der Kirche in der DDR®
gestellt. Wie kann ein solcher Ort ausse-
hen? Wie grof8 ist die Erinnerungsgruppe
innerhalb der Katholikinnen und Katho-
liken Berlins? Der Identitdtsprozess, der
mit der Debatte um die Kathedral-Archi-
tektur-Renovierung in Gang gesetzt wur-
de, zeigt diese Frage nicht offen. Vielmehr
wurde sie einerseits durch die Dominanz
der Baufrage, in der die Renovierung bzw.
die Neugestaltung des Innenraums der Ka-
thedrale polemisch auf die Lesart der ,,Zer-
storung® des Baudenkmals zugespitzt wur-
de, verdeckt. Andererseits wird das Pro-
fil der HI. Hedwig ,von Schlesien® erwei-
tert, indem ihre Bedeutung im Hinblick
auf ihre europdische Relevanz neu ausge-
deutet wird.”

4 Theologische Perspektiven

Im Rahmen der Reflexion stellte sich hin-
sichtlich der Erinnerung an die in Plot-
zensee Ermordeten die Frage: ,Was bezeu-
gen die Glaubenszeugen?“ Dass die ,,Glau-
benszeugen® aus der Zeit des Nationalso-
zialismus (beispielsweise Erich Klausener,
Rudolf Mandrella, Nikolaus Grof8) enga-
giert fiir die Rechte ,Gottes und der Men-
schen und gegen die Unrechtspraktiken
im NS-Staat eintretende Frauen und Min-
ner waren, somit auch Zeugen ,,demokrati-
scher Tugenden® sind, nahmen die Studie-
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renden neu wahr. Sie brachten zum Aus-
druck, dass diese Sicht des Lebenszeugnis-
ses in der kirchlichen Verkiindigung nicht
genligend kommuniziert werde.® Denn
die zukunftsstiftende ,,gefahrliche Erinne-
rung” an die christlichen ,,Blutzeugen® des
Nationalsozialismus bestehe darin, dass sie
als Christen fiir die Gerechtigkeit und die
Respektierung der Rechte aller Menschen
eintraten. Dieses katholisch-demokrati-
sche Zeugnis ,aus dem Glauben® fanden
die Studierenden tbereinstimmend viel
zu wenig ,,im allgemeinen und kirchlichen
Selbst-Bewusstsein® verankert. Sie stellten
die Frage, ob die Erinnerungsgemeinschaft
Kirche mit ihrem Binnen-Erinnern (,,Mar-
tyrer, ,Glaubenszeuge®) nicht auch die ge-
sellschaftliche Strahlkraft dieser Lebens-
zeugnisse in den Schatten stelle.

Im Hinblick auf die Begriindung der
Okumene antworteten Studierende auf obi-
ge Frage ,Was bezeugen die Glaubenszeu-
gen?“: ,Den gemeinsamen Glauben an Je-
sus Christus®, den der evangelische Christ
Helmut James von Moltke (1907-1945)
und der katholische Jesuitenpater Alfred
Delp (1907-1945) sowie andere Inhaftier-
te im Gefdngnis als Grund ihres Lebens im
Angesicht ihrer Verurteilung zum Tode
teilten. Die im Geféngnis Plotzensee tati-
gen Gefingnisgeistlichen bezeugten, dass
die Inhaftierten ,die Trennung der Kirche
im Gebet, in Kommunion und Abendmahl
tiberwunden haben Und Alfred Delp
hoffte, ,,dass unsere Kirchen in ihrer Unei-
nigkeit unserem gemeinsamen Herrn nicht
mehr Schande machen. [...] Es soll und

Diesen Identitdtsprozess in seinen theologischen Implikationen zu beschreiben steht noch aus.

2% Hier wire weiter zu bedenken, wie die Verkiindigung ,katholische Erinnerung® spezifisch
steuert und wie unterschiedlich die Wahrnehmung der Lebens- und Glaubenszeugenschaft von
Laien und kirchlichen Amtstridgern ausfillt. Im Gedenken Bernhard Lichtenbergs als Dom-
propst in ,seiner” und ,unserer” Kathedrale gedenkt die Erinnerungsgemeinschaft auch ihrer
selbst als ,,der kleinen Herde®, die ihren Hirten ehrt und sein Priestervorbild ,,ohne Furcht und
Tadel (Dieter Hanky, Im Zeichen des Kreuzes [s. Anm. 18]).
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muss ein Ende haben.“” Einige formulier-
ten sogar, dass heutige konfessionelle ,, Ab-
grenzungsdebatten® geradezu das Glau-
bens- und Lebenszeugnis dieser Christen
verrieten. Bestdtigen Reaktionen wie die-
se nicht geradezu die Existenz eines ,,kol-
lektiven Okumene-Gedichtnisses®, das in
der Wahrnehmung eines Erinnerungsor-
tes wie Plotzensee einen geschichtlichen
Grund erkennt? Dessen ,,gelebte“ Funda-
mente anzuerkennen (z.B. die konfessi-
onsverbindenden Familien seit mindes-
tens drei Generationen oder die aufgrund
von Freiwilligen in sozialen und zivilen
Friedensdiensten gewachsenen Selbstver-
standlichkeiten, Gebetsgruppen, Taizége-
bete usw.), wire eine dringende Aufgabe.

So kann man fiir einen Ausblick fra-
gen, was dieser Seminarversuch zum Er-
innern als ,theologischer Basiskategorie
bringt?

Er wiirdigt die ,, Subjekte des Glaubens*

in ihrer Ausbildung und Verinderung von
Identitit. Im Horen, Gehortwerden, Er-
zéhlen und Erzéhltwerden bildet sich Iden-
titdt”” in Abgrenzung und Ubereinstim-
mung mit den Erzdhlungen der anderen.
Diese anamnetische Praxis zu begleiten ist
besonders in Migrationsbiografien und bei
mehrsprachigen Jugendlichen eine aufSer-
ordentliche Erfahrung vor allem dahinge-
hend, wie schmerzhafte biografische Kon-
stellationen und Fragen nach der eigenen
Identitdt im Erzdhlen eine Form gewinnen
und darin Kontinuitit und Verbunden-
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heitserfahrungen gebildet werden kénnen,
die dann in weiteren Selbstverstindigungs-
schritten transformiert werden konnen.?

Das Erinnern ist offen fiir Personen,
die nicht der Erinnerungsgemeinschaft
Kirche angehoren, denn der Zugang tber
die Erinnerung erfolgt kommunikativ, wel-
cher mitunter in die theologische Reflexion
fithrt und dieser anbietet, ,die Geschichte
aus einer anderen Perspektive® zu betrach-
ten. So 6ffnet sich die theologische Refle-
xion selbst, denn sie fufit auf der kommu-
nikativen Praxis des Erzéhlens: Glaube als
»kommunikative Praxis von Subjekten®.

Im Hinblick auf die Wahrnehmung
des Glaubenssinns der Glaubigen (sensus
fidelium) bieten sich Chancen, Aufmerk-
samkeit fiir ,,kirchliche Kommunikations-
zusammenhinge® (H.R. Seeliger) zu entwi-
ckeln.

Schlieflich: Der christliche Glaube
speist sich aus der Erinnerungspraxis der
Vergegenwirtigung des Lebens, des To-
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des und der Auferweckung Jesu Christi.
Diese ladt ein, die je eigenen Erfahrungen
von Leben und Tod, die je eigene Herkunft
und Zukunft in Gott mit hinein zu neh-
men. Christliches Erinnern gewinnt Ge-
stalt aus dem Paradox, ,dass alle Zeugnisse
der Erinnerung an das Leben, den Tod und
die Auferweckung Jesu, die vom Erinnern
und vom Gedenken hervorgebracht wer-
den, z.B. Text, Brot und Wein, die Abwe-
senheit des Erinnerten bezeugen. Sie sind
Zeichen, die auf etwas Abwesendes verwei-
sen, aber gerade im Verweisen auf das Ab-
wesende bestehen sie auf der Anwesenbheit,
der Prisenz des Abwesenden. Sie vertreten
oder ersetzen es nicht.“*

Was sie vergegenwirtigen, ist der
Mangel, die Liicke, die Verletzung, die Ab-
wesenheit, die durch das Vergangensein
des Erinnerten entstanden ist. In diesem
Paradox kann die ,,andere Perspektive“ auf
Welt und Geschichte ausprobiert werden.
Viele Menschen erfahren diese, ohne dass
sie deswegen schon von ,Glauben® spre-
chen. Hier ergeben sich im Hinhoren auf
die je anderen Erinnerungsgeschichten

und den ihnen innewohnenden Abwesen-
heiten Bildungs- und Verstindigungsmog-
lichkeiten.
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