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Religiése Praxen im Frauen-Konzentrationslager Ravensbrick

¢ Die Errichtung von Konzentrationslagern war eine der grausamen Maf3-
nahmen, mit denen die nationalsozialistischen Gewaltherrscher unliebsame
Gegner und Volksgruppen verfolgten. Was damals geschah, wurde einesteils
durch die Erzihlungen Uberlebender bezeugt, andernteils sind es die zufil-
lig erhaltenen und gesammelten Utensilien der Hiftlinge, die als bleibende
Zeugen die Erinnerung wachhalten konnen. Die Autorin des folgenden Bei-
trags zeigt anhand von religiosen Artefakten, mit welchem Mut Frauen des
KZ von Ravensbriick dem Verbot der Religionsausiibung trotzten und sich
die dafiir notigen Utensilien zu beschaffen wussten. (Redaktion)

1 Geschichte des KZ Ravensbrick

Das Konzentrationslager Ravensbriick wur-
de als zentrales Frauen-Konzentrationsla-
ger des NS-Regimes im Mai 1939 im bran-
denburgischen Ravensbriick, 100 Kilometer
nordlich der Reichshauptstadt Berlin, er-
Offnet.! Das Lager war Teil der sich auswei-
tenden nationalsozialistischen Herrschafts-
und Verfolgungspolitik, die zunehmend
auch mit Frauen in den Reihen der Geg-
ner rechnete. Der Plan der Griindung ei-
nes zentralen Frauenlagers steht im Zusam-
menhang mit der unter Leitung von Hein-
rich Himmler und Reinhard Heydrich erar-
beiteten Konzeption einer ,rassischen Ge-
neralpravention. Zur Manifestierung der
»Volksgemeinschaft wurden unter Zubhilfe-

1

nahme rassenbiologischer Kriterien sowohl
als Juden kategorisierte Personen als auch
Sinti und Roma sowie Personen slawischer
Abstammung verfolgt und ermordet. Allein
3.500 Frauen kamen mit dem Haftgrund
~Verkehr mit Fremdvolkischen®, d.h. we-
gen angenommener sexueller Kontakte mit
als ,volkstumspolitische Gefahr* eingestuf-
ten Ausldndern in das KZ Ravensbriick.> Zu
den weiteren Gegnergruppen gehorten die
politische Opposition, die Zeuginnen Jeho-
vas als auch Frauen, die als ,,Asoziale” oder
»Kriminelle“ verfolgt wurden.’?

120.000 Gefangene aus 30 verschie-
denen Liandern, darunter tiber 800 Kin-
der, waren von Mai 1939 bis April 1945
im KZ Ravensbriick inhaftiert. Die grof3-
te nationale Haftgruppe bildete mit etwa

Annette Leo, Ravensbriick — Stammlager, in: Wolfgang Benz/ Barbara Distel (Hg.), Der Ort des

Terrors. Geschichte der nationalsozialistischen Konzentrationslager. Bd. 4: Flossenbiirg, Maut-
hausen, Ravensbriick, Miinchen 2006, und Bernhard Strebel, Das KZ Ravensbriick. Geschichte

eines Lagerkomplexes, Paderborn 2003.

Insa Eschebach, Die neue Hauptausstellung der Mahn- und Gedenkstatte Ravensbriick, in: Insa

Eschebach/ Alyn BefSmann (Hg.), Das Frauen-Konzentrationslager Ravensbriick. Geschichte
und Erinnerung (Schriftenreihe der Stiftung Brandenburgische Gedenkstétten 41), Berlin 2013,

1-22, 16f.
3 Vgl. ebd., 17.
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Abb. 1:

Die Herkunft der
weiblichen Haftlinge

36.000 Gefangenen die Polinnen, gefolgt
von 18.000 Frauen aus der Sowjetunion,
10.000 Frauen aus Ungarn, 8.000 Frauen
aus Frankreich und 8.000 deutschen Frau-
en. Etwa 20.000 Jiidinnen und 2.800 als Zi-
geuner verfolgte Frauen und Kinder waren
Gefangene in Ravensbriick.

Die ,Haftlingsgesellschaft® war ein
Spiegelbild der Gesellschaft jenseits des La-
gers und versammelte Frauen unterschied-
lichen Standes, unterschiedlicher Bildung,
politischer Zugehorigkeit sowie Religionen
und Konfessionen.

Ab Frithjahr 1941 bestand vor Ort ein
Ménnerlager, in dem bis April 1945 20.000
Minner inhaftiert waren. Hinzu kam im
Sommer 1942 das sogenannte Jugend-

4

schutzlager Uckermark sowie 1944 das Sie-
menslager, so dass man von einem Lager-
komplex sprechen kann, der mit der an-
grenzenden SS-Siedlung 170 Hektar um-
fasste. Ab 1942 kamen 44 Auflenlager
hinzu, in denen etwa 54.000 Frauen und
17.000 Minner Zwangsarbeit leisteten.
Etwa 28.000 Hiftlinge starben in den Jah-
ren 1939 bis 1945 infolge Hungers oder Er-
krankungen oder sie wurden ermordet.”
Der Lagerkomplex wurde nach Kriegs-
ende bis 1994 von der Sowjetischen Armee
als Truppenstandort genutzt.® Auf Initiati-
ve von Uberlebenden des KZ entstand au-
Berhalb des eigentlichen Haiftlingslagers
eine Gedenkstitte. 1959 eréffnet, war Ra-
vensbriick neben Buchenwald (1958) und

Reinhard Plewe/ Jan Thomas Kohler, Baugeschichte Frauen-Konzentrationslager Ravensbriick

(Schriftenreihe der Stiftung Brandenburgische Gedenkstitten 10), Berlin 2000, 15.
> Bernhard Strebel, Das KZ Ravensbriick (s. Anm. 1), 505-510; Stefan Hordler, Ordnung und In-
ferno. Das KZ-System im letzten Kriegsjahr, Gottingen 2015, 417-424.

Als die Sowjetische Armee Ende April, Anfang Mai 1945 im Lager eintraf, fand sie dort ca.

2.000 von der SS zuriickgelassene marschunfihige Gefangene. Siehe Sigrid Jacobeit (Hg.), ,,Ich
griifle Euch als freier Mensch. Quellenedition zur Befreiung des Frauen-Konzentrationslagers
Ravensbriick im April 1945, (Schriftenreihe der Stiftung Brandenburgische Gedenkstitten 6),

Berlin 1995.
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Sachsenhausen (1961) eine der drei natio-
nalen Mahn- und Gedenkstitten der DDR.
Nach der Deutsch-Deutschen Wiederver-
einigung wurde die Gedenkstitte Ravens-
briick Teil der 1993 errichteten Stiftung
Brandenburgische Gedenkstétten.

»Eines Tages werden wir die Zeugen-
aussagen iiber die Konzentrationslager zu
einer Sammlung vereinigen’, so formulier-
te die franzésische Ethnologin und Uberle-
bende des KZ Ravensbriick Germaine Til-
lion das Ziel ehemaliger Haftlinge, die in
diesen ersten Jahren nach der Befreiung
Dokumente und Exponate zusammentru-
gen.” 1954 wurde das Internationale Ra-
vensbriick Komitee gegriindet, um Doku-
mente, Fotos und Objekte fiir das geplante
Museum einzuwerben.?

Neben diesen in den frithen Jahren
gesammelten Dokumenten geben Unter-
lagen der Nachkriegsprozesse sowie Pu-
blikationen der Uberlebenden und Inter-
views mit ihnen Auskunft iiber die Exis-

tenzbeziehungen im Lager Ravensbriick.
Immer mitbedacht werden muss, dass das
tiberlieferte Material fragmentarisch ist.
Die Mord- und Todesraten unter den als
Juden inhaftierten Frauen und Mainnern
sowie homosexuellen Gefangenen bei-
spielsweise sind wesentlich hoher, als un-
ter anderen Haftgruppen.’

Neben den schriftlichen und miindli-
chen Uberlieferungen der ehemaligen Ge-
fangenen riicken seit einigen Jahren auch
die von ihnen tiberlieferten Artefakte in die
Aufmerksamkeit der Forschung.” Sie sind
zuklinftig noch stirker als Erzdhlanldsse
wichtig, um die Geschichte der Opfer und
der Téterinnen- und Titer in Ausstellungen
zu vermitteln. Objekte werden zunehmend
als Quelle, als Zeichentréger, als Auskunfts-
geber iiber Kulturen gewiirdigt." Diese Ent-
wicklung ist Teil des material turn seit den
1980er-Jahren, in dessen Folge Objekte da-
rauf hin befragt werden, was sie iiber Ge-
schichte und Gesellschaft erkennen lassen.'?

10

11

12

Erika Buchmann trug beispielsweise 47 Leitzordner mit Dokumenten zusammen. Archiv der
Mahn- und Gedenkstitte Ravensbriick, Sammlung Buchmann.

Susan Hogervorst, Onwrikbare herinnering. Herinneringsculturen van Ravensbriick in Europa,
1945-2010, Hilversum 2010, 98-108.

Vgl. Bernhard Strebel, Das KZ Ravensbriick (s. Anm. 1), 320-329, Linde Apel, Jiidische Frauen
im Konzentrationslager Ravensbriick 1939-1945, Berlin 2003, 317-326. Interessant ist auch die
Erhebung von Winska unter 400 Mitgefangenen, von denen 158 antworteten. Zwar brachten
92 % ihren Glauben zum Ausdruck, aber nur 29 % machten nahere Angaben jenseits der Erwéh-
nung der Teilnahme an Heimlichen Messen und Gebeten. Urszula Witiska, Zwycigzyly warto$ci.
Wspomnienia z Ravensbriick, Gdansk 1985 [Die Werte siegten. Erinnerungen an Ravensbriick,
Arbeitsiibersetzung, 2f. und 1191]

Finanziert von der VolkswagenStiftung erforschen die Gedenkstatten Ravensbriick und Sach-
senhausen in Kooperation mit der Hochschule fiir Technik und Wirtschaft Berlin im Projekt
»Material - Beziehung - Geschlecht: Artefakte aus den Konzentrationslagern Ravensbriick und
Sachsenhausen® intensiv ihre Sammlung. Siehe www.kz--artefakte.de

Martina Eberspdcher | Gudrun Marlene Konig/Bernhard Tschofen, Korffs Museumsdinge. Zur
Einfithrung, in: dies. (Hg.), Gottfried Korff, Museumsdinge. deponieren - exponieren, Koln-
Weimar-Wien 2002, IX-XTV, IX.

Arjun Appadurai, The Social Life of Thing Commodities in Cultural Perspective, Cambridge
1986. Siehe auch u.a. Elisabeth Tietmeyer/ Claudia Hirschberger/ Karoline Noack/Jane Redlin
(Hg.), Die Sprache der Dinge. Kulturwissenschaftliche Perspektiven auf die materielle Kultur,
Miinster u.a. 2010; Hans Peter Hahn (Hg.), Vom Eigensinn der Dinge. Fiir eine neue Perspektive
auf die Welt des Materiellen, Berlin 2015; Anke te Heesen/ Petra Lutz (Hg.), Dingwelten. Das
Museum als Erkenntnisort, Koln u.a. 2005.
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2 Religidse Praxen
im KZ Ravensbrick

Anhand von fiinf Objekten mochte ich der
Frage nachgehen, was sich an ihnen iiber
Existenzbedingungen im Lager bzw. iiber
im Frauen-Lager geiibte religiose Praxen
ablesen ldsst."

Aus der Lagerordnung fir das Frau-
en-Konzentrationslager Ravensbriick geht
hervor, dass ,Gegenstinde, Wertsachen
und Schriftsachen® mit Ausnahme eines
Kammes, einer Haarbiirste und der Geld-
borse mit bis zu fiinf Reichsmark bei der
Aufnahme in das KZ abgenommen' und
in der sogenannten Effektenkammer ge-
lagert wurden. Dies bedeutete, dass den
Neuankémmlingen auch alle Gegenstin-
de religiosen Bezugs wie Bibeln, Gebets-
biicher, Rosenkranze, Medaillons, Kreu-
ze, Heiligenbilder oder Gebetsriemen (Te-
fillin) entzogen wurden. In der Lagerord-
nung findet sich kein explizites Verbot re-
ligioser Praxis. Nach Berichten Uberleben-
der wurden konkrete Verbote jedoch per
Aushang an den Baracken erlassen.”® Zu-

13

dem untersagte die Lagerordnung Grup-
penbildungen auflerhalb der Baracken,
was gemeinsame Gebete von nicht in der-
selben Baracke untergebrachten Gleichge-
sinnten erschwerte.

Der Besuch von Synagoge oder Kirche
war den Gefangenen nicht erlaubt. Anders
als in Haftanstalten gab es keine Kapel-
le oder Seelsorger vor Ort und auch exter-
ne Geistliche hatten zum Lager keinen Zu-
tritt. Somit mussten die Frauen und Mén-
ner selbst fiir ihr religiéses Leben sorgen.
Phasenweise professionelle theologische
Anleitung konnte im Frauenlager die nach
derzeitigem Kenntnisstand einzige inhaf-
tierte protestantische Vikarin Dr. Kathari-
na Staritz leisten, und im Méannerlager wa-
ren einige wenige Priester unter den Ge-
fangenen.'¢

Wihrend eine unbekannte Zahl von
Haftlingen den Glauben angesichts der
Leiden aufgab, die ihnen durch die deut-
schen Aufseherinnen und SS-Angehori-
gen zugefiigt wurden'’, waren fiir andere
religiose Uberzeugungen Uberlebensmit-
tel. Trotz der Verbote fanden die Hiftlinge

14

15

17

Fiir das Ménnerlager Ravensbriick muss die Forschung tiber das religiose Leben erst noch ge-
leistet werden. Conrad Finkelmeier gibt in seinem Erlebnisbericht keinerlei Hinweise auf re-
ligiéses Leben im Lager, nur der Berliner Priester Frohlich wird als ein Gefangener erwéhnt.
Conrad Finkelmeier, Die Braune Apokalypse, Weimar 1947, 99.

Vorldufige Dienstvorschrift fiir das Fr.K.L. Ravensbriick (Lagerordnung), undatiert [1939/1940],
in: Bundesarchiv, NS 3/391.

Katharina Katzenmaier, Vom KZ ins Kloster, St. Ottilien 1996, 91-94.

Systematische Forschungen hierzu fehlen bislang. Conrad Finkelmeier nennt den katholischen
Priester [August] Frohlich aus Berlin (Die Braune Apokalypse [s. Anm. 13], 99), Katharina
Mangold erwihnt zwei katholische Geistliche, in: Kite Mangold, Das Beste in Ravensbriick
war der Himmel tiber uns (1953), zitiert in: Anne Mohr/ Elisabeth Prégardier, Gesang aus dem
Feuerofen. Frauen-KZ Ravensbriick 1939-1945, Annweiler 2002, 17-26, 25.) Zu Frohlich siehe
auch den Beitrag von Gerhard Lange in: Helmut Moll (Hg.), Zeugen fiir Christus. Das deutsche
Martyrologium des 20. Jahrhunderts, Paderborn u.a. *2001, Bd. 1, 94-97.

Zum Beispiel Ljudmila Pihalar-Cuk, zitiert in Johanna Schmid, Die iibersehenen Treuen. Stu-
dien iiber katholische und protestantische Frauen im Frauenkonzentrationslager Ravensbriick,
Augsburg 1999, 187; Urszula Wiriska, Werte siegten (s. Anm. 8), 119. Siehe auch Liat Steir-Livny,
Der Glaube im Angesicht der Hélle, in: Irith Dublon-Knebel (Hg.), Schnittpunkt des Holocaust.
Jidische Frauen und Kinder im Konzentrationslager Ravensbriick, Berlin 2009, 237-254, 239,
245f.
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Méoglichkeiten zum personlichen und ge-
meinsamen Gebet und entwickelten grofSe
Kreativitat, um an Objekte zur Ausiibung
religioser Praktiken zu kommen.

2.1 Heilige Schriften

In den Sammlungen der Mahn- und Ge-
denkstitte Ravensbriick wird das Gebet-
buch mit Psalmen aufbewahrt, das Maria
Hilfrich (Apostolische Gebets- und Opfer-
gemeinschaft von Schonstatt)' fiir die Pro-
testantin Maria Agnes Grifin zu Dohna"
zu Ostern 1945 fertigte.

Maria Hilfrich war zur Zwangsarbeit
bei Siemens & Halske eingesetzt und konn-
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te dort offenbar Papier und Stift ,,organi-
sieren’, das heifit entwenden. Fiir den Ein-
band muss sie sich Stoff aus einem der Tex-
tilbetriebe besorgt haben. Aus der Erinne-
rung schrieb sie ihr bekannte Psalmen,
Hymnen sowie das Magnifikat fiir Prim
und Komplet (Stundengebete) auf und
band sie zu einem kleinen Buch zusam-
men. Dem Mangel an religiésen Schrif-
ten begegnete sie durch die Herstellung
eines eigenen Gebetbuches. Selbst herge-
stellte Objekte mussten streng gehiitet und
gut versteckt werden, um sie vor Dieb-
stahl durch Mitgefangene oder Konfiszie-
rung durch Funktionshiftlinge (Lager-
polizei) zu bewahren.® Thre Entdeckung
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Abb. 2 und 3: Gebetbuch von Maria Agnes Grafin zu Dohna, Marz/April 1945

Papier, Stoff, 14,8 x 10,9 cm; MGR/SBG, V3546 F2

18 Die Lehrerin Anna Maria Hilfrich (1889-1965) gehorte bereits in den frithen 1920er-Jahren
der Schonstatt-Frauenbewegung an, auch iiber 1935 hinaus, nachdem die ,,Apostolische Ge-
bets- und Opfergemeinschaft von Schénstatt” von dem NS-Regime verboten wird. Am 10. Marz
1943 wird Maria Hilfrich ohne Gerichtsurteil in das KZ Ravensbriick eingewiesen. Sie erhalt
die Hiftlingsnummer 17938 und wird zur Biiroarbeit eingeteilt. Kurz vor Auflosung des Lagers
wird sie am 21. April 1945 aus dem KZ entlassen.

19

Maria Agnes Grifin zu Dohna, geb. von Borcke (1895-1983), engagierte sich in der Beken-

nenden Kirche und hatte Kontakte u.a. zum Kreisauer Kreis. Sie wird nach dem gescheiterten
Attentat vom 20. Juli 1944 im KZ Ravensbriick inhaftiert und als Krankenschwester im Kran-
kenrevier eingesetzt. Nach dem Krieg setzt sie sich u.a. fiir die Deutsch-Franzosische Verstan-

digung ein.

20 Vgl. Lucia Schmidt-Fels, Deportiert nach Ravensbriick. Bericht einer Zeugin (1943-1945) (Zeu-

gen der Zeitgeschichte 12), Annweiler 2004, 63.
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hitte empfindliche Strafen nach sich zie-
hen konnen. Hilfrich schrieb unter ande-
rem Texte auf, die ihrer Mitgefangenen Zu-
versicht geben sollten: Mit dem Psalmisten
betete sie ,,Herr eile mir zu helfen® und ,,in
meiner Triibsal machst Du mich frei.”

Dieses Objekt ist auch deshalb interes-
sant, weil es ein Zeugnis fiir kumenische
Freundschaft im Lager ist. Wihrend heu-
te die katholisch-protestantische Okume-
ne fiir viele zur Selbstverstandlichkeit ge-
worden ist, war dies in den 1930er- und
1940er-Jahren keineswegs der Fall.? Von
weiteren 6kumenischen Begegnungen im
Lager, konkret einer Gebetsgemeinschaft,
uberlieferte in den 1990er-Jahren Kathari-
na Katzenmaier folgendes:

»Die Ordo konnte ich auf Deutsch
auswendig und betete sie. Eva Laubhardt
trug die Tagestexte vor. Die evangelischen
Kameradinnen kannten vorwiegend Texte
der Heiligen Schrift auswendig, die Jiidin-
nen Psalmen. Zwei Judinnen, die sich in
diesem Inferno mit dem Gedanken trugen,
zum Christentum tberzutreten, gesellten
sich zu unserer Runde [...].“?

Wie Katharina Katzenmaier weiter be-
richtete, fanden sich auch iiber nationa-

21

Familie fiihren.
2

23

le Grenzen hinweg Gleichgesinnte zusam-
men: ,Gerne ging ich an Sonntagen mit-
unter auch unter der Woche heimlich am
Abend zu Treffen mit Franzosinnen und
Holldnderinnen, die dhnlich wie wir sich
zu gemeinsamen Gebeten trafen. Sie kann-
ten sogar Teile des Propriums der heiligen
Messe fir verschiedene Tage auswendig.
Wir beteten franzosisch, polnisch, deutsch,
englisch, hollandisch in kleinen Gruppen
[...]. Diese Treffen haben uns sehr ge-
starkt.“?

Die vor der Inhaftierung internalisier-
ten Texte wurden nun zu einem wichtigen
Kapital** und wurden den Mitgefangenen
vorgetragen.”

Von Seiten Jehovas Zeuginnen sind
Texte der Bibel tiberliefert, die sie auf die
nichtbedruckten Flachen des ,Volkischen
Beobachters, der von deutschen Hift-
lingen im Lager bezogen werden konn-
te, schrieben.”® Von den Zeuginnen Jeho-
vas ist zudem tradiert, dass sie eine in der
Heizungsanlage gefundene Bibel zerteil-
ten: Jede erhielt zwei oder drei Seiten, die
sie untereinander weiterreichten.?”

Die von Georgia Peet-Tanewa 1991 ge-
stiftete hebraische Bibel (Tenach) ist das

Eine Heirat mit einem Mitglied der anderen Konfession konnte zum Ausschluss aus der eigenen

Katharina Katzenmaier, Vom KZ ins Kloster (s. Anm. 15), 131f.

24

25
26

27

Ebd. Insa Eschebach weist aber auch darauf hin, dass in den Erinnerungen der Uberlebenden
die Beschreibung der Differenz dominiert. ,Nationale Herkunft, unterschiedliche Bildungsni-
veaus und Sprachkenntnisse standen der interreligiosen Kommunikation durchaus entgegen.“
Insa Eschebach, Christinnen im Frauenkonzentrationslager Ravensbriick. Sozial- und religions-
geschichtliche Anmerkungen. Zur Einfithrung, in: Sabine Arend/ Insa Eschebach (Hg.), Ravens-
briick. Christliche Frauen im Konzentrationslager 1939-1945, Berlin 2018, 13-23, 22.

Kapital im Sinne Bourdieus als eine Ressource, auf die zuriickgegriffen werden konnte. Siehe
Pierre Bourdieu, Die feinen Unterschiede. Kritik der gesellschaftlichen Urteilskraft, Frankfurt
a.M. 1982.

Kite Mangold, Das Beste in Ravensbriick war der Himmel tiber uns (s. Anm. 16), 19-26, 24.
»Nationalsozialistische Zeitungen“ durften laut Vordruck fiir Lagerbriefe des Frauen Konzen-
trationslagers Ravensbriick bezogen werden.

Hans Hesse/ Jiirgen Harder, Und wenn ich lebenslang in einem KZ bleiben miifite ... Die Zeu-
ginnen Jehovas in den Frauenkonzentrationslagern Moringen, Lichtenburg und Ravensbriick,
Essen 2001, 405.
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einzige materielle Zeugnis jiidischer Reli-
gion und Kultur in den Sammlungen. Die
Stifterin hat diese Bibel nach ihrer Aussa-
ge im KZ Ravensbriick 1943 von einer Frau
erhalten, die nach Auschwitz deportiert
worden war.”® Die naheren Umstdnde der
Uberlieferung sind nicht bekannt. Mogli-
cherweise konnte die urspriingliche Besit-
zerin das Objekt ob seiner Kleinheit selbst
ins Lager schmuggeln; oder es wurde von
einer anderen Gefangenen aus der Effek-
tenkammer® oder der Zentralheizungs-
anlage, in der Gefangene die Papierkor-
be aus den Biiros mit konfiszierten Dingen
leeren mussten, ins Lager geschleust*® und
ihr tibergeben. Eine weitere Moglichkeit,
an verbotene Schriften zu kommen, eroff-
nete sich in den Auflenkommandos. Bei-
spielsweise arbeiteten Frauen aus dem KZ
Ravensbriick in Neustrelitz mit polnischen
und franzosischen Kriegsgefangenen zu-
sammen. Verborgen in den Latrinen wan-
derten so Gegenstinde in den Besitz der
Ravensbriickerinnen und wurden unter der
Kleidung versteckt ins Lager gebracht.!
Bei der hier abgebildeten Bibel handelt
sich um eine Miniaturbibel, die um 1900
von dem Verleger Menachem M. Scholz

28

in Warschau publiziert wurde. Mit blo-
Blem Auge sind die Texte aus Tora (,Wei-
sung“), Neviiim (,Propheten®) und Ketu-
vim (,,Schriftwerke®) nicht zu lesen.?? Die
tiblicherweise zugehorige Lupe ist nicht
tiberliefert oder erwéhnt, so dass aus dem
Tenach vermutlich nicht gelesen werden
konnte. Aber seine Existenz hat der Ge-
fangenen offenbar so viel bedeutet - ob
als Zeugnis ihres Glaubens oder wertvolles
Familienerbe -, dass sie die Gefahr auf sich
nahm, ihn im Lager zu verstecken und aus
ihm vermutlich Kraft oder Trost zu ziehen.

Thomas Rahe hat fiir jidische Gefan-
gene auf Ankniipfungspunkte an die lange
Leidensgeschichte Israels hingewiesen, die
zu Identifikationen mit biblischen Gestal-

Abb. 4:

Hebréische Minia-
turbibel (TeNaCh),
Warschau um 1900
Papier, 3x2,2x1 cm;
MGR/SBG, V3496 D2
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30

31
32

Die in Bulgarien geborene und in Polen aufgewachsene Kommunistin Georgia Peet-Tanewa
war von 1942-1945 im KZ Ravensbriick inhaftiert. Nach ihrer Befreiung arbeitete sie in der
DDR als Ubersetzerin und Theaterreferentin. Bis ins hohe Alter engagierte sie sich in der Er-
innerungsarbeit.

Vgl. z.B. Katharina Katzenmaier, Vom KZ ins Kloster (s. Anm. 15), 87 und Sr. Felixina Arm-
bruster, die einen ,,organisierten” Schott erwahnt, den sie zum gemeinsamen Beten der Messe
nutzten. Sr. Felixina Armbruster, zitiert in: Johannes Werner, ,,Bin imstande mein Schicksal zu
tragen® Ein unbekannter Bericht einer ,,Bithler Schwester® tiber das KZ Ravensbriick und tiber
ihren Weg hinein und hinaus, in: Die Ortenau. Veroffentlichungen des Historischen Vereins fiir
Mittelbaden, 84. Jahresband (2004), 367-382, 374.

Einer ungarischen Jiidin, Helen B., war es gelungen, ihre Gebetbiicher seit Auschwitz tiber viele
Monate hinweg zu bewahren, bis sie in Ravensbriick entdeckt und konfisziert wurden. Siehe
Linde Apel, Judische Frauen im Konzentrationslager Ravensbriick (s. Anm. 8), 226.

Urszula Wiriska, Werte siegten (s. Anm. 8), 152.

Die hebriische Bibel enthilt gemifl Einbandaufschrift die Schriften Torah (,Weisung®), Nevi‘im
(»Propheten) und Ketuvim (,,Schriftwerke®). Fur Ubersetzung und Hinweise danke ich Ernst
Wittmann, Stiftung Jiidisches Museum Berlin.
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ten wie Abel, Isaak oder Jjob fithrte.”® Die
in den Schriften tberlieferten Geschich-
ten des Eingreifens Gottes zur Rettung aus
der Not, die in Festen wie dem Pessach-
fest jahrlich erinnert und begangen wur-
den, konnten in der Gefangenschaft noch
an Bedeutung zunehmen. Liat Steir-Liv-
ny stellte die These auf, dass die Befolgung
der Tradition den Frauen half, sich mit der
Vergangenheit und der Zukunft zu verbin-
den.*

2.2 Selbstgeschriebene Gebete

Neben dem Memorieren von Texten der
Heiligen Schrift ist tiberliefert, dass Frau-
en selbst Gebetstexte verfassten. Im Gebet
wendet sich der oder die Betende an Gott.*
Es kann Lobpreis Gottes, Dank, Klage, Bit-
te oder Fiirbitte sein. Von jiidischer Seite
ist ein Bittgebet von Halina Nelken iiber-
liefert, in dem sie sich wahrend ihrer Ty-
phuserkrankung fragt, wie lange ihr Glau-
be reiche, und Gott um Erbarmen anfleht,
da sie nicht mehr kann.

Katharina Staritz wendet sich an ihren
Gott, der sich ,in grausen Dunkelheiten®
birgt, sie bittet ihn, ,unser Elend* zu wen-

33

den, sie spricht von Momenten des Verza-
gens, in denen Gott ihr Herz in seine Hén-
de genommen habe, sie aber auch gehei-
len hat, zu horen, trosten und tragen. Und
sie iibergibt sich ganz an Gott: ,und haben
nichts zu eigen mehr, dein eigen sind wir
worden.“” Die Stofigebete der Mutter von
Ceija Stojka zeigen ihr eigenes Schwanken
zwischen Hoffnung auf Gott und sich von
ihm verlassen fiihlen.*

Bei den Katholikinnen sind vor allem
selbstgeschriebene Gebete von polnischen
Frauen iberliefert, darunter das bis heu-
te bei der zentralen Gedenkfeier anlésslich

Pacierz chozowy

ez nasz, ktbry jested w nichin
1 widzisz paazy o doly fulnesy,
Wek nas w opleks, Twoje whezne drecd,
T ukij bey, co pam dusze mroezy.
Swiet sly tmie Twoje | ta na obce] ziemi,
Gdzin, wyrwane przemocy £ rodsineego domu,
Wirbd wrogiw i w skrytode modlié sig musisny.
Badi waola Twojal welamy w pokerze
wicmr, e cierpienis cxy radodé od Cleble pochods,
Ze Ty nam wazystko dajesz Wielk, Mocny Bode,
1 ta wisra gleboka dole naszy sbodzi
1 ehlehs powssedniego nie pcakr\ nam T anfed
Daj sily da wytrwasls, a dla g,
e nie box ool jest nasze ak (u
I te clerplmy mode za swe win
A odpudé nam nasze winy, powstale boded,
Gy zwatpisaia, bél, rozpacs dussa
1 pdy niejedna, Panie, ped

Als nas thaw od warystkiego st
T daf szezedlivy pawrét do dom

Ursrsla Wititks
Ravensbrick — grudeies 1981

Abb. 5: Urszula Wiriska, Nasz ojciec
Ravensbriick, Dezember 1941
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Thomas Rahe, Die Bedeutung von Religion und Religiositdt in den nationalsozialistischen
Konzentrationslagern, in: Ulrich Herbert/Karin Orth/ Christoph Dieckmann (Hg.), Die na-
tionalsozialistischen Konzentrationslager. Entwicklung und Struktur. Bd. 2, Gottingen 1998,
1006-1022, 1013.

Liat Steir-Livny, Der Glaube im Angesicht der Holle (s. Anm. 17), 239.

Vgl. u.a. Alfons Himmerl, Gebet, in: Eugen Biser | Ferdinand Hahn | Michael Langer (Hg.), Lexi-
kon des christlichen Glaubens, Miinchen 2003, 147-148, 147, und Gottfried Hengel, in: Helmut
Burkhardt| Uwe Swarat (Hg.), Evangelisches Lexikon fiir Theologie und Gemeinde. Bd. 2, Wup-
pertal-Ziirich 1993, 664-665, 664 f.

»Iyphus nach dem Abtransport aus Auschwitz, abgedruckt in: Linde Apel, Jidische Frauen im
Konzentrationslager Ravensbriick (s. Anm. 8), 360f.

Katharina Staritz, Des grofen Lichtes Widerschein. Berichte und Verse aus der Gefangenschaft,
Miinster, um 1953, 23 (O Herr der Welt), 33 (Aus unseres Lebens Jammer), 13 (Wenn die Stun-
den der Sehnsucht kommen), 31 (Wir haben dich ja nicht erwdhlt). Dieses letzte zitierte Gebet
datiert sie mit 6.11.1942, Ravensbriick.

Auf dem Transport von Auschwitz nach Ravensbriick und einem unbeschadet tiberstandenen
Fliegerangrift sagte Sidi Stojka ,Vielleicht hilft uns jetzt der liebe Gott, wir miissen nur alle fest
daran glauben.“ Nachdem wegen Stromausfalls die Sterilisation ihrer selbst und ihrer Kinder
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der Befreiung der Hiftlinge gebetete ,Nasz
ojciec ...“ (Vater unser).* Uber das religio-
se Leben der Polinnen hat Maria Dydyns-
ka, Polen, 1985 berichtet: ,Wir versuchten,
[...] unsere Sonntagsgebete der Liturgie so
nah wie méglich zu bringen. So entstand
im Sommer 1940 im Block 15 ein Text der
Lagermesse. Der Text wurde anhand von
Fragmenten der liturgischen Texte in pol-
nischer Sprache mit eingeflochtenen eige-
nen, im Lager entstandenen Gebeten, die
das Herz diktierte, verfasst. [...] Man be-
miihte sich, jeden Sonntag an ein Frag-
ment des Evangeliums zu erinnern, indem
man in Gedanken das Kirchenjahr verfolg-
te.“40

Einzelne Frauen tibernahmen beson-
dere Verantwortung fiir das ,,Seelenleben
der Mitgenossinnen“ und wurden ,,Kano-
niker“ oder ,Vikar® oder ,,Pfarrer genannt
und leiteten Gebete und Messen.*' Dazu
zéhlte u.a. Kunegunda Pawtowska, Maria
Szpitteréwna, Anna Burdéwna und Jézefa
Kantor.*? Als einige Male geweihte Hostien
ins Lager geschmuggelt werden konnten,
wurden diese nach dem Halten einer An-
betungszeit von Schwester Rdza Wozniak
kriimelweise den Anwesenden ausgeteilt.*’

In der Notsituation des Lagers haben
katholische Frauen priesterliche Funktio-
nen ausgeiibt, die sie nach der Befreiung
wieder aufgeben mussten. Inwiefern ihre

Erfahrungen und religiésen Praxen im La-
ger nach Kriegsende Einfluss auf die Pra-
xis der Amtskirche hatte, bleibt noch zu er-
forschen.

Wihrend die Polinnen Berichten zu-
folge in den ausschliefllich mit ihren
Landsleuten belegten Blocks offen zu beten
wagten, sah die Situation bei den gldubi-
gen deutschen Haftlingen anders aus. Aus
Angst vor Spitzeln fanden sie sich nur in
kleinen Gruppen zusammen. ,,Nach mehr
als einem Jahr [in Ravensbriick] [...] traf
ich zum ersten Mal eine gldubige deutsche
Katholikin. Wie ging das Herz auf, als wir
tiber die letzten und tiefsten Dinge mitei-
nander reden konnten, und als wir an ei-
nem Sonntagmorgen, am Stacheldraht ent-
langgehend, zusammen die heilige Messe
beteten! Allmahlich vergrofierte sich unse-
re liturgische Gemeinschaft. Sechs bis sie-
ben waren es spiter, die sich in einer stillen
Ecke, bei stromendem Regen oder Schnee
unter einem vorstehenden Dach heimlich
zusammenfanden, um gemeinsam zu be-
ten.“*

2.3 Selbstgefertigte Rosenkranze

Beim sog. Rosenkranz handelt es sich um
eine Gebetsschnur, die meist aus 59 Per-
len besteht, um daran eine festgelegte An-
zahl von Gebeten an die im Christentum

nicht durchgefiihrt werden konnte, kommentierte sie dies mit ,,Der Liebe Gott hat was anderes
mit uns vor*. Andererseits frug sie Gott bei einem stundenlangen Strafappell: ,Lieber Gott, was
haben wir denn so grofies verbrochen, daf du uns ganz vergessen hast?“ Ubersetzt zitiert in: Ka-
rin Berger (Hg.), Ceija Stojka, Wir leben im Verborgenen. Erinnerungen einer Rom-Zigeunerin,

Wien 1988, 39, 53, 54.
39
(s. Anm. 8), X.

40 Maria Dydynska, zitiert ebd., 139.
41

Dr. Urszula Winiska im Dezember 1941 geschrieben. Siehe Urszula Wiriska, Werte siegten

Steir-Livny hat die Ubernahme minnlicher Rollen durch jiidische Frauen in den Lagern kon-

statiert. Liat Steir-Livny, Der Glaube im Angesicht der Holle (s. Anm. 17), 244.
42 Siehe Urszula Witiska, Werte siegten (s. Anm. 8), 121f.

4 Siehe ebd., 122.
44

Kite Mangold, Das Beste in Ravensbriick war der Himmel tiber uns (s. Anm. 16), 24.
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Abb. 6:

Rosenkranz,
vor 1945

Brot, Baumwolle,
40 cm,
MGR, V3701 D5

als Gottesmutter verehrte Maria (Ave Ma-
ria) und an Gott (Vater Unser) zu richten.
»Seit mehr als 600 Jahren ist das Rosen-
kranzgebet in der katholischen Kirche des
Westens die am starksten verbreitete Form
der Volksandacht.“#

Zeugnis fiir den Selbstbehauptungs-
willen religioser Frauen und ihre gro-
e Kreativitat im Versuch, sich autonome
Réume zuriickzuerobern, geben die im La-
ger gefertigten Rosenkridnze aus Brot, ge-
trockneten Beeren und Stoffstreifen bzw.
geknotetem Seil.*® Wie einleitend erwihnt,
gehorten diese Gebetsketten zu den Ob-
jekten, die bei der Ankunft im Lager kon-

45

fisziert wurden. Die verwendeten Mate-
rialien dokumentieren sowohl die kreati-
ve Kraft der Gefangenen als auch ihre Not.
Sie hatten keinen legalen Zugang zu Ma-
terialien, aus denen sie Gegenstinde des
taglichen Gebrauchs hitten fertigen kon-
nen. Sie mussten diese entweder bei der
Arbeit entwenden (Stoffe, Schniire, Gar-
ne) oder vom ohnehin mangelhaften Es-
sen (Brot, bei Auflenarbeiten gesammelte
Beeren) abzweigen bzw. eintauschen. Ge-
rade die Gebetsketten aus Brot spiegeln die
hohe Bedeutung solcher religiéser Objekte
wieder: Trotz des stindig priasenten Hun-
gers” sparten sie sich einige Brotkrummen
ab und formten sie mit Speichel oder Was-
ser gemischt zu kleinen Kugeln.

Tradierte Gebete, die wiederholt wer-
den, sind eine Hilfe fiir die Meditation, bie-
ten Struktur und Sicherheit.*® Das Gebet
zu Maria oder anderen als heilig verehrten
Personen spielte in verschiedenen nationa-
len Gruppen katholischer Konfession eine
grof3e Rolle, vor allem bei den Polinnen.*
Es kam aber auch zu gemeinschaftlichen
Gebeten mit Angehorigen anderer Natio-
nen, wie eine Erinnerung der Italienerin
Livia Borsi Rossi (1902-1980) dokumen-
tiert: ,In der Baracke hing ein Kreuz, das
die Polinnen aus Rosskastanien gebastelt
hatten, und jeden Abend wurde ein Rosen-
kranz gebetet. Ich betete mit und betete:
,Heilige Maria, unsere Beschiitzerin, nimm
meine drei Kinder unter deinen Schutz und
Schirm, rette sie aus aller Gefahr “** Zofia
Gorska-Romaniczowa (1922-2010) ersann

Johannes Neuhard, Rosenkranz, in: Lexikon des christlichen Glaubens (s. Anm. 35), 418.

46 Vgl. Katharina Katzenmaier, Vom KZ ins Kloster (s. Anm. 15), 87.
7 zur Ernahrungslage siehe Bernhard Strebel, Das KZ Ravensbriick (s. Anm. 1), 190-194.

48

140.
49

50

Vgl. u.a. Maria Dydynska, Polen, 1985, zitiert in: Urszula Wiriska, Werte siegten (s. Anm. 8),

Vgl. u.a. die Darstellung von Winska, in: Urszula Wiriska, Werte siegten (s. Anm. 8), 124.
Zitiert in: Lidia Beccaria Rolfi | Anna Maria Bruzzone, Als Italienerin in Ravensbriick. Politische

Gefangene berichten tiber ihre Deportation und ihre Haft im Frauen-Konzentrationslager, hg.
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im Lager einen Rosenkranz, in dem Gebe-
te zu Themen wie Uberleben und Heim-
kehr eingefiigt waren.” Die Gebete konn-
ten entlastend wirken, da die eigenen Sor-
gen an Gott abgegeben wurden; die Iden-
tifikation mit Personen der biblischen Ge-
schichten vermochte Trost zu spenden; die
rhythmische Wiederholung fithrte mitun-
ter zu einem trancedhnlichen Zustand und
damit einer Pause von der als bedrohlich
empfundenen Lagerrealitit, ein sich He-
rauslosen aus ,,den Grenzen der mensch-
lichen Natur“’%; durch die Verbindung mit
Gott oder den Mitbetenden im gemeinsam
praktizierten Gebet konnte die Betende
Gemeinschaft erfahren, das eigene Schick-
sal im ,Vater Unser“-Gebet in Gottes Han-
de gelegt werden (,,Dein Wille geschehe®).
Steir-Livny fithrt weiter an, dass das Gebet
eine Unterbrechung der taglichen Routine
bedeutete, um ,,an einem hoffnungslosen
Ort Hoffnung zu finden®. Winska weist
ferner darauf hin, dass das Gebet ,einen
innerlichen Aufruf zu Verdnderung® dar-
stellte und das ,Gute“ herbeirief ,in sich
selbst“**. Die Bedeutung bringt Kathari-
na Katzenmaier® auf den Punkt: ,Der Be-
sitz und der Gebrauch dieser religiosen
Gegenstiande trug dazu bei, uns im Glau-
ben und in der inneren Widerstandskraft
zu starken.“>® Der abgebildete Rosenkranz
aus dem Besitz von Maria Bejgrowicz, geb.
Okonska (1908-?), wurde 2010 mit einer
kleinen grauen Tasche aus Filz von Katar-
zyna Barus als Stiftung der Gedenkstitte

ibergeben. Bis dahin wurde er vermutlich
in der Familie bewahrt.

Neben selbstgefertigten Rosenkranzen gibt
es noch eine zweite Kategorie von heimlich
hergestellten Objekten religioser Motivik:
kleine Schnitzereien. Neben verschiedenen
Tiermotiven wie Hunden, Elefanten, Pfer-
den, Katzen oder weltlichen Gliicksmoti-
ven wie Hufeisen oder Kleeblittern wur-
den Kreuze mit und ohne Christuskérper
sowie Mariendarstellungen hergestellt. Als
Material dienten entweder die Stiele von
Zahnbirsten aus Kunststoff oder Plexiglas,
das Frauen in der Ristungsproduktion bei-

Abb. 7: Abb. 8:

Christus am Kreuz, Christus am Kreuz,
vor Mai 1945 vor Mai 1945
Kunststoff, Kunststoff,
3x1,1x0,2cm; 0,4x1,3x2,5cm;

Mahn- und Gedenkstatte
Ravensbriick V5758 D2

Mahn- und Gedenkstatte
Ravensbriick, V527 D1

von Johanna Kootz, Berlin 2016, 314f. Aus dem Italienischen tibersetzt von Martina Kempter.
Der Erinnerungsbericht stammt aus dem Jahr 1978.

51
52

Zofia Gorska-Romaniczowa; zitiert in: Urszula Wiriska, Werte siegten (s. Anm. 8), 555-564.
Eine nicht namentlich genannte Uberlebende, zitiert in: ebd., 120.

3 Liat Steir-Livny, Der Glaube im Angesicht der Holle (s. Anm. 17), 247f.

54 Siehe Urszula Witiska, Werte siegten (s. Anm. 8), 123.

5 Katharina Katzenmaier, spitere Sr. Theolinde (1918-2000). Sie war von 1943-1945 im KZ
Ravensbriick, 1949 trat sie bei den Benediktinerinnen von der hl. Lioba in Freiburg-Giinterstal

ein.

56 Katharina Katzenmaier, Vom KZ ins Kloster (s. Anm. 15), 88.
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spielsweise im Auflenlager Neubranden-
burg®” zuganglich war, aber auch Knop-
fe’*. In der polnischen Uberlieferung wer-
den diese Objekte als ,,Sabotacky“ charak-
terisiert, da sie unter anderem wiahrend der
offiziellen Arbeitszeit im sog. Kunstgewer-
bekommando® heimlich fiir den Eigenbe-
darf hergestellt wurden. Weitere Objekte
entstanden ohne professionelles Werkzeug
aus Steinen oder gestohlenen bzw. selbst-
hergestellten Messern.

Die kleinen Préziosen dienten einer-
seits als Geschenke zu Geburts- oder Na-
menstagen (unter KatholikInnen hatte der
Namenstag hohere Bedeutung als der Ge-
burtstag), konnten andererseits aber auch
als Bezahlung oder Tauschmittel fiir Essen
oder andere Objekte dienen oder als Altar-
ersatz und Zentrum eines Gottesdienstes
eingesetzt werden.®

Das Kreuz bzw. Jesus am Kreuz konn-
te fiir Christinnen im Lager eine besonde-

57

re Rolle spielen. Gerade fiir polnische Ka-
tholikinnen ist iberliefert, dass sie regel-
miflig Kreuzwegandachten abhielten. Das
Versenken in die Leiden Jesu konnte einer-
seits vom eigenen Leid ablenken oder an-
dererseits dem Leiden einen Sinn zuschrei-
ben, indem sich die Frauen in der Nach-
folge Christi sahen.® Dieser Analogie wur-
de eine ,,reinigende Kraft des Leidens® und
Bedeutung fiir die geistliche Entwicklung
zugeschrieben.® Gerade unter den Polin-
nen war laut Winska auch der Messianis-
mus verbreitet, geschichtlich auf das gan-
ze polnische Volk bezogen und nun auch
aufindividueller Ebene prasent.®® Das eige-
ne Leiden wurde als Opfer fir die ,,Befrei-
ung Polens und fiir das Gliick der Mensch-
heit® gedeutet.* Die Ordensfrau Rosa He-
lena Vetter schreibt, dass sie jeweils wéh-
rend der Frithappelle ihre Leiden im Ge-
bet mit denen von Jesus, Maria und an-
deren Heiligen gedanklich vereinigte und
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63
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Neubrandenburg war das grofite Auflenlager des KZ Ravensbriick mit zwei Standorten. Von
Herbst 1942 bis April 1945 mussten etwa 10.000 weibliche Gefangene, ab Dezember 1944 auch
etwa 600 Mannerhiftlinge fir die Mechanischen Werkstitten Neubrandenburg GmbH Flug-
zeugteile und Zubehor fiir die Fernflugbombe V 1 herstellen.

Fiir Beispiele aus Ravensbriick siehe Insa Eschebach | Alyn Befimann (Hg.), Das Frauen-Kon-
zentrationslager Ravensbriick (s. Anm. 2), 160-165. Weitere Sammlungen dieser Miniaturen
befinden sich im Museum Kulturen Lund und im Muzeum Martyrologii ,Pod Zegarem® in
Lublin.

Das Kunstgewerbekommando wurde nach Uberlieferung von Stanistawa Schénemann-
Luniewska auf Anregung polnischer Gefangener im Herbst 1941 eingerichtet. Minderjahrigen
und begabten Gefangenen sollte durch eine solche im Inneren zu verrichtende Arbeit ein Schutz
geboten werden. Die SS habe die Anregung aufgenommen. Produziert wurden kunsthandwerk-
liche Artikel. Zeitweise waren 150 Héftlinge dort tétig. Siehe Urszula Wiriska, Werte siegten (s.
Anm. 8), 266f.

Urszula Witiska, Werte siegten (s. Anm. 8), 145, 147. Sie tiberliefert, dass solche Medaillons
zusdtzlich mit von Auflenkommandos gepfliickten Blumen geschmiickt wurden. Ebd. Rosa He-
lena Vetter erhielt eine Kreuzminiatur gegen eine Tagesration Brot und eine Tagesration Wurst.
Siehe Rosa Helena Vetter, Im Schnittpunkt des Kreuzes. Eine Ordensfrau erlebt Ravensbriick
(Zeugen der Zeitgeschichte 13), Annweiler 2003, 58.

Eine biblische Bezugsstelle fiir diese Deutung ist Romer 8,17. Denjenigen, die mit Christus lei-
den, ist die Verherrlichung mit ihm verheifen. Zu Rolle der Passion Jesu fiir einige Christinnen
siehe auch Johanna Schmid, Die Uibersehenen Treuen (s. Anm. 17), 239f.,, 319f.

Siehe Urszula Wiriska, Werte siegten (s. Anm. 8), 120.

Siehe ebd., 120f.

Zofia Maria Orlicz, zitiert in: ebd., 134.
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ihre Leiden als Opfer darbrachte zur Erho-
rung ihrer Gebetsanliegen, von der Bekeh-
rung der Stinder, fir die Jugend und ihre
Familie bis zu allen Menschen in der gan-
zen Welt.®

3 Resumee

Die vorgestellten Objekte zeugen von der
kreativen Kraft der Gefangenen, sich auto-
nome innerliche Rdume zuriickzuerobern
und Objekte religioser Praxen unter den
lebensfeindlichen Bedingungen des Lagers
herzustellen. Sie geben Aufschluss tiber zu-
gangliche und umgenutzte Materialien, die
Kunstfertigkeit einiger und Hinweise auf
Themen, welche die Gefangenen beschif-
tigen und Strategien des Uberlebens.

Die erhaltenen Artefakte sind wichti-
ge Erinnerungsstiicke und als solche Er-
zéhlanldsse, die aber meines Erachtens
nicht als Zeugen personifiziert und damit
sprachlich auf eine Ebene mit den Uberle-
benden der Lager gestellt werden konnen.
Ohne zusatzliche Quellen, wie die Berich-
te Uberlebender, und Dokumente, wie der
Lagerordnung oder biografischer Angaben
zu den Besitzerinnen, wiren ihre komple-
xen Bedeutungen und die Kontexte, in de-
nen sie produziert und genutzt wurden,
nicht erschlief3bar.

Die Autorin: Sabine Arend, Jg. 1968, Dr.
phil., war Promotionsstipendiatin des Cusa-
nuswerkes und wurde 2010 mit einer Arbeit
iiber die Kunsthistorische Ostforschung im
Nationalsozialismus an der Humboldt-Uni-

Weiterfiithrende Literatur:

Sabine Arend | Insa Eschebach (Hg.), Ra-
vensbriick: Christliche Frauen im Konzen-
trationslager 1939-1945 (Schriftenreihe der
Stiftung Brandenburgische Gedenkstitten
54), Berlin 2018. Begleitband zur 2017 er-
arbeiteten Ausstellung, der anhand von 13
biografischen Portrits und sieben Themen-
kapiteln zu Fragen religioser Praxen sowie
sechs vertiefenden Essays die Vielfalt un-
terschiedlicher konfessioneller Kulturen im
KZ Ravensbriick darlegt. Zudem wird die
Rolle der evangelischen Kirche in der un-
weit des KZs gelegenen Stadt Fiirstenberg
wihrend der NS-Zeit thematisiert.

Thomas Rahe, Die Bedeutung von Religi-
on und Religiositit in den nationalsozia-
listischen Konzentrationslagern, in: Ul-
rich Herbert / Karin Orth / Christoph

Dieckmann (Hg.), Die nationalsozialis-
tischen Konzentrationslager. Entwick-
lung und Struktur. Bd. 2, Géttingen 1998,
1006-1022. Grundlegender Aufsatz, der
eine gute Einfithrung in ein lange als Desi-
derat anzusehendes Forschungsthema dar-
stellt.

Johanna Schmid, Die tibersehenen Treuen.
Studien tber katholische und protestan-
tische Frauen im Frauenkonzentrations-
lager Ravensbriick, Augsburg 1999. Auf
breiter Quellenbasis durch die Auswer-
tung von Nachlissen, Pfarrbriefen, Jahrbii-
chern, Zeitschriften und Korrespondenzen
zeigt Schmid die verschiedenen Formen
der Leidbewiltigung christlicher Frauen
im KZ Ravensbriick auf und ordnet das re-
ligiése Leben als ein Element des Wider-
stands ein.

% Rosa Helena Vetter, Im Schnittpunkt des Kreuzes (s. Anm. 60), 34. Rosa Vetter (1905-1995)
gehorte der Ordensgemeinschaft der Barmherzigen Schwestern vom Heiligen Kreuz in Hegne
an. Im KZ Ravensbriick war die ausgebildete Krankenschwester im sog. Revier eingesetzt. Sie

verfasste den Bericht 1951.



Arend / Artefakte erzihlen Geschichte (?)

407

versitdt zu Berlin promoviert. Sie begann
ihre Tdtigkeit in der Mahn- und Gedenk-
stitte Ravensbriick 2008 mit einem wis-
senschaftlichen Volontariat. Seit 2013 lei-
tet sie die museologischen Dienste der Ge-
denkstdtte Ravensbriick. Seit 2003 ist sie
Mitglied im Zentrum fiir Biographik. Neben
biographischen Studien forscht sie zu kul-
tureller und religioser Selbstbehauptung im
Konzentrationslager Ravensbriick; Publi-
kationen: Studien zur deutschen kunsthis-
torischen Ostforschung im Nationalsozia-
lismus. Die Kunsthistorischen Institute an
den (Reichs-)Universitdten Breslau und Po-
sen und ihre Protagonisten im Spannungs-

feld von Wissenschaft und Politik, Berlin
2009  (https://edoc.hu-berlin.de/bitstream/
handle/18452/16871/arend.pdf?sequen-
ce=1&isAllowed=y); gemeinsam mit Hans-
Christian Petersen, Dr. Hildegard Schaeder,
in: Michael Fahlbusch / Ingo Haar / Alexan-
der Pinwinkler, Handworterbuch der vol-
kischen Wissenschaften: Akteure, Netzwer-
ke, Forschungsprogramme, 2. iiberarb. Auf-
lage Berlin-Boston 2017, 690-696; Rosen-
kranz in einer farbigen Schachtel, in: Ines
Reich (Hg.), Vom Monument zur Erinne-
rung. 25 Jahre Stiftung Brandenburgische
Gedenkstdtten in 25 Objekten, Berlin 2017,
116-124.
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