56

ThPQ 167 (2019), 56-69

Herbert Haslinger

Das Il. Vatikanum und die Pastoraltheologie

Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-
1965) ist das ,,pastorale Konzil“ Die Quali-
tat des Pastoralen markiert seine differen-
tia specifica gegeniiber anderen Konzilien,
die aufgrund ihrer Klarung von Lehrfra-
gen, respektive Verurteilung entsprechen-
der Irrlehren, als dogmatische Konzilien
firmieren. Fiir die Pastoraltheologie bil-
det — nach ihrer Einfithrung als eigenstén-
dige Disziplin der universitdren Theologie
im Jahr 1777 - das II. Vatikanum die zwei-
te epochale Schwelle ihrer Entwicklung in
der Neuzeit. Das vom Konzil inaugurier-
te Verstdndnis einer pastoralen Kirche er-
forderte eine in ihrem inhaltlichen Zu-
schnitt, in ihrem methodischen Konzept
und in ihrer innertheologischen Position
grundlegend verdnderte Pastoraltheologie.
So kann man mit guten Griinden anneh-
men, dass es eine besondere wechselseiti-
ge Relevanz zwischen dem II. Vatikanum
und der Pastoraltheologie gibt. Wie stich-
haltig sich diese Annahme erweist, soll im
Folgenden anhand ausgewihlter Aspek-
te aufgezeigt werden. Es geht zunéchst (1)
um wichtige Implikationen des Konzils fiir
Selbstverstandnis und Inhalt der Pastoral-
theologie; dann aber auch (2) um frappie-
rende pastoraltheologische Leerstellen des
Konzils. Nach einem Blick auf das speziel-
le Problem der Konzilshermeneutik (3) er-
folgt ein auswertendes Restimee (4).

1 Lernimpulse des Il. Vatikanums
fur die Pastoraltheologie

1.1 ,Volk Gottes” — der Impuls von
Lumen gentium

Die Kirche ist Volk Gottes (LG 9-17). Da-
rin besteht die zentrale Bestimmung des
theologischen Wesens der Kirche durch
das II. Vatikanum.!

Exkurs ,,Volk Gottes”

Das Motiv ,.Volk Gottes“ entstammt dem
Alten Testament. Es beinhaltet dort den
Anspruch, dass Israel das Volk ist, welches
sich Gott zu seinem Volk erwiahlt und mit
dem er einen Bund geschlossen hat (vgl.
Ex 6,4-8; Lev 26,12; Dtn 26,16-19). Das
heif3t: Mit der Selbstbezeichnung als Volk
Gottes ordnet sich die Kirche in eine ge-
meinsame Geschichte mit dem Volk Israel
ein. Die Kirche versteht sich nicht als das
schlechthin Andere gegeniiber dem Volk
Israel, sondern erkennt in diesem ihre
Kraft gebende Wurzel.? Freilich, wenn sich
die Kirche Jesu Christi als Volk Gottes de-
finiert, basiert dies auf der Uberzeugung,
dass Gott durch Jesus Christus einen Neu-
en Bund zwischen sich und den Menschen
geschlossen hat, einen Bund, mit dem er
sich ,,aus Juden und Heiden [...] das neue

1 Vgl. Yves M. J. Congar, Die Kirche als Volk Gottes, in: Concilium 1 (1965), 5-16; Max Keller,
~Volk Gottes“ als Kirchenbegriff. Eine Untersuchung zum neueren Verstindnis, Ziirich-Ein-
siedeln-Koln 1970; Herbert Haslinger, Pastoraltheologie, Paderborn 2015, 321-332 (darin auch
eine Begriindung der Préferenz dieses Kirchenbegriffs gegeniiber den Kirchenbildern ,,commu-

nio“ und ,,Leib Christi“).

Wien 1987.

Vgl. Franz MufSner, Die Kraft der Wurzel. Judentum - Jesus - Kirche, Freiburg i. Br.-Basel-
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Volk Gottes“ (LG 9) berufen hat und der
in der Vollendung des Reiches Gottes sei-
ne Bestimmung findet. So steht das Mo-
tiv ,Volk Gottes“ wie kaum ein anderes
fiir eine standige theologische Gratwande-
rung, bei der ein Absturz in die beidseiti-
gen Abgriinde zu vermeiden ist.

Einerseits erinnert es die Kirche da-
ran, dass sie sich nie als eine Grofle be-
greifen darf, die an die Stelle des Volkes Is-
rael getreten sei und die mit dem durch Je-
sus Christus gestifteten Neuen Bund nun
das Giiltige gegeniiber einem vermeint-
lich tberholten oder ungiiltig geworde-
nen Alten Bund des Volkes Israel représen-
tieren wiirde. Das Volk Israel ist Volk Got-
tes; der Alte Bund zwischen Gott und Is-

“> worden.? Die Rede

rael ist ,,nie gekiindigt
von der Kirche als Volk Gottes darf also nie
so erfolgen, dass sie die theologische Iden-
titdit der Juden negiert oder mindert. An-
dererseits bringt die Bezeichnung der Kir-
che als Volk Gottes umgekehrt auch deren
eigenstindige theologische Identitit zum
Ausdruck. Diese besagt: In Jesus von Na-
zaret ist Gott Mensch geworden; dieser Je-
sus hat sich durch sein Heilswirken, also
durch sein Leben, seinen Tod und seine
Auferstehung als der Christus, als der ver-
heiflene Messias, als der Erloser der Men-
schen erwiesen; durch den Kreuzestod Jesu

ist ein Neuer Bund zwischen Gott und den
Menschen gestiftet (vgl. Mk 14,22-25 par;
1Kor 11,25); dieser Neue Bund gilt den , Vie-
len’, das heif3t — da Jesus zweifelsohne fiir
alle gestorben ist — der gesamten Mensch-
heit, der Welt®; dadurch ist nicht mehr nur
Israel, sondern sind alle Menschen, denen
Gottes Heilswille gilt, zum Volk Gottes be-
rufen. Das konstituiert erstens den Glauben
an Jesus Christus als einen neuen Glauben,
zweitens die Kirche als Gemeinschaft der an
Jesus Christus Glaubenden und drittens die
Identitat der Christen als Volk, das zu Gott
gehort. Deshalb sind Judentum und Chris-
tentum zwei unterschiedliche Religionen;
deshalb unterscheiden sich die Kirche Jesu
Christi und das Volk Israel in ihrem Glau-
ben; deshalb bilden Altes und Neues Tes-
tament zwei untrennbar verbundene, aber
notwendig unterschiedene Dokumente des
Glaubens. Das Motiv ,,Volk Gottes® beinhal-
tet genau diese Koinzidenz der gleichzeiti-
gen Untrennbarkeit und Unterschiedenheit
von Judentum und Christentum, die in der
Rede von den Juden als den ,,alteren Brii-
dern® (Papst Johannes Paul II.) der Christen
ein treffliches Bild gefunden hat: Menschen
als Geschwister zu bezeichnen ist eine An-
zeige ihrer vorgegebenen, nicht gewéhlten
Verbundenheit und zugleich ihrer Verschie-
denbheit als nicht identische, sondern in ih-

Vgl. Martin Buber, Rede vom 14. Januar 1933 in Stuttgart, zitiert nach: Hans Hermann Henrix,
Judentum und Christentum — Gemeinschaft wider Willen, Regensburg 2008, 85-109.

Wie wichtig es ist, diese Flanke des theologischen Grats sorgfaltig im Blick zu behalten, zeigt ein
Aufsatz des nicht mehr im Amt befindlichen Papstes Benedikt XVI. (vgl. Joseph Ratzinger/ Bene-
dikt XVI., Gnade und Berufung ohne Reue. Anmerkungen zum Traktat ,De Iudaeis, in: Interna-
tionale Katholische Zeitschrift ,Communio® 47 [2018], 387-406.). Dieser irritiert mit Aussagen
wie: ,Die Umstiftung des Sinai-Bundes in den neuen Bund im Blute Jesu [...] gibt dem Bund eine
neue und fiir immer giiltige Gestalt.“ (ebd., 405.) Dadurch wird ein Giiltigkeitsgefélle zwischen
Neuem und Altem Bund insinuiert und die fiir das christlich-jiidische Verhaltnis so prekire —
und tiberwunden geglaubte (vgl. NA 4) — Vorstellung einer Substitution, einer Ersetzung Israels
durch die Kirche repristiniert. - Vgl. Michael Bohnke, Der gekiindigte Konsens, in: Herder Kor-
respondenz 72 (2018) H. 9, 50f,; und die Zuriickweisung der Kritik in Joseph Ratzinger/ Benedikt
XVI., Nicht Mission, sondern Dialog, in: Herder Korrespondenz 72 (2018) H. 12, 13f.

Vgl. Walter Schmithals, Das Evangelium nach Markus. Kapitel 9,2-16,20 (OTK 2/2), Giitersloh—
Wiirzburg 1986, 616f.
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rem Wesen eigenstindige Personen. So wie
die Glaubensgemeinschaft der Juden nicht
eine vorausgehende und dann {iberbotene
Vorform der christlichen Kirche ist, ist letz-
tere nicht eine nachfolgende Ableitung oder
ein sekunddrer Appendix des Volkes Israel.
Wenn sich Juden und Christen — von Scha-
lom Ben-Chorin ins Wort gefasst durch die
Anrede Jesu als ,,Bruder“ — als Geschwister
verstehen, kann es kein Vorrecht Israels auf
die Titulatur ,.Volk Gottes” geben, da es zwi-
schen Geschwistern keine Vor- und Nach-
rangigkeit in dem Recht gibt, sich als Kind
seiner Eltern zu sehen. Die Kirche Jesu
Christi ist Volk Gottes; durch Jesus Chris-
tus ist ein Neuer Bund begriindet, der ihr
ein eigenes und eigenstandiges Fundament
verleiht” Das in Abrede zu stellen hiefie,
die glaubensbegriindende Rolle Jesu Chris-
ti, mithin die Existenz des Christentums zu
negieren.

Indem sich die Kirche als ,Volk Gottes“ be-
zeichnet, deklariert sie zunichst, dass allen
ihren Gliedern als erste Bestimmung ih-
rer theologischen Identitdt vor jeder Un-

terscheidung von Amtern und Funktionen
eine fundamentale Gleichheit der Wiirde
eignet (LG 9/10/12). Die Kirchenkonstitu-
tion Lumen gentium legt mit einer legen-
déren Redaktion der urspriinglichen Text-
vorlage® ihre Ausfithrungen iiber die Glie-
der der Kirche bewusst so an, dass sie als
Erstes in einem Kapitel iiber das Volk Got-
tes (LG 9-17) das benennt, was alle Ange-
horigen des Volkes Gottes, nichtgeweih-
te Christen und geweihte Amtstriger ge-
meinsam auszeichnet; erst danach trifft sie
in zwei Kapiteln die Aussagen, die jeweils
spezifisch auf die Amtstrager (LG 18-29)
und auf die ,Laien“ (LG 30-38) zutref-
fen. Damit sagt das Konzil: Das erste, was
in der Kirche gilt, ist die Gleichheit der
Wiirde, die allen Gliedern des Gottesvol-
kes zukommt. Erst auf der Grundlage die-
ser Gleichheit ergeben sich die Differenzie-
rungen von Amtern und Funktionen.’ Alle
Menschen, die dem Volk Gottes zugeho-
ren, sind demnach Trager des Wesens der
Kirche und Subjekte kirchlicher Existenz.
Es stellt sich dann aber die Frage, wer
zu diesem Volk Gottes gehort. Diesbeziig-

Vgl. Schalom Ben-Chorin, Bruder Jesus. Der Nazarener in jidischer Sicht, Miinchen 1967.
Diese Flanke des theologischen Grats gerét aufler Blick, wenn das Bemithen um Anerkennung

des Judentums philosemitisch umkippt in das zur Substitution reziproke Giiltigkeitsgefalle einer
Praposition, einer Vorrangstellung Israels gegeniiber der christlichen Kirche. Deren Identitit
erscheint dann nur formulierbar als Ableitung aus der Identitdt Israels. Die Artikulation ei-
ner eigenstindigen Identitit der Kirche, vor allem ihrer Distanz zu Elementen des Judentums,
wird dagegen schnell der antijudaistischen Tendenz verdichtigt. So fithrt die Behauptung einer
»durchgehenden Praposition Israels“ zu Vorbehalten, ob sich die Kirche tiberhaupt ,,Volk Got-
tes“ nennen kann, da ,,durch das hohere Alter der bleibenden Erwéhlung® Israel ein Vorzug bei
der Rede von ,Volk Gottes“ zukomme (Christian Frevel, Volk Gottes. I. Biblisch-theologisch.
1. Altes Testament und Judentum, in: LThK® 10, 843-846.) Die Annahme eines Vorrechts Israels
auf die ,Volk Gottes“-Identitit wird jedoch spdtestens dort der Hinterfragung bediirftig, wo sie
dazu fithrt, dass die im ,Volk Gottes“-Begriff des II. Vatikanums enthaltene Beanspruchung zur
Offenheit fiir alle Menschen (vgl. LG 13) negiert wird.

Vgl. Otto Semmelroth, Die Kirche, das neue Gottesvolk, in: Guilherme Baratina (Hg.), De Eccle-

sia: Beitrdge zur Konstitution JUber die Kirche“ des Zweiten Vatikanischen Konzils. Band I,
Freiburg i. Br.—Frankfurt a. M. 1966, 365-379, hier: 369-374; Otto Hermann Pesch, Das Zweite
Vatikanische Konzil (1962-1965). Vorgeschichte — Verlauf - Ergebnisse - Nachgeschichte,

Wiirzburg 1993, 146-148.

o Vgl. Otto Semmelroth, Die Kirche, das neue Gottesvolk (s. Anm. 8), 374; Yves M. J. Congar, Die

Kirche als Volk Gottes (s. Anm. 1), 5f.
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lich kommt das Konzil zu einer bemer-
kenswerten Aussage: ,Zu dieser katholi-
schen Einheit des Gottesvolkes [...] werden
also alle Menschen gerufen, und auf vielfdl-
tige Weisen gehdren ihr zu oder werden ihr
zugeordnet sowohl die katholischen Gldubi-
gen als auch andere an Christus Glauben-
de als auch schliefSlich alle Menschen iiber-
haupt, die durch die Gnade Gottes zum Hei-
le berufen sind.“ (LG 13) Das bedeutet: Als
Volk Gottes eignet der Kirche der Charak-
ter der Weltweite, der Universalitit. Pro-
pagiert wird keineswegs ein triumphalisti-
scher, vereinnahmender Universalitatsan-
spruch der katholischen Kirche. Gemeint
ist vielmehr eine Universalitit im wort-
lichen Sinn: Die Kirche wendet sich glei-
chermaflen allen Menschen zu. ,Volk Got-
tes” beinhaltet eine Universalitit, die nicht
die Menschen fiir die Kirche, sondern die
Kirche fiir die Menschen in Anspruch
nimmt; eine Universalitdt, die keine Ver-
einnahmung der Menschen fiir die Kirche,
sondern eine Verausgabung der Kirche fiir
die Menschen fordert. Zwar muss man, ge-
rade um einer Vereinnahmung zu wehren,
die Unterschiede zwischen katholisch Ge-
tauften, anderen Christen, Angehorigen
anderer Religionen und nicht gldubigen
Menschen beachten. Aber wenn das Krite-
rium fiir die Zugehorigkeit zum Volk Got-
tes die Heilszusage Gottes ist, dann kann
aufgrund der christlichen Uberzeugung
von der Heilszusage an alle Menschen kei-
nem Menschen die Wiirde, Glied des Vol-
kes Gottes zu sein, abgesprochen werden.
Mit dem Motiv ,Volk Gottes“ veran-
lasst das II. Vatikanum die Pastoraltheolo-
gie — darin besteht der erste Lernimpuls -
zu einer radikalen Weitung ihres Reflexi-
onsgegenstandes. Sie muss ihre Begrenzung
auf den Binnenbereich der Kirche tber-
winden. Sie darf nicht mehr nur die Praxis
der verfassten Kirche, auch nicht mehr nur

das Handeln der Glaubigen in der Kirche
als ihren Reflexionsgegenstand betrachten.
Wenn sie dem Wesen der Kirche als Volk
Gottes gerecht werden will, dann muss sie
ihre Wahrnehmung auf alle Menschen aus-
weiten; dann darf sie keinen Menschen als
irrelevant aus jhrem Wahrnehmungshori-
zont ausblenden. Thr Reflexionsgegenstand
ist die - realiter nie vollstindig erfassbare -
Lebenswirklichkeit der Menschen.

1.2 ,Offenbarung” — der Impuls
von Dej Verbum

Bis heute ist der Theologie ein einseitig ra-
tionales, verbales Verstandnis der Offenba-
rung eingewoben, welches diese vornehm-
lich als Wortgeschehen, als Mitteilung ei-
nes Wissens assoziiert. Infolge dessen
identifiziert man die Disziplinen der Sys-
tematischen Theologie, da ihnen die Re-
flexion der verbal formulierten Glaubens-
inhalte obliegt, als ,.eigentliche Theologie®
Die Pastoraltheologie gilt dagegen als Fach,
das selbst nicht direkt mit der Offenbarung
Gottes zu tun habe, folglich nicht ,eigent-
liche Theologie® sei. Auch im Hinblick auf
diese binnentheologische Positionierung
der Pastoraltheologie beinhaltet das II. Va-
tikanum den Impuls zu einem grundlegen-
den Umdenken.

Die Offenbarungskonstitution Dei ver-
bum bestimmt das Wesen der Offenbarung
Gottes: ,,Es hat Gott in seiner Giite und Weis-
heit gefallen, Sich selbst zu offenbaren [...]
Dieses Offenbarungsgeschehen ereignet sich
in Taten und Worten, die inwendig mitei-
nander verkniipft sind [...]“ (DV 2). Dem-
nach darf die Offenbarung nicht einfach als
Wortgeschehen, als verbale Mitteilung eines
Wissensinhalts verstanden werden. Gott
teilt nicht etwas, sondern sich selbst mit. Das
Wesen der Offenbarung besteht in der per-
sonalen Selbstmitteilung Gottes. Als solche
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soll die Offenbarung durch die Geschich-
te hindurch an alle Menschen weitergege-
ben werden: ,Was Gott zum Heil aller Vol-
ker geoffenbart hatte, das sollte [...] allen Ge-
schlechtern weitergegeben werden (DV 7).
Von dieser Uberlieferung der Offenbarung
sagt das Konzil wiederum: ,Was aber von
den Aposteln iiberliefert ist, das umfasst al-
les, was zu einer heiligen Lebensfiihrung des
Volkes Gottes und zur Mehrung des Glau-
bens beitrdigt; und so setzt die Kirche in ih-
rer Lehre, ihrem Leben und ihrem Kult fort
und gibt allen Geschlechtern alles weiter, was
sie selber ist, alles, was sie glaubt.“ (DV 8)
Das bedeutet: Auch die Uberlieferung der
Offenbarung darf nicht auf eine kognitive
Lehre reduziert werden; die Offenbarung
Gottes braucht alle Dimensionen mensch-
lichen Seins als Medium ihrer Vermitt-
lung. In diesem Sinn interpretiert auch Jo-
seph Ratzinger den Passus: Die Uberlie-
ferung der Offenbarung ,besagt das Gan-
ze der Gegenwart des Christlichen in die-
ser Welt. [...] Lehre - Leben - Kult werden
als die drei Vollzugsweisen der Uberliefe-
rung benannt. Sie hat ihren Ort nicht nur in
den ausdriicklich tradierten Bekundungen
kirchlicher Lehre, sondern in dem Ungesag-
ten und oft auch Unaussagbaren des ganzen
Dienstes der christlichen Gottesverehrung
und des Lebensvollzuges der Kirche.“!°
Was muss man nun aber unter dem
»Lebensvollzug der Kirche“ verstehen, der
hier als Ort der Uberlieferung der Offen-
barung deklariert wird? Wenn die Kirche
sich als Volk Gottes versteht und wenn in
diesem Volk Gottes ,alle Menschen |...],
die durch die Gnade Gottes zum Heile be-
rufen sind“ (LG 13), einen Stellenwert ha-

ben, dann gebietet dies, das ,Leben der
Kirche® im Leben aller Menschen zu er-
kennen. Wenn die Welt als Ganze Gottes
Schopfung ist, dann muss man in der ge-
samten Lebenswirklichkeit der Menschen
jenes ,Leben® erkennen, in dem das, was
Gott von sich geoffenbart hat, erfahrbar
werden kann. Auch Karl Rahner verweist
die Theologie auf die Lebenswirklichkeit
der Menschen: ,,Nun aber ist [...] der ur-
spriinglichste Adressat und Trager die-
ser geglaubten Offenbarung der Mensch
tiberhaupt, insofern er wegen des allgemei-
nen Heilswillens Gottes [...] durch die im-
mer und tberall angebotene Selbstmittei-
lung Gottes in Gnade schon immer Ad-
ressat von gottlicher Offenbarung ist. [...]
Die Menschheit als ganze unter dem tiber-
natiirlichen Heilswillen Gottes ist der ur-
spriinglichste Adressat der gottlichen Of-
fenbarung [...] Die gehorte und in [...]
Theologie ausgesagte Offenbarung ist da-
rum immer schon die durch das konkrete
Leben vermittelte Offenbarung.“!

Der zweite Lernimpuls des II. Vatika-
nums fiir die Pastoraltheologie besagt: In
der Theologie bedarf es einer Hermeneu-
tik, die theologische Aussagen aus der Le-
benswirklichkeit der Menschen gewinnt.
Diese bildet nicht den Anwendungsfall
der Theologie, sondern ist selbst ein theo-
logiegenerativer Ort, eine Quelle, der Fra-
gen und Antworten des Glaubens origindr
entspringen. Indem die Pastoraltheologie
die konkrete Lebenswirklichkeit der Men-
schen wahrnimmt, hat sie es mit einem Ort
der Vermittlung der Offenbarung Gottes
zu tun, schopft sie aus einer eigenstandigen
Quelle christlicher Wahrheit. Gerade durch

Joseph Ratzinger, Kommentar zum Prooemium. I. und II. Kapitel der dogmatischen Konstituti-

on iiber die gottliche Offenbarung, in: LThK* 13, 504-528, hier: 519.

11

Karl Rahner, Einleitende Uberlegungen zum Verhiltnis von Theologie und Volksreligion, in:

Karl Rahner [ Christian Modehn/ Michael Gopfert (Hg.), Volksreligion — Religion des Volkes,

Stuttgart 1979, 9-16, hier: 13.16.
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ihren Bezug zur Lebenswirklichkeit der
Menschen konstituiert die Pastoraltheolo-
gie ihren genuinen Status als Theologie.

1.3 ,pastoral” — der Impuls von
Gaudium et spes

Die Rede vom ,,pastoralen Konzil“ gehort
zu den theologischen Allgemeinplatzen.
Was aber bedeutet eigentlich ,pastoral®
im Kontext des II. Vatikanums?"? Die ent-
scheidende Aussage hierfiir findet sich in
der Anmerkung zum Titel der pastoralen
Kirchenkonstitution Gaudium et spes. Dort
heift es: ,,,Pastoral‘ [...] wird die Konstitu-
tion deswegen genannt, weil sie, auf Lehr-
prinzipien gestiitzt, die Haltung der Kirche
zur Welt und zu den heutigen Menschen
auszudriicken beabsichtigt.“ Das Konzil be-
zeichnet also mit dem Begriff ,pastoral®
die Haltung, in welcher die Kirche ihre Be-
ziehung zur Welt und zu den Menschen
vollzieht. Der Modus, in dem sich die Kir-
che zur Welt und zu den Menschen in ein
Verhiltnis setzt, das ihrem eigenen Wesen
entspricht, ist die ,,Pastoralitat” der Kirche.

Gemeinhin beschreibt man den inno-
vativen Schritt des Konzils im Kirche-Welt-
Verhiltnis als ,,Offnung“ der Kirche gegen-
iiber der Welt. Doch gerade diese Formu-
lierung verfehlt die Aussageintention der
Pastoralkonstitution. Sie bleibt dem dua-
listischen Schema verhaftet, in dem man
sich Kirche und Welt als zwei getrennte
Groflen, angesiedelt an verschiedenen Or-
ten - hier Kirche, dort Welt - vorstellt. Mit

12
13

der Pastoralkonstitution - darin besteht
die Pointe des Begriffs ,pastoral® - tiber-
windet die Kirche ihre dualistische Gegen-
tberstellung zur Welt. Sie definiert sich
als ,,Kirche in der Welt dieser Zeit“ (so der
Titel), ,,mit dem Menschengeschlecht |...]
wirklich innigst verbunden® (GS 1), ,inso-
fern sie in dieser Welt besteht und mit ihr
lebt und wirkt“ (GS 40). Die Pastoralkon-
stitution bestimmt ,,die Stellung der Kirche
nicht angesichts der Welt (und viel weniger
noch: im Gegensatz zur Welt), sondern in-
mitten der Welt“!*>. Der Begriff ,,pastoral®
beinhaltet also einen Ortswechsel der Kir-
che: Sie nimmt ihren Ort in der Welt ein,
in dem, was bislang als das Andere ihrer
selbst, als das ihr Fremde galt."* Der Begriff
zeigt an, dass die Kirche in der Welt exis-
tiert und inmitten der Menschen anwe-
send ist. ,,Pastoral“ meint das In-der-Welt-
und Bei-den-Menschen-Sein der Kirche.
Fir diese Prasenz der Kirche in der
Welt und bei den Menschen gibt die Pasto-
ralkonstitution eine eindeutige Richtlinie
vor: ,Die Person des Menschen ndamlich ist
zu heilen und die menschliche Gesellschaft
zu erneuern. [...] Die Kirche wird von kei-
nem irdischen Machtstreben bewegt, son-
dern beabsichtigt nur eines: [...] das Werk
Christi selbst weiterzufiihren, der in die Welt
kam, um Zeugnis fiir die Wahrheit abzule-
gen, um zu heilen, nicht um zu richten, um
zu dienen, nicht um sich bedienen zu las-
sen.“ (GS 3) Die Kirche als Ganze unter-
steht dem Anspruch der selbstlosen Dia-
konie. Sie muss darauf verzichten, sich mit

Vgl. zum Folgenden Herbert Haslinger, Pastoraltheologie (s. Anm. 1), 337-354.
Alceu Amoroso Lima, Gesamtblick iiber die Pastoralkonstitution ,,Gaudium et Spes, in: Guil-

herme Baratina (Hg.), Die Kirche in der Welt von heute. Untersuchungen und Kommentare zur
Pastoralkonstitution ,,Gaudium et Spes des II. Vatikanischen Konzils. Deutsche Bearbeitung
von Viktor Schurr, Salzburg 1967 (Originalausgabe: Petropolis/Brasilien 1966), 32-48, hier: 35.

14

Vgl. zum Motiv ,,Ortswechsel“ Hans-Joachim Sander, Theologischer Kommentar zur Pastoral-

konstitution tber die Kirche in der Welt von heute Gaudium et spes, in: Peter Hiinermann/
Bernd Jochen Hilberath (Hg.), Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen
Konzil. Band 4, Freiburg i. Br.—Basel-Wien 2005, 581-886.
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Macht selbst zu behaupten und die Men-
schen sich dienstbar zu machen. Sie muss
sich dafiir verausgaben, dass Menschen
entsprechend ihrer Wiirde vor Gott leben
konnen. Thre Bestimmung ist ,nur eines®:
Menschen zu retten, ihnen zu dienen -
nichts sonst. Man muss also genauer for-
mulieren: ,,Pastoral® meint das dienende,
sich verausgabende In-der-Welt- und Bei-
den-Menschen-Sein der Kirche.

Im Vorgang der Pastoral verlassen
Theologie und Kirche ihren Binnenraum,
nehmen sie eine Position in der Welt ein.
Aus der Perspektive ihres Ortes in der
Welt konnen sie Inhalte des Glaubens und
Wirklichkeiten der Menschen zueinander
in Beziehung setzen. Sie lernen, die Inhal-
te des Glaubens nicht einfach als Lehren zu
konstatieren, sondern als Wahrheiten zu
vermitteln, d.h. als Einsichten, die sich in
ihrer Relevanz fiir die Wirklichkeiten der
Menschen bewéhren. Gerade aus der Pas-
toralitét der Kirche erwachsen Wahrheiten
des Glaubens, wie sie Theologie und Lehr-
amt aus sich heraus nicht hervorbringen
konnen.

Damit ist die dritte entscheidende Leh-
re des Konzils fiir die Pastoraltheologie er-
reicht: Als theologische Disziplin, die den
Anspruch der Pastoralitdt in sich selbst ver-
wirklicht und zu ihrer spezifischen Signatur
macht, bildet sie gerade dadurch eine eigen-
standige, authentische Form wissenschaftli-
cher Theologie. Sie muss sich nicht als alt-
backene, unwissenschaftliche ,,Pfarrertheo-
logie“ diffamieren lassen. Sie kann und soll
sich bewusst als Pastoraltheologie verste-
hen, als theologische Wissenschaft vom die-
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nenden, sich verausgabenden In-der-Welt-
und Bei-den-Menschen-Sein der Kirche.

2 Monita der Pastoraltheologie
gegeniber dem Il. Vatikanum

2.1 Ausblendung der Gemeinde

Als erstes muss den Pastoraltheologen ver-
storen, dass das Thema, welches iiber Jahr-
zehnte den paradigmatischen Traktat sei-
nes Faches bildete, die Gemeinde, in den
Texten des Konzils keine systematische Be-
handlung erfihrt, sondern nur beildufig
in Zusammenhang mit anderen Themen
erwdhnt wird."”” Selbst in den beiden ent-
scheidenden Belegstellen (LG 26 und LG
28), aus denen durchaus anhand der all-
gemeinen Ekklesiologie ein Gemeinde-
verstindnis des Konzils rekonstruiert wer-
den kann,'® kommt die Gemeinde nur als
ein Aspekt des Bischofsamtes zur Sprache.
Man kann also gewiss nicht davon spre-
chen, die Gemeinde sei vom II. Vatikanum
»wiederentdeckt oder ,,neuentdeckt wor-
den. Selbst Hermann Wieh muss in seiner
Dissertation zum Gemeindeverstindnis
des Konzils einrdumen, dass ,dieses The-
ma nicht zu den groflen Schwerpunkten
des Vatikanum II gezdhlt werden kann“".
Verschirfend kommt hinzu, dass die The-
matisierung der Gemeinde in LG 26 und
LG 28 auf einem anachronistischen Stand
erfolgt, namlich als die dem Bischof zuge-
ordnete und seiner direkten Leitung un-
terstehende Gemeinschaft der Glaubigen.
Eine solche Reproduktion der frithkirchli-

Vgl. zu den Belegstellen und den dortigen Aussagen Hermann Wieh, Konzil und Gemeinde.

Eine systematisch-theologische Untersuchung zum Gemeindeverstindnis des Zweiten Vatika-
nischen Konzils in pastoraler Absicht, Frankfurt a. M. 1978, 93-206.

16
Paderborn 2015.

Vgl. Herbert Haslinger, Gemeinde - Kirche am Ort. Impulse des Zweiten Vatikanischen Konzils,

7" Hermann Wieh, Konzil und Gemeinde (s. Anm. 15), 94.
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chen Struktur entsprach aber schon lingst
nicht mehr den realen Verhiltnissen in
der Kirche. Sie lasst sich eigentlich nur da-
durch erklédren, dass beim Konzil das The-
ma ,Gemeinde® in den Sog der Bemiihun-
gen geriet, die Ortskirche gegeniiber der
Universalkirche zu profilieren und in die-
sem Zuge Amt und Position des Bischofs
mit Gewicht auszustatten. Eine eingehen-
dere Behandlung der - von der Didzese
unterschiedenen - Sozialform Gemein-
de wire aber durchaus erwartbar gewe-
sen. In den Jahrzehnten unmittelbar vor
dem Konzil zeichnete sich im Fahrwas-
ser der kirchlichen Erneuerungsbewegun-
gen eine Neuformierung der Pfarre als Ge-
meinde ab. Auch wenn man aus heutiger
Warte die damalige Uberhéhung der Ge-
meinde zum Hort einer geistlich-religiosen
Erneuerung'® oder gar zum ,,Mysterium*’
mit Skepsis betrachtet, ldsst sich nicht in
Abrede stellen, dass es schon im Vorfeld
des Konzils zu einer umfassenden pasto-
raltheologischen Theoriebildung gekom-
men ist, wonach man in der Gemeinde die
vorrangige Ortliche Verwirklichung der
Kirche erkannte.” Als umso unverstandli-
cher muss ihre Ausblendung beim Konzil
empfunden werden.

18

2.2 Ignorierung der Pastoraltheologie

Es scheint nur allzu naheliegend, aus der
pastoralen Signatur des Konzils fiir die Pas-
toraltheologie einen Bedeutungszuwachs als
theologischer Disziplin abzuleiten. Die Eu-
phorie muss bei genauerem Hinsehen der
blanken Erniichterung weichen. Im Dekret
tiber die Ausbildung der Priester Optatam
totius legt das Konzil unter anderem seine
Vorstellungen {iber die Neugestaltung des
theologischen Studiums dar (OT 13-18).
Als Facher der Theologie fithrt es an (OT
15/16): Philosophie, Philosophiegeschich-
te, Exegese/biblische Theologie, Dogmatik,
Moraltheologie, Kirchenrecht, Kirchenge-
schichte, Liturgik, Okumenische Theolo-
gie, Religionswissenschaften — sonst nichts.
Das ergibt den erstaunlichen Befund: Fiir
das ,pastorale II. Vatikanum gibt es die
Pastoraltheologie (wie auch eine Religions-
padagogik oder Sozialethik) als obligato-
risches Fach des theologischen Studiums
nicht. Und es kann natiirlich keine Rede
sein davon, dass sich ,die Pastoraltheolo-
gie [...] mit dem Dekret einigermafSen iiber
den Tatbestand, dass sie darin nicht explizit
genannt wird, vershnen ! konne, weil sie
ja in der Liturgiekonstitution Sacrosanctum
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Vgl. Konrad Baumgartner, Die Neubesinnung auf die Pfarrei als Gemeinde nach dem Ersten
Weltkrieg, in: Erwin Gatz (Hg.), Die Bistimer und ihre Pfarreien (Geschichte des kirchlichen
Lebens in den deutschsprachigen Landern seit dem Ende des 18. Jahrhunderts. Die Katholische
Kirche. Band I), Freiburg i. Br.—Basel-Wien 1991, 115-122.

Pius Parsch, Die Pfarre als Mysterium, in: Die lebendige Pfarrgemeinde. Bericht iiber die dritte
Wiener Seelsorger-Tagung (26.-29. Dezember 1933), Wien 1934, 13-33.

Vgl. exemplarisch Oswald von Nell-Breuning, Pfarrgemeinde, Pfarrfamilie, Pfarrprinzip, in:
Trierer Theologische Zeitschrift 56 (1947), 257-262; Alfons Kirchgdssner, Pfarrgemeinde und
Pfarrgottesdienst: Beitrdge zu Fragen der ordentlichen Seelsorge, Freiburg i. Br.—Basel-Wien
1948; Constantin Noppel, Aedificatio Corporis Christi. Aufriss der Pastoral, Freiburg i. Br.-Ba-
sel-Wien 21949; Hugo Rahner (Hg.), Die Pfarre. Von der Theologie zur Praxis, Freiburg i. Br.—
Basel-Wien 1956; Karl Rahner, Friedliche Erwdgungen tiber das Pfarrprinzip, in: ders., Schrif-
ten zur Theologie II, Einsiedeln-Ziirich-Koln 1957, 299-337; Alex Blochlinger, Die heutige
Pfarrei als Gemeinschaft, Einsiedeln 1962; Ferdinand Klostermann, Das christliche Apostolat,
Innsbruck 1962.

Ottmar Fuchs, Theologischer Kommentar zum Dekret tiber die Ausbildung der Priester Opta-
tam totius. B. Kommentierung, in: Peter Hiinermann/ Bernd Jochen Hilberath (Hg.), Herders
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Concilium als ,unverzichtbar® erwihnt sei.
Die Pastoraltheologie wird dort mitnichten
als eigenstiandiges Fach gewichtet, sondern
vielmehr dem ,notwendigen und wichtige-
ren Hauptfach® Liturgik als dienstbare Zuar-
beiterin subordiniert (SC 16) — was Liturgie-
wissenschaftler weidlich nutzen, um fiir sich
diese Rolle eines ,,Hauptfaches® der Theolo-
gie zu reklamieren.”> Die Ignorierung der
Pastoraltheologie in Optatam totius muss
man folglich als das bezeichnen, was sie ist:
ein theologischer Fauxpas.

2.3 Konterkarierung der Pastoralitat

Der ,pastoral“-Begriff (s.o. 1.3) steht in
Gaudium et spes fiir eine Verhéltnisbestim-
mung, bei der die Kirche sich von jeglichem
Schema der dualistischen oder gar feindli-
chen Gegeniiberstellung zur Welt 16st und
in wertschdtzender Wahrnehmung sowie in
konstruktivem Engagement die Welt als den
Ort ihrer eigenen Existenz erkennt. Dieser
Ortswechsel, im Zuge dessen sich die Kir-
che ihrem Wesen nach und in ihrer Ge-
samtheit als ,,in der Welt“ stehend und ,,mit

dem Menschengeschlecht innigst verbunden

(GS 1) definiert, bildet den entscheidenden
Bewusstseins- und Selbstverstandnisschritt,
den das Konzil mit seiner pastoralen Kir-
chenkonstitution vollzogen hat. Mit der ge-
naueren Bestimmung des Weltbezuges der
Kirche als dienendes, sich verausgabendes

In-der-Welt- und Bei-den-Menschen-Sein
liegt das Prinzip der Pastoralitit vor.

Das II. Vatikanum konterkariert al-
lerdings das ekklesiologische Wesensprin-
zip der Pastoralitit selber, indem es erklart,
dass ,den Laien |[...] der weltliche Charak-
ter ganz besonders zu eigen” (LG 31) sei und
dass - in spezifischer Unterscheidung zu
den ,,Aposteln und ihren Nachfolgern®, also
den Trigern des kirchlichen Weiheamtes
- den ,,Laien dies eigen ist, dass sie inmit-
ten der Welt und der weltlichen Angelegen-
heiten ihr Leben fiihren“ (AA 2). Das zwei-
malige adversative ,,aber® (lateinisch: ,,at*
und ,vero), mit dem im Dekret Giber das
Apostolat der Laien Apostolicam actuosi-
tatem (AA 2) die ,Laien® zum Zweck der
Profilierung ihres ,Weltcharakters“ von den
Tragern des Weiheamtes abgegrenzt wer-
den, zeigt an, dass es hier nicht nur um die
Beschreibung eines kontingenten Unter-
schieds, sondern um die normative Konsta-
tierung einer konzeptionellen Entgegenset-
zung geht.** Gewiss versteht das Konzil die
Zuordnung der ,Laien® zur Welt nicht im
ausschliefllichen Sinn. Das Dekret tiber den
Dienst und das Leben der Presbyter etwa
weil um einen Zusammenhang zwischen
dem Dienst der Priester und der ,,Sendung
der Kirche inmitten der Welt“ (PO 17). In-
dem das Konzil aber die ,,Laien” vornehm-
lich in der Welt und vice versa die Weihe-
amtstréager als diejenigen, die ,,nicht von der

Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil. Band 3, Freiburg i. Br.-Basel-

Wien 2005, 384459, hier: 439.

22 Vgl. Stefan Kopp, Zu diesem Heft, in: Theologie und Glaube 107 (2017), 213 £,, hier: 213.
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Das Wort ,,Laie“ wird hier durchgidngig in Anfithrungszeichen gesetzt, um anzuzeigen, dass es

sich trotz der exzessiven Verwendung um einen theologisch nicht haltbaren Begriff handelt.
(Vgl. zur Begriindung Augustin Schmied, Ist es noch sinnvoll, von den ,,Laien” zu sprechen?, in:
Theologie der Gegenwart 31 [1988], 122-126; Herbert Haslinger, Lebensort fiir alle. Gemeinde

neu verstehen, Diisseldorf 2005, 217-221.)
24

Vgl. Guido Bausenhart, Theologischer Kommentar zum Dekret iiber das Apostolat der Laien

Apostolicam actuositatem, in: Peter Hiinermann/ Bernd Jochen Hilberath (Hg.), Herders Theo-
logischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil. Band 4, Freiburg i. Br.-Basel-Wien

2005, 1-123, hier: 49.
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Welt sind“ (PO 17), vornehmlich in der Kir-
che ansiedelt, lasst es doch das tiberkom-
mene Denkschema Platz greifen, wonach
Kirche und Welt zwei entgegengesetzte
Sphiren bildeten und die Kirche eben nicht
als Ganze ,,Kirche in der Welt“ sei.

Bei dieser Bewertung handelt es sich
keineswegs um eine lectio pessima. Bis
heute verstehen und propagieren weite
Kreise aus Theologie und Kirche, gerade
auch viele Reprisentanten des ,Laienka-
tholizismus®, den besagten ,Weltcharakter*
der ,Laien” in dem Sinn, dass den ,Lai-
en” eine Briickenfunktion zwischen Kirche
und Welt zukomme. Ein solches Bild trans-
portiert unzweifelhaft die Vorstellung, mit
Kirche und Welt stiinden sich zwei Orte
gegeniiber, die durch eine Kluft vonei-
nander getrennt seien. Auch evozierte das
~Weltcharakter“-Motiv die hochst ideolo-
gische Dichotomisierung zwischen einem
»Heilsdienst“ und einem ,Weltdienst®. Die-
se dient z.B. als vermeintliche Rechtferti-
gung dafiir, dass sich Priester tendenziell
von diakonischen Praxisformen dispen-
siert sehen und stattdessen auf ihrer vor-
rangigen Zustidndigkeit fir Liturgie und
Verkiindigung insistieren, weil dem Denk-
schema gemaf alles ,Soziale® der weltli-
chen Sphare zugehore, liturgische und leh-
rende Praxisformen hingegen das Heils-
handeln Gottes zum Inhalt hitten.” Zumal
Vertreter und Vertreterinnen der kirch-
lichen ,Laien“-Organisationen begriifien
die Zuschreibung eines besonderen ,Welt-
charakters“ an die ,Laien“ als deren ek-
klesiologische Aufwertung. Leider hat der

25

Enthusiasmus, mit dem diese vermeint-
liche aufgegrif-
fen und affirmiert wird, die Gehirne ver-
nebelt und tibersehen lassen, welch fatale
Aussage bzw. Wirkung damit einhergeht.
Die Rede vom ,Weltcharakter der Laien®
macht die Bemithungen um eine Uberwin-
dung der dualistischen Spaltung zwischen
Kirche und Welt zunichte; sie dementiert
den in Gaudium et spes vorgenommenen
Ortswechsel der Kirche in die Welt; sie ver-
leitet die Trédger des Weiheamtes zur Dis-
pensierung von der Bearbeitung sozia-
ler bzw. weltlicher Problemlagen - von ei-
nem Dienst also, zu dem sie als Vertreter
der Kirche, die in der Heilung der mensch-
lichen Person und in der Erneuerung der
Gesellschaft ihre Aufgabe sieht (GS 3), ein-
deutig verpflichtet sind; kurzum: sie kon-
terkariert die Pastoralitét der Kirche.
Deshalb irritiert es, dass sich in ei-
nem Begleitband zum aktuellen Konzils-
kommentar unter der Kapiteliiberschrift
»die groflen Konstitutionen® ein Beitrag
findet, der Gaudium et spes und Apostoli-
cam actuositatem gemeinsam behandelt.?
Eine solche Prisentation der beiden Texte
als scheinbar zusammengehoriges und zu-
sammenpassendes Doppeldokument des
Konzils lduft Gefahr, das Laiendekret
nicht sachgerecht mit der Geltungsaura ei-
ner Konstitution auszustatten, die Pasto-
ralkonstitution hingegen auf unstatthafte
Weise in ihrem Status einer ,,grofSen Kon-
stitution® zu diminuieren - und mit Letzte-

»Laienfreundlichkeit*

rem wieder Wasser auf die Miithlrader de-
rer zu leiten, die in der Pastoralkonstituti-

Vgl. zur Widerlegung der ,Weltdienst — Heilsdienst“-Dichotomie Herbert Haslinger, Diakonie

zwischen Mensch, Kirche und Gesellschaft. Eine praktisch-theologische Untersuchung der dia-
konischen Praxis unter dem Kriterium des Subjektseins des Menschen, Wiirzburg 1996, 297-333.

26

Vgl. Giovanni Turbanti, Knotenpunkte der Rezeption von Gaudium et spes und Apostolicam

actuositatem — Theologische Forschungsaufgaben, in: Peter Hiinermann/ Bernd-Jochen Hilbe-
rath/ Lieven Boeve (Hg.), Das Zweite Vatikanische Konzil und die Zeichen der Zeit heute, Frei-

burg i. Br.—Basel-Wien 2006, 313-328.
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“27 am Werk se-

on ohnehin einen ,,Ungeist
hen. Sie wird aber dadurch génzlich un-
tragbar, dass der Autor des Beitrags jegli-
che Problematisierung der divergierenden
Logiken, in denen Gaudium et spes und
Apostolicam actuositatem die Verhéltnisbe-
stimmung zwischen Kirche und Welt vor-
nehmen, vermissen lisst und so suggeriert,
beide Dokumente wiirden iibereinstim-
mend fiir ein und denselben Weltbezug
der Kirche stehen.? Dieser Irrefithrung ge-
gensteuernd gebietet sich die Feststellung,
dass die vornehmliche Zuordnung des
~Weltcharakters“ an die ,Laien” einen fun-
damentalen Selbstwiderspruch des Konzils
darstellt.

3 Das Problem
der Konzilshermeneutik

Zwischen II. Vatikanum und der Pastoral-
theologie bzw. dem Anspruch der Pasto-
ralitdt bestehen also durchaus Briiche. An-
gesichts dessen stellen sich zwei Fragen:
Kann sich die Pastoraltheologie tiberhaupt
berechtigterweise auf das Konzil berufen?
Und: Gibt es fiir sie eine Grundlage, von
der aus sie solche Briiche kritisch aufzeigen
und bearbeiten kann? Auf den ersten Blick
scheint ja die Pastoraltheologie vor einem
veritablen Dilemma zu stehen: Zeigt sie die
Bedenklichkeit oder Unrichtigkeit von Aus-
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sagen des Konzils auf, lduft sie Gefahr, auf
paradoxe Weise die Geltungskraft ihrer ei-
genen Orientierungsinstanz zu destruie-
ren. Thre Berufung auf das Konzil miss-
te dann selbstwiderspriichlich erscheinen.
Die Auflosung des Dilemmas findet sich
in der Konzilshermeneutik.® Sie birgt eine
spezifische Virulenz des Verhiltnisses zwi-
schen II. Vatikanum und Pastoraltheolo-
gie in sich. Bekanntlich enthalten die Kon-
zilstexte auch zueinander in Spannung ste-
hende, ja sogar widerspriichliche Aussagen.
Das zieht die Frage nach sich, wie die Aus-
sagen sachgerecht zu verstehen, zu inter-
pretieren und zu vermitteln sind. Darin be-
steht das Problem der Konzilshermeneutik.
Fiir dessen Losung geniigt es gerade nicht,
eine ,,Lektiire des Buchstabens der Doku-
mente*” einzufordern, da eben jeder ,,sei-
ne Buchstaben® finden und einer anderen
Position entgegenhalten kann. Es bedarf ei-
nes umfassenden Deutungsrahmens, in den
die Texte hineingestellt und ausgelegt wer-
den. Nach einem weit reichenden Konsens
sieht man diesen Deutungsrahmen in der
pastoralen Kirchenkonstitution Gaudium
et spes gegeben. Sie gilt als ,,die hermeneu-
tische Basis einer authentischen Auslegung
des Konzils“'; als das Dokument, in dem
»der Geist des Konzils seinen deutlichsten
Ausdruck gefunden? hat und das wie eine
»Lok [...] vom Ende des Zuges her die iibri-
gen Wagen [sc. Dokumente - H. H.] neu an-
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Joseph Ratzinger, Zur Lage des Glaubens. Ein Gesprach mit Vittorio Messori, Miinchen-Zii-
rich-Wien 1985, 32.

Mit kritischem Scharfsinn deckt dagegen Guido Bausenhart die Unvereinbarkeit des ,,Weltcha-
rakter“-Motivs mit dem ,pastoral“-Begriff von Gaudium et spes auf - vgl. Guido Bausenhart,
Theologischer Kommentar zum Dekret tiber das Apostolat der Laien Apostolicam actuositatem
(s. Anm. 24), 49£./103-105.

Vgl. zum Folgenden ausfiihrlicher Herbert Haslinger, Pastoraltheologie (s. Anm. 1), 354-367.
Joseph Ratzinger, Zur Lage des Glaubens (s. Anm. 27), 38.

Elmar Klinger, Armut — Eine Herausforderung Gottes. Der Glaube des Konzils und die Befrei-
ung der Menschen, Ziirich 1990, 981.

Walter Kasper, ,Die Kirche in der Welt von heute Uber die Moglichkeiten kirchlicher Weisung
in einer pluralen Welt, in: Michael Kessler/ Wolfhart Pannenberg/ Hermann J. Pottmeyer (Hg.),



Haslinger / Das II. Vatikanum und die Pastoraltheologie 67

gestoflen und bewegt“*® hat. Demnach sind
die Konzilsaussagen gleichsam ,von hin-
ten her®, d.h. durch die Brille der erst zum
Schluss des Konzils verabschiedeten Pasto-
ralkonstitution, zu lesen und zu deuten.
Allerdings erweist sich diese herme-
neutische Regel als anfillig fiir Ignorie-
rungen und Dementierungen. In Frage ge-
stellt wird etwa, dass ein Text die Verstind-
nisvorgabe fiir zeitlich frither entstande-
ne Texte bilden konne. An dieser Stelle er-
langt nun ein Dokument des II. Vatika-
nums Bedeutung, das unverstdndlicher-
weise in Vergessenheit geraten und auch
gedriangt® worden ist: die ,Botschaft der
Konzilsvater“>. Die Konzilsviater wandten
sich mit ihr zu Beginn des Konzils an die
Welt und die gesamte Menschheit. Sie leg-
ten in pastoraler Haltung offen, was ihre
zentrale, durchgéngige Absicht, ihr antrei-
bender ,Geist“ beim Konzil ist. Es handelt
sich um eine Verlautbarung, die von den
Konzilsvitern in der vorgesehenen Form
beraten und am 20. Oktober 1962 mit
tiberwiltigender Mehrheit (2.344 Ja- ge-
gen 72 Nein-Stimmen) beschlossen wor-
den ist.* Die pastorale ,,Botschaft der Kon-
zilsvater® (nicht die Liturgiekonstituti-
on!) bildet somit das erste offizielle Doku-
ment des II. Vatikanums. Vergleicht man

sie mit der Pastoralkonstitution, stellt man
Frappierendes fest: Beide Dokumente wei-
sen in ihren Motiven eine weitestgehende
Deckungsgleichheit auf. Ihr gemeinsamer
Kerngehalt umfasst folgende Aussagen:

Das Konzil ...

- nimmt wahr, dass die Kirche in der
Welt steht;

— will eine Offnung der Kirche fiir die
Zeit und deren Gegebenheiten im kulturel-
len, politischen, wirtschaftlichen und gesell-
schaftlichen Leben;

- mochte jede feindliche Entgegenstel-
lung der Kirche zur Welt iiberwinden und
verzichtet auf den Gestus der blofSen Verur-
teilung der Welt;

- nimmt die Welt mit Sympathie als
Ort menschlicher Existenz wahr; es be-
nennt, was ungut ist in der Welt, um es zum
Besseren zu wenden;

- hdlt die Kirche dazu an, die Angste
wie auch die Hoffnungen der Menschen zu
ihren eigenen zu machen;

- sieht sich in der Nachfolge Jesu ver-
pflichtet zur vorrangigen Zuwendung zu
Not leidenden Menschen;

- fordert von der Kirche, gemeinsam
mit anderen Krdften an einer menschlichen
Gesellschaft zu arbeiten;

Fides quaerens intellectum. Beitrage zur Fundamentaltheologie. Max Seckler zum 65. Geburts-

tag, Tiibingen 1992, 268-287, hier: 270.
33

Dietrich Wiederkehr, Die Lok am Ende des Zuges - oder: von der angehédngten und antreiben-

den Praktischen Theologie, in: Herbert Haslinger u.a. (Hg.), Handbuch Praktische Theologie.
Band 1: Grundlegungen, Mainz 1999, 37-45, hier: 44.
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zils. Ein Riickblick, Koln 1963, 21.
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Vgl. exemplarisch Joseph Ratzinger, Die erste Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanischen Kon-

Vgl. Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II. Volumen I: Periodus prima.

Pars I: Sessio publica I, Congregationes generales I-IX, Vatikan 1970, 254-256; Wege zur Er-
neuerung der Kirche. Botschaft der Konzilsviter an die ganze Menschheit, in: Peter Hiinermann /
Bernd Jochen Hilberath (Hg.), Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen
Konzil. Band 5: Die Dokumente des Zweiten Vatikanischen Konzils: Theologische Zusammen-
schau und Perspektiven, Freiburg i. Br.—Basel-Wien 2006, 491-494.
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Vgl. Gerald P. Fogarty, Das Konzil beginnt, in: Giuseppe Alberigo (Hg.), Geschichte des Zweiten

Vatikanischen Konzils (1959-1965). Band II: Das Konzil auf dem Weg zu sich selbst, Mainz-

Leuven 2000, 83-127, hier: 112.
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— fordert von der Kirche den Einsatz fiir
die Wiirde des Menschen, fiir Friede und fiir
soziale Gerechtigkeit;

— sieht die Aufgabe der Kirche darin,
die Wahrheit Gottes so zu vermitteln, dass
sie von den Menschen verstanden und ohne
Druck angenommen werden kann;

- hdlt die Kirche dazu an, anders den-
kenden und anders glaubenden Menschen
mit Wertschitzung zu begegnen;

- erklirt, die grundlegende Bestimmung
der Kirche sei zu dienen, nicht zu herrschen.

Die ,,Botschaft der Konzilsviter® stellt also
in komprimierter Form die Aussagen der
Pastoralkonstitution dem Konzil als Pro-
gramm voran. ,Botschaft der Konzilsva-
ter und Pastoralkonstitution umfassen
wie zwei am Anfang und am Ende gesetzte
Klammern den gesamten Konzilsprozess.
Ihr Kerngehalt bildet den gesuchten Deu-
tungsrahmen der Konzilshermeneutik; er
ist die Deutungsfolie, durch die hindurch
die Konzilstexte gelesen und interpretiert
werden missen. Ein Verstindnis von Kon-
zilsaussagen ist sachgerecht, dem ,,Geist des
Konzils“ entsprechend, wenn und in dem
Maf3e es den Kerngehalt der beiden Do-
kumente zur Geltung bringt. Dieser wie-
derum findet im Anspruch der Pastoralitét
- im dienenden, sich verausgabenden In-
der-Welt- und Bei-den-Menschen-Sein der
Kirche - seine verdichtende Formel.

Das heif3t: Thr eigener wesenskonstitu-
tiver Anspruch der Pastoralitét verleiht der
Pastoraltheologie jene Grundlage, von der
aus sie Aussagen des Konzils kritisch wahr-
nehmen kann und muss. Vom hermeneu-
tischen Schliissel der Pastoralitdt aus kann

sie Konzilsaussagen hinterfragen, mitunter
auch dezidiert in Frage stellen, wo diese -
wie im Fall des ,Weltcharakters der Laien -
gegen den Anspruch der Pastoralitit gerich-
tet sind. Sie schadigt damit nicht die Auto-
ritat des Konzils, sondern bringt dessen au-
thentische Intention zur Geltung. Anders
formuliert: Die Pastoraltheologie muss Brii-
che zwischen sich und dem Konzil aufzei-
gen, gerade um die Relevanz des Konzils als
Orientierungsinstanz zu erhalten.

4  Ein auswertendes Resiimee

Die Pastoraltheologie findet im II. Vatika-
num eine entscheidende Instanz ihrer in-
haltlichen Fiillung wie auch ihrer normati-
ven Ausrichtung. Die Lernimpulse, die das
Konzil der Pastoraltheologie gibt, miissen in
deren konkreter Operationalisierung einge-
16st werden. So darf etwa ihr Reflexionsge-
genstand nicht mehr mit dem Argument,
die Pastoraltheologie miisse ihren ekkle-
sialen Charakter bewahren,” an den expli-
zit kirchlichen Raum gebunden werden. Es
ist gerade die Beschrankung auf die kirchli-
che Praxis und die damit verbundene Aus-
blendung der Wirklichkeit auflerhalb der
Kirche, die das Wesen der Kirche als Kirche
verletzt. Ebenso unvereinbar mit dem An-
spruch der Pastoralitit ist es, wenn Vertre-
ter der Pastoraltheologie Erfolgsmuster der
Wirtschaft kopieren, um so der Institution
Kirche wieder Attraktivitit und Stabilitat
zu verleihen; wenn sie z.B. die Gestaltung
kirchlicher Praxisformen als Events propa-
gieren, um damit die Kirche als Ort eupho-
risierter Begeisterung zu inszenieren;* oder

37 Vgl. Andreas Wollbold, Pastoraltheologie / Homiletik / Religionspadagogik, Paderborn 2001, 47;
Michael Sievernich, Pastoraltheologie, die an der Zeit ist, in: Clemens Sedmak (Hg.), Was ist gute
Theologie?, Innsbruck-Wien 2003, 225-239, hier: 234f.

¥ Vgl. Forschungskonsortium WJT | Winfried Gebhardt u.a., Megaparty Glaubensfest. Weltjugend-
tag: Erlebnis - Medien — Organisation, Wiesbaden 2007.
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wenn sie der Kirche Mechanismen der
suggestiven Produktwerbung anempfeh-
len, um Anklang bei ,ihren Kunden® zu
erreichen.” Derartige Bestrebungen sind
nicht nur deshalb abzulehnen, weil sie in
einer verstorenden Unbedachtheit alles
in den Wind schlagen, was Theologinnen
und Theologen von der Kritischen Theorie
tiber Manipulation, Verdinglichung, Wa-
rencharakter und dergleichen gelernt ha-
ben (sollten). Sie verletzen auch den An-
spruch der Pastoralitit, weil sie auf die
Vereinnahmung der Menschen fiir die Kir-
che, nicht auf die Verausgabung der Kir-
che fiir die Menschen abzielen. Die ent-
scheidende aus dem II. Vatikanum er-
wachsende Herausforderung fiir die Pas-
toraltheologie besteht in dem Problem,
wie sie in ihrem Vollzug als Wissenschaft
den Bezug zu ihrer genuinen Erkenntnis-
quelle, zur Lebenswirklichkeit der Men-
schen gewihrleisten kann. Sie stof3t dabei
auf die Schwierigkeit, dass sich dies nicht
durch das Lesen theologischer Schriften
erreichen lasst. Die Lebenswirklichkeit der
Menschen gibt es nicht als Buch. Das un-
terscheidet die Pastoraltheologie von ande-
ren Fachern der Theologie, die ihre Bibel,
ihren ,,Denzinger / Hiinermann', ihr Ritua-
le oder ihren ,,CIC* haben. Der Schliissel
tiir die Bewidltigung des Problems liegt bei
den Pastoraltheologinnen und Pastoral-
theologen selbst. Allein dadurch, dass sie
selbst als Personen in der Lebenswirklich-
keit verwurzelt sind, dass sie sich in die All-
tagswelten der Menschen existenziell ein-
binden, dass sie die dort gegebenen Wirk-
lichkeiten an sich selber erfahren und dass
sie aus diesem Resonanzraum heraus ihre
Theologie formulieren, kann die Pastoral-
theologie ihren Bezug zur Lebenswirklich-
keit der Menschen bewerkstelligen.

3 Vgl. Matthias Sellmann, Popkulturbeutel, in

Auf der anderen Seite diirfen, auch
wenn sie das harmonische Bild der ver-
traglichen Passung eintriiben, die zwi-
schen Konzil und Pastoraltheologie be-
stehenden Spannungen nicht iibersehen
oder tabuisiert werden. Diese Gefahr draut
umso mehr, als gerade die Pastoraltheolo-
gie in Versuchung steht, sich emphatisch
auf die hohe Instanz ,II. Vatikanum® zu
berufen. Zudem degeneriert diese Beru-
fung leider vielfach zur worthiilsenartigen
Beschworung der Standardmotive ,,Freude
und Hoffnung® (GS 1) und ,,Zeichen der
Zeit“ (GS 4). Dass dies nicht gentigt, liegt
auf der Hand. Der Rekurs der Pastoral-
theologie auf das Konzil gerdt zum fragi-
len Fundament, wenn er bestehende Brii-
che tbersieht. Eine Pastoraltheologie, die
nicht zur Kenntnis nehmen wollte, wo das
Konzil Defizite aufweist, wiére ideologisch.
Dann aber setzte sie sich dem Verdacht aus,
dass sie auch dort ideologisch verfihrt, wo
sie sich berechtigt und notwendig auf Ori-
entierungsgehalte des Konzils beruft. Inso-
fern ist die kritische Aufdeckung der pas-
toraltheologischen Fehlstellen des Konzils
eine Form der Rettung der pastoraltheolo-
gischen Autoritat des Konzils.
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