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Klaus Bieberstein

Dem Tod einen Ort geben

LUnterwelt” und ,Holle” in der alttestamentlichen Literatur

¢ In einem breit angelegten Uberblick zeigt Klaus Bieberstein zunichst, wie
alttestamentliche Texte den Tod, den Weg ins Grab, die Unterwelt und die
Beziehung zwischen Lebenden und Toten schildern. Dabei werden nicht
nur biblische Texte in den Blick genommen, sondern auch die Gemeinsam-
keiten mit altorientalischen Vorstellungen aufgezeigt. Daran anschlieflend
beschreibt der Autor, wie sich diese Vorstellungen im Alten Testament hin
zu einer Erwartung der Auferstehung der Toten verdndern. Erst im Zuge
dieser Entwicklung findet sich dann auch die Vorstellung von einem Endge-
richt und einem eigenen Strafort fiir die Frevler, womit die Grundlagen fiir

spétere Hollenvorstellungen gelegt sind. (Redaktion)

1 Der Tod

Vom Baum der Erkenntnis haben wir ge-
gessen. Auch noch vom Baum des Lebens
zu essen, war uns verwehrt. Darum leiden
wir unter der Spannung, zwar erkenntnis-
fahig, zugleich aber auch sterblich zu sein
und unser Leben folglich im steten Wissen
um unsere Sterblichkeit gestalten zu miis-
sen. Diese Spannung ist ein Kulturgenera-
tor erster Ordnung und hat im Laufe der
Menschheitsgeschichte zu vielfiltigen Ver-
suchen gefiihrt, dem Tod einen Sinn und
Ort zu geben. Diese Versuche lagen auf un-
terschiedlichen Ebenen, bezogen sich auf
vielféltige Aspekte und haben sowohl in der
materiellen Kultur als auch in interpretie-
renden Texten Spuren hinterlassen, die uns
erlauben, eine Geschichte des Todes und
der Deutungen des Todes zu schreiben.
Tiere spliren unmittelbare Todesge-
fahren, doch nur wir Menschen verfiigen
iiber die Fahigkeit, uns in Gedanken mit
dem Tod auseinanderzusetzen, ihm Be-

deutungen zuzuweisen und ihn in Riten zu
fassen.

Der Tod zerstort das Netz der sozia-
len Beziige, die uns tragen. Daher verste-
hen biblische Texte unter dem Tod nicht
erst den letzten Pulsschlag, sondern schon
den Abbruch sozialer Bezlige oftmals lan-
ge vor dem medizinischen Tod. So kann
ein Beter Gott anklagen, seine sozialen Be-
ziehungen zerstort und ihn somit dem Tod
ausgeliefert zu haben (Ps 88,7-9), wihrend
andere ihm danken, sie aus dem Tod ge-
rettet und in ihre sozialen Beziehungen
zuriickgefithrt zu haben (Ps 30,4; 56,14;
86,13; 116,8), und der Vater des verlorenen
und heimgekehrten Sohnes spricht: ,,Mein
Sohn war tot und lebt wieder; er war ver-
loren und ist wiedergefunden worden“ (Lk
15,24).

Erst der medizinische Tod setzt eine
unwiderrufliche Zasur, doch dienten -
und dienen bis heute - anschlieflende Ri-
ten dazu, Zeichen der Verbundenheit iiber
den medizinischen Tod hinweg zu setzen.
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2 Der Weg ins Grab

Beim Erhalt der Todesnachricht zerriss
man - zumindest in literarischen Darstel-
lungen - seine Kleider und legte Trauer-
kleidung (vermutlich aus grobem Stoff) an
(Gen 37,34), legte Kopftuch und Sandalen
ab, verhiillte Gesicht und Bart (2 Sam 19,5;
Ez 24,17), schlug die Hinde auf dem Kopf
zusammen, streute sich Asche aufs Haupt
(2 Sam 13,19), ritzte sich die Haut (Jer 16,6;
Jer 41,4-5) und fastete (1 Sam 31,13). So
dauerte die rituelle Trauer - jedenfalls in
frithhellenistischer Zeit - sieben Tage (Jdt
16,24; Sir 22,12).

Am Grab wurde der Klageruf ,,Hoy!“
(hoy) angestimmt, der am besten mit
»Ach!“ zu iibersetzen ist:

»Da hob der Prophet den Leichnam
des Gottesmannes auf, legte ihn auf den
Esel und brachte ihn zuriick, und er kam
in die Stadt des alten Propheten, um die
Totenklage zu halten und ihn zu begraben.
Und er legte den Leichnam in sein eigenes
Grab, und man klagte um ihn: ,Ach, mein
Bruder!*“ (1 Kén 13,29-30)!

Auch wurden , Leichenlieder (gind)
gesungen, die teilweise eigens gedich-
tet wurden und einen so eigentiimlichen
Rhythmus (3:2 Betonungen pro Doppel-
zeile) hatten, dass Horerinnen und Ho-
rern eines solchen Liedes schon von Ferne,
noch ohne den Text zu verstehen, klar ge-
wesen sein muss, dass ein Trauerfall zu be-
klagen war:

»-und David sang das folgende Lei-
chenlied fir Saul und Jonatan, seinen Sohn,
und er sagte, man solle es die Judder lehren
als das Lied vom Bogen; sieh, es steht im
Buch des Aufrechten:

,Die Zierde, Israel,

auf deinen Anhohen durchbohrt!

1

Wie sind die Helden gefallen! (2 Sam
1,18-27)

Wir sind gewohnt, primar an Einzel-
griber zu denken, aber Erdbestattungen
waren nur in den Ebenen vor allem ent-
lang der Mittelmeerkiiste iiblich, wo aus-
reichend Sand oder Erde zur Verfiigung
stand, und Brandbestattungen, die in gro-
8en Mengen Brennholz verbrauchten, ka-
men erst in romischer Zeit auf. Dagegen
waren im Bergland westlich und 6stlich
des Jordan spitestens seit den Bronzezei-
ten (um 3.700-1.125 v.Chr.) Beisetzun-
gen in Felskammergribern die Regel. Die-
se wurden im Bergland, wo Erde ein kost-
bares Gut und darum fiir Garten oder Fel-
der reserviert war, an den Abhédngen der
Taler angelegt, meist iiber einen engen
Stollen oder Schacht betreten und blie-
ben oft iiber Jahrhunderte im Familienbe-
sitz in Gebrauch. Wenn ein Familienmit-
glied starb, wurden die verwesten Relikte
der zuletzt Verstorbenen mit ihren Beiga-
ben an Geschirr und Lebensmitteln auf die
Seite geschoben, und der neue Leichnam
wurde mit neuen Beigaben eingebracht, so
dass sich in Familiengrabern iiber Gene-
rationen hinweg mehrere Dutzend Beiset-
zungen ansammeln konnten.

Derartige Felskammergraber wurden
schon vor dem Eintritt aktueller Todesfil-
le angelegt (1 Kon 13,30; 2 Chr 16,14) und
notfalls kurzfristig kduflich erworben (Gen
23,4) und meist als geber (67-mal) oder
qabiird (14-mal) bezeichnet, zwei Begritte,
die am besten als ,Grabanlage“ zu tiberset-
zen sind. Noch ofter ist von bor (68-mal)
die Rede, ein Begriff, der sich auf Zister-
nen, Gefingnisse und Grabanlagen bezie-
hen kann und am besten mit ,,Grube® wie-
derzugeben ist, gelegentlich aber auch, vor
allem in der Wendung ,.die in die Grube

Die Ubersetzungen der Bibelzitate folgen weithin der Ziircher Bibel von 2007.
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fahren® oder ,gefahren sind“ (Jes 38,18;
Ez 26,20 u.0.), nicht nur fiir Felskammer-
griber, sondern in einem metaphorischen
Sinn auch fiir einen jenseitigen Ort der To-
tengeister verwendet wird.

Die Korper der Verstorbenen wurden
meist als nabeld (61-mal belegt) oder als
peegeer (22-mal belegt) bezeichnet. Beide
Begriffe konnen sich auch auf Korper to-
ter Tiere beziehen,” werden meist aber fiir
Korper toter Menschen gebraucht® und
sind in diesen Fillen als ,Leichnam® zu
ibersetzen. Noch hdufiger ist der Begriff
met (93-mal) bezeugt, der sich ebenfalls
nur selten auf Aas (Ex 21,34-36; Lev 11,32
u.0.), meist auf menschliche Leichname
(Gen 23,3-4.6.8.11.13.15; Num 19,11.13.
16.18 u.0.) und nur sehr selten auf die im-
materiell gedachten Geister der Toten (Dtn
18,10-11 u.6.) bezieht.

3 Die Unterwelt

Hiufig wird fiir Todesfille die Formel skb
‘im *botaw ,versammelt werden zu seinen
Vitern® gebraucht (Gen 47,30; Dtn 31,16;
1 Kon 1,21 u.6.). Zwar ldsst sie spontan an
Familiengraber denken, doch wird sie auch
bei Todesfillen verwendet, in denen der
Leichnam nicht in die Grabanlage der Vor-

fahren kam (Gen 47,30; Dtn 31,16; 1 Kon
1,21). Demnach bezieht sie sich nicht auf
die Beisetzung des Leichnams, sondern auf
den Ubergang der immateriell gedachten
Geister der Toten in die Gemeinschaft der
Geister der zuvor verstorbenen Ahnen.

3.1 Bezeichnungen der Totengeister

Fir diese werden unterschiedliche Begriffe
gebraucht. Sie wurden gerne als rafa’im be-
zeichnet,* was in modernen Ubersetzungen
mit ,,Schatten’, ,Verstorbene®, ,,Totengeister*
oder ,Tote“ nur sehr blass wiedergegeben
wird. Denn das Wort rafd’im ist abgeleitet
vom Verb rafa’ ,heilen® und lasst noch deut-
lich erkennen, dass man sich von den Geis-
tern der Verstorbenen Heilung erhofft hat.®

Wenn es speziell um Totenbeschwd-
rungen geht, werden die Toten oder deren
kultische Représentationen durch Figuri-
nen meist als 0b oder yidda‘oni bezeich-
net,® zwei Schliisselbegriffe, die in mo-
dernen Ubersetzungen nur selten korrekt
auf den Totengeist bezogen und als ,,To-
tengeist oder ,,Tote“ wiedergegeben, son-
dern oft falschlich auf jene Personen tiber-
tragen werden, welche die Totenbeschwo-
rungen leiten und in den Ubersetzungen
als ,Totenbeschworer und ,Wahrsager®
bezeichnet werden,” was das Gemeinte

nabeld: Lev 5,2; 11,8 u. 6; peegeer: nur Gen 15,11.

3 nabeld: Dtn 21,23; Jos 8,29 u. 6.; paegeer: Num 14,29.32.33 u. 0.

Das Lexem ist nur im Plural belegt. Als Bezeichnung fiir die Toten in Jes 14,9; 26,14.19; Ps 88,11;

Spr 2,18;9,18; 21,16; Ijob 26,5; 2 Chr 16,12; in Bezug auf die ,,Ebene der Refaim“ westlich von Je-
rusalem in Jos 15,8; 18,16; 2 Sam 5,18.22; 23,13; 1 Chr 11,15; 14,9; Jes 17,5; als pseudoethnische
Bezeichnung der vermeintlich vorisraelitischen Bevolkerung des Landes in Gen 14,5; 15,20; Dtn
2,11.20; 3,11.13; Jos 12,45 13,12; 17,15 (fehlt in LXX); 1 Chr 20,4.

Dennoch abwegig ist die Wiedergabe von rafa’im durch ,,Arzte“ in 2 Chr 16,12 in der Einheits-

tibersetzung von 1980 und 2016 sowie in der Lutherbibel von 1984 und 2017.

Nur ‘6b oder ‘0bdt in 1 Sam 28,7-8; Jes 29,4; 1 Chr 10,13; gemeinsam mit yidds'onim in Lev

19,31;20,6.27; Dtn 18,11; 1 Sam 28,3.9; 2 Kon 21,6; 2 Kon 23,24; Jes 8,19; 2 Chr 33,6; gemeinsam

mit yidda'onim und ‘ittim in Jes 19,3.

7 Solche Fehliibersetzungen finden sich in Lev 19,31 und 20,6.27 oder Jes 8,19 u. 6. in der Ziircher
Bibel von 2007, der Einheitsiibersetzung von 2016 und der Lutherbibel von 2017.



Bieberstein / Dem Tod einen Ort geben

145

grob entstellt. Denn ’6b ist von ab ,Vater®
und yidda‘'oni von yada“ ,wissen abgelei-
tet. Daher wire es sachlich treffender, von
»Ahnen“ und ,Wissenden® zu sprechen.?

Welch hohen Rang man den ,,Heilen-
den®, ,Ahnen“ und ,Wissenden® zumaf,
kommt schlieflich auch dort zum Aus-
druck, wo eine Totenbeschworerin vor
Saul den aus der Unterwelt heraufgerufe-
nen Samuel ganz unbefangen als ,Gott"
(*®lohim) bezeichnet’ und Saul ihm spon-
tan Proskynese erweist:

»Der Konig aber sagte zu ihr: Fiirch-
te dich nicht. Was hast du denn gesehen?
Und die Frau sagte zu Saul: Einen Gott sah
ich aus der Erde heraufsteigen. Und er sag-
te zu ihr: Wie sieht er aus? Und sie sagte:
Ein alter Mann steigt herauf, und er ist in
einen Mantel gehiillt. Da wusste Saul, dass
es Samuel war, und er neigte das Angesicht
zur Erde und warf sich nieder.“ (1 Sam
28,13-14)

3.2 Bezeichnungen und Herrscher
der Unterwelt

Demnach unterscheiden die Texte sehr
deutlich zwischen den verwesenden Leich-
namen und den Geistern der Toten. Wah-
rend die Leichname in den Grabern liegen,
werden die ,Heilenden ,,Ahnen®, ,Wis-
senden und ,,Gotter nie dort lokalisiert.
Vielmehr werden die rafa’im ausschliefllich
in der $2'0l verortet. Diese wird in der alt-
testamentlichen Literatur 65-mal erwahnt
und als Ziel aller Toten beschrieben. Sie
gilt als ein trostloser Ort (Gen 37,35; 42,38;
44,29.31; Num 16,30; Jes 14,4-19), JHWHSs

rettendem Arm entzogen, denn JHWH
galt als ein Gott der Lebenden, welcher
der Toten nicht mehr gedenkt (Ps 88,6.11;
Jes 38,18). Sie preisen ihn nicht mehr (Ps
6,6; 30,10; 88,10-13; 115,17; Jes 38,18; Sir
17,27-28), denn sie haben von ihm nichts
mehr zu erhoffen. Wer aus dem Leben aus-
scheidet, wird anderer Machte wie Og, vor
allem aber Molech (hebr. molek; gr. mé-
loch), dem Konig der Unterwelt, Untertan.

Dabei ist wichtig zu sehen, dass die
Unterwelt nie als ein Ort der Strafe, weder
als Purgatorium noch als Holle, verstan-
den wurde, denn wie es den Verstorbenen
in der Unterwelt geht, hat nichts mit ihrem
friheren moralischen Verhalten zu tun.
Die Unterwelt ist ein moralisch neutra-
ler Ort. Das Spiel ist aus.

4 Die bleibende Verbundenheit

Worin sich das Ergehen einzelner Toter
in der Unterwelt unterscheidet, hangt al-
lein davon ab, ob die Hinterbliebenen ih-
rer noch mit Gesten der Verbundenheit
gedenken. Entsprechend wird die Unter-
welt in einer altbabylonischen Erzdhlung
geschildert, die spitestens am Anfang der
Isin-Zeit (2019-1794 v. Chr.) erstmals ver-
schriftlicht, in einer akkadischen Uberset-
zung als zwolfte Tafel des Gilgameschepos
tberliefert wurde und zu erkennen gibt,
dass das Schicksal der Toten im Jenseits
vor allem davon abhing, wie viele Sohne
ein Toter hinterlief3, die fiir ihn die Toten-
firsorge durch Libationen und Nekroman-
tie ibernahmen.

Josef Tropper, Nekromantie. Totenbefragung im Alten Orient und im Alten Testament (AOAT

223), Kevelaer-Neukirchen-Vluyn 1989, 205-319.

(“*lohim) bezeichnet.
10

Auch in Jes 8,19 werden die Geister der Toten (‘0bdt und yidda'onim) explizit als ,Gotter™

Pascal Attinger, Bilgames, Enkidu und die Unterwelt, in: Bernd Janowski/ Daniel Schwemer

(Hg.), Texte aus der Umwelt des Alten Testaments. NF VIII, Giitersloh 2015, 24-37.
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4.1 Totengedenken im Bet Marzeach

Nach der Beisetzung traf sich die Trauerge-
meinde in einem als bét marzéah bezeich-
neten Haus." Worum es in diesem Brauch
ging, wird in der alttestamentlichen Lite-
ratur nicht genauer beschrieben. Vielmehr
wird es nur einmal erwihnt, als JHWH sei-
nem Propheten Jeremia befiehlt, nicht mit
dem Volk zu trauern, und dabei in einem
Atemzug alle wichtigen Trauerriten nennt:

»Denn so spricht der Herr: Betritt kein
bet marzeah, geh nicht zur Totenklage und
bezeuge ihnen kein Beileid, denn ich habe
diesem Volk meinen Frieden entzogen -
Spruch des Herrn -, die Gnade und das Er-
barmen. GrofSe und Kleine werden sterben
in diesem Land, sie werden nicht bestat-
tet werden, und man wird sie nicht bekla-
gen. Niemand ritzt sich ihretwegen wund
oder schert sich fiir sie kahl, und keinem
wird man das Trauerbrot brechen [um je-
manden eines Toten wegen zu trosten] oder
den Trostbecher reichen [wegen seines Va-
ters oder seiner Mutter]“ (Jer 16,5-7).

Ob es sich bei diesem bét marzeah
um ein normales Gasthaus, um ein eige-
nes Trauerhaus oder gar um das Gemein-
schaftshaus eines Bestattungsvereins ge-
handelt hat, ldsst sich in Israel oder Juda
nicht mehr entscheiden. Dazu sagen die
biblischen Quellen - anders als in Ugarit,
wo Bestattungsvereine bezeugt sind - zu
wenig aus. Allerdings wurden in Jerusalem
auflerhalb der Stadtmauer am Ostlichen
Abhang tiber dem Gihon Gebéudereste

11

und eine Hohle mit Unmengen von Tafel-
geschirr des 8. Jh. entdeckt, die von einer
solchen Einrichtung stammen konnten.'

Aufschlussreicher ist die Frage, ob das
erwahnte ,Trauerbrot (ebel) zum Trost
der Hinterbliebenen oder zur Stirkung
des Verstorbenen gebrochen wurde. Bei ei-
ner ersten, oberflichlichen Lektiire wird
man noch leicht der Meinung sein, es wer-
de zum Trost der Hinterbliebenen gebro-
chen. Aber die kursiv markierten Wor-
te sind Zusitze, ohne die gelesen sich das
Brechen des Brotes urspriinglich eindeu-
tig auf die Verstorbenen bezog und (wie
in Dtn 26,14) zu deren Stirkung dienen
sollte. Schlief3lich geben auch noch ande-
re, sogar erstaunlich spéte Stellen zu erken-
nen, dass man die Verstorbenen mit Spei-
sen versorgt hat (Bar 6,23-26; Tob 4,17; Sir
30,18).

4.2 Totengedenken an Neumond

Keilschrifttexte aus Mesopotamien bezeu-
gen, dass in Mesopotamien nicht nur un-
mittelbar nach dem Tod, sondern auch
weiterhin, am ersten und sechzehnten Tag
des Mondmonats, regelmiflig Opferban-
kette (kispu) zugunsten der Verstorbenen
der Familie tiblich waren."
Moglicherweise ist auch in 1 Sam
20,1-34 ein Zeugnis fiir eine solche Bege-
hung erhalten. David und Konig Saul ste-
hen im Konflikt, und David versucht, Saul
auszuweichen. Doch als Neumond naht,
wird von David erwartet, dass er an einem

John L. McLaughlin, The Marzéahin the Prophetic Literature. References and Allusions in Light

of Extra-Biblical Evidence (Vetus Testamentum Supplement 86), Leiden-Boston-Koln 2001.

12

Riidiger Schmitt, Kultinventare aus Wohnhausern als materielle Elemente familidrer Religion im

alten Israel, in: Ingo Kottsieper/ Riidiger Schmitt/Jakob Wohrle (Hg.), Beriihrungspunkte. Stu-
dien zur Sozial- und Religionsgeschichte Israels und seiner Umwelt (AOAT 350), Miinster 2008,

441-477.
13

216), Kevelaer-Neukirchen-Vluyn 1985.

Akio Tsukimoto, Untersuchungen zur Totenpflege (kispum) im alten Mesopotamien (AOAT
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Bankett des Konigs teilnimmt. Da bittet
er seinen Freund Jonatan, seine Abwesen-
heit mit der Begriindung zu entschuldigen,
dass am selben Neumond in seiner Heimat
in Bethlehem das jahrliche Opferfest sei-
ner eigenen Sippe stattfinde.

4.3 Nekromantie

Die wichtigste Art, mit den Toten Kontakt
zu pflegen, aber waren Totenbeschwérun-
gen, im Fachbegriff: Nekromantie, die in
Ugarit als obligatorisch galten und fiir die
in Ugarit ausfiihrliche Anleitungen gefun-
den wurden."

Die einzige alttestamentliche Erzih-
lung, die noch zu erkennen gibt, wie eine
solche Befragung vor sich ging, ist die oben
schon erwéhnte Erzdhlung von Sauls Be-
such bei der Totenbeschwdrerin von En
Dor (1 Sam 28,3-35). Saul sucht verzwei-
felt Rat, aber JHWH gibt ihm keine Ant-
wort, weder durch Traume, noch durch
Losorakel, noch durch Propheten. Dar-
um beschlief$t er, sich an den toten Sa-
muel zu wenden, der ihn zum Koénig ge-
salbt hatte. Offenbar erwartet er von ei-
nem Toten Wissen, das ihm kein Lebender
zu geben vermag und JHWH ihm verwei-
gert. Doch versucht er nicht selbst, Samu-
els Geist heraufzurufen. Offenbar bedarf es
zu einer solchen Befragung einer beson-
ders befahigten Person. Daher bittet er sei-
ne Diener, ihm eine Person zu suchen, die
den Kontakt herstellen kann. Doch fragt
er interessanterweise nicht pauschal nach
einem Menschen, der Tote beschwdren
kann, sondern verlangt wie selbstverstiand-
lich nach einer Frau, die dies tun kann. Of-
fenbar war Nekromantie eine Praxis, die
insbesondere Frauen oblag. Sie beschwort
den Toten, Saul erkennt ihn an seiner Klei-

" Josef Tropper, Nekromantie (s. Anm. 8).

dung, stellt ihm seine Fragen, und dieser
antwortet ihm.

5 Die Tabuisierung der Toten

Diese engen Beziehungen zwischen Le-
benden und Toten mussten im Kontext des
immer stirkeren Drangens auf eine mono-
latrische Gottesverehrung, die in der deu-
teronomischen Bewegung im 7. Jh. immer
deutlicher zum Ausdruck kam, auf Ableh-
nung stofen und wurden zunehmend ver-
drangt. Daher werden diese Beziehungen
nur noch in wenigen biblischen Texten
positiv erwédhnt, und der ehemals unge-
brochene Umgang mit den Toten fast nur
noch indirekt, im Spiegel spéterer Polemik,
bezeugt, als urspriinglich selbstverstind-
liche Vorstellungen und Praktiken zuse-
hends dem Tabu unterworfen wurden:

Nekromantie wurde als Magie abge-
lehnt, was nicht nur in vielen Verboten
(Dtn 18,10-11; Lev 19,31; 20,6.27) oder
abwertenden Kultnotizen zur nun verpon-
ten Praxis (2 Kon 21,6; 23,24), sondern be-
sonders deutlich auch in einem Wort der
nachexilischen Zeit zum Ausdruck kommt:

,und wenn sie euch sagen: ,Be-
fragt die Ahnen (’0bdt), die Wissen-
den (yidda‘onim), die wispern und mur-
meln! Befragt ein Volk nicht seine Got-
ter (*lohdw), die Toten zugunsten der Le-
benden? - Zur Weisung und Bezeugung!
Wer nicht diesem Wort entsprechend
spricht, fiir den gibt es kein Morgenrot!*
(Jes 8,19-20)

Bertihrungen mit Toten werden als
verunreinigend tabuisiert (Lev 21,1-3.11;
22,4; Num 5,2; 6,6-7; 9,6-7.10; 19,11-
16.18; 31,19; Ez 44,25), und zwischen Hin-
terbliebenen und Verschiedenen entstand
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eine uniiberbriickbare Kluft. Die Ahnen,
die bislang als ,Wissende“ bezeichnet wur-
den, wissen nichts mehr vom Schicksal
der Lebenden (Jes 63,16; Jjob 14,21; Koh
9,5-6.10), und die einstmals ,,Heilenden®
sind selbst machtlos und schwach (Jes
14,10):

6 Die Heimholung der Toten

Neben diesen gemeinorientalischen Vor-
stellungen vom Schicksal aller Toten zeich-
nen sich in der alttestamentlichen Litera-
tur der achdmenidischen Zeit alternative
Erwartungen ab, wonach der Weg nicht al-
ler Toten in der Unterwelt endet. Vielmehr
wird die Hoffnung greifbar, dass JHWH
jenseits der Todesschwelle einzelne - zu al-
lererst die Opfer der Geschichte, in deren
Lebzeiten der Bogen vom Tun zum Erge-
hen nicht aufgegangen war - zu sich auf-
nimmt, um ihnen jene Fiille des Lebens zu
schenken, die ihnen bis zum Tod verwehrt
war.

Das fritheste Zeugnis dieser Vorstel-
lung findet sich in Jes 53. So wird uns im
vierten Gottesknechtslied das Schicksal ei-
nes Menschen vor Augen gefiihrt, dessen
Lebensweg von seiner Geburt bis zu sei-
nem Grab als ein einziges persénlich un-
verschuldetes Leiden beschrieben wird.
Dabei endet die Schilderung seines Lebens
und seines stellvertretenden Leidens mit-
nichten im Tod. Vielmehr wird am Schluss
des Liedes jenseits der Todesschwelle leise
eine — im Kontext der traditionellen Jen-

15

seitsvorstellungen - {iberraschende Wen-
de signalisiert:

~Wegen der Miihsal seines Lebens wird
er schauen das Licht®,

sich sdttigen an seiner Erkenntnis.“

Demnach miindete der Lebensweg
dieses personlich unverschuldet Leiden-
den nicht in der Gottferne der Unterwelt.
Vielmehr erblickt er nach der Todesnotiz
von Vers 8 und nach der Bestattungsnotiz
von Vers 9 in Vers 11 iiberraschend ,,das
Licht“®

Noch deutlicher kommt der Zusam-
menhang zwischen dem Verlangen nach
Theodizee und der Erwartung einer Auf-
erweckung von Toten in den beiden frii-
hesten Zeugnissen fiir die Erwartung einer
Auferweckung der Toten zum Ausdruck.”
Das erste Zeugnis findet sich im &thiopi-
schen Henochbuch (ithHen 22), das nur
in der dthiopischen Kirche zum Kanon ge-
rechnet wird; es stammt aus dem 3. Jh. v.
Chr., unterscheidet im Jenseits vier Grup-
pen von Toten und erwartet nur eine Auf-
erweckung der zu Lebzeiten noch unbe-
straften Frevler sowie der Ermordeten,
in deren Leben der Bogen vom Tun zum
Ergehen abgebrochen worden war. Das
zweite Zeugnis findet sich in Dan 12,1-3,
stammt aus der Zeit des Makkabéerauf-
standes 167-164 v. Chr. und setzt dasselbe
Konzept voraus.

Dieses frithe Modell wurde - vermut-
lich aufgrund seiner Komplexitit - kaum
rezipiert und schon bald vereinfacht. So er-
warten schon die zwischen 198 und 174 v.
Chr. verfassten auferbiblischen Testamen-

Statt M ,wird er schauen” lies mit 1 QJes®® ,wird er schauen das Licht®

16 Ahnliche Jenseitsvorstellungen finden sich auch in Ps 49 und 73 sowie in Lk 10,15; 16,19-31;

23,43.
17

Klaus Bieberstein, Vom Verlangen nach Gerechtigkeit zur Erwartung einer Auferweckung von

Toten. Noch einmal zum Problem der Theodizee, in: Erasmus Gaf$/ Hermann-Jjosef Stipp (Hg.),
»Ich werde meinen Bund mit Euch niemals brechen!“ (Ri 2,1). Festschrift fiir Walter Grof$ zum
70. Geburtstag (HBSt 62), Freiburg i. Br.—Basel-Wien 2011, 295-313.
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te der Patriarchen (TestSeb 10,1-3) eine
Auferweckung aller zwolf Sohne Jakobs,
auch wenn diese nicht ermordet wurden,
sondern in einem hohen Alter friedlich
entschliefen, und gehen von einer Aufer-
weckung aller Gerechten aus.'®

Die Erwartung einer Auferweckung
aller Toten findet sich erst in den bei-
den ungefihr zeitgleichen Zeugnissen Sib
4,180 und Apg 24,15.

7 Die Holle

Spétestens diese Erwartung einer Auferwe-
ckung von Toten zum Gericht warf die Fra-
ge auf, wohin die Frevler nach ihrer Verur-
teilung verbannt werden sollen, und griff
zu ihrer Beantwortung auf einen Ort zu-
riick, der schon seit dem 6. Jh. v. Chr. zu
einem Ort der Strafe geworden war: das
Hinnomtal westlich und siidlich der Stadt
Jerusalem."

7.1 Das Hinnomtal als Ort
vergangener Vergehen

Spétestens seit der Stidwesterweiterung Je-
rusalems unter Konig Hiskija im spéten 7.
Jh. v. Chr. war das westliche Vorfeld der
Stadt, tiber dem, von der Stadt aus betrach-
tet, die Sonne untergeht, in dreifacher Hin-
sicht chthonisch konnotiert: Erstens dien-
te das Hinnomtal westlich der Stadt seither
als Nekropole. Zweitens wurde die Hoch-
ebene westlich jenseits des Tales als ,,Ebene
der Refaim“ (rafd’im) bezeichnet (Jos 15,8;
18,16). Drittens wurde im Hinnomtal an

18
ten®
19

2011).

einer als ,,Tofet (tofeet) bezeichneten Statte
ein Kult ,fiir Molech® (molek) vollzogen,
bei dem man ,,Kinder durchs Feuer gehen
lie3“ (2 Kon 23,105 Jer 32,35; passim).

Die Interpretation dieses Kultes war
lange Zeit sehr umstritten. Antike und
spatantike Autoren berichten von Kin-
deropfern in Karthago und anderen puni-
schen Kolonien. Seit 1921 wurden Brand-
urnenfelder mit kalzinierten Gebeinen von
Kleinkindern, vermischt mit Gebeinen
von Ziegen, Schafen und Vogeln, wie sie
in Karthago und anderen punischen Ge-
bieten in Nordafrika, Sizilien und Sardini-
en entdeckt wurden (8.-2. Jh. v. Chr.), im
Licht der literarischen Zeugnisse als Kin-
deropfer interpretiert. Da die Stelen {iber
den Urnen in ihren punischen Inschrif-
ten haufig den Terminus mlk (wahrschein-
lich ,Darbringung®) aufweisen, fiithrte
Otto Eifdfeldt 1935 den Jerusalemer Mo-
lech-Kult auf phonizischen Einfluss zu-
riick.” Aber 6stlich von Malta sind keine
vergleichbaren Brandurnenfelder bekannt,
und die Formulierung ,,hinter Molech her-
huren (Lev 20,5) setzt zudem voraus, dass
»Molech® keine Opferart, sondern eine
Gottheit bezeichnet.

In der Tat belegen eblaitische, akkadi-
sche und ugaritische Texte in aller Eindeu-
tigkeit einen Gott namens malik(u) oder
milku, der in akkadischen Gotterlisten mit
dem babylonischen Unterweltsgott Nergal
gleichgesetzt wird und nach ugaritischen
Zeugnissen (KTU 1.100) in Aschtarot im
nordlichen Ostjordanland residierte, das
im Alten Testament als Residenz des sa-
genhaften Konigs Og, ebenfalls einer ehe-

In dieselbe Reihe gehort auch Lk 14,13 -14 mit der Erwartung einer ,, Auferstehung der Gerech-

Klaus Bieberstein, Hinnomtal: www.bibelwissenschaft.de/de/stichwort/21286/ (erstellt April

2 Otto Eififeldt, Molk als Opferbegriff im Punischen und Hebriischen und das Ende des Gottes

Moloch (BRGA 3), Halle 1935.



150

Bieberstein / Dem Tod einen Ort geben

maligen Unterweltsgottheit, gilt (Dtn 1,4;
Jos 9,105 12,4; 13,12.31), der im Alten Tes-
tament als ,Relikt der Refaim“ bezeichnet
wird (Jos 12,4; 13,12).2! Demnach war Mo-
lech also nur eine lokale Spielart des syri-
schen Unterweltsgottes malik(u), und im
Bereich der Nekropole des Hinnomtales
wurde ein Kult fiir diesen Unterweltsgott
vollzogen (Jes 57,9), der mit Nekromantie
assoziiert war (Lev 20,2-6; Dtn 18,10-11;
2 Koén 17,17; 21,6; 2 Chr 33,6). Ob ihm
tatsichlich Kinder geopfert wurden (Dtn
12,31; 2 Kon 17,31 passim) oder entspre-
chende Auflerungen nur auf einer polemi-
schen Verzeichnung seines Kultes beru-
hen, mag dabei offenbleiben.

7.2 Das Hinnomtal als Ort
vergangener Strafen

Dieser Kult fiel mit der zunehmenden For-
derung nach Monolatrie seit dem 7. Jh. in
Misskredit. So polemisiert Jer 2,23 gegen
das ,,Treiben im Tal, und 2 Kon 23,10 nennt
in der Liste der Reformmafinahmen Joschi-
jas des Jahres 622 v. Chr. die Profanierung
der Kultstitte. Doch lassen weitergehen-
de Polemiken gegen den Kult vermuten,
dass Joschijas Kultreform noch nicht das
Ende des Kultes bedeutet hat (Ez 16,20-21;
20,31; 23,37-39). Schliefflich wurde, nach-
dem 597 v. Chr. ein Teil der Oberschicht
von Nebukadnezzar II. nach Babylon ver-
schleppt und 587 die Stadt und der Tem-
pel zerstort worden waren, die Katastrophe
als Strafe interpretiert und - unter anderem
- auf das Treiben im Hinnomtal zuriick-
gefithrt (Jer 7,30-31; 19,5; 32,34-35), wo-
durch das Hinnomtal zum Ort der Erinne-
rung jener Vergehen wurde, die Jerusalem
in den Untergang gefiihrt hatten.

7.3 Das Hinnomtal als Ort
kunftiger Strafen

Dabei erinnern Jer 7,32 und 19,6.10 nicht
nur an vergangene Vergehen, sondern voll-
ziehen in ihren post festum formulierten
Ansagen einer kiinftigen Umbenennung
des Tales vom ,,Hinnomtal“ zum ,Tal des
Schlachtens® und einer kiinftigen Verwen-
dung des Tofet als Griberfeld den weichen-
stellenden und entscheidenden Schritt von
einer Konnotation des Tales vom Ort ver-
gangener Vergehen zu einer Neukonnotati-
on als Ort kiinftiger Strafen.

Auch Jes 30,33 teilt mit den beiden
letztgenannten Belegen des Jeremiabu-
ches den Schritt vom Ort des Vergehens
zum Ort der Strafe und erweitert die Un-
heilsansage durch Feuer und Tod durch ei-
nen Vergleich mit einem Strom brennen-
den Schwefels.

Zwar war Jer 7,32 nur im Blick auf die
Katastrophe von 587 formuliert, doch lief3
sich das Gotteswort in dem Maf3, wie der
Molech-Kult an Bedeutung verlor und die
Erinnerung an die Katastrophe von 587
verblasste, auch auf alle ausstehenden Stra-
fen beziehen, wodurch der Ort verblass-
ter Vergehen zum Ort ausstehender Stra-
fen schlechthin avancierte. So wird das
Tal stidwestlich der Stadt im spdten 3. Jh.
v. Chr. in dthHen 27,2-4 explizit als ,Ge-
richtsort fiir die in Ewigkeit Verfluchten®
beschrieben:

»Diese verfluchte Schlucht ist (be-
stimmt) fiir die bis in Ewigkeit Verfluch-
ten; hier werden alle die versammelt wer-
den, die in ihrem Munde ungehérige Wor-
te fihren und die iiber seine Herrlichkeit
Schlimmes horen lassen — hier wird man
sie versammeln, und hier (wird) ihr Ge-

2 George C. Heider, The Cult of Molek. A Reassessment (JSOT.S 43), Sheftield 1985; John Day,
Moloch. A God of Human Sacrifice in the Old Testament (University of Cambridge Oriental

Publications 41), Cambridge 1989.
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richtsort (sein). In den letzten Tagen wird
sich an ihnen das Schauspiel eines Gerich-
tes in Gerechtigkeit vor den Gerechten
vollziehen fiir alle ewigen Tage; da werden
die, die Erbarmen {iibten, den Herrn der
Herrlichkeit, den Konig der Welt, preisen.
Und in den Tagen des Gerichtes iiber sie
werden sie ihn preisen wegen der Barm-
herzigkeit, die er ihnen erwiesen hat.“*?
Diese Belege aus dem spdten 7. bis
zum spéten 3. Jh. v. Chr. bilden eine Ket-
te autorintendierter intertextueller Bezii-
ge. Danach zeichnet sich eine dreifache
Wandlung ab. Erstens wird das Tal west-
lich und stidlich der Stadt nach mehreren
Umbenennungen und Umschreibungen
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nicht mehr namentlich genannt; es ver-
liert seinen Namen; Flavius Josephus (Bell
V 108.507) erwahnt es nur noch der Sache
nach, und wir wissen nicht, wie es von hel-
lenistischer Zeit an hiefS. Zweitens wird der
Ort der Strafe nicht mehr mit dem Geldn-
de westlich oder sudlich der Stadt verbun-
den, sondern wird ortlos. Drittens erfahrt
der ehemalige Name des Hinnomtales (gé/
g¢” been/bané hinnom), nach der Losung
von Tal und Strafort, als Name des Straf-
ortes in aramaisierter Form als géhinnam
und grézisierter Form géenna oder gén-
na (Mt 5,22.29-30; 10,28; 18,9; 23,15.33;
Mk 9,43.45.47; Lk 12,5; Jak 3,6) eine neue,
unerwartete Renaissance. Doch bleibt die
»Gehenna®, die ,,Holle, nicht lange unloka-
lisiert, sondern findet schon in spatromi-
scher Zeit 6stlich der Stadt eine neue Hei-
mat.

7.4 Das Jungste Gericht zwischen
Olberg und Tempelberg

Schliefilich war, zeitlich anndhernd paral-
lel, doch zunichst noch vollig eigenstin-
dig, ostlich der Stadt auf einer Achse zwi-
schen Tempelberg und Olberg eine zwei-
te eschatologische Erinnerungslandschaft
entstanden, die schliefllich auch das Erbe
der ersten in sich aufnehmen sollte, um
beide Teilszenarien in ein einziges eschato-
logisches Szenario zu integrieren.

Ezechiel hatte in seiner ,ersten Tem-
pelvision® (Ez 9-11) angekiindigt, die
Herrlichkeit JHWHs - bislang Garantin
des Heils der Stadt - werde den Tempel
verlassen und auf dem 6stlich gegeniiber-

22 Siegbert Uhlig, Das athiopische Henochbuch (JSHRZ V 6), Giitersloh 1984, 562 -564; zur Topo-
graphie Joseph T. Milik, The Books of Enoch. Aramaic Fragments of Qumréan Cave 4, Oxford
1976, 36-37; Marie-Theres Wacker, Weltordnung und Gericht. Studien zu 1 Henoch 22 (FzB
45), Wiirzburg 1982, 245-250; Matthew Black, The Book of Enoch or I Enoch. A New English
Edition (SVTP 7), Leiden 1985, 171-174; George W. E. Nickelsburg, 1 Enoch 1. A Commentary
on the Book of Enoch, Chapters 1-36; 81-108 (Hermeneia), Minneapolis 2001, 318-319.
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liegenden Berg Aufstellung nehmen, um
die Stadt dem Untergang preiszugeben.
Und in seiner ,zweiten Tempelvision® (Ez
40-48) verhiefs er eine neue Stadt mit ei-
nem neuen Tempel und die Riickkehr der
Herrlichkeit JHWHs von Osten, worauf-
hin am Tempel als Ausdruck des Segens
JHWHs eine Quelle entspringe, die das Ki-
drontal in eine Paradieslandschaft verwan-
dele.”

Durch diese beiden Visionen wur-
de zwischen dem Tempel und dem Olberg
eine antithetische Achse des Gerichts tiber
die Stadt etabliert, die in jiingeren Texten
(Joel 4; Sach 14) in dichten intertextuellen
Riickbeziigen weiter entfaltet wurde.

Angesichts dieser beiden Teilszenari-
en des Gerichts in den beiden Tiélern stid-
westlich und 6stlich der Stadt war es nur
noch eine Frage der Zeit, bis die beiden
Teilszenarien im Verlangen nach Kohdrenz
in rémischer Zeit ineinander verschmol-
zen und der lebensspendende Strom des
Kidrontales durch das Feuer der Gehen-
na ersetzt wurde, wodurch die beiden skiz-
zierten Teilbilder des Jingsten Gerichts zu
einem Monumentalgemilde verschmol-
zen, das im Judentum, Christentum und
Islam in einer gemeinsamen eschatologi-
schen Erinnerungslandschaft fortgefiihrt
wurde, wonach das Jingste Gericht zwi-
schen dem Olberg und dem Tempelberg

stattfinden und das zwischen beiden lie-
gende Tal als Holle die Frevler aufnehmen
werde, eine eschatologische Erinnerungs-
landschaft, die in judischen, christlichen
und muslimischen Pilgerberichten noch
bis ins 19. Jh. verfolgt werden kann.
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