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Andreas Merkt

Finsternisse, Feuerfllisse und andere Straforte

Das Jenseits auBBerhalb des Kanons

¢ Ausgehend von konkreten Texten aus der friithchristlichen und auflerka-
nonischen Literatur zeigt der Autor eindriicklich auf, wie sich die Vorstel-
lungen jenseitiger Bestrafung von Siinden entwickeln und gleichzeitig dazu
Modelle entstehen, wie noch lebende Fromme diesen Verurteilten helfen

konnen. (Redaktion)

Wer aus der Bibel etwas tiber Holle und Fe-
gefeuer erfahren mochte, wird enttauscht.
Zwar redet Jesus von der duflersten Fins-
ternis, wo Heulen und Z&hneknirschen
herrschen, und Paulus erwdhnt eine Prii-
fung durch Feuer, aber Genaueres erfihrt
man nicht. Diese Enttduschung teilten
auch schon frithe Christen.

Ihre Neugierde wurde dennoch be-
friedigt. Aufschluss iiber das Jenseits gab
es namlich auflerhalb des biblischen Ka-
nons, wie er sich praktisch schon Ende des
2. Jh. herausgebildet hatte und ab der zwei-
ten Halfte des 4. Jh. auch formell beschlos-
sen wurde.

Vor allem Geschichten {iber Visionen
verschafften Einblick ins Jenseits. Sie fin-
den sich in ganz unterschiedlichen Text-
sorten, in Martyriumsberichten, erbau-
licher Monchsliteratur und Apokalyp-

sen. Solche Schriften bildeten eine dyna-
mische Textwelt, welche die Jenseitsbilder
der Christenheit stirker pragte als die Bi-
bel. Einer der frithesten Berichte dieser Art
stammt von einer Frau.

1 Das Gebet einer Martyrerin'

Die einundzwanzigjahrige Vibia Perpetua,
Mutter eines Sduglings, safy im Gefangnis
von Karthago ein. Sie verweigerte das Op-
fer fiir den Kaiser mit den Worten: christia-
na sum. ,Christin bin ich.“ Sie wurde des-
halb gemeinsam mit sechs weiteren jungen
Christen und Christinnen ad bestias ver-
urteilt. Am Geburtstag des Kaisersohnes
Geta, dem 3. Mirz des Jahres 203, bekam
sie es in der Arena von Karthago mit einer
wilden Kuh zu tun und wurde schliefilich

Im Blick auf das eher praktisch-theologische Publikum wird auf Angaben zu den original-

sprachlichen Editionen und Fachliteratur verzichtet und nur auf deutsche Ubersetzungen,
vor allem solche, die im Internet zuginglich sind, hingewiesen. Vgl. fiir die Passio Perpetuae:
Oda Hagemeyer | Basilissa Hiirtgen (Hg.), Ich bin Christ. Frithchristliche Martyrerakten (Alte
Quellen neuer Kraft), Diisseldorf 1961, 90-110; http://ivv7srv15.uni-muenster.de/mnkg/pfnu-
er/martyrium-felicitas.html [Abruf: 18.01.2019]; fir die ,,Apokryphen® ist zu beachten, dass
es hier in der Regel vielfiltige Versionen in unterschiedlichen Sprachen gibt und die deutsche
Ubersetzung sich meist nur auf eine davon bezieht. Hinweise auf Versionen, Editionen, Uber-
setzungen und Sekundérliteratur findet man unter: https://www.nasscal.com/e-clavis-christian

apocrypha.
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von einem Gladiator mit dem Schwert ge-
totet.

Dem Bericht tiber das Martyrium ist
eine Art Tagebuch vorangestellt, das Per-
petua selbst im Gefangnis verfasst hat. Da-
rin schildert sie die Haftbedingungen, den
Konflikt mit jhrem heidnischen Vater, das
Verhér, die Sorge um ihren Sohn und auch
vier Visionen, die ihr im Kerker zuteilwur-
den. Zwei davon betreffen ihren verstor-
benen Bruder Dinokrates. Zunéchst sieht
sie, wie er aus einem finsteren Ort hervor-
geht, an dem sich noch viele befinden. Er-
hitzt, durstig, schmutzig und bleich streckt
er sich vergeblich nach dem hohen Rand
eines Wasserbeckens. Nachdem sie Tag
und Nacht fiir ihn gebetet hat, erhilt sie
eine weitere Vision: Dinokrates, nun sau-
ber und erfrischt, trinkt aus einer Schale an
dem nun abgesenkten Rand des Beckens
und beginnt dann ,,nach Art der Kinder zu
spielen. Perpetua erkennt, dass er aus der
poena (Strafe oder Pein) entlassen ist (Pas-
sio Perpetuae 7-8).

Das Jenseits, das Perpetua gesehen hat,
entspricht dem Hades, wie ihn sich Grie-
chen und Romer vorstellten, ein diisteres
Schattenreich, in dem die Toten eine tris-
te, schemenhafte Existenz fiihrten. Auch
Nichtchristen hofften, ihren Verstorbenen
irgendwie helfen zu kénnen: Deshalb fei-
erten sie Totenmahler an den Grébern und
gaben auch dem Toten etwas ab mit den
Worten: ,,Iss und trink und lass es dir gut
gehen!” Diese vage Hoffnung hat sich bei
Perpetua in Gewissheit verwandelt: Eine
glaubensstarke Frau wie sie, das beweisen

ihre Visionen, kann den Verstorbenen hel-
fen.

2 Ein christlicher Talib und die
Verwandlung des Hades

»Tapferste Mértyrerin“* urteilte der erste la-
teinische Theologe tiber Perpetua. Tertul-
lian hatte sich einige Jahre zuvor, fasziniert
vom Gerechtigkeitssinn der Christen, be-
kehrt und diesen Schritt in einer umfang-
reichen Schrift verteidigt. Doch bald er-
schien ihm das normale Gemeindechris-
tentum zu lasch. Er wandte sich einer Bufi-
bewegung zu, der Neuen Prophetie, die
einige Jahrzehnte zuvor in Phrygien in
Kleinasien von dem Propheten Montanus
und zwei Prophetinnen ins Leben gerufen
worden war.

Die rigorosen Forderungen dieser Be-
wegung (keine BufSimaglichkeit fiir Stinder,
Martyrium als Lebensziel, sexuelle Ent-
haltsamkeit) entsprachen Tertullians Mo-
ralvorstellungen - wegen seiner Forde-
rung nach Verschleierung von Jungfrauen
hat man ihn einen ,,christlichen Talib® ge-
nannt -, aber auch seinem Gottesbild: Ge-
geniiber einer {ibersteigerten Gnadentheo-
logie (wie sie einige Jahrzehnte zuvor Mar-
kion in einer extremen Paulus-Auslegung
entwickelt hatte) betonte Tertullian die Ge-
rechtigkeit Gottes. Und gegeniiber gnosti-
schen Lehren unterstrich er den Wert der
Welt und des menschlichen Handelns. In
diesen kontroverstheologischen Kontexten
entwickelte er eine Theorie vom Hades als

Quintus Septimius Florens Tertullian, De anima, 55,4: ,,fortissima martyr; http://www.tertullian.

org/latin/de_anima.htm [Abruf: 18.01.2019]. Deutsch: https://www.unifr.ch/bkv/kapitel1909.

htm [Abruf: 28.02.2019].

3 Karl-Heinz Ott, Blendwerk des Teufels. Tertullian, ein christlicher Talib?, in: NZZ Nr. 282, 4.
Dezember 2001, 34; online unter https://www.yumpu.com/de/document/read/6972668/blend-
werk-des-teufels-tertullian-ein-christlicher-talib-kirchench [Abruf: 18.01.2019].
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einem Kerker, in dem man fiir jedes einzel-
ne Vergehen bestraft wird.

Wie Perpetua, deren Visionen er kann-
te, ist auch Tertullians Bild der Unterwelt
traditionell — bis auf einen markanten Un-
terschied: Sie ist nicht mehr ein ewiges To-
tenreich, sondern nur noch ein voriiberge-
hender Aufenthaltsort. Dadurch wird der
Hades einerseits zu einem Ort, der wie das
spatere Purgatorium einen Zwischenzu-
stand zur Strafe und Sithne symbolisiert,
freilich noch ohne Feuer. Thm entgehen
nur die ganz Heiligen, vor allem die Mérty-
rer, die direkt ins Paradies kommen. Nicht
ganz so heilige Menschen aber miissen so
lange in der Unterwelt bleiben, bis sie ihre
Strafe abgesessen, ihre Schulden ,bis auf
den letzten Heller beglichen haben. Al-
lerdings konnen die Lebenden durch Fiir-
bitten und Eucharistiefeiern den Verstor-
benen in ihrem Leid beistehen, ihnen ein
refrigerium interim, eine zwischenzeitliche
Erquickung verschaffen. Andererseits ver-
wandelt sich der Hades fiir die ganz Bosen
in die Holle, wenn Gott ihre Strafe durch
sein Gerichtsurteil in eine ewige verwan-
delt.

Christinnen und Christen wie Tertul-
lian und Perpetua speisten ihre Jenseits-
bilder nicht nur aus der klassischen Lite-
ratur, Vergil und Homer, sondern auch aus
frithchristlichen Schriften, die man oft zu
den sogenannten ,,Apokryphen zihlt. Al-
lerdings waren diese frithchristlichen Er-
zdhlungen tber die andere Welt alles an-
dere als apokryph, verborgen oder geheim.
Sie tibertrafen an Popularitit manche bibli-
schen Schriften und wurden bisweilen so-
gar zu den Heiligen Schriften gezéhlt.

4

3 Das Buch der Wachter: Straforte
fur Engel und Menschen

Der fritheste bekannte Jenseits-Reisebe-
richt, das Buch der Wiichter, das man auch
in Qumran las, stammt aus dem 3./ 2. Jh.v.
Chr. Um die Zeitenwende wurde es in
den Kapiteln 6-36 in das sogenannte Ers-
te Henochbuch (1 Hen)* aufgenommen.
Henoch, jene vorsintflutliche Gestalt, die
nach Gen 5,24 von Gott ,hinweggenom-
men“ wurde, also mysterigserweise offen-
bar nicht gestorben ist, dient hier als Rei-
sefithrer. Fur Tertullian (und andere friihe
Christen wie den Autor des Judas-Briefes)
zéhlte 1 Hen zu den Heiligen Schriften.
Der im Buch der Wichter geschilder-
te Strafort ist fiir gefallene Engel ebenso
wie fiir siindige Menschen bestimmt. Weil
der Engel Azazel ,,Schwerter und Messer,
»Spangen, Schmuck und Schminke® und
damit Gottlosigkeit, Unzucht und Bosheit
in die Welt gebracht hat (1 Hen 8,1f.), wirft
ihn der Erzengel Rafael ,,in die Finsternis®
(10,4). Spater zeigen Deute-Engel dem He-
noch diese Finsternis: ,einen tiefen Ab-
grund mit Sdulen himmlischen Feuers®, wo
die Gesetzestibertreter ,,10.000 Jahre* ge-
bunden sind ,,bis zu der Zeit, da ihre Stin-
de vollendet ist“ (18,11.16). Und tatsich-
lich sieht Henoch dann die Engel in die-
sem Abgrund ,,im Feuer brennen® (21,3).
Der Engel Uriel erklért, dieser Ort sei
ebenso fiir alle Menschen bestimmit, ,,die
mit ihrem Mund unziemliche Reden ge-
gen Gott fithren® (27,2). Bei der Komposi-
tion des Ersten Henochbuches erfuhr die-
se Gruppe eine sozialkritische Erweite-
rung: In den auf das Wéchter-Buch folgen-

Siegbert Uhlig, Das athiopische Henochbuch, in: Werner Georg Kiimmel| Hermann Lichten-

berger (Hg.), Judische Schriften aus hellenistisch rémischer Zeit. Bd. 5: Apokalypsen, Giitersloh

1984, 461-780.
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den Bilderreden landen auch ,, Kénige und
Michtige® in dem ,tiefen Tal mit lodern-
den Feuer® (54,11.).

4 Die Apokalypse des Petrus:
Verbrechen und Bestrafung

Wie 1 Hen gehort die im frithen 2. Jh. ent-
standene Apokalypse des Petrus (ApkPetr)®
bis heute zum Kanon der &thiopisch-or-
thodoxen Kirche. In der Antike zihlten sie
manche, so Klemens von Alexandria und
der Autor der iltesten Kanonliste in Rom
(beide um 200), zu den Heiligen Schriften.
In einigen Gemeinden Paldstinas las man
die Petrus-Offenbarung noch im 5. Jh. am
Karfreitag.

Das Jenseitsbild der ApkPetr unter-
scheidet sich durch zweierlei von dem des
Henochbuches. Wahrend in 1 Hen die Un-
terwelt schon vor dem Gericht als Straf-
ort fungiert, erscheint sie in der Apoka-
lypse vor der allgemeinen Auferstehung
als neutraler Aufbewahrungsort der To-
ten. Die Darstellung ist ganz auf die Situa-
tion nach dem Weltgericht fokussiert. Je-
sus zeigt dem Petrus (der als Erzahler fun-
giert) in einer Art ,Tele-Vision® ,,auf seiner
rechten Handfldche das Bild von dem, was
sich am Jiingsten Tag erfiillen wird [...].
Die Holle gibt ihre Toten heraus [...]. Je-
dem wird nach seinem Tun vergolten wer-
den [...]; die Ubeltiter, die Siinder und die
Heuchlerischen werden in den Abgriinden
der Finsternis sein, die nicht vergeht. Und
ihre Strafe ist das Feuer® (ApkPetr éth. 3).

Die Straforte und Folterarten werden
differenziert und entsprechen in der Regel
dem Vergehen: Lasterer werden tiber einem
Feuer an ihren Zungen aufgehangt (griech.
22). Frauen, die mit ihren prachtigen Fri-
suren Ménner verfithrt haben, werden an
Nacken und Haaren aufgehangt, hurende
Minner an ihren Schenkeln (dth. 7, griech.
24). Kinder schleudern ihren bis zum Na-
cken in Exkrementen sitzenden Miittern,
die sie abgetrieben haben, stechende Blitze
in die Augen (griech. 26). Geldverleihern
und Zinsnehmern geht es etwas besser: Sie
stehen nur bis zu den Knien in Ausschei-
dungen (dth. 10, griech. 31).

Obwohl die Apokalypse des Petrus bis
ins 19. Jh. kaum bekannt war, entfaltete sie
eine enorme Wirkung. Denn ihre Bildwelt
fand Eingang in die beiden Werke, welche
die Vorstellungen von Holle und Fegefeuer
am stirksten geprigt haben: die Offenba-
rung der Gottesmutter im byzantinischen
Raum und die Apokalypse des Paulus im
Westen sowie in der koptischen und syri-
schen Tradition.

5 Die Vision des Paulus und
die , Geistliche Wiese":
Kleriker-Kritik

Die Apokalypse des Paulus (ApkPl)®, ein
angeblich im Jahre 388 in Tarsus im Hau-
se des Paulus in einem Marmorkasten ge-
fundener Text, ist eine der verbreitets-
ten Schriften der Antike. Sie findet sich in
tiber 300 Handschriften in zahlreichen Va-

> Caspar Detlef Gustav Miiller (Ubers.), Offenbarung des Petrus, in: Wilhelm Schneemelcher (Hg.),
Neutestamentliche Apokryphen. Bd. 2: Apostolisches, Apokalypsen und Verwandtes, Tiibingen
1999, 566-578; https://www.barnabas-evangelium.de/judenchristentum/die-offenbarung-des-

petrus/ [Abruf 18.01.2019].

Hugo Duensing/ Aurelio de Santos Otero (Hg./ Ubers.), Apokalypse des Paulus, in: Wilhelm

Schneemelcher (Hg.), Neutestamentliche Apokryphen (s. Anm. 5), 644-675.
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riationen und in allen Sprachen des christ-
lichen Kulturkreises — und dies, obwohl
(oder vielleicht gerade weil) Kirchenobere
sie verurteilten. In Byzanz wurde sie in ei-
ner Variante populdr, in der Maria die Rol-
le des Paulus als Visiondrin tibernimmt.

An der ApkP] kann man beispielhaft
ablesen, was die ,,Apokryphenforschung“
der jlingsten Zeit als besonderes Kenn-
zeichen solcher Literatur herausgearbeitet
hat: Wahrend die kanonischen Schriften
weitgehend textstabil tiberliefert wurden,
zeigte man in der Regel keine Hemmun-
gen, die apokryphe Literatur zu iiberarbei-
ten. Man kiirzte oder erginzte, und man
variierte Figuren, Schaupldtze und Motive,
um den Stoff neuen historischen Umstén-
den anzupassen und bestimmten Interes-
sen dienlich zu machen.

So zeigt schon eine im 5. Jh. in Anato-
lien zirkulierende Version der Paulus-Apo-
kalypse gegeniiber ihrer petrinischen Vor-
gingerin eine markante Weiterentwick-
lung: Das Weltgericht und damit die fer-
ne Zukunft endzeitlichen Heils oder Un-
heils geraten hier aus dem Blick. Es han-
delt sich nicht um eine Apokalypse im Sin-
ne einer Offenbarung kiinftiger Ereignisse,
sondern die Vision beschrankt sich auf ein
statisches Jenseits, das gewissermafSen syn-
chron zum Diesseits existiert.

Die veranderte historische Situati-
on (Ende der Verfolgung, Ubergang zur
Volkskirche und schlieSlich Staatsreligi-
on) bewirkte vor allem eine Erweiterung
des Siinderspektrums: Kleriker nehmen
nun eine prominente Rolle unter den Be-
straften ein und gehoren fortan zum festen
Straflingsbestand von Fegefeuer und Hoélle.

Paulus sieht einen solchen Menschen,
der im Feuerfluss ,.ertrankt wurde von Tar-

7

tarusengeln, die in ihren Hédnden ein drei-
zinkiges Eisen hatten, mit dem sie die Ein-
geweide jenes Greises durchbohrten. Und
ich fragte den Engel und sagte: ,Herr, wer
ist dieser Greis da, dem solche Qualen auf-
erlegt werden?* Und antwortend sagte der
Engel zu mir: ,Dieser da, den du siehst, war
ein Priester, der seinen Dienst nicht gut
versehen hat. Obwohl er a8 und trank und
hurte, brachte er dem Herrn das Opfer an
seinem heiligen Altar dar.“ (ApkPl 34)

Ein Priester gefoltert im Jenseits fiir
seine Stinden im Diesseits - dieses Bild
fugt sich in die grofle Schar von Kleruskri-
tiken, die seit Mitte des 3. Jahrhunderts in
zahlreichen Schriften begegnen, also seit
jener Zeit, in der die christlichen Gemein-
den, zumindest in den Grof3stddten, {iber
face to face communities hinausgewach-
sen waren, eine strikte hierarchische und
hochdifferenzierte Organisation ausge-
bildet hatten und vereinzelt Bischofe sich
schon wie Kirchenfiirsten auffithrten. Mit
der Konstantinischen Wende und der Aus-
weitung der Klerikerprivilegien auf den
politischen und gesellschaftlichen Raum
verstérkte sich dieser Trend, nun auch ge-
fordert durch die Ressentiments von Mon-
chen, bei denen die Paulus-Apokalypse be-
sonders beliebt war.

Johannes Moschus erzihlt zum Bei-
spiel in seiner ,Geistlichen Wiese“ (Pra-
tum Spirituale: PrSp)” von der Vision eines
agyptischen Monches, der einen nachlis-
sigen, kiirzlich verstorbenen Schiiler in ei-
nem Feuerfluss inmitten einer Menschen-
menge sieht, eingetaucht bis zum Hals.

Der Monch sagte zu ihm: ,,Habe ich
dich nicht wegen genau dieser Strafe er-
mahnt, deine Seele zu hiiten?* Der Bruder
antwortete: ,,Ich danke Gott, dass wenigs-

Johannes Moschos, Leimonarion oder die Wiese. Aus dem Griechischen iibertragen und heraus-

gegeben vom Heiligen Kloster Johannes’ des Vorlaufers, Chania 2008.
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tens mein Kopf noch frei ist. Dank deinem
Gebet stehe ich auf dem Kopf des Bischofs*
(PrSp 44).

Diese theatralische Geschichte mit ih-
rem feinen Humor verweist auf eine gan-
ze Reihe von Funktionen der Jenseitsbil-
der: Kleruskritik, Mahnung und ,,Seel-Sor-
ge, Aufforderung zu Gebeten fiir die Toten
und auch, um all diese Zwecke wirksam zu
erzielen, Unterhaltung.

6 ,Aber sag es nicht weiter!”
Moralpadagogik und
Disziplinierung

Ein beliebtes Motiv in der Jenseitsliteratur
ist das Mitleid der Heiligen fiir die Stréf-
linge. Gelegentlich gelingt es ihnen, Chris-
tus zu einer Milderung der Strafe oder zu
einem zeitweiligen Aussetzen, etwa an den
Sonntagen, zu bewegen. In einem nur in
der éthiopischen Tradition tberlieferten
Teil der Petrus-Apokalypse bittet Petrus
Christus, doch Mitleid mit den armen See-
len zu haben. Darauf antwortet Jesus:

»Du darfst zwar wissen, wonach du
fragst. Aber du darfst, was du horst, nicht
den Siindern erzdhlen, damit sie sich nicht
noch mehr verfehlen und siindigen [...].
Mein Vater wird ihnen das gesamte Leben,
die Herrlichkeit und das Reich geben, das
nie endet [...]. Es ist um deretwillen, die
an mich geglaubt haben, dass ich auf ihr
Wort hin Erbarmen mit den Menschen ha-
ben werde.“®

Der Text deutet an, dass die Jenseits-
strafen nicht ewig dauern, sondern auf Bit-

8

ten der Glaubigen hin beendet und in Heil
verwandelt werden. Allerdings solle man
das besser nicht bekannt machen, weil die
Menschen sonst zum Siindigen verleitet
werden.

Klarer kann die padagogische Funk-
tion der Straf-Visionen nicht ausgedriickt
werden. Sie dienen der moralischen Er-
ziehung. Tertullian erkldrt freimiitig: Die
Christen fiirchten Gott wegen ,,der Schwie-
rigkeit, sich zu verbergen und ebenso we-
gen der Grofle der Strafe, die nicht blof3
lange, sondern ewig dauern wird® Kurz
davor nennt er Gott einen ,Alles-Beob-
achter, unter dessen ,, Aufsicht® alle stehen
(Apol. 45,7)°. Das hat, meint Tertullian,
sein Gutes. Die Christen ,werden gerade-
zu zwangslaufig moralisch besser® (49,2).

Durch Visualisierung, raumliche Ord-
nung in Siindergruppen und die Verbin-
dung mit einer analogen Strafe wird die
Moral im Bewusstsein verankert. Abstrak-
te moralische Lehren, wie sie sich etwa in
der Bergpredigt oder der Zwei-Wege-Leh-
re finden, werden in ein episches Thea-
ter ibersetzt. Dafiir eignete sich die para-
biblische, ,,apokryphe“ Literatur in beson-
derer Weise. Da sie nach Belieben umge-
schrieben und angepasst werden konn-
te, entwickelte sie sich zur moralpadago-
gischen und religionsdidaktischen Spiel-
wiese. Wollte man ein Verhalten als siindig
oder eine Lehre als hdretisch kennzeich-
nen, musste man nur den entsprechenden
Stinder oder Héretiker in der Holle platzie-
ren. Die Vorstellung von einer letztendli-
chen Rettung aller wire in dieser Hinsicht
kontraproduktiv. Deshalb befiehlt Petrus

Dieser Text fehlt in der o.g. deutschen Ubersetzung. Er findet sich in franzdsischer Paraphrase

bei: Sylvain Grébaut, Littérature éthiopienne pseudo-Clementine, in: Revue de 'Orient Chrétien

12 (1907), 139-151, hier: 144.

Quintus Septimius Florens Tertullian, Apologeticum; vgl. http://www.tertullian.org/latin/apo-

logeticum_becker.htm [Abruf: 18.01.2019]. Deutsche Ubersetzung: https://www.unifr.ch/bkv/

kapitel92.htm [Abruf: 28.02.2019].



Merkt / Finsternisse, Feuerfliisse und andere Straforte 173

am Schluss der Apokalypse seinem Schiiler
Klemens, die Offenbarung in einem Kas-
ten zu verstecken, damit die Dummen sie
nicht sehen.

7 Ein ,Schauspiel fur die Gerech-
ten”: Psychologische Aspekte
der Straf-Visionen und karneva-
lesker Diskurs

Das Buch der Wichter, die Petrusapoka-
lypse und auch Tertullian betonen iber-
einstimmend einen bizarren Aspekt der
himmlischen Seligkeit: Genugtuung und
Schadenfreude. ,,In der letzten Zeit wer-
den sie (die Bosen) zum Schauspiel eines
gerechten Gerichts vor den Gerechten die-
nen bis in alle Ewigkeit® (1 Hen 27,3). ,,Die
Gerechten werden die sehen, die sie gehasst
haben. Denn deren Strafe wird fiir immer
ihre Rache sein® (ApkPetr 47). Und die
Glaubenden sehen das jetzt schon: ,Wir ha-
ben dies durch den Glauben gewisserma-
Ben schon jetzt durch unsere Vorstellung
gegenwirtig.“® (Tert., De spectaculis 30,7).

Die Jenseits-Vision verhilft den Glau-
benden, Leid, Ungerechtigkeit und Ohn-
macht durch die Vorstellungskraft zu be-
wiltigen. Diese Texte mit ihrer unverhoh-
lenen Schadenfreude und ihrem Unterhal-
tungswert erfiillen nun nicht nur eine Ven-
til- und Coping-Funktion. Sie fungieren
zugleich als eine karnevaleske Form von
Theologie. Tatsdchlich begegnen in diesen
Visionen einige der Eigenschaften, die Mi-
chail Bachtin'’ dem Karneval zuschreibt.
Die Welt wird auf den Kopf gestellt: Die
Opfer der Geschichte erscheinen als Sieger

und diirfen bei der Bestrafung ihrer Pei-
niger zuschauen. Bediirfnisse und Verhal-
tensweisen, die in der normalen Ordnung
fehl am Platze wiren, wie die Freude am
Leiden der Bosen und die Sehnsucht nach
Gegengewalt, erhalten hier ein Ventil. In-
dem die Kirche nun solche Visionen wenn
auch nicht kanonisiert, so doch zumin-
dest toleriert, wird das potenziell Gefihr-
liche und Subversive solcher Krifte gebdn-
digt. Der in Dogmen und Gesetzen kodi-
fizierte Diskurs der kirchlichen Obrigkei-
ten wird durch den karnevalesken Diskurs
ausbalanciert.

Trotz des formalen Kontrastes, aber
gerade auch durch ihn wird der kodifizier-
te Diskurs teilweise sogar bestétigt und po-
pularisiert: Die karnevaleske Theologie
mit ihrer eigenen poetischen und imagina-
tiven Logik bringt ndmlich die Lehre tiber
den gerechten Gott, der zu den Seinen hilt
und die anderen richtet, der die Erniedrig-
ten erhoht und die Méchtigen stiirzt, aus
der Studierstube auf die Bithne.

Im Rahmen dieses karnevalesken Dis-
kurses erhielt nun das Fegefeuer eine be-
sondere kulturelle, soziale und ekklesiolo-
gische Bedeutung.

8 Die ,konnektive” Funktion
des Fegefeuers

Jan Assmann hat in seiner Arbeit Giber das
kulturelle Geddchtnis den Begriff der ius-
titia connectiva eingefithrt. Jede Kultur
weist ihm zufolge eine konnektive Struk-
tur auf, insofern sie die Menschen mitei-
nander und auch die Vergangenheit mit

Quintus Septimius Florens Tertullian, De spectaculis; vgl. http://www.tertullian.org/articles/

kempten_bkv/bkv07_14_de_spectaculis.htm#C30 [Abruf: 18.01.2019]. Deutsche Ubersetzung:
https://www.unifr.ch/bkv/kapitel61.htm [Abruf: 28.02.2019].

11

Michail Bachtin, Literatur und Karneval. Zur Romantheorie und Lachkultur (Fischer Taschen-

biicher 7434. Fischer Wissenschaft), Frankfurt a. M. 1990.
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der Gegenwart verkniipft. Diese Struktur
wird in den Hochkulturen mit dem Begriff
der Gerechtigkeit zum Ausdruck gebracht.
Sie bindet ,,den Erfolg an die Tat, die Stra-
fe an das Verbrechen® Und sie ,verbindet
die Menschen miteinander, schafft die Ba-
sis fiir soziale Kohdsion und Solidaritat'.

Genau hierin liegt auch eine Funkti-
on des Fegefeuers. Wie die Holle verkniipft
es das Vergehen mit der zugehorigen Stra-
fe, die fritheren Untaten mit dem Leiden
im Jenseits. Die Botschaft lautet: Achte auf
dein Denken und Tun, denn im Jenseits
musst du deine Schuld bezahlen.

Vor allem aber verbindet das Fegefeu-
er die Menschen miteinander, und zwar in
vielerlei Hinsicht. Ganz grundlegend ver-
bindet es die Lebenden mit den Toten. Vi-
sionen wie die der Perpetua und der Pau-
lus-Apokalypse vermitteln eine klare Bot-
schaft: Die Verstorbenen sind auf die Hilfe
der Lebenden angewiesen.

Weiterfiithrende Literatur:

Maximilian Benz, Gesicht und Schrift. Die
Erziahlung von Jenseitsreisen in Antike und
Mittelalter, Berlin 2013, bietet einen guten
Uberblick iiber die Jenseitsreisen mit ih-
ren Darstellungen von Himmel, Hélle und
Fegefeuer vom Buch der Wichter bis zum
Tractatus de Purgatorio S. Patricii.
Andreas Merkt, Das Fegefeuer. Entstehung
und Funktion einer Idee, Darmstadt 2005,
zeigt, wie im romischen Nordafrika im
frithen 3. Jh. einzelne Elemente zum Vor-
schein kommen, die spater zum Konzept
des Fegefeuers zusammengefiigt wurden,
und ordnet diese Ideen und Praktiken in
ihren zeitgeschichtlichen und kontrovers-
theologischen Kontext ein.

Es verbindet aber auch die Heiligen
mit den Siindern. Heilige wie Perpetua
oder Petrus und Paulus konnen den Siin-
dern helfen, und zwar nicht nur den Le-
benden, sondern auch den armen Seelen
an ihren postmortalen Straforten. Es ist
wohl kein Zufall, dass sich die Heiligenver-
ehrung ab dem spiten 2. Jahrhundert pa-
rallel zu den ersten Fegefeuervorstellungen
entwickelt hat.

Das Fegefeuer prasentiert dariiber hi-
naus auch eine kontrafaktische soziale
Ordnung, die geeignet war, die erfahrenen
Hierarchien zu relativieren. In der imagi-
nierten Gegenwelt war paradoxerweise
der Michtige vom Machtlosen, der Reiche
vom Armen abhéngig.

Schon frith schuf der mit dem Fege-
feuer verbundene Ideenkomplex auch eine
besondere Verbindung von Klerikern und
Laien. Seit dem 3. Jahrhundert ist die Pra-
xis bezeugt, Eucharistiefeiern zugunsten
von Verstorbenen zu feiern und deren Na-
men im Gebet des Priesters zu nennen. Fiir
diese besondere Form der Totensorge sind
die Laien auf die Priester angewiesen. Zu-
gleich bezeugt die Vorliebe fiir Jenseits-
bilder von leidenden Klerikern wiederum
eine besondere Form der Bewiltigung die-
ses Abhangigkeitsverhéltnisses.

Die konnektive Funktion des Fege-
feuers reicht noch weiter: Das Fegefeu-
er verbindet auch hohe Theologie und ge-
lebte Religion, fromme Seelen und kluge
Kopfe. Intellektuelle wie Gregor der Gro-
B¢ oder Beda Venerabilis brauchten keine
Hemmungen zu zeigen, mit ihren Fegefeu-
er-Geschichten den Glauben an die Not-
wendigkeit von Gebeten und Messopfern
fiir die armen Seelen zu propagieren. Denn
die in der populdren Praxis implizier-
te Idee eines durch Interzession erleich-

12 Jan Assmann, Das kulturelle Gedichtnis, Miinchen *2000, 232; vgl. 16f.
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terbaren endlichen Jenseitsleidens bilde-
te zugleich ein Postulat der theologischen
Vernunft. Es ergibt sich, das wird schon
bei Tertullian deutlich, aus einem Gottes-
bild, das die Spannung zwischen Gerech-
tigkeit und Gnade nicht einseitig auflost.
Zugleich entsprach die Fegfeuer-Idee auch
einem Kirchenbegriff, welcher der Reali-
tat siindiger Christen Rechnung trug, wie
er seit dem friithen 3. Jh. in biblische Bil-
der gefasst wurde (Arche Noah mit reinen
und unreinen Tieren, Mischung von Un-
kraut und Weizen).

Das Fegefeuer (verstanden als Inbe-
griff eines ganzen Komplexes von Ideen
und Praktiken) fungierte somit als sozia-
ler Kitt, der Menschen - Heilige und Siin-
der, Intellektuelle und Ungebildete, Reiche
und Arme, Miachtige und Machtlose, Kle-
riker und Laien, Tote und Lebende - zu ei-
ner umfassenden Solidargemeinschaft ver-
band. Vorausgesetzt, man glaubte daran.
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