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Das Amt weiter denken

Sondierungen in unibersichtlichem Gelande

Will man heute von Amtern und Diensten
in der Kirche, gar von deren Zukunft spre-
chen, ist man mit vielfaltigen Abbruchzo-
nen in der Landschaft der gewohnten Pas-
toral konfrontiert. Gerade auch eine Dis-
kussion iiber Frauen in kirchlichen Am-
tern geschieht nicht im luftleeren Raum;
man muss sich dariiber im Klaren sein, wie
sehr diese Frage von grundlegenden sozio-
logischen Verschiebungen abhangig ist. All
dies macht eine theologische Grundorien-
tierung deutlich schwieriger als dies noch
vor wenigen Jahrzehnten der Fall war. All
das fordert auch die institutionalisier-
ten Angebote massiv heraus bzw. dringt
zu neuen Wegen in der Pastoral, die nicht
ohne Riickwirkung auf die eigenen, insti-
tutionellen Selbstvollziige von Kirche und
damit ihre Amterstruktur bleiben. Will
man indes angemessen darauf reagieren,
diirfte man an den notwendigen, internen
,Flurbereinigungen’ nicht vorbeikommen.

1 Flurbereinigung

a) Eine not-wendige Klirung zur ekklesio-
logischen Identitdit der Laien im pastoralen
Dienst'

»Es gibt namlich genug der Themen
auf dem Gebiet der Dogmatik, die zwar

nicht umstritten sind, die in einem ge-
wissen Sinn jeder Christ im Glauben fiir
wahr hilt, die ihm auch prisent werden
als selbstverstidndlich in seinem Glaubens-
bewusstsein enthalten, wenn davon aus-
driicklich gesprochen wird, die aber den-
noch meist viel zu unausdriicklich in die-
sem Glaubensbewusstsein leben, viel zu
wenig durchreflektiert werden, viel zu weit
aus der durchschnittlichen Perspektive he-
rausgeriickt sind, unter der der norma-
le Christ die Wirklichkeit des Glaubens zu
sehen pflegt, als dass sie eine wirklich bil-
dende und bestimmende Macht im kon-
kreten christlichen Daseinsvollzug sein
konnten. Es gibt so etwas wie die Haresie
der Vergesslichkeit, des Nichtbeachtens,
des Aufsichberuhenlassens, die auch in-
nerhalb der Kirche selbst in einem recht
erheblichen Ausmafle moglich ist.“* Die-
se Sitze entstammen einem Beitrag Karl
Rahners zur ,Sakramentalen Grundlegung
des Laienstandes in der Kirche! Und es
scheint mir kaum erstaunlich, dass es ge-
rade die ekklesiologischen Strukturfragen
der Kirche sind, in denen sich dieser Typus
von Hiresie am hiufigsten antreffen ldsst.
Und wenn es ein klassisches Beispiel ge-
nau dafiir gibt, ist es die theologische Sen-
dung der Laien in der und fiir die Kirche.
Sie gilt daher als die grofie Wiederentde-
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ckung’ des Konzils, indem die Konzilstex-
te das Apostolat der Laien als Teilhabe an
der Sendung nicht der Hierarchie, sondern
der Kirche (vgl. AA 1) zu verstehen geben
und damit die in der christlichen Berufung
(wie die Hierarchie von ein und demselben
Herrn eingesetzt) selbst griindende Eigen-
stindigkeit des Laienapostolates (vgl. AA
2) ratifizieren® und sie so der ,Haresie der
Vergesslichkeit* entreiflen.

Nun werden aber in der Regel auch die
nach dem Konzil in verschiedenen Orts-
kirchen entstandenen Laiendmter in dieser
Wiederentdeckung® des Laienapostolates
begriindet. Dabei ist mit Eva-Maria Faber
ein Paradox festzuhalten: Es ist ,,gerade die-
se bessere Konturierung der Eigenstindig-
keit des Laienapostolates, die es erschwert,
die hauptamtlichen Dienstimter von Laien
in der Kirche geradlinig aus den Dokumen-
ten des Zweiten Vatikanischen Konzils zu
begriinden und die umstrittenen Fragen
von dort her zu klaren. Das Konzil iiber-
wand die Vorstellung, dass jegliches Laien-
apostolat eine unmittelbare Mitarbeit von
Laien mit dem Apostolat der Hierarchie ist.
Damit konnte ein neues Verstidndnis dieses
Laienapostolates wachsen. Dadurch aber
blieben jene Stellen, die in den Konzils-
texten eine unmittelbarere Mitarbeit von
Laien mit dem Apostolat der Hierarchie an-
visieren (vgl. AA 22; LG 33) [...] eher un-
verbunden zum Kontext.“ Es ist also gera-
de diese Einordnung der hauptamtlichen
Dienstamter von Laien in den ,, Kontext der

vorher beschriebenen Formen des Laien-
apostolates®, die theologisch wie ekklesio-
logisch ,verdeckt, dass es sich um eine an-
ders grundgelegte Form von Laienaposto-
lat handelt; daher kommt der ,,bedeutende
Unterschied zwischen dem Laienapostolat,
das auf der christlichen Berufung und ih-
rer Besiegelung in Taufe, Firmung und Eu-
charistie beruht, und einem Laienapostolat,
das Mitarbeit am Apostolat der Hierarchie
ist“ nicht in den Blick.

Diese Einordnung in das Laienapos-
tolat verkennt aber gerade die neue, eben
»amtliche Beziehung, in die diese Laien
zum Volk Gottes gestellt werden®; es wird
daher ,vor allem versaumt zu fragen, was es
genau bedeutet, wenn in diesen Amtern -
in manchmal nicht eingestandenem Aus-
mafl - Aufgaben tibertragen werden, die
als ,spezifische’ Aufgaben der Hirten de-
klariert werden, wenngleich sie das Weihe-
amt nicht strikt voraussetzen. So wird ge-
flissentlich iibersehen, was mit der Exis-
tenz pastoraler (hirtlicher) Dienste von
Laien Wirklichkeit ist.““ Denn hier gilt, was
Karl Rahner schon 1954 explizit festhielt:
»Das eigentliche Laiesein hort auf dort, wo
man im eigentlichen Sinn an den der Hie-
rarchie eigentiimlichen Gewalten in habi-
tueller Weise partizipiert, so dass die Aus-
tibung dieser Gewalten fiir das Leben des
Tragers charakteristisch, d. h. stand(ort-)
bestimmend ist.“” Damit wird zugleich die
pastorale Wirklichkeit unserer Gemein-
den nicht angemessen wahrgenommen,
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denn die ,,Beauftragung zu ,unmittelbare-
rer Mitarbeit mit dem Apostolat der Hie-
rarchie® geschieht heute faktisch in einem
Ausmaf, das die am Rand der einschlégi-
gen Konzilstexte in LG 33, AA 24 sowie in
LG 35 ausdriicklich fiir Notsituationen der
Verfolgung thematisierten Konstellationen
sprengt*®.

Mit Rekurs auf Bernard Sesboiié pla-
diert Eva-Maria Faber daher dafiir, ,aus
der Entwicklung der pastoralen Diens-
te von Laien nach dem Konzil die Exis-
tenz zweier unterschiedlicher ,Apostola-
te* und unterschiedlicher ,Berufungen’ von
Laien als ,neue ekklesiale Realitat“ zu er-
kennen und sie theologisch unterschied-
lich zu legitimieren. ,,Denn mit der Beauf-
tragung von Laien zum pastoralen Dienst
wird nach Sesbotié ,eine neue ministeriel-
le Identitat [une identité ministérielle nou-
velle]* in der Kirche begriindet, die letzt-
lich eine ,,Mischform“ darstellt, weil es sich
weder um einen auf Ordination beruhen-
den Dienst noch um einen schlechthin auf
der Taufe beruhenden Dienst handelt. Ses-
botié sieht darin einen ,,,dritten Pol eine
pastorale Realitdt, die zwar noch in Ent-
wicklung ist, jedoch in vielen Landern be-
reits ein erprobtes ,ekklesiales Faktum' dar-
stellt — jedoch ein Faktum, das nicht hin-
reichend reflektiert ist>. Wenn Laien in
einem weitgehenden Sinn mit einer pas-
toralen Beauftragung versehen werden,
entsteht dadurch ,eine neue ministeriel-
le Identitit, und, so fiigt Sesboiié an, ,es
wire sehr bedauerlich, wenn die Kirche
eine derart bedeutsame Sache tun wiir-
de, indem sie gleichzeitig erklart, dass sie
sie nicht tut“'® bzw. sich nicht wirklich Re-

°  Ebd., 65.

10 Ebd., 71.
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chenschaft dariiber ablegt, was sie eigent-
lich tut, wenn sie tut, was sie tut!

Alle bisher eingeschlagenen Wege,
dieses Problem ekklesiologisch befriedi-
gend und theologisch stimmig zu l6sen,
bleiben aber im letzten aporetisch, bzw. in
einer nicht auflosbaren Dialektik gefangen.
Die eine (sakramental-presbyterale) Opti-
on plddiert ,vor allem anfinglich positiver
Bewertungen eines genuinen kirchlichen
Amtes von Laien® fiir eine ,, Integration des
neu entstandenen Dienstes in den sakra-
mentalen Ordo‘, wobei das natiirlich, ,eine
Veridnderung der Zulassungsbedingungen
oder [...] die Unterscheidung einer neu-
en Ordo-Stufe bedingen® wiirde, in ,vie-
len Féllen diirfte dies dem Selbstverstand-
nis von Laien im pastoralen Dienst eben-
so wie der konkreten Weise ihres Einsatzes
entsprechen und dann die bessere Losung
sein“!!, Die andere (sakramental-laika-
le) Option ,versteht die neu entstandenen
pastoralen Berufe als genuine Amter von
Laien, auf der Basis der Grundamtlich-
keit der Kirche, personal bezogen auf der
Basis von Taufe und Firmung der Gldubi-
gen, also [...] Konzentrationen, wo das
Priestertum aller Gldubigen einen kirchen-
amtlichen Ausdruck findet - so Ottmar
Fuchs. Dabei wird von einer Entflechtung
der Vielfalt pastoraler Aufgaben, welche in
vergangenen Jahrhunderten zu Unrecht
auf den alleinzustindigen Priester fokus-
siert wurden, [...] eine Wiedergewinnung
der Vielfalt pastoraler Dienste erwartet.“!?
Zwischen beiden Optionen sind nicht nur
die Uberginge z. T. flielend, sie teilen sich
auch - so Faber - einen entscheidenden
,Problemiiberhang’, dass namlich ,die ent-

Eva-Maria Faber, Dringliche Fingeriibungen theologischer Erkenntnislehre (s. Anm. 3), 69.

Eva-Maria Faber, Ambivalente Konstellationen aushalten (s. Anm. 1), 4.
Dies., Dringliche Fingeriibungen theologischer Erkenntnislehre (s. Anm. 3), 62.



Rahner / Das Amt weiter denken

197

standenen hauptamtlichen pastoralen Am-
ter von Laien unverkennbar eine neue Re-
alitdt in der Kirche® darstellen, die auch
das bisher Gewohnte grundlegend verén-
dert.® Wiirde man sie also ,durch pres-
byterale Ordination dem Ordo einfiigen,
so wiare dies zwar die ,traditionellere® Va-
riante, doch diirfte sich dadurch das Pro-
fil presbyteralen Dienstes gleichwohl ver-
andern. Wiirde man diese Dienste als neue
Ordo-Stufe verstehen, so wére genauer zu
beleuchten, welches die spezifische Eigen-
art und Aufgabe dieser neuen Ordo-Stu-
fe wire. Mochte man sie als laikale Amter
verstehen, so wire gleichwohl zu bertick-
sichtigen, dass sie nicht schlechthin baptis-
mal grundgelegt sind, sondern eine kirch-
liche Beauftragung voraussetzen.“ Damit
liegt die entscheidende theologische Her-
ausforderung darin, zu klédren, ob ihre Be-
auftragung, ,missio canonica;, eine ,An-
erkennung spezifisch laikaler Charismen,
nicht-sakramentale ~ Bevollmachtigung®
oder ob sie ,,als Teilgabe an einer pastora-
len Autoritdt [fungiert], die reguldr kraft
der sakramentalen Ordination im Namen
Jesu Christi wahrgenommen wird?“"
Gerade letzteres ist in gnaden- und sa-
kramententheologischer Perspektive al-
les andere als harmlos. Denn dies wiir-
de dazu fiihren, ,dass ein Amtstriger in
der Pastoral (nur) im Auftrag und Na-
men des Bischofs im Namen Jesu Chris-
ti agiert statt aus eigener sakramental voll-
zogener Bevollmichtigung heraus®; damit
aber wiirde - so Faber - ,,der Sinn der Or-
dination verkehrt® Denn um ,,der Unmit-

3 Vagl. ebd.
4 Ebd, 64f.

15 Ebd., 69f.
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telbarkeit des Volkes Gottes zum dreiei-
nen Gott willen kennzeichnet die Ordina-
tion den Dienst von Ordinierten als einen
Dienst im Namen Jesu Christi, aus frem-
der Autoritét also. Diese fremde Autoritit
wird im Konzept der ,Mitarbeit am Apos-
tolat der Hierarchie® dann doch wie eine ei-
gene Autoritdt behandelt und weitergege-
ben mit der Folge, dass die so Beauftragten
(nicht in ihrem Selbstverstindnis, jedoch
der Zeichenstruktur nach) kraft einer nur
aus zweiter Hand nochmals weiterverlie-
henen Autoritidt handeln miissen.“?® Kurz:
Es wire eine ,Weihe* quasi ,zweiter Hand"
Eine solche theologische Einordnung - so
elegant sie auf den ersten Blick die span-
nungsvolle Dialektik von Weiheamt und
laikalen Amtern auflésen wiirde — verdun-
kelt den inneren Gehalt dessen, was wir in-
nerhalb der katholischen Ekklesiologie zu
Recht immer als theologischen Legitima-
tionspunkt des Weiheamtes und als gna-
dentheologische Tiefendimension der Or-
dination verstanden haben: die sakramen-
tale Indienstnahme kraft der Autoritit ei-
nes ganz anderen, Jesus Christus namlich.
Zu Recht bemerkt daher Peter Hiiner-
mann zur amtstheologischen Insuffizienz
der aktuellen Situation: ,Wenn heute die
breite Last dieser seelsorglichen Aufgaben
Menschen anvertraut wird, denen man im-
mer wieder einbldut, sie seien aber Laien,
sie hitten keine Weihe erhalten, dann darf
man sich nicht wundern, wenn der Sinn fiir
die sakramentale Struktur des Amtes ver-
lorengeht.“!® Und Peter Neuner bringt die
daraus folgende paradoxe Situation prag-

Peter Hiinermann, Zum kirchenpolitischen Hintergrund und zur Bedeutung der Instruktion, in:

ders. (Hg.), Und dennoch ... Die romische Instruktion iiber die Mitarbeit der Laien am Dienst
der Priester. Klarstellungen — Kritik - Ermutigungen, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 1998, 9-28,

hier: 22.
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nant auf den Punkt: ,,Die als Notlosung ge-
dachte und weithin auch praktizierte Be-
trauung mit Amtsfunktionen ohne Ordina-
tion, lediglich durch Dekret und Dienstan-
weisung, wiirde kaum eine Kirche der Re-
formation so vollziehen und katholischer-
seits wiirde man bei ihnen eine derarti-
ge Praxis als massiven Verstofy gegen die
Okumene kritisieren. Mich treibt die Fra-
ge um, ob der oft zitierte ,defectus ordi-
nis;, der Mangel am Weihesakrament, den
das Konzil den Kirchen der Reformation
angelastet hat, heute nicht vor allem unse-
re eigene Praxis beschreibt. Wir haben vie-
le faktische Amtstréger, aber einen massi-
ven Mangel an Ordinationen.“!” Kurz: Alle
Losungsversuche sind amts-, sakramenten-
und gnadentheologisch ebenso wie ekkle-
siologisch unzulanglich. Die von mir selbst
praferierte Losung bestiinde in einem ver-
anderten Ordinationsverstdndnis, das auch
die in Taufe und Firmung begriindete Be-
fahigung zur eigenstindigen Teilhabe an
der potestas iurisdictionis und die Beauftra-
gung zum laikalen Amt durch den Bischof
amts- und sakramententheologisch auf-
wertet. Daher bleibt, wie Eva-Maria Faber
festhilt, letztlich nur die Entscheidung zwi-
schen zwei ,Traditionsbriichen’ und die Fra-
ge, worin jetzt ,,die grofieren Kontinuitéten
bzw. Diskontinuitéten liegen: bei der Aus-
weitung der Moglichkeit nichtordinations-
gebundener Amter oder bei einer Verénde-
rung der Zulassungspraxis“'®. In gleicher
Perspektive mdchte ich auch den nichsten
Punkt angehen.
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b) Die unendliche Geschichte: Frauen und
Amt

Die aktuelle Krise der Katholischen
Kircheist selbstgemacht oder wie Franz-Xa-
ver Kaufmann so treffend bereits 2010 for-
mulierte: ,Die gegenwirtige Vertrauens-
krise gegeniiber der katholischen Kirche
betrifft nicht so sehr deren Personal, [...
sie] betrifft die Kirche als soziale Instituti-
on, ihren Zentralismus, ihr monokratisches
Selbstverstandnis, die klerikalen Mentalita-
ten, die Ineffektivitit einer immer noch ho-
fischen Organisation und den Mangel an
Rechtssicherheit und Fairness angesichts
konflikthafter Entwicklungen.“" Was indes
Kaufmann nicht explizit benennt, ist, dass
die genannten strukturellen Probleme ex-
plizit ein Mannerproblem darstellen. Denn
gerade in diesen Strukturen der omerta,
also die Dynamik jenes aus Mafiakreisen
bekannten, kriminellen ,Schweigekartells’,
die er zu Recht kritisiert, werden wir auch
bei ndherem Hinsehen kaum Frauen entde-
cken kénnen. Wir erleben eigentlich keine
Krise der Kirche, sondern wir haben es mit
einer Krise der Kirchenleitungen und des
Klerus zu tun, und die bleibt wie das Wei-
hesakrament ,allein Ménnern vorbehalten
Insofern konnte man nun dieses Krisen-
phanomen und seine Ursachen genderspe-
zifisch analysieren. Dies wirft gerade auch
die Frage nach der theologischen Qualitat
von Strukturen auf, die im Zusammenhang
der Missbrauchsfille wohl offensichtlich
die kritische Masse hin zum Kriminellen
tiberschritten haben. Hier indes zu Hilfe ei-

Peter Neuner, Laien im Spannungsfeld von dogmatischen Vorgaben und kirchlichen Aufgaben,

in: Benedikt Kranemann u.a. (Hg), Gesendet in den Weinberg des Herrn. Laien in der katholi-
schen Kirche heute und morgen, Wiirzburg 2010, 13-30, hier: 29.

Eva-Maria Faber, Tradition, Traditionskritik und Innovation. Auf dem Weg zu geschlechter-

gerechten Amtsstrukturen in der rémisch-katholischen Kirche, in: Margit Eckholt u.a. (Hg.),
Prauen in kirchlichen Amtern. Refombewegungen in der Okumene, Freiburg i. Br.—Basel-Wien

2018, 39-54, hier: 54 Anm. 41.

9" Franz Xaver Kaufmann, Moralische Lethargie in der Kirche, in: FAZ vom 24. April 2010.
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len zu wollen, bringt Frauen gewisserma-
Ben in die Zwickmiihle. Das hat indes we-
niger mit fehlender weiblicher Kompetenz
als mit den pathogen-strukturellen Sack-
gassen zu tun, die Franz-Xaver Kaufmann
so pointiert auf den Punkt bringt. Und hit-
te es dafiir noch einer Bestitigung bedurft,
dann hat sie eben die vor einigen Wochen
veroffentlichte Missbrauchsstudie —gelie-
fert. Das Thema ,Zolibat" ist hier eigentlich
nur das duflere Zeichen eines inneren Pro-
blems, das die Studie indes auch benennt:
den Klerikalismus.

Denn man kann sich schon einmal
die Frage stellen, wieso gerade die ,katho-
lische Kirche sich heute so explizit ,als
Minnerbund, als die letzte Bastion kla-
rer Geschlechterrollen, als Ort akuter Un-
gleichbehandlung beziehungsweise Be-
vorzugung von Minnern® inszeniert, ja
»als Hort einer traditionellen Maskulini-
tat gilt“? Das geschieht freilich in einer
Weise, dass die im Prinzip nur antagonis-
tisch-konfrontativ grundgelegte Konzepti-
on im Ansatz schon zum Scheitern verur-
teilt ist: Denn langst ,,gibt es ungleich mehr
alternative Mannlichkeiten als die Alter-
native zwischen zolibatar lebendem Mann
und dem Rest der Welt. Es gibt ,,Ménner,
die keine Familie haben (wollen), Ménner
in gleichberechtigten Beziehungen mit ei-
ner Frau oder einem Mann, juvenile unge-
bundene Maskulinitét bis ins mittlere Al-
ter, Ménner in Viterkarenz oder als Al-
leinerzieher und vieles mehr. Ein genuin
christliches Ménnlichkeitsideal kann sich
also nicht als ein simpler Abklatsch einer
vergangenen Zeiterscheinung definieren.
Noch weniger kann das wirklich spezifi-

20

sche Minnlichkeitsideal des sexuell ent-
haltsamen Klerikers sich als Negation die-
ses Abklatsches sehen. Die Priesterkrise ist
sicher Teil eines Wandels der Mannlichkei-
ten.“?! Kurz: Im Kern der Amtskrise ver-
steckt sich die Krise mannlicher Rollen-
bilder. Man darf sich schon die Frage stel-
len, warum der Priesterberuf so unattrak-
tiv fiir Médnner geworden ist; das Ganze
nur mit der Zolibatsfrage zu verbinden, ist
angesichts der Realitdten ehrlich gesagt ein
bisschen naiv. Wir haben es mit einer aus-
gewachsenen Krise der Rollenbilder von
Minnern und Frauen in der Kirche zu tun.
Die Krise des Mannerbildes in der Katho-
lischen Kirche ist tibrigens dann auch das
eigentliche Schattenthema der Rede vom
Genderwahn also jener aufgeregt-vorur-
teilsbeladenen und in der Regel erschre-
ckend uninformierten Hysterie man-
cher katholischer Kreise, wenn es um Ge-
schlechterfragen, Geschlechterrollen und
vor allem Geschlechtergerechtigkeit geht.
In den Riickzugsgefechten dieser Krei-
se zeigt sich nichts anderes als die Ver-
langerung jener sich bewusst als antimo-
dern inszenierenden Strategie der katholi-
schen Kirche des 19. Jh. Sie versuchte da-
mals Abgrenzung und Auszug aus der Ge-
sellschaft zur Grundsignatur des Katho-
lischen zu erkldren. Dazu stilisieren ihre
Vertreter damals wie heute einen struktu-
rellen Antimodernismus zum Identitéts-
marker. Das Ganze wird dann noch theo-
logisch verbramt, Kirche zur metaphysi-
schen Sakralinstitution iiberhoht und die-
se am Ende geschlechtstypologisch gegen
den gesellschaftlichen Mainstream ,ge-
gendert® und (,gegen’-)besetzt.?? Nachdem

Theresia Heimerl, Der Beitrag des Christentums zur (Neu-)Erfindung der Méannlichkeit, in: Her-

der Korrespondenz 65 (2011), 466470, hier: 467.

21 Ebd.
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Viel deutlicher und grundlegender als in aktuellen feministisch orientierten Gendertheorien

kann man von einem jeweils neu ,gemachten’ Ideal der Mannlichkeit der verschiedenen Epo-
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man Glaubens- und Gewissensfreiheit ak-
zeptiert, Demokratie als Staatsform aner-
kannt hat, bleibt die Geschlechtergerech-
tigkeit letztlich das einzige Mittel, sich ge-
gen die Moderne abzugrenzen. Dazu passt
auch jene Neuerung in der kirchlichen
Lehre, die nun die Verweigerung der Pries-
terweihe fiir die Frau nicht mehr mit (dem
zumindest impliziten) Verweis auf die ge-
sellschaftlichen Parallelen, sondern nun
als explizite Gegenpositionierung zu die-
sen begriindet. Es sind die damit verbun-
denen Exklusionsmechanismen, die die-
se antimoderne Konstellation von Sakrali-
tat und Profanitét zu einer Genderproble-
matik werden lassen. Thomas von Aquin
hatte demgegentiber die Weiheunfahigkeit
von Frauen wenigstens noch gesellschafts-
konform damit begriindet, dass die Frau
den Status der grundsitzlichen Unterord-
nung und Unterwerfung und nicht den der
,potestas, der Macht oder Vollmacht inne
hat (vgl. STh III suppl. Q. 39 a.1). Die al-
lein Ménnern vorbehaltene Priesterwei-
he erscheint unter dieser Perspektive we-
niger theologisch begriindet als am sakra-

len Tabu orientierten, antimodernistischen
Identitdtsmustern geschuldet. Man muss
kein glithender Anhinger der Diskurse
um gesellschaftliche Macht- und Unter-
driickungsmechanismen sein, die Michel
Foucault so prézise analysiert hat, um die
dahinterstehende Dynamik zu erkennen.
Die unvermeidliche Riickseite des Klerika-
lismus ist der notwendige Ausschluss von
Frauen. Ich bin mir aber nicht ganz sicher,
ob man einfach mit dem Einschluss von
Frauen den Klerikalismus beendet. Hier
sind noch weiterreichende Verdnderungen
notwendig.

Wenn auf ,dem Felde der Neucho-
reographie der Geschlechterrollen gegen-
wirtig einer der ,main exits’ der katho-
lischen Kirche aus dieser Gesellschaft“®
liegt, bedeutet das nichts weniger, als dass
die Katholische Kirche ein grundlegendes
Glaubwiirdigkeitsproblem hat. Denn die
Problematik der Beteiligungsgerechtig-
keit fiir Frauen in der Kirche ist keine Ge-
schmacks-, Meinungs- oder Gesinnungs-
frage, sondern es ist eine Frage der theo-
logischen Wahrhaftigkeit. Freilich wird in
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chen des Christentums sprechen: von der ,Neuerfindung von Ménnlichkeit mit der Uber-
windung physisch inszenierter Virilitdt zugunsten hochster Selbstbeherrschung und Trans-
zendierung der Passivitit zur Passio und Compassio als Ausdruck wahrer Freiheit“ des frithen
Christentums (vgl. ebd., 467); iiber ,,den idealen Mann“ der mittelalterlichen Minne - den die
»Hofkleriker fiir Frauen und nach deren Wiinschen kreieren’, ihn ,,zeichnen die Beherrschung
der eigenen Triebe und Aggressionen ebenso aus wie seine Bildung, seine asketisch-dsthetische,
nur dezent gezeigte Korperlichkeit und seine kultivierten erotischen Neigungen gegeniiber einer
Frau“ (ebd.) -, zum ,pater familias’ als Erbe der Reformation, denn fiir ,, Asketen (heuchlerisch)
und Liebhaber (frivol) ist kein Platz mehr in der reformatorischen Weltdeutung, der Krieger ist
zum kauflichen Soldner geworden, der vorbildliche protestantische Mann ist Haupt der Haus-
kirche und Familie gleichermaflen. Wie wenig attraktiv diese Engfithrung im kulturellen Dis-
kurs war, zeigt die Literatur protestantischer Provenienz in Aufkldrung und Romantik, die nach
einer griindlichen Profanierung der mittelalterlichen Mannlichkeitsideale vor allem im Lieb-
haber, der nun auch kriegerischer Held und im Sinne protestantischer Tugendethik Asket sein
muss, ein weites Betitigungsfeld findet und so der Moderne tiberantwortet wird.“ (ebd., 467f.).
Rainer Bucher, Kirche ohne Geld und Vertrauen. Die heilsame Provokation der Krise, in: Mari-
anne Heimbach-Steins (Hg.), ,... nicht umsonst gekommen' Pastorale Berufe, Theologie und
Zukunft der Kirche, Miinster 2005, 43-65, hier: 52. Wurde die Entmaskulinisierung der katho-
lischen Kirche im 19. Jh. noch durch eine Feminisierung aufgefangen, fiihrt jetzt die Entfemi-
nisierung als Konsequenz dieser Diskrepanz - junge, gebildete Frauen kehren der Kirche den
Riicken - zu einer expliziten Entkirchlichung!
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der Katholischen Kirche die Gerechtig-
keitsfrage zur Konstitutionsfrage* und da-
mit zum Institutionenproblem. Das ist in
keiner Weise auf die Frage der Zulassung
der Frau zum Weiheamt zu reduzieren,
wenngleich sich an der Beantwortung die-
ser Frage sicher Grundsitzliches entschei-
det. Wer mit dem Hinweis auf die lehramt-
lichen Vorgaben in diesem Punkt die Frage
als erledigt betrachtet, springt theologisch
zur kurz. Denn die Problematik beriihrt in
der Tat die Grundlagen katholischer Ek-
klesiologie und kann daher zur Identitats-
frage werden; freilich auf eine ganz ande-
re Weise als dies gewohnlich in den Blick
kommt.

Zurzeit zeichnet sich eine geradezu
konfessorische Frontenbildung in der De-
batte um ,Frau und Amt’ ab und daran
wird - glaubt man den ersten Informatio-
nen - auch die papstliche Kommission, die
tiber den Frauendiakonat diskutiert, nichts
andern. All das erinnert nicht ohne Grund
an die Diskussionen in der katholischen
Theologie um die (Wieder-)Einfiihrung
des stindigen Diakonats am Vorabend
des Konzils (... hier haben wir sie wieder
die stereotypen Verbindungen: Frage nach
verheirateten Klerikern und Frauenfra-
ge ...). Deren Argumente miissen hier im
Einzelnen nicht wiederholt werden, theo-
logisch bedeutsam aber ist die gemeinsa-
me Kernproblematik. In seinen Ausfiih-
rungen zur ,T'heologie der Erneuerung des
Diakonats® betonte Karl Rahner in einem
Beitrag aus dem Jahr 1962 folgendes: Die
(damals gleichfalls argumentativ festge-
fahrene) Frage nach der ,Opportunitit’ ei-
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nes solchen Amtes kann doch eigentlich
wie folgt beantwortet werden: ,Wir gehen
[...] von der Tatsache aus, daf$ das diakoni-
sche Amt faktisch in der Kirche oder min-
destens in vielen groflen Teilen der Kir-
che in genligendem Umfang besteht und
sich durch dieses Bestehen als in sich selbst
sinnvoll, niitzlich, ja notwendig erweist",
dass also ,dieses Amt ja besteht und zwar
deshalb besteht, weil es eben niitzlich und
notwendig in der Kirche ist und von da aus
die Sinnhaftigkeit einer gerade sakramen-
talen Amtsverleihung deutlich wird“®.
Nimmt man den von Rahner damals
vorgeschlagenen Wechsel der Argumenta-
tionsrichtung ernst, kann man fiir die ak-
tuelle Fragestellung Folgendes festhalten:
Ein amtliches Handeln von Frauen in der
Kirche gab und gibt es; es besteht und ist
sinnvoll, hilfreich und notwendig; dariiber
diirfte kaum Dissens bestehen. Bisher ist
dieses Handeln ohne die 6ffentlich-explizi-
te Anerkennung und Bewertung als sakra-
mentales Handeln in der Kirche geblieben.
Dabei ist es letztlich nur nachrangig rele-
vant, ob dies frither einmal in Gestalt des
historischen Diakonissenamtes unter den
Bedingungen der damaligen Gesellschaft
der Fall war oder nicht. Denn allen histo-
rischen Analysen zur Thematik ermangelt
es einer wirklich objektiven Kriteriologie,
die ohne erkenntnistheoretische Unschérfe
bis hin zum mitunter kaum mehr verdeck-
ten Vorurteil auskommt, dass nicht sein
kann, was nicht sein darf. Allein im ge-
schichtlichen Rekurs kann die Angelegen-
heit ebenso wenig entschieden werden, wie
mit Blick in die Bibel; letzteres wusste be-

Vgl. Rainer Bucher, Die neue Ordnung der Geschlechter und die Ohnmacht der Kirche, in:

Marlies Gielen / Joachim Kiigler (Hg.), Liebe, Macht und Religion. Interdisziplinare Studien zu
Grunddimensionen menschlicher Existenz, Stuttgart 2003, 339-356, hier: 347.

25

Karl Rahner, Die Theologie der Erneuerung des Diakonats, in: ders./ Herbert Vorgrimler (Hg.),

Diaconia in Christo. Uber die Erneuerung des Diakonats (QD 15/16), Freiburg i. Br.-Basel-

Wien 1962, 285-324, hier: 297.
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reits die Pépstliche Bibelkommission in ih-
rem Gutachten aus dem Jahr 1976. Ein sol-
cher Blick macht allenfalls darauf aufmerk-
sam, wie offen Amtstheologie und Amts-
verstindnis einmal waren. Dagegen diirfte
ein Punkt tiber jeden Zweifel erhaben sein:
Dem real-existierenden und als niitzlich
und notwendig beurteilten Handeln von
Frauen in der Kirche wird heute die An-
erkennung eines sakramentalen Handelns
als Anteilhabe am Amt der Kirche expli-
zit nicht zugestanden. Man verwehrt ihnen
die Subjektwerdung im Subjektsein von
Kirche als communio.”*® Gerade dies aber
steht in theologischer Spannung zu dem
unaufgebbaren Grundsatz katholischer
Ekklesiologie, dass die theologisch-sakra-
mentale Wirklichkeit der Kirche dort Scha-
den nimmt, wo reale (Rechts-)Gestalt und
sakramentale Wirklichkeit auf Dauer aus-
einanderfallen. Es gibt hier nur zwei Alter-
nativen: Entweder entfernt man alle Frau-
en aus jeglichen seelsorgerlichen und kir-
chenleitenden Aufgabenfeldern der Catho-
lica oder es wird die Moglichkeit zugestan-
den, auch Frauen zu weihen, um theolo-
gisch anzuzeigen, dass auch sie ihre Diens-
te in einem engeren, amtlichen Sinne leis-
ten, das Getane also eine ,Amtshandlung’,
d. h. einen auch sakramental bestirkten
kirchlichen Dienst darstellt. Alles ande-
re ist schlicht theologisch unglaubwiirdig
und daher verlogen!

Der aktuelle Status der lehramtlichen
Entscheidung als definitive (was immer
das auch sei und wie immer auch so etwas
zustande kommt), aber eben nicht unfehl-
bare Festlegung, macht es moglich, zu hof-
fen, dass auch in dieser Frage sich das bes-
sere theologische Argument immer noch
durchsetzen kann. Die Zeit, das wenigs-

tens ansatzweise zuzugestehen, wire jetzt!
Denn unsere Gesellschaft hat die Kirche
was die Frage von Anerkennung der Wiir-
de und Gleichberechtigung der Frau an-
geht, schon langst iiberholt. D. h., die Kir-
che hat nicht nur an Glaubwiirdigkeit, sie
hat auch an Einfluss verloren, weil sie die
Frauenfrage nicht angemessen beantwor-
tet. Und die Zeit, sie zu beantworten, wird
knapp.

2 Vertraut den neuen Wegen

Weil jede Amtstheologie dogmatisch gese-
hen immer in Abhingigkeit zur Ekklesio-
logie steht, ,,sind die Amter darum auch
von ekklesialen Notwendigkeiten her zu
bestimmen. In diesem Sinne ist die Amts-
theologie durchaus funktional anzusetzen:
Amtstrager ,fungieren’ fiir die der Kirche
eigenen und notwendigen Lebensvollzii-
ge.“” Der Rahmen jeder stimmigen Amts-
theologie ist daher in der Ekklesiologie des
II. Vatikanischen Konzils zu suchen.

Es gehort wohl zu den entscheiden-
den Einsichten des Zweiten Vatikanischen
Konzils, das Thema ,Kirche® auf eine ver-
anderte, neue Weise angehen zu wollen.
Nicht Selbstvergewisserung durch Abgren-
zung, sondern Selbstfindung durch Off-
nung - so konnte man die Weichenstel-
lung des Konzils fiir die Identititssuche der
,Kirche in der Welt von heute’ umschrei-
ben. Als ,durchgehende Denkstruktur® legt
in den Dokumenten des Konzils der ekkle-
siologisch zugespitzte Sakramentsbegriff
die doppelte Bezogenheit von Kirche zu
Gott und zur Welt offen und reflektiert die
heilgeschichtliche Funktion von Kirche.
Dabei stellt die Kirche das Axiom des uni-

26 Vgl. Eva-Maria Faber, Tradition, Traditionskritik und Innovation (s. Anm. 18), 52.
27 Eva-Maria Faber, Ambivalente Konstellationen aushalten (s. Anm. 1), 5.
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versalen Heilswillens Gottes, der alle Men-
schen umgreift, in den Mittelpunkt. Des-
sen duflere Kehrseite ist aber das Bekennt-
nis zur Religionsfreiheit als grundlegen-
dem Menschenrecht ebenso wie ein offe-
nes, am Dialog orientiertes Miteinander
aller, gleich welcher Konfession, Religion
oder Weltanschauung sie angehéren. Nach
innen aber folgt die Notwendigkeit einer
kritischen Hinterfragung des Kommuni-
kationsstils und mit dieser eine notwen-
dige Revision ihrer strukturellen Bedin-
gungen. Denn der ,,Stil der Kommunika-
tion in der Kirche und des Umgangs mit-
einander ist alles andere als beliebig [...],
der Maf3stab dafiir ist der Umgang Gottes
mit uns, der das Kommen des Reiches da-
mit beginnt, daf} er uns wie Freunde an-
redet und wie mit Freunden mit uns ver-
kehrt, um uns in seine Gemeinschaft ein-
zuladen (DV 2)“%, Ein solches Verstindnis
duldet nun aber nicht jeden Stil und legi-
timiert nicht jede Struktur der Vollmacht-
ausiibung. Denn wenn ,einmal alle Glau-
benden als das Subjekt Volk Gottes* einge-
setzt sind, muss dies tiber kurz oder lang
die bisherige Autoritéts- und auch Macht-
verteilung verdndern®.

Daher hat eine ,aufgabenbezogene,
pastorale Sicht der Kirche als dem wan-
dernden Volk Gottes [...] Konsequen-
zen fiir die innerkirchlichen Strukturen.

Eine dieser Konsequenzen ist es, Priester
und Laien nicht von ihrem Unterschied
her, sondern von ihrer gemeinsamen Auf-
gabe, das Volk Gottes zu sein, zu definie-
ren. Die unbestreitbare Amterstufung in
der Kirche hebt die wahre Gleichheit al-
ler Christen nicht auf. Es gibt eine Einheit
der ganzen Kirche vor allen hierarchischen
Stufungen.“*® Und es gibt eine Einheit des
kirchlichen Dienstes jenseits seiner hier-
archischen oder sakramentalen Differen-
zierungen. Hierzu bedarf es ,der Einsicht,
dass nur im Zusammenspiel beider als des
einen Volkes Gottes die Kirche sein und
zur Darstellung bringen kann, was sie (ei-
gentlich) ist: Sakrament des Heils [...] Jede
konfrontative Sicht von gemeinsamem und
besonderem Priestertum, von welcher Sei-
te auch immer, ist ein wirklicher Verrat an
der Volk-Gottes-Ekklesiologie. !

Die gnadentheologische Wende des
Konzils bringt gerade ,ein Vertrauen auf
die Gnade Gottes zum Ausdruck, die nicht
an das kirchlich Machbare gebunden ist“*?
und die nicht an den Grenzen der Kirche,
ja nicht einmal des Christentums endet.
Fiir Karl Rahner war Kirche daher ,kirch-
liche objektivierende Erscheinung [die-
ser] Gnade. Erscheinung und Verweis auf
diese Gnade, wo immer sie auch gesche-
hen mag, sakramentales Zeichen der der
Welt und Geschichte als ganzer angebo-

28 Hermann-Josef Pottmeyer, Die Rolle des Papsttums im Dritten Jahrtausend (QD 179), Freiburg
i.Br.—Basel-Wien 1999, 133f. Dieser Umgang ist keineswegs nur eine Frage des Stils, sondern
der konkreten rechtlich und strukturell verbindlichen Umsetzung (vgl. ebd., 134).

29

Dietrich Wiederkehr, Sensus vor Consensus: auf dem Weg zu einem partizipativen Glauben -

Reflexionen einer Wahrheitspolitik, in: ders. (Hg.), Der Glaubenssinn des Gottesvolkes — Kon-
kurrent oder Partner des Lehramtes (QD 151), Freiburg i. Br.—Basel-Wien 1994, 182-206, hier:

183.
30
51-57, hier: 54.

31 Ebd.
32

Rainer Bucher, Neue Priester fiir neue Kirchenstrukturen, in: Lebendige Seelsorge 58 (2007),

Peter Hardt, Gnade und Freiheit. Theologie als kirchenpolitisches Statement, in: Siegfried Kley-

mann u.a. (Hg.), Die neue Lust fiir Gott zu streiten, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2006, 168 -178,

hier: 173.
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“33 Darum werden - so Rah-

tenen Gnade.
ner weiter — Katholikinnen und Katholi-
ken ihre ,Kirche erfahren und erleben als
den Vortrupp; das sakramentale Zeichen,
die geschichtliche Greifbarkeit einer Heils-
gnade, die weiter als die soziologisch faf3-
bare, die ,sichtbare® Kirche greift, einer an-
onymen Christlichkeit, die ,auflerhalb’ der
Kirche noch nicht zu sich selbst gekom-
men ist, ,drinnen’ in der Kirche aber ,bei
sich’ ist“**. Daran hat Kirche sich stets zu
erinnern und das darf, ja muss sie darum
auch sakramental darstellen, eben weil sie
»in Christus gleichsam das Sakrament, das
heifit Zeichen und Werkzeug fiir die in-
nigste Vereinigung mit Gott wie fiir die
Einheit der ganzen Menschheit® (LG 1) ist.

Quelle und Hohepunkt dieses realsym-
bolischen  Sich-selbst-Vergegenwirtigen
des eigenen Gesandtseins ist die Eucha-
ristiefeier, gefeiert in der Communio de-
rer, deren Wesensmerkmal diese Verweis-
funktion ist und unter der die verschiede-
nen Charismen biindelnden und férdern-
den, aber auch zusammenfithrenden und
einigenden Leitung von Menschen, die
sich in und durch ihr ganzes Leben gera-
de in diese Zeichenfunktion von Kirche
haben hineinnehmen lassen und denen
in dieser Funktion die sakramentale Stér-
kung durch Ordination verheifien wurde.
Das endet aber nicht mit der Feier. Timo-
thy Radcliffe, der ehemalige Ordensobere

der Dominikaner, hat einmal auf die Frage:
Why go to Church? formuliert: To be sent
from it!*® Mit dem ,ite missa est® geht die
Verweisfunktion in den Dienst an und fiir
die Welt tiber. Dort, wo dieser Dienst einer
besonderen sakramentalen Stirkung und
VerheifSung bedarf, gehort auch er in die
sakramentale Grundordnung der Kirche,
als realsymbolische Reprdsentanz ihres
Dienst- bzw. Werkzeugcharakters. Damit
wire aber — wenigstens holzschnittartig —
ein theologischer Rahmen fiir eine zukiinf-
tige Theologie der Dienstimter umrissen,
die dann aber eben aufgaben- und nicht
sozialformorientiert weiterentwickelt wer-
den miisste.*
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> Vgl. Timothy Radcliffe, Why Go to Church? The Drama of the Eucharist, London 2009.
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Das gilt insbesondere fiir die Ordination der Amtstrdgerinnen und Amtstrager, die den werk-

zeuglichen Dienstcharakter der Kirche realsymbolisch représentieren. Inwiefern ihnen eine
iiber Taufe und Firmung hinausgehende Stirkung zu vermitteln ist, diirfte daher in Zukunft
weniger institutionell, ekklesial zu bestimmen sein, denn pastoral, personal, funktional, d.h.
von Erwartungen von auflen, der Lebensentscheidung der/des Einzelnen und vom Charisma

und Profession her.



