370

ThPQ 167 (2019), 370-377

Volker Leppin

Franz von Assisi — Heiligkeit zwischen Christus-
reprasentation und Martyriumssehnsucht

¢ Franz von Assisi gilt fiir die meisten Menschen heute als der Heilige
schlechthin. Keiner habe so sehr das christliche Heiligkeitsideal im Sinne
der Christusverdhnlichung gelebt wie er. Unser Autor zeigt jedoch, dass die-
se Sichtweise die Interpretation der Nachwelt ist und weniger Franz’ eige-
nen Lebensentwurf spiegelt. Fiir ihn steht die Demut und nicht die Passion
und damit das Martyrium im Vordergrund. Seine Mitbriider hingegen se-
hen in ihm den zweiten Christus. Das hat interessante Konsequenzen fiir
die Frage nach der ,,Echtheit der Stigmata und wirft zugleich ein neues
Licht auf Franz als Heiligen. (Redaktion)

»Der zweite Christus®, alter Christus, so
kennt man Franz von Assisi - und vie-
le Darstellungen stellen ihn so vor Au-
gen: Stigmatisiert, ausgezeichnet durch die
Wundmale Jesu Christi, erscheint er tat-
sachlich wie der wieder in die Welt gekom-
mene Heiland selbst. Diese Identifikation
mit Christus konzentriert sich im Leiden
des Gekreuzigten, und eben dies macht die
besondere Heiligkeit des Kaufmannssoh-
nes aus Assisi aus. Denn das war von Be-
ginn an ein Merkmal christlicher Heilig-
keitskonzeptionen: dass Menschen auf je
unterschiedliche Weise Christus reprasen-
tierten. Ideal geschah dies durch die Mér-
tyrer, die schon in ihrem Prozess vor ro-
mischen Behorden das Leiden Christi un-
ter Pontius Pilatus nachlebten - gelegent-
lich bis zum Tod am Kreuz, auch wenn der
Apostel Petrus ausdriicklich gebeten haben
soll, kopfuber gekreuzigt zu werden, damit
der Unterschied zum Erloser selbst erhal-
ten blieb.

Als das Christentum anerkannt und
das Martyrium als Weg zur Heiligkeit ent-
sprechend seltener moglich war, traten an-
dere Weisen der Christusrepréasentation
in den Heiligen in den Vordergrund: viel-
fach durch Wunder wie Krankenheilun-
gen oder Totenerweckungen, in denen die
Kraft Jesu Christi neu erkennbar wurde.
Die Heiligen agierten als Reprisentanten
Christi — oder sie handelten gemaf3 Mt 25
an Menschen, in denen Christus als ,einer
meiner geringsten Briider gegenwirtig
wurde. Heiligkeit ist im Christentum im-
mer neu mit solcher Représentation Chris-
ti verbunden - und in Franz scheint eben
diese ihren uniiberholbaren Hoéhepunkt
gewonnen zu haben.

Allerdings ist es nicht ganz leicht,
die Grundlage fiir diese Représentati-
on Christi in Franz von Assisi festzuma-
chen. Die Forschung hat schon lange he-
rausgearbeitet, wie schwierig es ist, siche-
res Wissen iiber ihn zu erlangen:' Die Vi-

Vgl. Leonhard Lehmann, Die franziskanische Frage, in: Dieter Berg/ Leonhard Lehmann (Hg.),

Franziskus-Quellen. Die Schriften des heiligen Franziskus, Lebensbeschreibungen, Chroniken
und Zeugnisse {iber ihn und seinen Orden (Zeugnisse des 13. und 14. Jahrhunderts zur Fran-
ziskanischen Bewegung 1), Kevelaer 22014, 165-179.
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ten, die tiber ihn geschrieben wurden, ste-
hen von Anfang an im Dienste seiner Ver-
ehrung als Heiliger, schmiicken aus, klei-
den ein, so dass man einigermaflen siche-
ren Grund allein in den wenigen Werken
findet, die von seiner eigenen Hand erhal-
ten sind, den Opuscula. Und hier hat der
Franziskusforscher Oktavian Schmucki
schon vor tiber einem halben Jahrhundert
aufgrund seiner Dissertation zur Christus-
frommigkeit die erniichternde Feststellung
getroffen, ,dass der Passionsgedanke in
den Opuscula weniger stark und nicht so
héufig hervortritt wie in den biografischen
Quellen*”. Man kann dies noch zuspitzen:
Selbst in solchen Werken, in denen man
einen deutlichen Hinweis auf die Nachah-
mung Christi im Leiden erwarten diirfte
und sollte, bleibt Franz erstaunlich zuriick-
haltend. So hat er ein ganzes Offizium vom
Leiden des Herrn verfasst, das zwar deut-
lich die Orientierung an eben diesem Lei-
den erkennen ldsst —, dies aber doch in ei-
ner sehr zuriickhaltenden, theologisch tief
reflektierten Weise der Kombination von
Psalmversen durchfiihrt,® die von der Not
des Leidens und einer entsprechenden Pas-
sionsintensitét der Betenden wenig verspii-
ren lasst. Auch in der Sammlung von Er-
mahnungen des Franz, die iiberliefert ist,
sind die Auflerungen, die unter der Uber-
schrift ,Von der Nachahmung des Herrn®
stehen, merkwiirdig zuriickhaltend:
»Geben wir Acht, wir Briider alle, auf
den guten Hirten, der um seine Schafe zu
retten, die Marter des Kreuzes erlitten hat.
Die Schafe des Herrn sind ihm gefolgt in

Lehmann, Kevelaer 2007, 88.

Drangsal und Verfolgung, Schmach und
Hunger, in Schwachheit und Anfechtung
und in allem iibrigen, und sie haben des-
halb vom Herrn das ewige Leben erhalten.
Dabher ist es eine grofSe Schmach fiir uns
Knechte Gottes, dass die Heiligen Taten
vollbracht haben und wir Ruhm und Ehre
erhalten wollen, wenn wir blof} davon be-
richten und dariiber predigen.“

So dringlich der Aufruf ist, Christus
nicht allein durch Worte zu folgen -, ein
aus dem Rahmen fallendes Streben nach
Christusidentifikation und -représentati-
on, nach einer Existenz als alter Christus,
lasst sich aus diesen Zeilen nicht lesen.

So bleibt man auf die Viten angewie-
sen, aus denen man mindestens so viel
tiber ihre Autoren erfihrt wie iiber Fran-
ziskus selbst. Noch aus ihnen ldsst sich ge-
legentlich heraushoren, dass Franz selbst
nicht gewagt hitte, sich als christusgleich
oder auch nur -dhnlich zu sehen: Als Franz
mit seinen Gefihrten 1209 den Papst auf-
suchte, um ihre Lebensweise genehmigen
zu lassen, da sollen sie jedenfalls nach dem
Bericht der sogenannten Dreigefahrtenle-
gende insgesamt zu zwolft gewesen sein:®
Franz stand nicht wie Jesus den Aposteln
einem Zwolferkreis gegeniiber, sondern
er war ein Teil hiervon, der mit ihnen ge-
meinsam Christus folgte.

Diese Notiz ist umso bemerkenswer-
ter, als die Viten sonst {ibervoll von Chris-
tusbeziigen sind - neben der schon ge-
nannten Stigmatisierung ist hier vor al-
lem an die berihmte Episode vom Kru-
zifix von San Damiano zu denken, jenem

Oktavian Schmucki, Beitrdge zur Franziskusforschung (FrFor 48), hg. v. Ulrich Kopf/ Leonhard

S. die Analyse von Oktavian Schmucki, Beitrdge zur Franziskusforschung (s. Anm. 2), 30-41.
Franz v. Assisi, Admonitiones 6 (Franziskus-Quellen [s. Anm. 1], 48f; lateinisches Original:

Enrico Menesto / Stefano Brufani [Hg.], Fontes Franciscani, Assisi 1995, 29).

Anm. 4], 1419).

Legenda trium sociorum 46,1f. (Franziskus-Quellen [s. Anm. 1], 637; Fontes Franciscani [s.
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Waunderbild, das noch heute in der Kirche
Santa Chiara in Assisi zu sehen ist. Bei Bo-
naventura, dessen ,,Legenda maior“ beson-
ders wirkmachtig war, liest man, wie Franz
eines Tages in das Kirchlein San Damia-
no hineingegangen sei, dort gebetet habe
- und mit einem Male dreimal vom Kru-
zifix her gehort habe: ,,Franziskus, geh hin
und stelle mein Haus wieder her, das - wie
du siehst — ganz zerstort wird.“® Schon hier
macht manches skeptisch, nicht zuletzt,
dass sich der Gedanke von der Wiederer-
richtung des beschéddigten Hauses Christi
motivisch durch die Viten hindurchzieht.
Bekannt ist etwa der Traum von Papst In-
nozenz III. (1198-1216), der sah, wie die
Lateranbasilika einstiirzte und von einem
kleinen Ménnlein gehalten wurde, in wel-
chem er spater Franz wiedererkannte. Die-
ser Traum wird erst relativ spét in den Vi-
ten erzéhlt. Und dasselbe gilt auch fir die
Episode mit dem Kruzifix von San Damia-
no - das ist der literarkritische Grund fir
Skepsis. Erstmals ndmlich wird die Kruzi-
fix-Erzahlung in der Dreigefdhrtenlegen-
de wiedergegeben.” Selbst wenn diese, was
umstritten ist, wirklich von drei Gefahrten
von Franz stammt, wurde sie erst zwei Jahr-
zehnte nach dessen Tod niedergeschrie-
ben, spdt genug, um durch mancherlei an-
gereichert worden zu sein. Franz selbst je-
denfalls hat eine solche direkte Christus-
begegnung in seinem Testament nicht er-
wihnt - die entscheidende Offenbarung
sah er woanders, namlich in der Er6ffnung
des Lebenswegs der Buf3e fiir ihn und seine

Anm. 4], 787).
Anm. 4], 1386).

Anm. 4], 228).

Briider.® Die Erzéhlung vom Kruzifix von
San Damiano also scheint eher Ausdruck
theologischer Formung zu sein als Erinne-
rung an ein Erleben von Franz selbst. Das
festzustellen, heif3t nicht, den Anhangern
des Franziskus, die sie berichteten, Erfin-
dungen zu unterstellen. Eher handelt es
sich hier um erzdhlerische Verdichtungen
eben dessen, was sie meinten in ihm erfah-
ren zu haben: eine Begegnung mit dem al-
ter Christus.

Dass sie Franz so wahrnahmen, hat
mit einem weiteren Ereignis zu tun, bei
dem Historisches und Erzéhlerisches auf
eine noch viel kompliziertere Weise inei-
nander liegen: der Stigmatisierung. Wer
meinte, diese Geschichte mit einem ein-
fachen Gegeniiber von historischen Fak-
ten und Erfindung einholen zu koénnen,
kommt nicht weit. Dabei fehlt es nicht
an Erklirungen fiir das Geschehen: der
schon erwihnte Oktavian Schmucki folg-
te den frithen Viten, welche die Stigmati-
sierung in engem Zusammenhang mit der
Vision einer Seraphengestalt erzahlten und
nahm an, dass Franz durch diese Vision in
eine solche Erregung geraten sei, dass die
Wundmale in einer psychosomatischen
Erschiitterung an seinem Koérper erschie-
nen seien.” Der Franziskusbiograph Hel-
mut Feld verwies auf zeitgenossische Bei-
spiele von Menschen, die sich selbst Wun-
den zugefiigt hatten, um Christus gleich zu
werden und nahm an, dass Franz Gleiches
getan habe.!’ Beide Erklirungen bewahr-
ten so die physische Realitdt der Stigmati-

Bonaventura, Legenda maior II,1 (Franziskus-Quellen [s. Anm. 1], 697; Fontes Franciscani [s.
Legenda trium sociorum 13,6-13 (Franziskus-Quellen [s. Anm. 1], 619; Fontes Franciscani [s.
Franz v. Assisi, Testamentum 14 (Franziskus-Quellen [s. Anm. 1], 60; Fontes Franciscani [s.

Oktavian Schmucki, Beitrage zur Franziskusforschung (s. Anm. 2), 490.

19 Helmut Feld, Franziskus von Assisi. Der Namenspatron des Papstes, Darmstadt *2014, 265-267.
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sierung — und verzichteten darauf, sie als
ein Wunder zu erkléren. Sie driicken damit
etwas von der Schwierigkeit aus, die ent-
steht, wenn man versucht, die Realitétsvor-
stellungen der mittelalterlichen Glauben-
den vor dem Hintergrund von Realitats-
vorstellungen des 20. und 21. Jahrhunderts
einzuordnen.

Néher kommt man der Welt des Franz
und seiner frithen Verehrer, wenn man
auch hier nicht den Viten folgt. Diese schil-
dern das Geschehen doch allzu drastisch
und bereiten zugleich die Schwierigkeit,
eine mogliche Stigmatisierung zwei Jahre
vor den Tod des Ordensgriinders zu datie-
ren. Schliellich miissen sie erklédren, wie es
geschehen konnte, dass so lange niemand
von dem Geschehenen wusste. Anders
und in jeder Hinsicht ndher am Gesche-
hen klingt das erste Zeugnis, das wir {iber-
haupt hiervon besitzen: Unmittelbar nach
dem Tod von Franz von Assisi verfasste
der Generalminister einen Rundbrief an
die Briider, in welchem er ihnen die trau-
rige Nachricht iiberbrachte. Und eben dar-
in findet sich nun auch der begeisterte Be-
richt tiber die Wundmale:

»,und nach diesen Worten verkiinde
ich euch eine grofle Freude und die Neu-
heit eines Wunders. Noch nie hat man ge-
hort ein solches Zeichen, aufler im Sohne
Gottes, welcher ist Christus der Herr. Nicht
lange vor seinem Tod erschien unser Bru-
der und Vater gekreuzigt: Die fiinf Wun-
den, die wirklich die Wundmale Chris-
ti sind, trug er an seinem Leib. Seine Han-
de und Fufle trugen namlich gleichsam die
Einstiche der Négel und waren von beiden
Seiten durchbohrt. Sie bewahrten die Nar-
ben und zeigten die Schwirze der Nagel.
Seine Seite aber erschien mit einer Lan-

11

ze gedffnet, und er schwitzte oft Blut dar-
aus.“!

Gewohnt an die Erzdhlungen von ei-
ner physischen Stigmatisierung, mag man
auch diesen Briefabschnitt zunichst als
ein Zeugnis hierfiir verstehen. Ein genau-
erer Blick auf den Text aber stof3t auf Worte
wie ,,gleichsam® (quasi) oder, gleich zwei-
mal, ,erscheinen (apparere). Folgt man
zudem dem Text des Elias weiter, so betont
er im nédchsten Abschnitt, ganz der Tradi-
tion von Heiligkeit folgend, die Schonheit
des Leichnams, der die Starre verloren hat
und geschmeidig geworden ist — und er
stellt dies in Gegensatz zu Franz’ Lebens-
zeit, als an seinem Korper ,keines seiner
Glieder [...] von schlimmem Leiden ver-
schont” geblieben war.”? Ausgerechnet
»passio” steht hier im Text, und Elias greift
zur Beschreibung der nun tberwunde-
nen Hasslichkeit im Leben Bibelverse aus
Jes 53,2 f. auf, dem Gottesknechtslied, das
tiblicherweise auf das Leiden Christi bezo-
gen wurde. Franz also, so ist dies wohl zu
verstehen, hat im Leben die passio Christi
am Korper erkennen lassen — eben dieses
Leiden aber ist am Leichnam nicht mehr
zu sehen. Mit fortdauernden korperlichen
Verdnderungen durch die stigmata lasst
sich dies schwer vereinbaren.

Elias also zeichnet die Wundmale in
das Modell einer Christustypologie ein
und ldsst erkennen, dass sie am lebenden
Franz geschaut werden konnten, womaog-
lich aber - der Idee des corpus incorrup-
tum folgend - nicht an seinen leiblichen
Uberresten. Diese Beobachtungen am Text
lassen fragen, ob Elias mit seinem Verweis
auf die Wundmale tatsdchlich ein phy-
sisches Ereignis beschreiben wollte oder
nicht vielmehr eine Vision, die das Umfeld

Elias, Epistola (Franziskus-Quellen [s. Anm. 1], 185 [das ,,gleichsam“ wurde, dem lateinischen

Text, der hier ,quasi® bietet, folgend, erginzt]; Fontes Franciscani [s. Anm. 4], 254).

12

Elias, Epistola (Franziskus-Quellen [s. Anm. 1], 185; Fontes Franciscani [s. Anm. 4], 254).



374

Leppin / Franz von Assisi

von Franz an dessen Korper erfuhr: Franz
erschien wie der Gekreuzigte, ohne dass
deswegen sein Korper physisch verandert
sein musste. Eine solche Erkliarung der
Stigmatisierung ist nur dann irritierend,
wenn man als moderner Mensch meint,
die Realitdt einer Vision sei geringer als die
von physischen Phdnomenen. Wo eine Vi-
sion von Gott gegeben ist, zeigt sie aber im
mittelalterlichen Verstdndnis ,wirklich die
Wundmale Christi®, wie es Elias schreibt -
eine Wirklichkeit, die visiondr erfahrbar
ist.

Und doch hat dies schon den Zeitge-
nossen nicht gereicht. Wenig spiter schon
beschrieb der erste Biograph des Franzis-

Weiterfiithrende Literatur:

Dieter Berg | Leonhard Lehmann (Hg.),
Franziskus-Quellen. Die Schriften des hei-
ligen Franziskus, Lebensbeschreibungen,
Chroniken und Zeugnisse tiber ihn und
seinen Orden, Kevelaer *2014. Eine Zu-
sammenstellung der wichtigsten Quel-
len zu Franz von Assisi in ausgezeichneter
deutscher Ubersetzung und mit erhellen-
den Erlduterungen.

Volker Leppin, Franziskus von Assisi,
Darmstadt 2018. Diese Biographie ver-
sucht der komplizierten Quellenlage ge-
recht zu werden und doch anschaulich das
Leben des Franziskus zu erzéhlen.
Oktavian Schmucki, Beitrage zur Franzis-
kusforschung (FrFor 48), hg. v. Ulrich Kopf/
Leonhard Lehmann, Kevelaer 2007. Eine
Sammlung von Beitrigen des wichtigen
Franziskusforschers aus dem Kapuziner-
orden: eine Fundgrube zur Spiritualitit des
Franz und der Franziskaner.

13

kus das Geschehen in aller korperlichen
Drastik:

»Seine Hiande und Fiile wurden in ih-
rer Mitte mit Nageln durchbohrt sichtbar,
wobei die Kopfe der Nagel an den Héanden
auf der inneren und an den Fiiflen auf der
oberen Flache erschienen, wiahrend ihre
Spitzen sich an der Gegenseite zeigten. [...]
Und es kam ein Stiickchen Fleisch zum
Vorschein, das iiber das andere Fleisch hi-
nausragte, gleich als ob die Spitze der Négel
umgebogen und umgeschlagen sei. In der-
selben Weise, tiber das andere Fleisch hin-
ausstehend, waren auch an den Fiiflen die
Male der Négel eingedriickt.“"

Thomas von Celano will keinen Zwei-
fel lassen: Was hier geschah, war eine
fleischliche, physische Veranderung, und
diese Sicht setzte sich bald durch.

So interessant und wichtig diese Uber-
legungen zur historischen Fakzititit auch
sind: Fragt man nach dem, was Heiligkeit
bedeutet, ist freilich das Problem nach phy-
sischer oder visionérer Realitét des Stigma-
tisierungsgeschehens nicht entscheidend.
Wichtig ist vielmehr, was die Autoren mit
ihren unterschiedlichen Wahrnehmungen
und Beschreibungen der Realitét eigentlich
mitteilen wollten - und das ist eben das,
was in dem Gottesknechtslied bei Elias an-
klingt, und auch schon in seinen zitierten
ersten Worten des Berichts iiber die Stig-
matisierung zu héren ist: Die ,,grofle Freu-
de® erinnert natiirlich an die Botschaft der
Engel der Weihnachtsgeschichte auf dem
Feld. Nicht umsonst verweist Elias dar-
auf, dass das, wovon er nun berichten wird,
bislang allein dem Gottessohn geschehen
sei. Seine Botschaft wie auch die von Tho-
mas von Celano und allen, die im Weite-
ren von der Stigmatisierung erzahlen, lauft

Thomas v. Celano, Vita prima I11,95 (Franziskus-Quellen [s. Anm. 1], 256 [um den Unterschied

zur Elias-Nachricht deutlich zu machen, wurde die Ubersetzung von ,yvidebantur® von ,,schie-
nen“ in ,wurden sichtbar als“ gedndert]; Fontes Franciscani [s. Anm. 4], 370 f.).
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auf eben dies hinaus: In den Wundmalen
und damit im Leben des Poverello insge-
samt war Jesus Christus selbst sichtbar ge-
worden. Franz war zu einem Reprisentan-
ten Christi auf Erden geworden.

Das ist vor dem Hintergrund, dass
das Leben von Franz wohl keine besonde-
ren Spuren zu einer solchen Christusiden-
tifikation gelegt hatte, umso erstaunlicher.
Vom Ende her, von der visiondren Erfah-
rung der Auszeichnung mit den Wundma-
len her, aber eroffnete sich den Zeitgenos-
sen diese Entsprechung zu Christus. Das
galt umso mehr, als hier die ,,Neuheit eines
Wunders® erfolgt war, wie Elias schreibt.
Das stimmt auch zunéchst: Die Stigmati-
sierung scheint ein neues Phdnomen gewe-
sen zu sein. Und doch kniipft der Gedanke
der Stigmatisierung an einen oben schon
angesprochenen Grundton der Geschich-
te der Heiligen an: jene Vorstellung, dass
im Heiligen oder in der Heiligen Christus
selbst reprasentiert werde. Das hatte sich -
wie oben erwihnt - im Martyrium be-
sonders deutlich gezeigt. Da vollzogen die
Martyrer und Mirtyrerinnen das Leiden
Christ nach - bis hin zu jener Blandina,
von der es heif3t, dass ihre Gefihrten, als
sie Ende des 2. Jahrhunderts an einen Pfahl
gekniipft wurde, in ihr Jesus Christus selbst
erkannten." Will man also die Besonder-
heit der Stigmatisierung vor dem Hinter-
grund dieser Geschichte fassen, so kann
man zugespitzt sagen: Durch die wun-
derbare Entstehung der Wundmale wur-
de das Leiden Christi in einem Menschen
Wirklichkeit, der nicht selbst das Martyri-

" Eusebius, Historia ecclesiastica V,1,41.

um durchlitten hatte, sondern Christus auf
entbehrungsreiche, aber eben doch andere
Weise gefolgt war.

Auffillig ist dabei, dass die Stigmati-
sierung des Franz von Assisi in eine Zeit
fallt, in der manche religiés begeister-
te Menschen sich selbst Wunden zufiig-
ten, wie etwa Marie von Oignies (T 1213)"
oder auch ein Mensch, der 1222 in Oxford
als Ketzer verklagt wurde'. Dies sind die
Geschehnisse, die in der Forschung zu der
Annahme gefiihrt haben, auch Franz habe
sich die Wundmale Christi selbst beige-
fiugt. Man kann sie aber frommigkeitsge-
schichtlich etwas vorsichtiger auf Franz
beziehen. Sie weisen auf einen Horizont,
in dem der Gedanke an Gewicht gewann,
dass Menschen eben die Leidensidentifika-
tion mit Christus verwirklichten, die einst
die Martyrer erlangt hatten, ohne selbst
Miartyrer zu werden.

Es liegt auf der Hand, warum diese
Weise einer Passion ohne Martyrium an
Bedeutung gewann: Die Kreuzziige einer-
seits, die Auseinandersetzung mit den ket-
zerischen Bewegungen in Europa ande-
rerseits hatten neu die Moglichkeit eines
Martyriums in den Gesichtskreis der la-
teinischen Christenheit treten lassen. Frei-
lich war das Geschehen hochgradig ambi-
valent: Wer sich auf den Kreuzzug begab,
verging sich ja vielfach gegen das Verbot,
Menschen zu téten —, aber er tat dies im
Namen Christi und zum Wohl der christ-
lichen Schwestern und Briider."” So konnte
ein Tod auf dem Schlachtfeld schlecht un-
mittelbar zur Ehre der Altdre fithren. Aber,

15 Vgl. Helmut Feld, Franziskus von Assisi [s. Anm. 10], 265f.

Christoph Daxelmiiller, ,,Stife Nagel der Passion® Die Geschichte der Selbstkreuzigung von

Franz von Assisi bis heute, Dusseldorf 2001, 90-93.

17

Zu diesem Problem als Hintergrund der Ablassvergabe s. sehr erhellend Christiane Laudage,

Das Geschaft mit der Siinde. Ablass und Ablasswesen im Mittelalter, Freiburg i. Br.-Basel-Wien

2016, 152-154.
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so die Verheiflung von Papst Urban II
(1088-1099) auf der Synode von Clermont
1095, die Teilnahme am Kreuzzug sollte als
Buf3strafe anerkannt werden, also, so wird
es zumindest von der Wirkung her zu ver-
stehen sein: vollen Ablass gewéhren.

Um im Zusammenhang der Auseinan-
dersetzung mit Andersglaubigen und Ket-
zern den Gedanken des Martyriums und
damit einer neuen Gestalt von Heiligkeit
zu entwickeln, bedurfte es eines friedlichen
Opfers, das nicht selbst Schuld auf sich ge-
laden hatte. Als im Jahre 1208 der Zister-
zienser Peter von Castelnau ermordet und
diese Tat den Katharern zur Last gelegt
wurde, war es soweit: Papst Innozenz III.,
also eben jener Papst, der uns oben schon
als der begegnet ist, der in Franz den Ret-
ter der einstiirzenden Kirche gesehen ha-
ben soll, erklérte, Peter von Castelnau sei
im Kampf fiir Christus gestorben.® Noch
war Peter damit kein offizieller Martyrer,
aber der Gedanke war neu prisent, und
wenig spdter realisierte er sich in dem Do-
minikaner Petrus Martyr (+ 1252). Er hat-
te im Sinne seines Ordens gegen die Ka-
tharer gepredigt und wurde nun auf dem
Weg von Como nach Mailand Opfer eines
Mordanschlags, der wiederum den Katha-
rern zugeschrieben werden konnte." Aus-
fithrlich werden in der Legenda aurea die
Parallelen zur Passion Christi hervorgeho-

Darmstadt 2003, 51.
19

ben,” die diesen Tod zu einer Reprisenta-
tion Christi machen.

Das Martyrium des Petrus Martyr liegt
zeitlich nach, das des Peter von Castelnau
vor der Vision der Wundmale an Franz von
Assisi. Auch dessen Leben aber war von
dem Gedanken des Martyriums nicht un-
beriihrt: Thomas von Celano sprach im
Blick auf dessen mehrfache Bemithungen,
in das Heilige Land zu gelangen, von ,,flam-
mender Sehnsucht nach dem heiligen Mar-
tyrium“®. Aber offenkundig wollten die
Tradenten des Franziskuslebens eine sol-
che Martyriumssehnsucht nicht propagie-
ren, sondern es gibt auch deutliche Gegen-
stimmen. In einer frithen Chronik namlich
schreibt Jordan von Giano, in Spanien seien
fiinf Briider ,,mit dem Martyrium gekront*
worden.”? Aber er setzte hinzu: Als die-
se Briider wegen ihres Martyriums verehrt
wurden, habe Franz dagegen erkldrt, nie-
mand solle sich des Leidens anderer riih-
men, sondern nur des eigenen Leidens.”

Heiligkeit durch das Martyrium also
war der frithen franziskanischen Bewe-
gung bekannt - und sie wurde jedenfalls
mit Skepsis bedacht. Genau dieser Hinter-
grund erklért die Bedeutung der Stigmati-
sierung des Franz von Assisi. Hier war an
einem Menschen deutlich geworden, dass
das Leben in Demut und Armut zu Chris-
tusgleichheit fithrte. In einzigartiger Wei-

Jorg Oberste, Der ,Kreuzzug® gegen die Albigenser. Ketzerei und Machtpolitik im Mittelalter,

Jakob de Voragine, Legenda aurea 65: De sancto Petro Marrtyre (Jacobus de Voragine, Legen-

da aurea / Goldene Legende. Einleitung, Edition, Ubersetzung und Kommentar von Bruno W.
Héuptli, Freiburg i. Br.—Basel-Wien 2014, 872,22-874,19).
20" Ebd., 65 (Jacobus de Voragine, Legenda aurea [s. Anm. 19], 876,9-18).

21

Anm. 4], 329).
2

Thomas v. Celano, Vita prima 55 (Franziskus-Quellen [s. Anm. 1], 232; Fontes Franciscani [s.

23

Jordan v. Giano, Chronica 7 (Franziskus-Quellen [s. Anm. 1], 974; Johannes Schlageter [Hg.],
Die Chronica des Bruders Jordan von Giano. Einfithrung und kritische Edition nach den bisher
bekannten Handschriften, in: Archivum Franciscanum historicum 104 [2011], 3-63, hier: 36).
Jordan v. Giano, Chronica 8 (Franziskus-Quellen [s. Anm. 1], 973; Die Chronica des Bruders
Jordan von Giano [s. Anm. 22], 36).
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se war die Passion Christi selbst in Franzis-
kus sichtbar geworden -, ohne dass er das
Martyrium erlitten hatte. Christus zu fol-
gen also, das war die klare Botschaft, hief3
nicht: das Martyrium zu suchen, sondern
die Demut.
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