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Hildegard Wustmans

,Glauben Sie mir?"?

Glaubensfragen in Zeiten des sexuellen Missbrauchs

Erstes Beispiel: Donald Trump. Er verbrei-
tet nachweislich Liigen. Daran dndert sich
auch nichts, wenn diese als alternative Fak-
ten bezeichnet werden. Der Grund sei-
ner Liigen ist offenkundig: Es geht um die
verbale Untermauerung dessen, was seine
WihlerInnen von ihm erwarten. Aus die-
sem Grund werden gezielt falsche Aussa-
gen, z.B. mit Blick auf EinwandererInnen
oder den Klimawandel, formuliert.

Zweites Beispiel: VW. Seit Septem-
ber 2015 weif3 die Offentlichkeit, dass der
deutsche Autobauer VW nachweislich die
Abgaswerte bei Dieselmotoren manipu-
liert hat, indem eine illegale Abschalttech-
nik eingebaut wurde. Beworben wurden
die Dieselmodelle als clean Diesel. Auch
dies ist ein deutlicher Fall von Betrug den
KundInnen und der Offentlichkeit gegen-
tiber. Warum das alles? Es geht um Profite
und Marktanteile.

Drittes Beispiel: katholische Kirche.
Die katholische Kirche hat lange Zeit die
Unwabhrheit in Bezug auf sexualisierte Ge-
walt an Schutzbefohlenen durch Pries-
ter gesagt, wenn sie denn tberhaupt et-
was gesagt hat. Es ist inzwischen offenkun-
dig, dass im Rahmen der katholischen Kir-
che weltweit systematisch vertuscht, ver-
leugnet und versetzt wurde. Der Grund ist
schnell ausgemacht und eindeutig: Es ging
um Institutionen- und Téaterschutz. Dieses
Agieren offenbart eine schamlose Seite der

1

Kirche, der es vor allem um die Unantast-
barkeit des Klerus geht.

Alle drei Beispiele stehen fiir die Un-
geheuerlichkeit, wie mit Tatsachen umge-
gangen wird. Sie belegen exemplarisch, wie
systematisch Fakten vertuscht und / oder
geschont wurden. Inzwischen ist all das be-
kannt; und dennoch gibt es begeisterte An-
héngerInnen von Donald Trump, kaufen
Menschen noch Autos von VW und enga-
gieren sich immer noch Ménner und Frau-
en, Kinder und Jugendliche in der katho-
lischen Kirche. Aber es reicht vielen Kir-
chenmitgliedern. Dies lassen Austrittszah-
len vermuten und die Aktion Maria 2.0
zeigt das ebenso. Zu lange wurde systema-
tisch verschwiegen, verschleppt, vertuscht,
versetzt, verharmlost und all das nachweis-
lich Gber das Jahr 2010 hinaus.

Am 28. Januar 2010 hat der Jesuit
Klaus Mertes SJ das Tabu gebrochen, in
dem er sich in einem Brief an ehemalige
Schiiler des Canisisus-Kollegs in Berlin ge-
wandt hat, um mit ihnen tiber den erfah-
renen Missbrauch in der Schule zu spre-
chen und eine Aufarbeitung zu ermogli-
chen. Dieser Brief hat eine Lawine der Ent-
hiillungen in Gang gesetzt. Im Nachgang
wurden von der Deutschen Bischofskon-
ferenz Leitlinien geschirft, die Préaventi-
onsmafinahmen in den Ditzesen deut-
lich intensiviert und nachhaltig verbessert.
Aber erst die im September des vergange-

Dieser Text basiert auf einem Vortrag, der am 22. Mai 2019 am Fachbereich 07 der Goethe-

Universitdt Frankfurt a. M. gehalten wurde. Der Text ist geringfiigig tiberarbeitet worden, der

Vortragsstil wurde beibehalten.
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nen Jahres herausgebrachte MHG-Studie
hat gezeigt, dass es an Aufarbeitung und
vor allem an der Bearbeitung der syste-
mischen Faktoren deutlich mangelte.* Da-
ran wollen die Bischofe in einem Synoda-
len Prozess, in Zusammenarbeit mit dem
ZDK, arbeiten. Hier geschieht etwas, man
kann auf die Ergebnisse gespannt sein und
vor allem auch darauf, welche Konsequen-
zen tatsdchlich gezogen werden und wel-
che Konflikte man in der deutschen Orts-
kirche und im Kontext mit der Weltkir-
che einzugehen und auszutragen bereit ist.
Dass dies zwingend erforderlich ist, zei-
gen die Ergebnisse der MHG-Studie, die
erschreckend, abgriindig und bestiirzend
sind. Vor allem erste Reaktionen von eini-
gen Bischofen haben gezeigt, wie tiberfor-
dert sie und das System mit diesen Enthiil-
lungen sind. Exemplarisch wurde dies bei
der Pressekonferenz vom 25. September
2018 in Fulda deutlich. Auf dem Podium
sitzen neben den Wissenschaftlern u. a. der
Vorsitzende der Bischofskonferenz Rein-
hard Marx und der Missbrauchsbeauftrag-
te Stefan Ackermann. Die letzte Frage wur-
de von Frau Florin vom Deutschlandfunk

gestellt, welche die Bischofe nach person-
lichen Konsequenzen fragt und ob jemand
von den versammelten Bischofen vielleicht
an Rucktritt gedacht hitte. Mit einem Wort
erfolgt die Antwort. Es ist ein NEIN. Und
es ist zugleich das letzte Wort der Presse-
konferenz.?

Die MHG-Studie hat die katholische
Kirche in Deutschland im Innersten ge-
troffen. Im Aufarbeitungsprozess geht es
um die Wahrheit tiber Téter und um die
Opfer, deren Authentizitit bis in die Ge-
genwart angezweifelt wird. Im Rahmen
der Ausfithrungen soll ein Aspekt in be-
sonderer Weise in den Blick genommen
werden - die Glaubensfragen, die Uberle-
bende von Missbrauch formulieren.

1 Missbrauch verspottet das
christliche Freiheitsversprechen

Jede Form von Missbrauch iiberschreitet
Grenzen und missachtet die Menschen-
wirde sowie das Recht auf freie Selbstbe-
stimmung.® Fiir Missbrauch gilt in der Re-
gel, dass er sich dann anbahnt, wenn Le-

https://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/diverse_downloads/dossiers_2018/ MHG-Studie-ge-
samt.pdf, 29 [Abruf: 03.05.2019].

Vgl. Christiane Florin, Missbrauch sind immer die anderen, in: Lebendige Seelsorge (2019), H.
3,178-181, hier 179.

Vgl. Gregor Maria Hoff, Kirche zu, Problem tot! Theologische Reflexionen zum Missbrauchs-
problem in der katholischen Kirche, in: Kursbuch 196 Religion, zum Teufel, 2018, 26-39, hier 32.
Zu Definitionen und Begrifflichkeiten vgl. Mary Hallay-Witte | Bettina Jansen (Hg.), Schwei-
gebruch. Vom sexuellen Missbrauch zur institutionellen Pravention, Freiburg i. Br.-Basel-Wien
2016, 36 f. Ebenso die Definition der MHG-Studie. ,Dieser schliefit sowohl Handlungen nach
dem 13. Abschnitt sowie weitere sexualbezogene Straftaten des Strafgesetzbuchs (StGB) ein als
auch solche nach can. 1395 § 2 CIC in Verbindung mit Art. 6 § 1 des Apostolischen Schreibens
motu proprio datae ,,Sacramentorum sanctitatis tutela“ (SST), nach can. 1387 CIC in Verbin-
dung mit Art. 4 § 1 Nr. 4 SST wie auch nach can. 1378 § 1 CIC in Verbindung mit Art. 4 § 1 Nr.
1 SST, soweit sie an Minderjéhrigen oder Personen begangen werden, deren Vernunftgebrauch
habituell eingeschrénkt ist (Art. 6 § 1 Nr. 1 SST). Zusitzlich konnen dabei unter Berticksichti-
gung der Besonderheiten des Einzelfalls auch Handlungen unterhalb der Schwelle der Strafbar-
keit, die im pastoralen oder erzieherischen sowie im betreuenden oder pflegerischen Umgang
mit Kindern und Jugendlichen und Erwachsenen Schutzbefohlenen eine Grenzverletzung oder
einen sonstigen sexuellen Ubergriff darstellen, einbezogen werden. Sie betreffen alle Verhal-
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benslagen prekir sind und/ oder sich Situa-
tionen der besonderen Bediirftigkeit erge-
ben. Vor allem Priestern wurde lange Zeit
in solchen Zusammenhingen uneinge-
schrankt zugetraut, dass sie Menschen auf
ihrem individuellen Weg kenntnisreich be-
gleiten, ihnen zur Seite stehen, wie es sonst
niemand tut. Im wahrsten Sinn des Wortes
iiberantwortet sich jemand in diesen Zu-
sammenhdngen der Autoritit einer ande-
ren Person, der man zutraut, dass sie Hin-
weise und Vorschldge unterbreitet, wo man
gar nicht umhin kann, diese zu befolgen,
weil sie gut, iiberzeugend und damit rich-
tig sind. Mehr noch, der Priester bewegt
sich im Raum der Liebe. Und der Priester
hat dieser Liebe ,,in einer besonderen Wei-
se [zu] entsprechen, was die Reprisentanz
so anstrengend wie kostbar macht.“s Fin-
den solche Begegnungen in einem ,,gesun-
den® Setting statt, dann handelt es sich da-
bei um eine Dreiecksbeziehung zwischen
Priester, der zu begleitenden Person und
Gott. Wenn allerdings diese urspriingli-
che Dreiecksbeziehung binér codiert wird,
bahnt sich Unheil an, denn dann erfolgt
die ,Verwechselung von geistlichen Perso-
nen mit der Stimme Gottes*’. So zeigt sich
in den Formen des sexuellen und des spi-

rituellen Missbrauchs, ,,dass sich ein ,See-
lenfithrer‘ in der Seele eines anderen Men-
schen festsetzt und sie nach seinem Wil-
len steuern will; er besetzt sie als Aufpas-
ser, als ihr Kontrolleur; gibt ihr seinen Wil-
len als ihren Willen vor; nimmt die Gottes-
position in der religiosen Intimsphére der
anvertrauten Person ein.“® Wenn das ge-
schieht, dann mutiert der Priester von ei-
ner Person mit Autoritdt zu einer Person,
die ihre Macht schamlos und unverschamt
ausnutzt.” All das wird dadurch verstarkt,
dass es zwischen den Beteiligten ein asym-
metrisches Beziehungsverhiltnis gibt: das
Amt, die Stellung, der gute Ruf, der Wis-
sens- und Erfahrungsschatz ...

Inzwischen ist hinlédnglich bekannt,
dass der Missbrauchstiter langsam und in
der Regel wohl iiberlegt vorgeht."” Miss-
brauch geschieht nicht im Affekt. Miss-
brauch wird kalt geplant. Am Beginn des
Missbrauchs steht die Beziehung, in die
sich Grenzverletzungen einschleichen. Ein
solches Vorgehen ist gewalttitig. Es fiihrt
Stiick fiir Stiick in die Isolation und in eine
verstarkte Abhangigkeit. Letztlich hat man
es mit Menschen zu tun, die emotional und
spirituell abhdngig und damit ausgeliefert
sind. Aus einem solchen Geflecht ist kaum

tens- und Umgangsweisen mit sexuellem Bezug gegeniiber Minderjéhrigen und erwachsenen
Schutzbefohlenen, die mit vermeintlicher Einwilligung, ohne Einwilligung oder gegen den
ausdriicklichen Willen erfolgen. Dies umfasst auch alle Handlungen zur Vorbereitung, Durch-
fithrung und Geheimhaltung sexualisierter Gewalt.“ https://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/
diverse_downloads/dossiers_2018/MHG-Studie-gesamt.pdf, 29 [Abruf: 03.05.2019].

®  Gregor Maria Hoff, Kirche zu, Problem tot! (s. Anm. 4), 33.

Klaus Mertes SJ, Ethische und theologische Beurteilung, in: Sekretariat der Deutschen Bischofs-

konferenz (Hg.), Zum Umgang mit geistlichem Missbrauch, Fachtagung der Pastoralkommis-
sion (III), der Kommission fiir Geistliche Berufe und Kirchliche Dienste (IV) und der Jugend-
kommission (XII) am 31. Oktober 2018 im Erbacher Hof, Bonn 2018, 35-45, hier 35.

Klaus Mertes S], Ethische und theologische Beurteilung, in: ebd., 35.
Vgl. Hans-Joachim Sander, Wenn moralischer Anspruch schamlos wird. Von der Unverschamt-

heit im sexuellen Missbrauch in der kirchlichen Schuldkultur, in: Stimmen der Zeit 144 (2019),

83-92.
10

Dieses Vorgehen ist auch unter der Bezeichnung ,,Grooming® (v. a. aus dem Internet) bekannt

und folgt dem gleichen Muster: Vertrauen und Néhe aufbauen, um schliefllich zu missbrau-

chen.
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zu entkommen. Und wenn es gelingt, dann
ist es fiir eine / einen selbst wie fiir andere
kaum nachvollziehbar, dass das alles mog-
lich war. Aber es war moglich, weil die T4-
terInnen eine ganze Palette an Mustern be-
herrschen und einsetzen: sie stehen fiir Si-
cherheit und Orientierung, Zugehorigkeit
zu einer Elite und Nahe zu besonderen Per-
sonlichkeiten. Zugleich herrschen mehr
oder weniger verdeckt Druck und Zwang,
Denk- und Sprechverbote, Kontrolle und
Isolation. Und fiir TaterInnen im Kontext
der katholischen Kirche kann eindeutig
festgehalten werden, dass lange Zeit der T4-
terschutz vor dem Opferschutz stand.

Wenn sich ein Opfer irgendwann
dann doch befreien kann, Erlittenes ins
Wort bringt, sieht es sich haufig mit tibler
Nachrede, Verleumdungen und Vorwiir-
fen konfrontiert. Man glaubt ihm oder ihr
nicht. Dabei ist der Schritt, sich einer an-
deren Person anzuvertrauen, wesentlich
fiur die Verarbeitung des erlittenen Miss-
brauchs. Minderjahrige sind dabei noch
starker auf Unterstiitzung angewiesen als
Erwachsene. Scham und / oder Angst vor
negativen Konsequenzen konnen auch
tiber lange Zeitrdume dazu fithren, dass
Opfer schweigen."

Die MHG-Studie zeigt auf, dass als
Vertrauenspersonen Eltern, Verwandte
und Freunde am haufigsten genannt wer-
den, aber auch Kirchenvertretern kommt
eine nicht unerhebliche Rolle zu.!* Dabei
mussten Betroffene von Missbrauch immer

wieder die Erfahrung machen, dass ihnen
nicht geglaubt wurde (10,8 %) 6,3 % gaben
an, dass das Geschehen verharmlost wur-
de, 2,3 % wurde gedroht und 5,7% wur-
de deutlich gemacht, dass dem Sprechen
Sanktionen folgen wiirden."” Damit ist ge-
nau das belegt, was Uberlebende von Miss-
brauch befiirchten: negative Konsequenzen
nach der Offenlegung des Missbrauchs. All
das ,spielt Beschuldigten in die Hande und
verringert das Entdeckungsrisiko sowie die
Gefahr negativer Konsequenzen selbst bei
Aufdeckungen der Tat.“!

Hier wird deutlich, dass Sprechen und
Horen immer auch Machtstrukturen abbil-
den. Eindriicklich konnte dies in dem vom
Bayerischen Rundfunk am 6. Februar 2019
ausgestrahlten Gesprich zwischen der frii-
heren Ordensfrau Doris Wagner und Kar-
dinal Christoph Schonborn aus Wien mit-
verfolgt werden.” In diesem Dialog spre-
chen beide iiber Missbrauch: es geht um
klerikalen Machtmissbrauch, spirituellen
und sexuellen Missbrauch. Doris Wagner
ist eine Uberlebende von spirituellem und
sexuellem Missbrauch. Inzwischen ist sie
eine wichtige und préisente Stimme, die auf-
klart, wie Missbrauch geschieht, systemisch
ermoglicht wird und wie die Erfahrungen
von Demiitigung, Missachtung, Entwiir-
digung und letztlich Freiheitsraub Men-
schen zersetzen und Menschenleben kos-
ten.'® Eine besondere Passage in dem aus-
gestrahlten Gesprich ist jene, in der es um
den Wahrheitsgehalt der Berichte von Op-

1 Vgl. https://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/diverse_downloads/dossiers_2018/MHG-Studie-

gesamt.pdf, 266 [Abruf: 03.05.2019].
12" vagl. ebd., 269 [Abruf: 03.05.2019].
3 Vagl. ebd., 270 [Abruf: 03.05.2019].
4 Ebd., 272 [Abruf: 03.05.2019].

Diese Dokumentation wurde am 13. April 2019 in Wien im Rahmen der 30. Romy-Preisver-

leihung (Osterreichischer Film- und Fernsehpreis) mit dem Preis der Akademie ausgezeichnet.
https://www.br.de/fernsehen/das-erste/sendungen/report-muenchen/videos-und-manuskrip-
te/missbrauch-kirche100.html [Abruf: 03.05.2019].

Vgl. Doris Wagner, Nicht mehr ich. Die wahre Geschichte einer jungen Ordensfrau, Wien 2014.
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fern geht. Diese Passage lautet im Wortlaut:
»Ich mochte aber trotzdem, weil mir das
unendlich viel bedeutet, noch einmal wirk-
lich von Thnen héren, was ich bis jetzt noch
von niemandem in der Kirche gehort habe,
von niemandem in einer Verantwortungs-
position, dass Sie mir glauben. [...] Kénn-
ten Sie mir das sagen? (Doris Wagner)

»Ich habe es Thnen vorhin schon ge-
sagt, und ich habe Thr Buch gelesen, und
ich glaube Thnen das.“ (Kardinal Christoph
Schonborn, Erzbischof von Wien)

Fir Frau Wagner war es aufSerordent-
lich wichtig, diese Antwort des Kardinals
in der Offentlichkeit zu erhalten. Und spi-
ter sagt sie: ,Ohne Kamera hitte ich ge-
heult.“’” Hier geht es aber um mehr als die
Ergriffenheit eines Opfers, dem ein Kardi-
nal in der Offentlichkeit glaubt. Vielmehr
ist diese Sequenz des Gespriches macht-
politisch, theologisch und spirituell von
grundsitzlicher Bedeutung. Mit anderen
Worten: In dieser Sequenz ist genau das
ansichtig, was Michel Foucault Pastoral-
macht genannt hat.'®

Beim Typ der Pastoralmacht handelt
es sich um eine besondere Form indivi-
dualisierter Macht, die sich im Christen-
tum auf die Person des ,,Hirten, des Amts-
tragers konzentriert. Diese Macht ist nach
Foucault u.a. dadurch geprégt, dass der

Hirte nicht nur um die Gemeinde insge-
samt, sondern um jede / jeden Einzelnen
bemiiht ist: omnes et singulatim. Der Hir-
te ist nur dann ein guter Hirte, wenn er die
Herde zusammenhalt, keines seiner Scha-
te verlorengeht. Alles, was der Hirte macht,
soll zum Wohl seiner Herde sein. Sie ist das
Objekt seiner bestandigen Sorge."

Genau in dieser Spannung steht Kar-
dinal Schénborn im Gesprich und im Be-
sonderen angesichts der Frage von Frau
Wagner. Er positioniert sich ihr und damit
zugleich allen anderen gegeniiber, fiir die
er eine Verantwortung tragt: omnes et sin-
gulatim. An dieser Stelle sind Macht und
Ohnmacht sprichwortlich zu greifen.

2 ,Can the subaltern speak?”

In ihrem vielbeachteten und kontrovers
diskutierten Essay mit dem Titel Can the
Subaltern Speak? aus dem Jahr 1988 geht
die in Kalkutta (1942) geborene Spivak
der Frage nach, ob Menschen sich in ei-
ner Situation der Ohnmacht tiberhaupt
artikulieren konnen.? Thre Aufmerksam-
keit gilt jenen, die ,sprichwortlich ,ganz
unten’ zu finden sind:“** die in den Mega-
Cities auf den Straflen und in Favelas le-
ben oder eben in den lindlichen und vom

7" https://www.sueddeutsche.de/politik/profil-doris-wagner-1.4320569 [Abruf: 03.05.2019].
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Michel Foucault, ,Onmes et singulatim®: zu einer Kritik der politischen Vernunft, in: ders.,
Schriften in vier Bianden. Dits et Ecrits - Band IV. 1980-1988, Frankfurt a. Main 2005, 165-198.
Vgl. ebd., 170.

Gayatri Chakravorty Spivak, Can The Subaltern Speak?, in: Postkolonialitit und subalterne Ar-
tikulation. Aus dem Engl. von Alexander Joskowicz und Stefan Nowotny, Wien-Berlin 2008,
17-118.

Auch Hans-Joachim Sander verkniipft die Uberlegungen von Gayatri Chakravorty Spivak in
seiner Auseinandersetzung mit dem Thema des Missbrauchs. Vgl. Hans-Joachim Sander, Be-
schamte Opfer, schamlose Vertuscher und unverschamte Titer, in: Lebendige Seelsorge 3/2019,
167-171.

Maria do Mar Castor Varela | Nikita Dhawan, Postkoloniale Theorie. Eine kritische Einfithrung,
2. komplett tiberarbeitete und erweiterte Auflage, Bielefeld 2015, 192.
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Fortschritt weitgehend abgekoppelten Re-
gionen.” Folgerichtig kann gesagt werden,
dass mit dem Begriff Subaltern keine Iden-
titdtsbeschreibung vorgenommen wird,
»sondern eine Position und Differenz“*
markiert wird.

Ubertragen auf die Zusammenhinge
von Missbrauch wird dies z. B. daran deut-
lich, dass Menschen nicht von sich als Op-
fer oder Betroffene sprechen wollen, son-
dern sich selbst als Uberlebende des Miss-
brauchs bezeichnen. Damit markieren sie
eine Differenz zu den anderen Sprechen-
den und nehmen zugleich eine besonde-
re Position im Diskurs {iber Missbrauch
ein. Auch das wurde in dem Gesprich zwi-
schen Frau Wagner und Kardinal Schon-
born deutlich.

Doch bleiben wir zunéchst beim Text
von Spivak, der vor allem eine Kritik an
westliche Intellektuelle ist. Sie bezieht sich
in ihren Ausfiihrungen auf den Text Die
Intellektuellen und die Macht. Ein Gesprdich
zwischen Michel Foucault und Gilles Deleu-
ze.” Hierin kritisiert sie Foucault und De-
leuze dahingehend, dass sie die Macht un-
terprivilegierter Menschen hervorheben,
es jedoch versaumen, die dahinterstehen-
den Ideologien zu thematisieren. Zudem
weist sie auf genderspezifische Leerstel-
len in den Diskursen hin. Spivak schreibt:
»Doch die beiden ignorieren systematisch
die Frage der Ideologie sowie ihre eige-
ne Verwicklung in eine intellektuelle und
okonomische Geschichte.“*

23

Vor diesem Hintergrund ldsst sich das
Ziel ihrer Argumentation beschreiben, das
darin besteht, den subalternen Raum auf-
zulosen und damit ein Sprechen zu vermei-
den, das sich anmaf3t, fiir andere sprechen
und handeln zu kénnen. Ein Sprechen fiir
andere ist ihrer Meinung nach nicht mog-
lich, weil es wiederum selbst dazu fithren
kann, dass die anderen verstummen.

Der Frage nach dem Sprechen der
Subalternen schlieft sich eine weitere Fra-
ge an: ob den Subalternen denn iiberhaupt
zugehort und geglaubt wird, wenn sie spre-
chen. Die Strukturen der Macht lassen das
(eigentlich) nicht zu. Dies ist auch die Er-
fahrung von Doris Wagner und anderen
Uberlebenden von Missbrauch. In dem
Gesprach mit Kardinal Schonborn sagt
Doris Wagner: ,Ich habe so vielen so oft
meine Geschichte erzdhlt, mittlerweile An-
zeige erstattet, und so weiter, ich habe in
meiner Gemeinschaft von niemandem das
gehort: Wir glauben dir, und das hitte dir
nicht passieren diirfen.“”

Die Erfahrung des zunéchst Nicht-ge-
hort-werdens, der ein Nicht-Glauben-wol-
len folgt, erklart, warum es fir Frau Wag-
ner so wichtig ist, dass ihr der Vertre-
ter der institutionellen kirchlichen Macht,
Kardinal Schoénborn, offentlich Glauben
schenkt. Denn nach wie vor ist es so, dass
Uberlebende von Missbrauch kaum als
sprechende Subjekte wahrgenommen wer-
den und wenn sie dann doch das Wort er-
greifen, verstoren sie, wie an Reaktionen

Der von ihr verwendete Begriff der Subalternen geht wiederum auf Gramsci zurtick (der ihn aus

dem Vokabular militarischer Dienstgrade entlehnte), der damit all jene im Blick hatte, die nicht
nur 6konomisch marginalisiert sind, sondern von einer Vielzahl von Ausschlieffungen betroffen
sind. Vgl. Marid do Mar Castor Varela | Nikita Dhawan, Postkoloniale Theorie (s. Anm. 22),

192f.
2 Vgl ebd., 187.

2> Gayatri Chakravorty Spivak, Can The Subaltern Speak? (s. Anm. 20), 21.

26 Ebd., 22.
27

https://www.br.de/fernsehen/das-erste/sendungen/report-muenchen/videos-und-manuskrip-

te/missbrauch-kirche100.html [Abruf: 03.05.2019].
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von Bischofen abzulesen ist und durch
Papst em. Benedikt XVI. auf die Spitze ge-
trieben wurde, der den Niedergang der ka-
tholischen Morallehre und die 68er fiir
den Missbrauch in der katholischen Kirche
verantwortlich macht.® Oder aber Uberle-
bende werden in ihren Aussagen missver-
standen und selbst zu einem Gegenstand
konkurrierender Diskurse, wie sich in der
Debatte vom Missbrauch des Missbrauchs
zeigt.”” Uberlebende des Missbrauchs sind
Subalterne in der katholischen Kirche. ,,Sie
sprechen, aber kommen mit ihren Anlie-
gen nicht zu Wort.“* Sie stehen zwischen
Reformorientierten und jenen, die bigott
ihre Agenda von der Kirche durchsetzen
wollen. Diese Konstellation ist jedoch weit-
aus mehr als ein kirchenpolitischer Streit.
Es geht nicht um die Auseinandersetzung
iiber die Gestalt von Kirche. Es geht um ih-
ren Bestand.”!

Spivak selbst macht diesen Sachver-
halt, die ,,Opferung® der Subalternen, am
Beispiel der Selbstverbrennung von Wit-
wen - der Praxis des Sati — deutlich. Da-
bei ist an dieser Stelle hervorzuheben, dass
die Selbstverbrennung von Witwen eher
die Ausnahme denn die Regel war.** Sati
war nicht vorgeschrieben und wurde auch
nicht gewaltsam durchgesetzt. Die Selbst-
verbrennung einer Witwe wurde als ,ein-

28

drucksvolles Zeichen ihres eigenen Wun-
sches gedeutet, eine gute Ehefrau zu sein*
und es geschah wohl auch deshalb, weil da-
mit Ehre und Wiirde verbunden waren.
Sati bedeutet tibersetzt ,,gute Ehefrau“*. Es
muss ebenso festgehalten werden, dass es
auch 6konomische Griinde im einheimi-
schen Patriarchat waren, welche die Wit-
wen in die Selbstverbrennung drangten.
Im Jahr 1829 wurde diese Praxis durch
die britische Kolonialherrschaft verboten.
Die Witwenverbrennung ist fiir die Briten
die Manifestation ,des barbarischen und
inhumanen Indien“”. Damit werden die
Korper der Witwen zu einer machtpoliti-
schen Arena. Spivak schreibt mit Blick auf
das Gesetz: ,Wo Briten arme, zu Opfern
gemachte Frauen sahen, die zur Schlacht-
bank gingen, haben wir es also in Wirk-
lichkeit mit einem ideologischen Schlacht-
feld zu tun.* Das Ritual wird ,,als Verbre-
chen (Hervorhebung: im Original) neu de-
finiert.“*” Fiir Spivak ist dies nichts anderes
als der Ausdruck dessen, dass weifSe Min-
ner die braunen Frauen vor braunen Mén-
nern retten wollen.®® Durch das Gesetz
wird die Inderin vor den Indern von den
Briten in Schutz genommen und damit
wird zugleich die zivilisatorische Uberle-
genheit der Kolonialgesellschaft markiert.
Erst die Kolonialmacht hat aus der Tradi-

Vgl. https://www.vaticannews.va/de/papst/news/2019-04/papst-benedikt-xvi-wortlaut-aufsatz-

missbrauch-theologie.html [Abruf: 03.05.2019].
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tion ein Opferritual gemacht, das zu einem
Verbrechen im Rahmen der Kolonialge-
setzgebung wurde.

In der Lesart von Spivak zeigt sich da-
riber hinaus, dass sowohl ,,das (kolonia-
le und einheimische) Patriarchat fiir (Her-
vorhebung: im Original) die subalterne
Frau®? spricht. Das lokale Patriarchat idea-
lisiert sie ,,als Bewahrerinnen der ,Traditi-
on*, die Kolonialmacht sieht in ihnen die
»Belegexemplare fiir die gewaltsam zu mo-
dernisierende barbarische Zuriickgeblie-
benheit der Inder“®. Eine traditionell-pa-
triarchale Erkldrung des freien Willens der
Frauen wird durch eine aufklarerische-bri-
tische Sicht auf die Dinge ersetzt. Und da-
mit werden die Frauen in den widerstrei-
tenden Diskursen zerrieben. ,,Zwischen
Patriarchat und Imperialismus, Subjekt-
konstituierung und Objektformierung,
verschwindet die Figur der Frau, und zwar
nicht in ein unbertihrtes Nichts hinein,
sondern in eine gewaltférmige Pendelbe-
wegung, die in der verschobenen Gestalt-
werdung der zwischen Tradition und Mo-
dernisierung gefangenen ,Frau der Dritten
Welt* besteht.“

Spivak kritisiert somit deutlich das
einheimische und das britische Patriarchat
und zeigt auf, dass die Frauen ,die zum
Schweigen gebrachten Subalternen sind.
»Eine Subjektposition, von der aus sie spre-
chen® konnten, wird ihnen von vornehe-
rein nicht gewéhrt. Und genau an diesem
Punkt kommt Spivak zu der Schlussfolge-
rung: ,The Subaltern cannot speak.“*

3 Dem Missbrauch nicht auswei-
chen oder Sich neuen Glaubens-
fragen stellen

Wer den Missbrauch tiberlebt hat, steht vor
der schmerzhaften und mithsamen Aufga-
be, wieder selbstbestimmt sprach-, hand-
lungs- und entscheidungsfihig zu werden.
Es geht um die Wiederaneignung des Le-
bens. Solche Prozesse brauchen Zeit, weil
Selbstbestimmung nicht von heute auf
morgen zuriickgewonnen werden kann,
weil das Leben mit Wunden und Narben
erlernt werden muss, weil spirituelle und
emotionale Entgiftungen Kraft kosten. Fiir
die betroffenen Personen besteht eine we-
sentliche Herausforderung darin, zu ler-
nen, sich selbst zu trauen. Es muss er-
neut gelernt werden, auf die eigene Intui-
tion und das eigene Gefiihl zu horen und
damit wieder in Alternativen zu denken.
Aber der Heilungsprozess spielt sich nicht
nur in den Seelen und Kérpern der Uber-
lebenden ab, sondern er betriftt als Ankla-
ge auch Verantwortliche in Diézesen, Ge-
meinschaften und Gott selbst. Es sind fra-
gile und hochst prekidre Zusammenhiénge,
in denen das zerstorte Selbstvertrauen wie-
deraufgebaut und die Selbstachtung wie-
der mithsam erlernt werden miissen.

So wie die Uberlebenden von Miss-
brauch lernen, sich selbst zu trauen, so
miissen Verantwortliche in den Didzesen
und Gemeinschaften darauf achten, sich
in zuriickhaltender Aufmerksamkeit zu
tiben.” Diese Zugewandtheit muss gepaart

3 Marid do Mar Castro Varela | Nikita Dhawan, Postkoloniale Theorie (s. Anm. 22), 197.

40
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sein mit dem unbedingten Entschluss zu-
zuhoren und der Bereitschaft, den Uberle-
benden zu glauben. Begegnungen mit Bi-
schofen und VertreterInnen der Kirche
sind Teil eines schmerzlichen Entgiftungs-
prozesses fiir diese Uberlebenden. Das er-
fordert bei den Betroffenen Mut. Von den
GespréichspartnerInnen verlangt es unbe-
dingten Respekt den Personen gegeniiber,
die Missbrauch erlitten haben. Es geht im
Wesentlichen darum, dass die Verantwort-
lichen in den Diézesen und Gemeinschat-
ten Verantwortung fiir das ibernehmen,
was an Menschen geschehen ist. Entschei-
dend ist auch, dass Uberlebenden Raum
gegeben wird, damit sie zum Sprechen ge-
hort werden.* Denn es gibt eine Form des
Zuhorens, die den / die andere zum Spre-
chen nicht nur einlddt, sondern gerade-
zu verhilft. Auf diese Form des Sprechens
hat die US-amerikanische Theologin Nelle
Morton in ihrer Konzeption des hearing to
speech hingewiesen. Diese Form des Zuho-
rens schafft einen Resonanzraum, in dem
sich jemand freireden kann. Ein solches
Zuhoren kann heilend sein.”” Dabei muss
eines klar sein: Uberlebende haben oftmals
keine Worte fiir das, was ihnen angetan
wurde. Und sie waren mit Tétern konfron-
tiert, die nicht nur Macht tber sie, son-
dern auch Macht tiber die Sprache hatten.
Auch die Sprache stand im Dienst des T4-
ters. Und noch etwas anderes ist zu beden-
ken: Opfer waren vielfach von Menschen

46

umgeben, die ihnen ,die Sprache verwei-
gerten®. Thnen wurde nicht geglaubt,
wenn sie von ihrer Angst, ihren Schmer-
zen berichten wollten. Dessen miissen sich
all jene bewusst sein, die mit Uberleben-
den des Missbrauchs sprechen. Es sollte sie
nicht dazu verleiten, seelsorgliche Gespra-
che zu fithren oder auf die Seite der Uber-
lebenden zu treten. Es braucht vielmehr
eine neue Eindeutigkeit und Verldsslich-
keit, worauf der Jesuit Klaus Mertes schon
frih hingewiesen hat. ,,Schiiler, die vor 30
Jahren am Canisius-Kolleg missbraucht
wurden, wenden sich heute an mich, weil
ich der Rektor des Canisius-Kollegs bin.
Sie wollen dem Vertreter der Instituti-
on begegnen, in deren Verantwortungs-
bereich sie missbraucht wurden. Der erste
und wichtigste Dienst, den ich ihnen dann
leiste, besteht darin, ihnen als Gesicht der
Taterseite zugewandt zu sein.“¥

Im Rahmen der Eindeutigkeit und
Verldsslichkeit kommen iiberdies Gott
und die Theologie ins Spiel. Wer die Rede
von Gott dazu benutzt, mit Verweis auf
Gott selbst zu manipulieren, zu missbrau-
chen, argumentiert und handelt héretisch.
Was Menschen durch Priester geschieht
und geschehen ist, hat eine besondere Be-
deutung fiir die Rede von Gott. ,,Im All-
tag muss sich bewdhren, was und wie iiber
Gott gesprochen werden kann.“>* Rede von
Gott bedeutet dann, die theologici proprii
und loci theologici alieni in eine kreative

Nelle Morton, The Journey is Home, Boston 1985, 205 ,,You heard me. You heard me all the way.
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tegorie, in: Pastoraltheologische Informationen 17 (1997), 283-297.
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Spannung zu bringen und zu halten.” Die-
se auf Melchior Cano zuriickgehende Un-
terscheidung besagt, dass es neben den der
Theologie eigentiimlichen Orten der Dar-
stellung des Glaubens, wie Schrift und Tra-
dition, die katholische Kirche, Konzilien,
dariiber hinaus Orte gibt, die ihr von au-
fen zukommen, wie die Philosophie, die
menschliche Geschichte, die natiirliche
Vernunft.”? Diese Unterscheidung ist be-
deutsam fiir die Ortsbestimmung der Rede
von Gott und fiir den Glauben selbst. Denn
daraus ergibt sich, dass es Orte mit Autori-
tat auflerhalb der Kirche gibt, denen kirch-
lich und theologisch nicht mehr ausgewi-
chen werden kann. Der Glaube der Kirche
ist ein Ort in der Geschichte, auf den sich
die Rede von Gott beziehen muss.” Und
die Uberlebenden von Missbrauch sind
ein solcher Ort. Zur Autoritdt eines Glau-
bens gehort eben nicht nur der Glaubens-
akt, sondern zugleich die Fihigkeit, Kon-
frontationen nicht auszuweichen und im
Diskurs sprachlich zu bestehen. Fiir eine
solche Autoritét sind drei Dinge erforder-
lich: ein entsprechendes Maf} an Wissen,
ein sachliches Urteil und der Mut zu den
notwendigen Umsetzungen.

Vor diesem Hintergrund ist klar, dass
das Herstellen von Autoritét ein kommu-
nikatives Beziehungsgeschehen ist. Es geht
um Argumentation, Uberzeugung und
letztlich um die Freiheit des Gegeniibers.
Die andere Person entscheidet, ob Zustim-
mung erfolgt oder nicht. Und damit ist Au-
toritdt zwingend und notwendig von einer
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Macht zu unterscheiden, die jemand qua
Amt und Funktion hat. So verstandene Au-
toritat hat man nicht ein fir alle Mal. Au-
toritdt kann man verlieren, aber auch zu-
riickerlangen. Ein solches Verstindnis von
Macht und Autoritdt ist keine Selbstver-
standlichkeit, ist aber angesichts des Miss-
brauchs wegweisend. Denn es wirkt in die
Theologie hinein, weil sich damit Positio-
nierungen ergeben, die sich AusschliefSun-
gen im theologischen Diskurs widersetzen.
Daran ist zu arbeiten, gerade im Diskurs
mit Studierenden und Seminaristen. Denn
mit disziplinarischen Mafinahmen, psy-
chologischen Eignungstests und Korrektu-
ren in der Ausbildung von Priestern allein
ist es nicht getan. Es braucht eine theolo-
gische Bearbeitung des Missbrauchs in der
katholischen Kirche. Warum? Weil man
mit ihr systemisch dem Missbrauch in der
katholischen Kirche richtig nah kommt,
denn die Theologie beinhaltet Motive, sie
bestimmt die Codes.**

Deutlich wird dies z. B. im Kirchenbild
der societas perfecta. Es ist noch immer in
den Kapillaren der katholischen Kirche zu
finden, auch wenn es mit dem Zweiten Va-
tikanischen Konzil inhaltlich langst tber-
wunden ist. Kirche als societas perfecta si-
cherte sich gegeniiber dem Staat mit Kon-
kordaten ab. Sie entwickelte ein eigenes
Fithrungssystem, mit eigener Ausbildung
und klaren Zuordnungen der Mitglieder.
Sie strukturierte durch Religion das Leben
von Menschen von der Wiege bis zur Bah-
re. Und die Theologie (vor allem die Dog-

Vgl. Elmar Klinger, Ekklesiologie der Neuzeit. Grundlegung bei Melchior Cano und Entwick-

lung bis zum 2. Vatikanischen Konzil, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 1978.
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matik und Morallehre) sicherte sie inhalt-
lich ab und machte deutlich, dass es fiir in-
nerkirchliche Belange und Positionen kei-
ne Auflenperspektiven braucht.”

Der Umgang mit dem sexuellen und
spirituellen Missbrauch kann als Beleg fiir
dieses theologische Denken herangefiihrt
werden und er zeigt zugleich an, dass lange
Zeit Worte und Taten innerhalb der katho-
lischen Kirche nicht {ibereingestimmt ha-
ben. Eine prekidre Theologie in Leitungs-
gremien der Kirche hat die dortigen Dis-
kurse gepragt. Doch diese Theologie und
Formatierung von Kirche ist weitgehend
an jhr Ende gekommen. Diese Einsicht
miissen gegenwdrtig Verantwortungstra-
ger in der katholischen Kirche gewinnen,
denen der Widerspruch mit Wucht entge-
gentritt. Menschen innerhalb und aufler-
halb der Kirche messen die Kirche an dem,
was sie sagt und was sie tut. Das Handeln
der Kirche hat eben auch Offenbarungs-
qualitdt.®® Es ,zeigt, wo sie steht und wer
sie ist“”. Und was sie sagt, gilt nicht, wenn
sie nicht danach handelt.

Wer also an Gott glauben will, muss
von dem wissen, wie nicht in diesem Glau-
ben gesprochen und wie nicht im Ver-
weis auf ihn gehandelt werden darf.’® Auf
die Spitze gebracht bedeutet dies, dass der
Glaube allein nicht ausreichend ist, um von
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Gott christlich zu sprechen. Natiirlich ist
Glauben unerlésslich, aber erst im Zusam-
menhang mit den zwei anderen Haltungen,
der Hoffnung und der Liebe, kommt man
der Darstellung Gottes nahe.” Es ist gera-
de die Haltung der Hoffnung, die den Ho-
rizont des Glaubens erweitert, weil Hoft-
nung eben nicht nur ein Gefiihl, sondern
obendrein eine Entscheidung, eine Hand-
lung ist. ,Hoffnung ist nicht trége, kann es
nicht sein.“® Hoffnung zeigt sich im Tun,
im Kontakt. Im Kontext der Theologie zeigt
die Hoffnung, dass die theologische Wis-
sensform ohne ein Auflen, das sie anfragt,
nicht sprachfahig ist. Glauben bedeutet des-
halb eine Sprachfahigkeit gegentiber preka-
ren Anfragen von auflen; hier zeigt sich erst,
ob Hoffnung und Liebe in diesem Glauben
stecken oder es sich nur um blindes Fest-
halten an Sprachregelungen handelt.*'

An diesem Punkt wird die Bedeutung
der Glaubensfragen von Uberlebenden des
Missbrauchs offenkundig. Denn einem
Glauben zustimmen zu konnen bedeutet,
die Inhalte dieses Glaubens in das eigene
Leben zu integrieren. Dem Glauben wird
damit ein personaler Ausdruck gegeben,
weil er die eigene Existenz anspricht.®

Angesichts des Missbrauchs ist es somit
notwendig und konsequent, dass die Spra-
che iiber den Glauben und Gott neu gewon-

Hans-Joachim Sander, Pastorale Berufe in der Zweiheit von Religions- und Pastoralgemein-

schaft — eine Topologie der Seelsorge nach dem Konzil, in: Georg Kohl (Hg.), Seelsorge lernen in
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nen werden muss. Wer nach dem sexuellen
Ubergriff durch Priester von Gott sprechen
will, kommt gar nicht umhin, Gott neu zu
sprechen, denn ,Gott wohnt in der Spra-
che“®. Dabei ist Gott mehr als ein religioser
Wortkomplex. Gott ist im Sinn von Abduk-
tionen nahe zu kommen, welche ,,Zumu-
tungen fiir religiose Uberzeugungen frei-
setzen und Umkehrvorginge in Glauben,
Denken und Handeln beinhalten®*. Zu sol-
chen Abduktionen zwingen die Glaubens-
fragen von Uberlebenden des Missbrauchs.
Sie stellen Glaubende vor die Zumutun-
gen ihres eigenen Glaubens. Denn das, was
Schutzbefohlenen angetan wurde, ist ein
Verrat an Gott. Und sie klagen nicht nur an,
sondern fragen, wie das ihnen zugefiihrte
Leid durch Priester die Rede von Gott, das
Beten, das Eucharistie-Feiern verdndert.
Und sie fragen Gott an. Einige Uberleben-
de des Missbrauchs berichten, dass sie eine
Liste haben, mit der sie am Ende der Tage
vor Gott treten wollen. Alle Ubergriffe, alle
erfahrenen Schmerzen an Kérper und See-
le, alle Fragen sind darin festgehalten, auf
welche sie in ihrem Leben keine Antwor-
ten bekommen haben. Dabei sind nicht sie
es, die sich rechtfertigen und erkléren miis-
sen fiir das, was geschehen ist, sondern es
ist Gott selbst.®®

Uberlebende des Missbrauchs kon-
frontieren mit verworfenen, verschamten
und verschwiegenen Aspekten im Glauben
und in der Kirche. In ihnen tritt zu Tage,
was nicht gesehen, nicht wahr sein soll und
doch présent ist. Wer ihnen gegeniiber-
steht, steht vor dem Kreuz. Die Glaubens-
fragen von Uberlebenden des Missbrauchs
konfrontieren mit einer Macht, die aus der

% Ebd., 41.

% Ebd., 42.
65

Anm. 48), 177.

Ohnmacht wichst. ,Was die Frage nach
der Macht der Ohnmacht betrifft, so habe
ich diese in den letzten Monaten insbeson-
dere in der Kommunikation mit den Miss-
brauchsopfern erlebt. Sie fithlen sich nicht
machtig, keineswegs, aber sie haben durch
ihr Sprechen Berge in Bewegung versetzt.
Insofern kann man durchaus auch sagen:
vom Kreuz her kommt uns nicht nur Ohn-
macht, sondern auch Macht entgegen.“

Eine solche Rede von Gott ist nicht
von spiritueller Arroganz, Verspottung
und Hohn durchzogen, die darin zum
Ausdruck kommen, dass die Darstellung
und Realitidt Gottes miteinander verwech-
selt werden und in der Kirchenvertreter
sich mit Gott identifizieren, aber nicht mit
den Menschen. Es sind in besonderer Wei-
se die Erfahrungen von Menschen bedeut-
sam fiir die Theologie, so wie Schrift und
Tradition ihre Bedeutsamkeit fiir die Er-
fahrungen der Menschen haben. So ver-
standene Rede von Gott hat einen intrin-
sischen Schutzschild gegen Gewalt und
Ideologie. Und im Rahmen einer solchen
Rede von Gott glaubt man Uberleben-
den und stellt beschamt fest, dass es elend
ist, wenn eine Uberlebende fragen muss:
Glauben Sie mir?
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