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Florian Wegscheider

Die Urspringe des Advents

Eine liturgiehistorisch-christologische Spurensuche

1 Einleitung

In der bisherigen liturgiewissenschaftlichen
Forschung zu einzelnen Kirchenfesten bzw.
Festzeiten lag der Fokus vor allem auf dem
Osterfest mit all seinen weiteren Begleit-
festen (Karfreitag, Himmelfahrt, Pfingsten
etc.). Bei den zahlenméfig tiberschaubaren
Publikationen zur Genese weiterer Feste
ist auszumachen, dass das Fest der Geburt
Christi eine zentrale Rolle einnimmt. Da-
bei beschrinken sich die bisherigen Ergeb-
nisse vor allem aber auf der Frage, in wel-
cher Region der Alten Kirche das Geburts-
fest zuerst festzumachen und ob Weihnach-
ten (Nativitas) oder Epiphanie dlter sei. Mit
der hier in gebotener Kiirze wiederzuge-
benden Dissertationsschrift’ sollen die Ur-
spriinge des Advents erstmals ausfiithrlich
dargestellt werden. Dabei ist es erstaunlich,
dass bisher noch keine systematischen Ver-
suche unternommen worden sind, ein all-
gemeines Bild der Entstehung des Advents
zu zeichnen, wo doch diese liturgische Zeit
stark in der (zumindest westeuropéischen)
Kulturmentalitit verhaftet ist.

Am Beginn des 20. Jahrhunderts wur-
den vereinzelt Versuche unternommen,
die Urspriinge des Advents anhand von

1

Quellenbelegen ausfindig zu machen. Da-
bei kénnen zwei unterschiedliche Thesen-
strange ausgemacht werden, welche in den
weiteren Jahren Rezeption gefunden ha-
ben. Der erste Strang, welcher sich vor al-
lem in Richtung des 6stlichen Teils des da-
maligen Romischen Reiches orientiert, ist
mit dem franzosischen Theologen Martin
Jugie? verbunden. Der zweite Strang ver-
sucht hingegen eine Parallelisierung zwi-
schen der Vorbereitung auf Ostern und je-
ner auf das Geburtsfest stark zu machen.
Hierfiir ist vor allem Josef Andreas Jung-
mann’ zu nennen. In der hier zu beschrei-
benden Dissertation wurde eine Viel-
zahl an Quellen gehoben und neu ana-
lysiert. Dabei konnte festgestellt werden,
dass sich die Vorbereitungszeit auf das Ge-
burtsfest (unser heutiges Weihnachten)
aufgrund der christologischen Kontrover-
sen am Ende des 4. bzw. am Anfang des
5. Jahrhunderts entwickelt hat. Mit der
Etablierung der liturgischen Feier der Ge-
burt Christi sollte den christlichen Ge-
meinden ein - mitunter jeweils anders
konnotiertes — Christusbild vermittelt wer-
den. Eine Deutung desselben erfolgte im
zeitlichen Vorfeld des neu entstandenen
Geburtsfestes. An dieser Stelle sollen drei

Florian Wegscheider, Der liturgische Advent. Eine liturgiehistorische und heortologische Unter-

suchung der Urspriinge und Anfinge einer Vorbereitungszeit auf das Geburtsfest Christi, ein-
gereicht und angenommen an der Fakultit fiir Theologie der Katholischen Privat-Universitit

Linz (2018).

(1923), 129-152.

Vgl. Martin Jugie, La premiere féte mariale en Orient et en Occident, lAvent primitif, in: EO 22

Vgl. Josef Andreas Jungmann, Advent und Voradvent. Uberreste des Gallischen Advents in der

Romischen Liturgie, in: ders., Gewordene Liturgie. Studien und Durchblicke, Innsbruck 1941,
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Beispiele fiir diese christologischen Akzen-
tuierungsversuche folgen.

2 Synode von Saragossa (380)

Im Zuge der sogenannten Konstantini-
schen Wende kam es zu einem sprung-
haften Anstieg an Christinnen und Chris-
ten, die nicht primar aus religiosen Griin-
den das Christentum gewahlt hatten, son-
dern sich davon vor allem eine Steigerung
ihres gesellschaftlich-politischen Einflus-
ses versprachen. Das resultierte nicht zu-
letzt aus der kaiserlichen Religionspolitik,
die verstirk auf das Christentum als mog-
lichen Garanten fiir die Einheit im ROmi-
schen Reich setzte. Als eine Art Gegenbe-
wegung zu dieser ,Vergesellschaftlichung®
des Christentums entwickelten sich geistli-
che Strémungen, die fiir ein rigoroser ge-
dachtes Christentum pladierten. Der Pris-
zillianismus - eine dieser Bewegungen —
etablierte sich im letzten Viertel des 4. Jahr-
hunderts im heutigen Spanien.* Das Anlie-
gen dieser Gruppierung war: Christen hat-
ten ein asketisches, mitunter zuriickgezo-
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genes und besitzloses Leben im Sinne der
Heiligen Schriften zu fithren.” Inwiefern
der Priszillianismus die in der Literatur an-
gefithrten gnostische Tendenzen aufgewie-
sen habe, kann anhand der heutigen Quel-
lenlage nicht mehr eindeutig gesagt wer-
den. Mit der Synode von Saragossa im Jahr
380 fand aber eine kirchliche Versamm-
lung statt, die bewusst auf die priszilliani-
sche Bewegung, wenngleich diese nicht na-
mentlich nennend, reagierte. In acht Punk-
ten, die ausschliellich auf die Anhinger
Priszillians abzielten, verurteilten die an-
wesenden Bischofe gewisse Praktiken und
Lehren. Einer der canones (can. IV®) verbot
unter Androhung des Anathems (kirchli-
cher Bannfluch) das Fernbleiben von der
Ekklesia” in den Tagen vom 17. Dezember
bis zum 6. Januar. Hier ist festzuhalten, dass
am 6. Januar das Epiphanie-Fest als Ge-
burtsfest Christi gefeiert wurde. Die Syno-
denviter verurteilten aber nicht pauschal
die Absenz, sondern fithrten jene Prakti-
ken an, welche dazu fithrten, dass Glaubi-
ge an den genannten Tagen nicht zur Ek-
klesia kommen konnten: zu Hause zu blei-
ben, auf das Land zu reisen, sich in die Ber-

Vgl. Tarmo Toom, Was Priscillian a modalist monarchian?, in: The Harvard theological review
107 (2014), 470-484.

Vgl. Sulpicius Severus, chronica II, 46 (Andreas Merkt [Hg.], Das frithe christliche Monchstum.
Quellen und Dokumente von den Anfingen bis Benedikt, Darmstadt 2008, 153).

»Wie an drei Wochen, die vor Epiphanie liegen, niemand von der Kirche fernbleiben soll.
Nochmals steht geschrieben: 21 Tage lang, zwischen dem 16. Tag vor den Kalenden des Januars
[17. Dezember] und dem Tag von Epiphanie, welches am achten Tag vor den Iden des Januars
[6. Januar] ist, soll es keinem erlaubt sein, mehrere Tage nacheinander von der Kirche fern-
zubleiben, weder sich in den Hausern zu verbergen, noch auf dem Landgut zu verweilen, sich in
die Berge zuriickziehen oder barfuf3 zu gehen, sondern zusammenzukommen zur Ekklesia. Wer
auf diese Weisungen nicht Acht gegeben haben wird, der wird fiir immer mit dem Anathema
belegt werden. Es ist eine Weisung von den gesamten Bischofen: Man wird mit dem Anathema
belegt werden.“ [Ubersetzung des Autors] Synode von Saragossa (380), can. IV (Vgl. Franco
Gori [Hg.], I canoni dei concili della chiesa antica vol. 1. I concili latini. I concili spagnoli [SEA
137], Rom 2013).

Der Begriff Ekklesia ist fiir die Spatantike nur duflerst schwer zu definieren. Eine mogliche
Ubersetzung ist schlicht , Kirche“ Damit kann sowohl das Gebiude, die Gemeinschaft, aber
auch die liturgische Versammlung gemeint sein.
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ge zuriickzuziehen.® Der Beschluss der Sy-
node von Saragossa wirft die Frage auf, wa-
rum es den Bischofen derart wichtig gewe-
sen war (Androhung des Anathems), dass
die Gldubigen in genau diesen drei Wochen
vor Epiphanie zur Ekklesia kommen soll-
ten. Die Antwort kann nur in der Bedeu-
tung dieser Zeit von drei Wochen selbst lie-
gen, schliefSlich zielte die Synode nicht aus-
schliefSlich auf das Fest am 6. Januar ab.
Wiren die Anhénger des Priszillianismus
auch an Epiphanie der Ekklesia ferngeblie-
ben, dann hitte dies geniigt, um die Bewe-
gung zu verbieten. Dem war aber nicht so.
Das legt die Vermutung nahe, dass die Pris-
zillianer sehr wohl am 6. Januar die Ekkle-
sia aufsuchten, nicht aber in den Tagen da-
vor. Wiren die Glaubigen bewusst an Epi-
phanie ferngeblieben, wiren sie bereits auf-
grund dieses Umstands von der Gemein-
schaft ausgeschlossen geworden. Anzuneh-
men ist: Epiphanie muss als wichtiges Fest
erst wenige Jahre’ vor der Synode im Be-
reich von Saragossa Etablierung gefunden
haben; es gedachte liturgisch der Inkarna-
tion Gottes. Insofern die christlichen Vor-
stellungen von der Inkarnation im 4. und
5. Jahrhundert divergierten, war es vonno-
ten, den Festgehalt ndher zu erlautern und
zu bestimmen: Wie ist die Menschwerdung
Christi als Gott recht zu verstehen?

Der um das Jahr 400 verfasste Brief'
einer Asketin, welcher deutlich priszil-
lianischer Priagung ist, forderte von den
Gléubigen ein Zuriickziehen in die Wiiste,
um dort Christus geistig zu gebdren. Dies
spricht fiir eine gnostische Ausrichtung der
Bewegung, gegen welche die Synode weni-
ge Jahre vor der Abfassung des Briefes vor-

8 Vgl Anm. 6.

Frankreich) zu datieren.

gehen wollte. Wahrscheinlich ist, dass die
Bischofe 380 das Fernbleiben verboten, da-
mit die Glaubigen in den drei Wochen vor
Epiphanie auf den von der Synode als or-
thodox betrachteten Festgehalt und die da-
mit verbundene christologische Ausrich-
tung eingestimmt wiirden. Daher ist anzu-
nehmen, dass die erwahnten exakten drei
Wochen bereits um das Jahr 380 eine litur-
gische Pragung hin auf das Epiphanie-Fest
mit dessen Gehalt der Inkarnation Gottes
erfahren hatten. Diese Prigung schienen
die Bischofe auf der Synode von Saragos-
sa moglicherweise auch in Hinblick auf die
christologischen Kontroversen, welche ein
Jahr spater auf dem Konzil von Konstanti-
nopel einen ersten und nur vorlaufigen Ab-
schluss in der Verurteilung des Arianismus
fanden, zu schiitzen. Aufgrund der doppel-
ten Quellenlage, des bewusst antipriszillia-
nisch formulierten Verbotes des Fernblei-
bens von der Ekklesia vor Epiphanie auf der
Synode von Saragossa und des gegen die-
ses Verbot polemisierenden Schreibens ei-
ner Asketin, ist mit hoher Wahrscheinlich-
keit anzunehmen, dass mit dem can. IV der
erste Hinweis fiir eine Vorbereitungszeit
auf das Geburtsfest vorliegt. Der Grund
fir die Etablierung dieser Vorbereitungs-
zeit scheint einzig in den christologischen
Kontroversen der damaligen Zeit gefunden
werden zu kénnen.

3 Maximus I. von Turin
Der nichste Hinweis auf eine liturgisch

begangene Zeit vor dem Geburtsfest fin-
det sich bei Bischof Maximus I. von Tu-

Der ilteste gesicherte Beleg fiir die Feier von Epiphanie ist mit dem Jahr 361 in Vienne (heutiges

10 Manuskript 190 der Stiftsbibliothek St. Gallen (Germain Morin, Pages inédites de deux Pseudo-
Jéromes des environs de 'an 400, in: RBen 40 [1928], 289-318, hier 296-302).
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rin. Im Rahmen der Schriften-Uberliefe-
rung allerdings besteht folgende Proble-
matik: Zur beinahe selben Zeit finden sich
in Turin zwei Episkopen gleichen Namens.
Die hier vorzustellenden Quellen beziehen
sich auf jenen Bischof, der von zirka 400
bis 420 gewirkt haben muss." Innerhalb
des als authentisch ausgewiesenen Predigt-
korpus finden sich drei Homilien (sermo-
nes 60, 61, 61a), welche mit an Sicherheit
grenzender Wahrscheinlichkeit zeitlich
kurz vor dem Geburtsfest (in dieser Zeit
und Region bereits am 25. Dezember) ge-
halten wurden. In bildreicher Sprache ver-
glich Maximus die Geburt Christi mit dem
Geburtstag des Kaisers, an dem sich des-
sen Entourage besonders gewandet, um
dem Herrscher auf diese Art und Weise
Hochachtung entgegenzubringen. In glei-
cher Weise sollen sich die Glaubigen ver-
halten, welche die Geburt ihres Herrn fei-
ern, sich aber nicht vergingliche Kleider
uiberwerfen, sondern mit den Kleidern der
Nichstenliebe schmiicken. In dieser Form
ziehen sie nicht nur ein schones Gewand
an, sondern erginzen dieses mit Geschen-
ken, welche sie jenen geben, die scheinbar
aufgrund ihrer sozialen Stellung von der
Feier der Geburt des Herrn ausgeschlos-
sen sind."”? Zugleich mahnte Maximus sei-
ne Gemeinde, nicht aufler Acht zu lassen,
dass die Festlichkeit am Ehrentag des irdi-
schen Machthabers in keinem Vergleich zu
jenem Prunk stiinde, der sichtbar werden
wiirde, wenn Christus als ewiger Herrscher
wiederkomme."”* Mit diesen Bildern stell-
te der Bischof von Turin seinen Gldubi-

11

gen die erwartete Ankunft Christi vor Au-
gen. Damit ist jedoch keine beinahe in die
Ewigkeit verriickte Parusie gemeint, son-
dern die konkrete Hoffnung, Christus wer-
de zum Geburtsfest am 25. Dezember end-
gliltig wiederkommen. Diese Erwartung
resultierte vor allem aus den unterschied-
lichen Belagerungen und den damit ver-
bundenen Néten der Stadt Turin im Zuge
der Volkerwanderung. Fiir diese Annah-
me sprechen auch Passagen in den Homi-
lien, in welchen Maximus darauf aufmerk-
sam machte, dass das Gebet um die Befrei-
ung der Stadt von den Feinden keine Wir-
kung haben wiirde, wenn die Biirger der
selbigen ihre Mitbriider im Glauben ver-
nachldssigen. Mit jenen, die zu Lebzeiten
ihre Giiter geteilt hatten, mit diesen wiirde
auch Christus seine himmlische Herrlich-
keit teilen."* Diese Naherwartung der An-
kunft Christi verband Maximus mit dem
kosmischen Phdnomen der Winterson-
nenwende, an der das Geburtsfest gefeiert
wurde. Dabei griff er vor allem auf die fiir
die Geburt dominante Lichtsymbolik aus
Mal 3,20 (Sonne der Gerechtigkeit) zuriick,
um auf diese Weise auf das Kommen der
neuen Sonne vorzubereiten.

Dienéchste Homilie im Predigtkorpus -
sermo 61 - bezieht sich explizit auf sermo
60. Sie rief der Gemeinde nochmals in Er-
innerung, was sie am vergangenen Sonntag
(superiore dominica) gehort hatte.'® Ahn-
lich wie in der vorausgegangen Ansprache
forderte der Bischof seine Gldubigen auf,
sich auf den nahenden Tag vorzubereiten -
dieses Mal jedoch nicht in der Gewandung

Vgl. Andreas Merkt, Maximus L. von Turin. Die Verkiindigung eines Bischofs der frithen Reichs-

kirche im zeitgeschichtlichen, gesellschaftlichen und liturgischen Kontext (SVigChr 40), Lei-

den-New York-Koln 1997, 7.

12 Vgl. Maximus, Ser. 60, 1-4 (CCSL 23, 240, 2-242, 69).
B3 Vgl. Maximus, Ser. 60, 2 (CCSL 23, 240, 21-25).
" Vgl. Maximus, Ser. 60, 4 (CCSL 23, 242, 67-78).

1> Vgl. Maximus, Ser. 61, 1 (CCSL 23, 244, 2-5).
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von Nichstenliebe, sondern durch die Rei-
nigung der Seele. Hierfiir bezog sich Ma-
ximus auf unterschiedliche Alltagsbilder,
um zu verdeutlichen, dass man fiir die tag-
lichen Gepflogenheiten ein hohes Mafd an
Aufwand betreibe, den man besser in die
Vorbereitung auf die Ankunft Christi in-
vestierten sollte. Am Ende der besagten
Predigt werden die Zuhoérer darauf hinge-
wiesen, immer wachsam'® zu sein, um vom
kommenden Herrn nicht schlafend ange-
troffen zu werden."

Die letzte hier zu nennende Predigt
von Maximus — sermo 61a - zeichnet sich
darin aus, eine relativ exakte Einordnung
in Bezug auf die Vorbereitungszeit zu er-
moglichen. Denn es wird innerhalb des
Textes darauf verwiesen, dass das Geburts-
fest unmittelbar bevorstehe und die Win-
tersonnenwende bereits stattgefunden ha-
be."® Das bedeutet, die Predigt musste in
den Tagen vom 22. bis zum 24. Dezember
gehalten worden sein. Maximus griff das
astronomische Phdnomen auf, um ein wei-
teres Bild fiir die Geburt Christi zu vermit-
teln: den Hervorgang des gottlichen Wor-
tes aus dem miitterlichen Leib als Aufgang
der Sonne der Gerechtigkeit.'” Der Bischof
von Turin hielt dazu fest, es sei mensch-
lich, dass die Biirger aufgrund der Kiir-
ze des Tages und der Linge der Finster-
nis Angst hitten. Die Wintersonnenwende
jedoch bringe die Hoffnung mit sich, das
neue Jahr finde eine gewandelte Gestalt.
Die Gldubigen sollten sich am Lauf der

Sonne bewusstmachen, dass das Licht sei-
ne Strahlen auf die Siinden werfe und die
Geburt der Sonne der Gerechtigkeit (Mal
3,20) die Finsternis der Schuld zerstreuen
konne.” Die neue Sonne aber sei der wie-
derkommende Christus.

In der Analyse der Predigten féllt auf,
dass der Bischof einesteils seine Glaubigen
auf die erwartete Ankunft Christi am 25.
Dezember hinwies und nicht das Geden-
ken der Geburt im Fokus stehe, andern-
teils er mit dem Bild der Sonne - Christus
als neue Sonne - eine antiarianische Argu-
mentation fithrte. Denn es sind fiir diese
Zeit u. a. keine arianisch gepragten Homi-
lien tiberliefert, die Christus mit der Sonne
gleichsetzen.”!

Auch wenn sich die exakte Dauer der
Vorbereitungszeit anhand des Quellenbe-
fundes nicht mehr rekonstruieren lésst, so
lasst sich sagen, dass es sich hierbei zumin-
dest um eine Woche und eine unbestimmte
Anzahl von Tagen handelte, immerhin be-
ziehen sich zwei der Homilien - 60 und 61 -
direkt aufeinander. Zudem spricht Ser-
mo 61 explizit davon, dass bereits am ver-
gangenen Sonntag dasselbe Festgeheim-
nis thematisiert wurde. Hinzukommt fer-
ner sermo 61a, der kurz vor dem Geburts-
fest vorgetragen wurde. Damit stellen die-
se Predigten als alteste explizit liturgische
Quellen fiir eine Vorbereitungszeit auf das
Geburtsfest eine ausfithrliche christologi-
sche Einfithrung in Homilie-Form dar.

Fiir diese Mahnung verwendete Maximus besonders nachdriicklich das Verb vigilare und stellte

es in bewusster Doppelung dem Verb dormire gegeniiber. Dieses Stilmittel spricht mit einer ge-
wissen Plausibilitdt fiir eine Predigt in der Vigilfeier (Nachtfeier vom 24. auf den 25. Dezember).
Das ist aber auch schon der einzige Hinweis, der fiir diese Annahme sprechen wiirde.

17" Vgl. Maximus, Ser. 61, 4 (CCSL 23, 246, 83-103).

18
19
20
21

Vgl. Maximus, Ser. 61a, 1 (CCSL 23, 249, 2-4).

Vgl. Maximus, Ser. 61a, 1 (CCSL 23, 249, 9-12).

Vgl. Maximus, Ser. 61a, 1 (CCSL 23, 249, 7-12).

Vgl. u. a. Anonymus arianus, Ser. 4, 1 (RechAug 26 [1992], 150-173, hier 156f.).



98

Wegscheider / Die Urspriinge des Advents

4  Petrus Chrysologus und der
Rotulus von Ravenna

Ahnlich wie Maximus I. von Turin argu-
mentierte Petrus Chrysologus (f um 450)
zugunsten der Gottlichkeit Christi, wo-
bei sein Schwerpunkt auf der Zwei-Natu-
ren-Lehre lag, d. h., Jesus Christus sei so-
wohl ganz Gott als auch ganz Mensch. Die-
se Lehre war bei den kirchlichen Autori-
titen nicht einhellig anerkannt, weshalb
die Konzile von Ephesos (431) und Chal-
cedon (451) eine Losung herbeizufithren
versuchten. Geprigt von den ephesini-
schen Beschlissen (vor allem die Titulie-
rung Mariens als Gottesgebarerin), erldu-
terte Petrus als Metropolit der damaligen
kaiserlichen Residenzstadt Ravenna die
Wichtigkeit des Geburtsfestes am 25. De-
zember. In seiner Argumentation verwen-
dete Petrus an vielen Stellen dieselben Bil-
der und Motive wie dies auch Maximus ge-
tan hatte. Hinzukam die Figur Mariens,
welche fiir die zentralen Predigtaussagen
von essenzieller Bedeutung ist. Christus -
ganz gottlich — wird Mensch im Leib Mari-
ens und unterliegt den Naturgesetzen von
Schwangerschaft und Geburt. Diese The-
matik versuchte der ravennatische Metro-
polit in einer Vielzahl von Homilien (vor
allem sermones 140-144, 147, 148) niher-
zubringen und in dieser Weise auf die Fei-
er der Geburt des Herrn vorzubereiten. Pe-
trus legte, obwohl Ravenna dhnlich wie Tu-
rin von feindlichen Truppen belagert wor-
den war, in seinen Ausfithrungen den Fo-
kus nicht auf die endgiiltige Wiederkunft
Christi, sondern auf die Differenz der In-
karnation Gottes im SchofSe Mariens und
der Menschwerdung in der Geburt.

Zum Predigtkorpus von Petrus tritt
eine weitere zu untersuchende Quelle hin-
zu: der Rotulus von Ravenna. Dieses Per-
gament beinhaltet 42 Orationen, die zum

Teil ravennatischer Provenienz sind und
von welchen zumindest sechs bzw. fiinf
(Oration Nr. 40 und Nr. 41 sind als eine
Einheit zu betrachten) dem Umfeld von
Petrus Chrysologus zuzurechnen sind. Ex-
emplarisch sei hier nur eines dieser Gebete
angefiihrt — Oration Nr. 38:

Gott, der du dir in der Wohnstitte des
jungfraulichen Schofles

mit unaussprechlicher Kunst ein heiliges
Schlafgemach des Fleisches gemacht
hast, bitten wir: tritt jetzt verschnt
hervor und kaufe die Knechtsgestalt los
wie du es vor der Zeit verheiflen hast.
Damit dir sowohl ein wiirdiger Lobpreis
gefeiert wird als auch uns das ewige Heil
geschenkt wird.

Im ersten Teil erinnert der Vorsteher, dass
Gott sich bereits kunstfertig ein heiliges
Heim im Leib Mariens geschaffen hitte.
Diese Gegebenheit voraussetzend, bittet
er, Gott moge nunmehr hervortreten, da-
mit die Menschen endgiiltig erlost wiirden
und ihm auf diese Weise ein wiirdiges Lob
bereiten konnten. Anhand der perfektisch
formulierten Anamnese (Gott hat sich eine
Wohnstitte geschaffen) und dem darauf-
folgenden Imperativ (Gott solle nun her-
vortreten) ist zu erkennen, dass Petrus die-
ses Gebet bewusst in die Spannung zwi-
schen der Inkarnation im Leib Mariens
und der Geburt stellte. Liturgisch ist da-
von auszugehen, die Kirche von Ravenna
habe bereits in der Mitte des 5. Jahrhun-
derts ein Inkarnationsfest (heute etwa Ver-
kiindigung des Herrn) im Vorfeld des Ge-
burtsfestes gefeiert. Damit sollte auch in li-
turgischer Weise die Zwei-Naturen-Lehre
bedacht werden.

Auch Petrus trennte das Fest der Ge-
burt nicht strickt von der Parusie Christi,
so schwingt diese doch in den Formulie-
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rungen mit (tritt jetzt versohnt hervor und
kaufe die Knechtsgestalt los wie du es vor der
Zeit verheifSen hast). Jedoch scheint es so
zu sein, dass er die Heilserwartung nicht in
der Parusie erfiillt sah, sondern in der Fei-
er der Geburt selbst: eine liturgische Ver-
gegenwartigung der Heilstat Gottes. Da-
fiir spricht auch die Passage Damit dir so-
wohl ein wiirdiger Lobpreis gefeiert wird.
Dieser Abschlussteil der Epiklese weist auf
ein bevorstehendes Fest hin, von dessen
Feier die Gldubigen das ewige Heil erwar-
ten (als auch uns das ewige Heil geschenkt
wird); insofern schlie3t das Gebet zuver-
sichtlich. Die damit verbundene Heilser-
wartung kann aufgrund logischer Uberle-
gung und den damit verbundenen Paral-
lelstellen in den Homilien von Petrus nur
vom Geburtsfest erhofft werden.

Der Bischof von Ravenna prisentier-
te somit seiner Gemeinde im liturgischen
Vorfeld zum Geburtsfest nicht nur die
Menschwerdung Christi, sondern auch die
Zwei-Naturen-Lehre sowie die endgiiltige
Erlosung. Der letzte Gesichtspunkt scheint
an sich dem Osterfest vorbehalten zu sein.
Doch darf nicht iibersehen werden, dass in
dieser Zeit noch keine deutliche Trennung
zwischen Ostern und den anderen Festen
innerhalb des Jahres stattgefunden hatte.

5 Christologie als wesensbestim-
mende Thematik

Anhand dieser drei exemplarisch vorge-
tragenen Quellen sollte dargestellt wer-
den, wo sich die Urspriinge und Anfinge
des Advents befinden. Insgesamt verdeut-
lichen die Befunde, dass die von der Syno-
de von Saragossa eingemahnte liturgische
Vorbereitung innerhalb weniger Jahrzehn-
te Verbreitung {iber die Region Kastilien
(Saragossa) bis hin nach Oberitalien gefun-

den hatte. Nicht korrekt aber wire, daraus
zu schliefen, die Synodenbeschliisse hit-
ten eine derartige Rezeption erfahren, dass
einzelne Regionen, welche nicht der Auto-
ritdt der Versammlung von 380 unterstan-
den, diesen can. IV fiir ihre jeweilige Praxis
tibernommen hitten. Weitaus wahrschein-
licher ist eine in den verschiedenen kirch-
lichen Gebieten parallele Entwicklung ei-
ner Vorbereitungszeit auf das Geburtsfest.
Bei aller Mannigfaltigkeit der Befunde und
der zeitlichen wie regionalen Unterschiede
lasst sich zeigen: Alle Quellen haben ihre
jeweilige Ausrichtung aufgrund der chris-
tologischen Kontroversen in der Zeit nach
der Konstantinischen Wende erfahren. So-
wohl die Synode von Saragossa als auch
Maximus I. von Turin und Petrus Chry-
sologus reagierten auf theologische Stro-
mungen ihrer Zeit. Sie versuchten anhand
des relativ kurz etablierten Geburtsfestes
ihre Position hinsichtlich der Géttlichkeit
respektive Menschlichkeit Christi starkzu-
machen. Gleichwohl musste das Geburts-
fest selbst von allen verschiedenen Aus-
richtungen innerhalb des Christentums
Akzeptanz finden, was bedeutete, dass die
jeweilige inhaltliche Prigung dieses Festes
bereits im zeitlichen Vorfeld (Vorberei-
tungszeit) stattzufinden hatte.
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