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Mission und Christianisierung
im frihen Mittelalter

Einige grundsatzliche Aspekte

¢ Mission in der Zeit zwischen 500 und 1200 geniigt sehr eigenen Gesetz-
mifligkeiten und ist nur vor dem Hintergrund der damaligen kulturellen
Situation einschliefllich der sehr eigenen, noch lingst nicht flichendecken-
den kirchlichen Strukturen sowie des speziellen Herrschaftsverstindnisses
zu verstehen. Unser Autor macht deutlich, dass entgegen den Bildern, die
viele Menschen heute noch von Mission im Mittelalter im Kopf haben, es
beim Missionsgeschehen um keinen einmaligen Akt einer Zwangstaufe
geht. Vielmehr ist die erstmalige Verkiindigung des Evangeliums an ,,Hei-
den® erst der Auftakt zu einem lingeren Geschehen des Hineinwachsens ins

Christentum. (Redaktion)

1 EinfUhrung

So hatten sich die Missionare im Jahre
1205 in Riga die Sache nicht vorgestellt.
Mit einem Missionsspiel wollten sie die
Livlinder vom Christentum {iberzeugen
und fithrten dazu spielerisch ein Ereig-
nis aus dem Leben Gideons auf. Die sze-
nische Darstellung biblischer Lehren er-
wies sich nach dem Bericht Heinrichs von
Lettland (um 1188 bis nach 1259) jedoch
als didaktische Fehlplanung. Denn als Gi-
deons Streiter lebensecht auf die Midiani-
ter losgingen, ,begannen die Heiden aus
Furcht, getotet zu werden, zu fliehen® und
mussten mit freundlichen Worten zurtick-
geholt werden. Der Realismus der krie-
gerischen Szenen widersprach vollkom-

men den friedlichen Missionsbemiithun-
gen und eignete sich kaum als Einladung
zum Glaubenswechsel, deshalb blieb das
Konzept ,StrafSentheater im Missionsein-
satz‘ Episode.'

Wie aber haben die Kirchenleute im
frithen Mittelalter den paganen Volkern
das Christentum nahegebracht? Welche
Konzepte und Methoden haben sie ange-
wandt? Welche Hilfsmittel standen ihnen
zur Verfiigung? Auf welche heidnischen
Glaubensformen stieflen sie und wie ge-
lang es ihnen, das Christentum als die bes-
sere Religion zu présentieren? Diese und
manch andere Fragen sind gar nicht so ein-
fach zu beantworten.

Erstens muss man sich vergegenwir-
tigen, dass wir von weitlaufigen geogra-

1

Heinrich von Lettland, Livlandische Chronik (Ausgewihlte Quellen zur Deutschen Geschichte
des Mittelalters 24), Darmstadt 1975, IX, 14, 45. Dazu Reinhard Schneider, Straflentheater im
Missionseinsatz. Zu Heinrichs von Lettland Bericht iiber ein grof3es Spiel in Riga 1205, in: Man-
fred Hellmann (Hg.), Studien tiber die Anfinge der Mission in Livland (Vortrage und Forschun-
gen, Sonderband 37), Sigmaringen 1989, 107-121.
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fischen Rdumen und langen chronologi-
schen Phasen sprechen. Beginnend mit
der Christianisierung der Franken im 5./6.
Jahrhundert breitete sich die lateinisch
gepragte romische Kirche in West- und
Nordeuropa aus, getragen von angelsach-
sischen und frankischen Missionaren. In
Skandinavien stand die Annahme der neu-
en Religion in enger Verbindung mit dem
Aufstieg der einigenden Konigsmacht und
zog sich bis ins 12. Jahrhundert hin, eben-
so wie bei den Slawen und den baltischen
Volkern. Den Abschluss bildete die Tau-
fe des litauischen Grofifirsten und Konigs
von Polen Jagielto (1351-1434) am 15. Fe-
bruar 1386. Es dauerte also fast 1000 Jah-
re, bis von Lissabon im Westen bis nach
Reval im Osten, von Holar auf Island bis
nach Monreale auf Sizilien dasselbe Glau-
bensbekenntnis gesprochen wurde.” Erst
im spdten 14. Jahrhundert war Mission
im mittelalterlichen Europa kein Thema
mehr, vergessen die Kimpfe um den niitz-
licheren Kult und den méchtigeren Gott,
abgelost von den drohenden Konflikten
zwischen unterschiedlichen Stromungen
innerhalb des Christentums.

Zweitens ist der entscheidende Aus-
gangspunkt jedes Missionskonzeptes der
Auftrag Jesu nach Mt 28,19. Ein allgemei-
ner Bekehrungsauftrag dieser Art war in
der damaligen Zeit einmalig. Auflerdem
sollte der Auftrag zur Vermittlung der
Heilsbotschaft an alle Menschen von allen

Gldubigen wahrgenommen werden. Jeder
Christ war gleichsam Missionar in seinem
Lebensbereich, weshalb man auch von Ge-
legenheitsmission spricht. Das dnderte sich
im frithen Mittelalter. Mit der Verfestigung
kirchlicher Strukturen wurde Missionar
gewissermaflen zur Berufsbezeichnung,
die Ausbreitung des christlichen Glaubens
wurde zur vornehmlichen Aufgabe der
Kirche, die diese mehr oder weniger sys-
tematisch anging, weshalb man von Plan-
mission spricht.’

Drittens muss man sich vergegenwir-
tigen, dass es bei Mission im eigentlichen
Sinne um die erste Begegnung von Chris-
ten und Heiden geht, die demzufolge erst-
mals das Evangelium verkiindigt bekom-
men.* Diese Missionspredigt ist zu unter-
scheiden von der Unterweisungs- und Ge-
meindepredigt, die sich an Getaufte rich-
tet. Ziel der Mission, und dafiir bendétig-
te man kein Konzept, ist immer die Taufe.
Sie beinhaltet zugleich die Abgrenzung ge-
geniiber anderen Religionen (Entpagani-
sierung) und die Einordnung in die Kirche
als Institution (Christianisierung). Theore-
tisch verbindet sich mit der Hinwendung
zum Christentum ein radikaler Bruch mit
den bisherigen Kultur- und Lebensformen.
Dabei ist freilich zu berticksichtigen, dass
der Wandel der religiosen Vorstellungs-
welten des Einzelnen nie klar abgegrenzt
vonstattengegangen sein diirfte, zumal bei
Christen und Heiden in frithmittelalterli-

Nicht beriicksichtigt wird die Mission der orthodoxen Kirche. Der folgende Uberblick basiert

auf meinen zahlreichen Studien zum Thema, s. vor allem Lutz E. v. Padberg, Mission, Mis-
sionare, Missionspredigt, in: Reallexikon zur germanischen Altertumskunde 20, Berlin 2002,
81-89, und ders., Christianisierung im Mittelalter, Darmstadt 2006, jeweils mit ausfiihrlichen
Literaturhinweisen. Alle hier angesprochenen Aspekte werden dort eingehend behandelt und
belegt, sodass hier nur die notigsten Nachweise gentigen mogen.

3 Vgl die Beitrage in: Knut Schiferdiek (Hg.), Die Kirche des fritheren Mittelalters (Kirchen-
geschichte als Missionsgeschichte I1/1), Miinchen 1978.

Ausfiihrlich dazu Lutz E. v. Padberg, Die Inszenierung religioser Konfrontationen. Theorie und

Praxis der Missionspredigt im frithen Mittelalter (Monographien zur Geschichte des Mittel-

alters 51), Stuttgart 2003.
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cher Zeit von einem weithin gleichen Den-
ken auszugehen ist. Jedenfalls ist Mission
ein umfassendes Verkiindigungsgesche-
hen, dessen kommunikatives Beziehungs-
gefiige durchaus dramatische Formen an-
nehmen konnte. Die grundsitzlich vom
Sieg des Christentums ausgehenden kirch-
lichen Quellen haben das allerdings meist
ebenso verschleiert wie die Lebendigkeit
etwa des germanischen Polytheismus.

Viertens ist zu bedenken, wie die Kir-
che das Heidentum einschitzte. Das Bild
der Quellen ist iberraschend. Die Missio-
nare hatten offenbar tiberhaupt kein In-
teresse an dem einzelnen Heiden, seinem
Glauben, Leben und Denken. Der paga-
ne Mensch war kein Subjekt, er war ledig-
lich Missionsobjekt. Deshalb finden sich in
der Uberlieferung meist auch kaum néhe-
re Hinweise auf deren gesellschaftliche und
soziale Situation. Wenn tberhaupt, dann
klagten die Autoren iber Goétzendienst,
Diamonenkult, Schnitzbilder und vor al-
lem tber gotteslasterliche Kultpraktiken.
Weil diese jedoch stereotyp stindig wie-
derholt werden, stellt sich die Frage, ob sol-
che Lasterkataloge tiberhaupt auf authenti-
schen Informationen beruhen oder immer
nur das wiederholen, von dem man mein-
te, dass Heiden so handeln wiirden.

Die Kirchenleute hatten also ein fest-
stehendes Bild von den Heiden, genauer
von ihrem Kult. Dass sie tiberhaupt nicht
nach unterschiedlichen Auspridgungen
der paganen Religion fragten, ist nach ih-
ren theologischen Vorstellungen durch-
aus erklarbar. Denn die Kirche folgte dem
euhemeristisch-ddmonologischen  Erkla-
rungsmuster,” wonach der Polytheismus
allein verstanden wurde aus dem Gegen-
satz zwischen der Herrschaft Gottes und

5
Berlin 1994, 1-16.

dem Herrschaftsanspruch der Méchte, die
zur Siinde und zum Abfall von Gott ver-
fithrten. Ausgehend von der Damonenleh-
re des Alten Testamentes sah man in den
paganen Gottern menschliche Artefak-
te, die zu Goéttern erhoben worden waren,
gleichsam als Hiille fiir die teuflischen, den
Menschen verfithrenden Dédmonen. Des-
halb war die Lage der Heiden aus Sicht der
Christen mehr als beklagenswert. Sie wa-
ren, wie Aethelwulf (9. Jh.) es einmal dras-
tisch formulierte, letztlich lebende To-
te.® Aus Sicht der Christen konnte nur der
durch die Taufe besiegelte Religionswech-
sel sie retten. Sehr iiberspitzt konnte man
sagen, die Mission war ein Mittel zum
Zweck, eben zur Uberwindung der Damo-
nen, welche die Ausbreitung des Evangeli-
ums behinderten.

Fiinftens ist die enge Verquickung der
Mission mit Herrschaftsstrukturen und
politischen Interessen zu betonen. In der
frithmittelalterlichen Welt des Polytheis-
mus war der Herrscher verantwortlich fiir
die Einhaltung der Kultregeln, hatte bis-
weilen sogar priesterliche Funktion. Wie
selbstverstandlich bestimmte er gemein-
sam mit seiner Elite, was wie geglaubt wer-
den sollte. Das gab ihm einerseits unge-
heure Macht, band ihn andererseits aber
auch an das Wohlwollen der Gétter, fiir das
er Sorge zu tragen hatte. Aufgrund dieser
priestergleichen Stellung war es gar nicht
anders denkbar, als dass die Glaubensbo-
ten bei dem jeweiligen Herrscher und sei-
ner Machtelite ansetzten. Bei bleibender
Méglichkeit zu individuellen Entschei-
dungen iberwogen daher kollektive Tau-
fen, was unter umgedeuteter Beibehaltung
der Sakralverantwortung des Herrschers
die Entstehung von partikularen Landes-

Gerd Wolfgang Weber, Euhemerismus, in: Reallexikon der germanischen Altertumskunde 8,

6 Aethelwulf, De Abbatibus, hg. v. Alistair Campell, Oxford 1967, 45f., 7.
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kirchen sowie die Parallelitit von Chris-
tianisierung und politischen Einigungs-
prozessen zur Folge haben konnte. So wur-
de es moglich, kriegerische Eroberungen
mit dem sie rechtfertigenden Missionsauf-
trag zu verbinden. Andererseits konnte da-
durch der christliche Glaube zum kultu-
rell einigenden Kontinuitétsfaktor werden.
Missionskonzepte und ihre Auswirkungen
sind dabei nie als starr zu verstehen. Man-
gelnde Unterweisung und herrscherlicher
Druck machten einen lang anhaltenden
Prozess der Christianisierung nétig und
lielen die christliche Religion zunéchst als
Kult mit neuen Benutzungsregeln erschei-
nen. Nicht zu unterschétzen ist das da-
mit verbundene Verdnderungspotenzial.
Auszugehen ist von einer ,Ausbreitung
des christlichen Glaubens bei gleichzeiti-
ger Adaption, Integration und Umdeutung

heidnischer Elemente*’.

2 Zentrale Aspekte frihmittel-
alterlicher Missionsvorhaben

Es gibt zwei zentrale Voraussetzungen fiir
das Gelingen von Mission: Erstens muss
die wie auch immer vermittelte christli-
che Botschaft den Heiden zum Religions-
wechsel veranlassen und zweitens muss
dieser Schritt nachhaltig gefestigt werden.
Es geniigte (salopp formuliert) eben nicht,
in ein Dorf zu ziehen, auf dem Markt-
platz eine dramatische Predigt zu halten,
die Bewohner im nichsten Bach zu tau-
fen und dann weiterzureisen. Die Nachar-

beit ist mitunter der wichtigste Teil eines
erfolgreichen Konzeptes, denn durch sie
musste der neue Glaube auf Dauer in Le-
ben und Denken der Menschen wie auch
der Gesellschaft verankert werden. Das
Fiir-wahr-Halten dogmatischer Lehrsitze
reichte dafiir bei weitem nicht aus, es kam
auf die lebenspraktische Effizienz an, mit
der sich das Neue beweisen musste. In ei-
ner Zeit weitgehend symbolischer Kom-
munikation hatten Kultorte, Zeichen und
Rituale eine besondere Bedeutung. Al-
les das sollte nun mit einem neuen Vor-
zeichen, eben dem christlichen, versehen
werden, um die Vorstellungswelt zu pra-
gen. Dies in den Quellen nachzuweisen ist
nicht einfach, weil ein Autor ja nicht fest-
hielt, ,was geschehen war, sondern wie er
glaubte, dass es geschehen sei, oder wie er
es seinen Lesern glauben machen wollte*.
Da die Schriftlichkeit ohnehin nur Sache
der gebildeten und meist monastisch ori-
entierten Elite war, muss die Sachuiberlie-
ferung, sofern vorhanden, zur Interpreta-
tion mit herangezogen werden. Im Folgen-
den sollen einige zentrale Aspekte friith-
mittelalterlicher Missionsvorhaben exem-
plarisch vorgestellt werden.

2.1 Missionspredigt

Nach christlichem Selbstverstindnis ist
Mission ohne Predigt bzw. Lehre vor der
Taufe nicht denkbar. Wenn aus dem Friih-
mittelalter kaum einschligige Missions-
predigten iiberliefert sind, heifSt das des-
halb noch lange nicht, dass nicht gepre-

Hans-Werner Goetz, Gott und die Welt. Religiése Vorstellungen des frithen und hohen Mittel-

alters I,1 (Orbis medievalis 13,1), Berlin 2011, 41, sowie Lutz E. v. Padberg, Von Heidenhunden
und Herrscherglaube. Zur Darstellung von Heiden und Herrscherkonversionen in frithmittel-
alterlichen Quellen, in: Christiane Ruhmann | Vera Brieske (Hg.), Dying Gods - Religious Beliefs
in Northern and Eastern Europe in the Time of Christianisation (Neue Studien zur Sachsen-

forschung 5), Hannover 2015, 9-13.

8 Hans-Werner Goetz, Gott und die Welt (s. Anm. 7), 18.
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digt worden ist. Denn Predigten als Form
miindlicher Kommunikation sind authen-
tisch kaum erfassbar, da ihre Verschriftli-
chung bereits gestaltende Rezeption be-
deutet. AufSerdem sind die Berichte von
missionarischen Einsdtzen meist von Kle-
rikern fiir Kleriker mit groflerem zeitli-
chem Abstand aufgezeichnet worden. Die
aber wussten, wie und was zu predigen war
und hielten es nicht fiir notig, viel dariiber
zu schreiben. Trotzdem lassen sich aus den
Quellen Informationen zu dem Missions-
konzept Predigt rekonstruieren.

Das Spektrum der Missionare reichte
von der Provokation durch Angriff auf den
polytheistischen Kult bis zur Einladung
durch Werbung fiir den stirkeren Gott.
Die eigentliche Herausforderung fiir die
Glaubensboten lag schon am Beginn ihres
Auftretens. Sie mussten die Heiden davon
iiberzeugen, dass ein Religionswechsel fiir
sie iberhaupt interessant sein konnte. Des-
halb werden sie neben dem Hinweis auf
himmlischen Lohn die irdische Niitzlich-
keit des Christentums betont haben. Eben-
so hédufig war die konfrontativ aufgebau-
te Predigt mit dem Vergleich der als nutz-
los bezeichneten Gotter und der Schopfer-
allmacht Gottes. Bei dem Missionsziel der
Uberwindung des paganen Kultes konn-
te kaum anders vorgegangen werden, zu-
mal das Prinzip von Ankniipfung und Wi-
derspruch vermutlich die Aufmerksamkeit
der Zuhorer garantierte, allerdings auch zu
Vertreibung und Martyrium des Predigers
fihren konnte. Die ethische (Gottes- und

10

Néchstenliebe, Tugend- und Lasterkata-
log) sowie die dogmatische (Lehrbestand
des Glaubensbekenntnisses) Predigt spiel-
ten demgegeniiber eine geringere Rolle
und gehoren mehr in den Bereich der spa-
teren Unterweisungspredigt. Kernelemen-
te waren wohl Gotzenkritik, monotheis-
tische Verkiindigung, Taufaufforderung,
Gerichtsandrohung und Lohnverheiflung.’

Zum Konzept der Missionare ge-
horte es ferner, die Adressaten ihrer Pre-
digten nicht zu tberfordern. Bestimm-
te Glaubensinhalte wie die Jungfrauenge-
burt oder die Trinitit waren schwer be-
greifbar zu machen, und deshalb wurden
sie erst gar nicht erwdhnt. Beispielsweise
wird in Skandinavien der leidende Chris-
tus erst vom 12. Jahrhundert an themati-
siert. Zuvor wurde er selbst am Kreuz als
herrscherlicher Triumphator dargestellt,
dhnlich wie auch bei den Franken. Fiir ei-
nen Gott, der seinen Sohn leiden und ster-
ben liel, diirften die kampfesfreudigen
Nordgermanen wenig Verstindnis gehabt
haben." Eine weitere Herausforderung fiir
die Glaubensboten lag in der Vermittlung
von zentralen biblischen Begriffen wie bei-
spielsweise Siinde, Vergebung, Gnade und
Heil. Nach der Quellenlage ist es schwer zu
beurteilen, ob und wie sich die Missionare
bei der Erstbegegnung darum bemiiht ha-
ben. In der weiteren Entwicklung war je-
denfalls eine Ubertragung zentraler Glau-
bensbegriffe in die Volkssprachen unum-
ginglich.!!

Lutz E. v. Padberg, Die Inszenierung religioser Konfrontationen (s. Anm. 4), 105-315.
Vgl. Per Beskow, Runor och liturgi, in: Per Beskow / Reinhart Staats (Hg.), Nordens kristnande i

europeiskt perspektiv (Occasional Papers on Medieval Topics 7), Skara 1994, 16-36.

Wolfgang Haubrichs, Die Missionierung der Worter. Vorbonifatianische und nachbonifatia-

nische Strukturen der theodisken Kirchensprachen, in: Franz J. Felten/ Jorg Jarnut/ Lutz E. von
Padberg (Hg.), Bonifatius — Leben und Nachwirken. Die Gestaltung des christlichen Europa
im Frithmittelalter (Quellen und Abhandlungen zur mittelrheinischen Kirchengeschichte 121),

Mainz 2007, 121-142.
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2.2 Das Konzept der Akkommodation

Wollten die Christen die Uberlegenheit ih-
res Gottes unter Beweis stellen, reichten oft
Worte nicht aus, da bedurfte es schon ein-
mal handfester Beweise. Die einschlagi-
gen Beispiele sind bekannt, etwa die Fil-
lung der Donareiche durch Bonifatius
(672/675-754) bei Geismar im Jahre 723
und die Zerstérung des Zentralheiligtums
des Gottes Svantevit auf Riigen 1168 durch
den dénischen Konig Valdemar den Store
(1131-1182).12 Weil die Gotter von Men-
schenhand gebildet worden seien, konne
man sie auch ohne Schaden miihelos ver-
nichten, so die theologische Begriindung
der Tatmission.

Ein anderes Konzept verurteilt zwar
die polytheistischen Gotter, suchte aber
nach Ankniipfungspunkten im Kult. Die-
se Methode der Akkommodation hat Gre-
gor der Grofle (540-604) am 18. Juli 601 in
einem berithmten Brief an Mellitus (gest.
624), den spiteren Erzbischof von Canter-
bury, empfohlen. Der Papst regte an, in der
Anfangsphase der Mission den Polytheis-
ten durch Ankniipfung an ihre traditio-
nellen Kultgebriauche den Ubertritt zum
Christentum zu erleichtern. Denn, so ar-
gumentiert er, ,es ist zweifellos unmog-
lich, schwerfélligem Verstand alles auf ein-
mal wegzunehmen, da ja auch derjenige,
der den hochsten Gipfel besteigen moch-
te, Schritt fiir Schritt und nicht in Spriin-
gen nach oben kommt®. Deshalb regte Gre-
gor an, wohl die Gotzenbilder zu zerstoren,

nicht aber die Kultgebdude selbst, weil die
Neuchristen dann ,,mit mehr Zutrauen an
den Orten zusammenkommen, an die sie
gewohnt seien. Auflerdem konne man
die traditionellen Kultfeste in solche mit
christlichem Hintergrund umwandeln.”

Diese Methode der Akkommodati-
on entsprang wohl der pastoralen Fiirsor-
ge des Papstes, war aber ebenso von dem
Ziel bestimmt, der anderen Religion die
Anhidnger abzuwerben. Bei dieser kithnen
Form der Ankniipfung setzte Gregor daher
weniger auf eine radikale Abkehr von der
bisherigen Kultur als vielmehr auf einen
langfristigen Prozess der Christianisie-
rung, gefordert eben durch die Uberlage-
rung heidnischer Kultstitten mit christli-
chen Inhalten. Die ,,Exklusivitdt des Chris-
tentums in Sachen des Glaubens und seine
Toleranz hinsichtlich des Kultes waren ein
gewagter Ansatz, weil es sich im Polytheis-
mus genau umgekehrt verhielt und deshalb
die Erwartungen der Missionare und die
Reaktionen der Bevolkerung nicht immer
in Einklang zu bringen waren."* Gleich-
wohl wird dieses Vorgehen in der Praxis
héufig erfolgreich angewandt worden sein,
freilich auch um den Preis einer Verande-
rung des Christentums.

2.3 Die Schaffung von Ersatzgottern

Ein weiteres Mittel zur Verdrangung des
Heidentums und damit zur Christianisie-
rung war der Einsatz von Heiligen und ih-
ren Reliquien durch Translationen. Vor al-

2 Willibald, Leben des Bonifatius (Ausgewdhlte Quellen zur Deutschen Geschichte des Mittel-
alters 4b), Darmstadt 2011, c. 6, 494; Helmold von Bosau, Slawenchronik (Ausgewahlte Quellen
zur Deutschen Geschichte des Mittelalters 19), Darmstadt 2002, c. 108, 372. Vgl. Hans-Werner

Goetz, Gott und die Welt (s. Anm. 7), 153.

Beda der Ehrwiirdige, Kirchengeschichte des englischen Volkes (Texte zur Forschung 34), Darm-

stadt 1982, I, 30, 112. Dazu Lutz E. v. Padberg, Die Inszenierung religiéser Konfrontationen (s.

Anm. 4), 318-322.
14

Helge Ljungberg, Die nordische Religion und das Christentum. Studien iiber den nordischen

Religionswechsel zur Wikingerzeit, Giitersloh 1940 (zuerst Uppsala 1938), 216.
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lem mit Hilfe der zu erwartenden Wun-
derereignisse wollte man die Helden- und
Gottervielfalt ersetzen. Den Kirchenleuten
war offenbar die beschriankte Wirkung der
Predigt bewusst, und deshalb setzten sie
zur Sichtbarmachung des neuen Glaubens
und zur Moglichkeit der Erfahrung seiner
Niitzlichkeit auf das Missionskonzept der
Heiligenverehrung und begriindeten so-
mit neue sakrale Landschaften.

So gab es beispielsweise einen re-
gen Import von Reliquien in das erober-
te Sachsenland. Der Paderborner Bischof
Badurad (780-862) griff 836 zu diesem
bewahrten Mittel und importierte aus Le
Mans die Reliquien des Heiligen Libori-
us. Die Griinde waren offensichtlich: ,Da
aber das Volk, besonders die einfachen
Leute, noch schwach im Glauben war und
nur mit Mithe ginzlich von seinem heid-
nischen Irrtum losgerissen werden konnte,
indem es sich heimlich immer wieder der

Weiterfiithrende Literatur:

Christoph Stiegemann | Martin Kroker /
Wolfgang Walter (Hg.), Credo. Christiani-
sierung Europas im Mittelalter, Bd. I: Auf-
sitze, Bd. II: Katalog, Petersberg 2013.
Knut Schiferdiek (Hg.), Die Kirche des frii-
heren Mittelalters (Kirchengeschichte als
Missionsgeschichte 11/1), Miinchen 1978.
Lutz E. von Padberg, Christianisierung im
Mittelalter, Darmstadt 2006.

Lutz E. von Padberg, Die Inszenierung reli-
gioser Konfrontationen. Theorie und Pra-
xis der Missionspredigt im frithen Mittel-
alter (Monographien zur Geschichte des
Mittelalters 51), Stuttgart 2003.

15

Austibung einiger angeerbter heidnischer
Gebriauche zuwendete, so sah der Mann
[Badurad] in seiner groflen Klugheit ein,
dass es am leichtesten von seinem Unglau-
ben bekehrt werden konnte, wenn der Leib
irgend eines beriihmten Heiligen herbeige-
bracht wiirde, um [...] durch Wunder und
Zeichen und durch Heilungen Aufsehen zu
erregen, so dass das Volk anfinge, ihn zu
verehren, und sich daran gewohnte, seinen
Schutz anzurufen.“ Der Bischof zweifel-
te auflerdem nicht daran, ,,dass der Trost,
welcher den hier wohnenden und hierher
kommenden Glaubigen auf [des Liborius]
Furbitte zuteil wiirde, diesem Ort [Pader-
born] den besten Schutz und den gréften
Reichtum verschaffen miisste“® So trug
die Uberfithrung des Heiligen Liborius auf
mehrfache Weise als Bestandteil des Kul-
turwandels zur Entstehung einer neuen Sa-
krallandschaft bei.

2.4 Die Zerstérung von Kultstatten
und ihr Ersatz

Das Bemiihen der Kirche um Erleichterung
des Religionswechsels hatte da seine Gren-
zen, wo es um Gotterbilder ging. Der In-
struktion von Papst Gregor, nach der Zer-
storung der Kultbilder die paganen Tem-
pel zu verschonen und in Kirchen umzu-
wandeln, wird man eher selten gefolgt sein.
Zwar gibt es einige Belege fiir eine mogli-
che Kultkontinuitit zwischen Konigshal-
len oder herrscherlichen Hofanlagen und
christlichen Versammlungsstitten, aber
die Befunde sind nicht immer eindeutig.
Im Gegensatz dazu war es nach Vorbildern
im Alten Testament in der Spatantike eine
beliebte Methode, Kultplitze zu zerstéren

Alfred Cohausz (Hg.), Erconrads Translatio S. Liborii (Studien und Quellen zur westfélischen

Geschichte 6), Paderborn 1966, c. 7, 51. Vgl. Hedwig Rickelein, Reliquientranslationen nach
Sachsen im 9. Jahrhundert. Uber Kommunikation, Mobilitit und Offentlichkeit im Frithmittel-

alter (Beihefte der Francia 48), Stuttgart 2002.
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und dort Kirchen zu errichten. Nach die-
sem Konzept werden die Missionare meist
verfahren sein. In den Schriftquellen wird
relativ wenig davon berichtet, was wahr-
scheinlich daran liegt, dass die kirchlichen
Autoren es fiir selbstverstdndlich hielten.'s

Zu den archiologisch nachweisba-
ren Beispielen gehort das schwedische Alt-
uppsala.”” Die Kirche von Herning in Di-
nemark ist iber einem paganen Grabhiigel
errichtet worden.' In Altenkirchen auf Rii-
gen ist die Kirche auf einem moglicherwei-
se kultisch genutzten Hiigel errichtet wor-
den. In ihre Auflenwand ist auf die Sei-
te gelegt ein Reliefstein des Gottes Svante-
vit eingemauert, sodass die Riiganer beim
Kirchgang immer an ihrem gestiirzten
Gott vorbeigehen mussten.'

Generell stand beim Bau der Kirchen
allerdings nicht so sehr die augenfillige
Ablosung der paganen Kultplitze als viel-
mehr die Positionierung in den Siedlungen
im Vordergrund. Eine missionarische Tat
war die Errichtung eines Kirchengebdudes
in noch weitgehend paganem Umland al-
lemal.

2.5 Der Aufbau kirchlicher Strukturen

Wie bereits erwahnt, hat die Verkiindigung
des Evangeliums nur Sinn, wenn durch ad-
dquate Nacharbeit fir dauernde Veran-
kerung des neuen Glaubens gesorgt wird.
Zum Missionskonzept gehort daher zwin-
gend der Aufbau kirchlicher Strukturen.
Das verlangte eine ungeheure Kraftanstren-

16

263.
17

gung, musste doch von der Versorgung der
Ortschaften mit Priestern und deren Aus-
stattung mit liturgischem Gerit tiber den
Kirchenbau bis hin zur Schaffung von Di-
Ozesanverbinden alles gleichsam aus dem
Nichts geschaffen werden. Eine solche Leis-
tung beanspruchte nicht nur viel Zeit, son-
dern bedurfte auch vielfiltiger sachlicher
und personeller Hilfe. Sie musste von Rom
und vor allem von den Landesherren ge-
wihrt werden, denn nur von ihnen konn-
ten Finanzmittel und Grundstiicke kom-
men, um Kleriker ausbilden und Kirchen-
gebdude errichten zu konnen. Sie werden
diese Hilfe in der Regel gerne gegeben ha-
ben, wussten sie doch um den Nutzen einer
gut funktionierenden Kirchenordnung fiir
die Stabilisierung ihrer Herrschaft.”

2.6 Der Religionswechsel
als Herrschaftssicherung

Wenigstens hingewiesen sei auf einen As-
pekt, der nur mittelbar mit Mission ver-
bunden ist, ndmlich die Funktionalisie-
rung des Religionswechsels und der nach-
folgenden Einrichtung kirchlicher Struktu-
ren fiir die Stabilisierung von Herrschaft.
Der Zusammenhang ist offensichtlich,
wird von den Quellen aber meist verschlei-
ert. Ein entsprechendes Beispiel konnte
kiirzlich archdologisch nachgewiesen wer-
den. Athelberht von Kent (560-616), der
erste zum Christentum konvertierte angel-
siachsische Konig, musste sich nach dem
Religionswechsel um die Stabilisierung

Ausfihrlich Lutz E. v. Padberg, Die Inszenierung religioser Konfrontationen (s. Anm. 4), 244

Anders Andrén, Platsernas betydelse. Norron ritual och kultplatskontinuitet, in: Kristina Jenn-

bert u.a. (Hg.), Plats och praxis. Studier av nordisk forkristen ritual (Végar till Midgérd 2), Lund

2002, 299-332, hier: 326f.
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bejdsmark 1961, 5-34.

Knud J. Krogh/ Olfert Voss, Fra hedenskab til kristendom i Horning, in: Nationalmuseets Ar-

19 Ingrid Schmidt, Gétter, Mythen und Brauche von der Insel Riigen, Rostock 1997, 141.
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Siehe exemplarisch Lutz E. v. Padberg, Christianisierung im Mittelalter (s. Anm. 2), 38-40.
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seiner Herrschaft bemiihen, war es doch
nicht vorstellbar, dass Kénig und Volk kon-
traren religiosen Vorstellungen und Riten
folgten. Deshalb lag ihm aus machtpoliti-
schen Griinden daran, die Mission in die
heidnischen Nachbarreiche zu tragen, die
natiirlich eine Bedrohung des christlichen
Kent darstellten. So ist es Zthelberht ge-
lungen, den Kénig des benachbarten Es-
sex, Seberht (vor 604-616/617), zur Tau-
fe zu bewegen. Ohne die Zustimmung der
Machtelite des Landes konnte ein Religi-
onswechsel allerdings nicht gelingen, und
so scheiterte die Sache. Vor allem Saeberhts
drei Sohne blieben heidnisch. Immerhin,
und das ist iiberraschend, hat die Macht-
elite von Essex ihrem Konig seinen neuen
Glauben gelassen. Das belegt die aufsehen-
erregende Grablege des Herrschers. Mit
hoher Wahrscheinlichkeit ist das 2003 in
Prittlewell in Essex gefundene, reich aus-
gestattete Fiirstengrab jenes von Saberht,
denn dem nach heidnischem Ritus Bestat-
teten sind goldene, eigens dafiir gefertig-
te Kreuze auf die Augen gelegt worden, so
seinen christlichen Glauben bezeugend.”
Erfolgreicher war die Instrumentalisie-
rung der Kirche zur Herrschaftssicherung
in diesen Fallen: Pippin (640/650-714) ko-
operierte eng mit Missionaren wie Willi-
brord (658-739), um die friankische Hege-
monie im eingenommenen Teil Frieslands
zu stabilisieren. Karl der Grof3e (747-814)

und Otto der Grofle (912-973) verbanden
mit ihren missionarischen Aktivititen bei
Sachsen und Slaven die Absicht, die stin-
digen Grenzkonflikte zu beseitigen und
ihr Herrschaftsgebiet abzurunden. Der
Reichskirche waren solche Entwicklungen
nicht unwillkommen, sah sie doch etwa
bei dem geplanten Ausgreifen Ludwigs
des Frommen (778-840) nach Norden die
Moglichkeit, diese Lander ihren Di6zesan-
verbanden hinzufiigen zu konnen. Kurz-
um, jeder versuchte auf seine Weise Nut-
zen aus der Mission zu ziehen.”? Das Zu-
sammengehen von politischer Macht und
kirchlicher Mission hat freilich nieman-
den irritiert, entsprach es doch der Vor-
stellungswelt sowohl von Heiden wie auch
von Christen.

3 Zusammenfassung

Mission war kein aufgeklartes Argumen-
tieren, sondern der Kampf konkurrieren-
der Religionen in dem Wissen, dass der
Glaubenswechsel den Bruch mit der bis-
herigen Tradition und eine neue Existenz-
weise bedeutete. Die Konfrontation von
Polytheismus und Christentum wurde von
den Missionaren bewusst inszeniert, wobei
sie neben der Predigt auch auf andere Wei-
se bemiiht waren, die Niitzlichkeit ihres
Gottes zu beweisen. In einer langen Uber-

2l Beda der Ehrwiirdige, Kirchengeschichte des englischen Volkes (s. Anm. 13), I1,3, 142 und IL,5,
150. Zum Grab Lyn Blackmore, Prittlewell. Materialismus und Spiritualitit in einem séchsischen
Prunkgrab in Prittlewell, Southend-on-Sea (Essex), in: Christoph Stiegemann u.a. (Hg.), Credo.
Christianisierung Europas im Mittelalter, Bd. II, Petersberg 2013, 201 f.

22

Ausfihrlicher zu den Beispielen Lutz E. v. Padberg, Die Inszenierung religiéser Konfrontationen

(s. Anm. 4), 384-390. Karls Sachsenmission ist eine Mischung aus imperialistischem Krieg und
damit verbundenen Missionsbemithungen, die den Aufbau kirchlicher Strukturen in dem er-
oberten Land unbekiimmert als Unterwerfungsmittel nutzte und so fiir die eigene Macht in-
strumentalisierte. So grausam Karl auch auf Widerstand und Apostasie der Sachsen reagierte,
war er gleichwohl ernsthaft bestrebt, das Christentum in Sachsen zu etablieren. Es war eben eine
robuste Zeit, die nicht nach heutigen Mafistaben gemessen werden kann. Vgl. Johannes Fried,
Karl der Grofie: Gewalt und Glaube, Miinchen 2013, 153 ff.
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gangsepoche kam es zum Nebeneinander
beider Glaubensrichtungen, teilweise sogar
mit der Moglichkeit freier Glaubenswahl.
Dem stand der Absolutheitsanspruch des
Christentums entgegen, so dass das Auf-
einanderprallen der Religionen zu einem
epochalen Ereignis grofiter Tragweite wur-
de. Die aus der Riickschau des Siegers be-
richtenden Quellen verdecken hiufig den
Zwangscharakter und die Gewaltbereit-
schaft christlicher Herrscher. Dennoch
verlief, anders als im Osten, die Mission
weitgehend friedlich, obwohl sie auch fiir
politische Ziele funktionalisiert wurde. Die
Missionare waren sicher bemiiht, alle Be-
volkerungsschichten zu erreichen, konn-
ten aber kaum verhindern, dass die An-
nahme des Christentums vielfach als blo-
Ber Kultwechsel begriffen wurde. Deshalb
musste der Mission der lange Prozess der
Christianisierung mit dem Aufbau eines
alle Landstriche erfassenden Pfarrwesens
folgen. Die Bedeutung der Mission liegt in
der Konstituierung und Fundamentierung
eines einheitlich christlichen Kulturrau-
mes Europa.

Der Autor: Prof. Dr. Lutz E. von Padberg,
geb. 1950, Studium der Geschichte, Germa-
nistik, Philosophie und Pidagogik, 1. Staats-
examen 1974 und Dr. phil. 1980 an der Uni-
versitdt Miinster, wiss. Mitarbeiter im Son-
derforschungsbereich ,Mittelalterforschung’
der Universitit Miinster 1974-1985, Do-
zent fiir Historische Theologie an der Frei-
en Theologischen Hochschule in Gieflen
1986-2013, Gastprofessor an der Evange-
lisch Theologischen Fakulteit in Leuven/Bel-
gien 1986-1999, Habilitation 1993, Privat-
dozent 1993-1999 und Prof. fiir Mittelal-
terliche Geschichte 1999-2013 an der Uni-
versitit Paderborn; Publikationen: Mission
und Christianisierung. Formen und Folgen
bei Angelsachsen und Franken im 7. und
8. Jahrhundert, Stuttgart 1995; Die Insze-
nierung religioser Konfrontationen. Theo-
rie und Praxis der Missionspredigt im frii-
hen Mittelalter (Monographien zur Ge-
schichte des Mittelalters 51), Stuttgart 2003;
Christianisierung im Mittelalter, Darmstadt
2006.



