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Ansgar Kreutzer

(Meta-)ldentitat des Christlichen
in der pluralen Gesellschaft

Zu Aktualitat und Relevanz einer kenotischen Theologie’

1 Einleitung: Gegen die
Jidentitare Umformung
des Christentums*”?

Als beim Katholikentag 2018 in Miinster
auch der AfD-Vertreter zu einer Podiums-
diskussion der kirchenpolitischen Sprecher
aller im deutschen Bundestag vertretenen
Parteien eingeladen wurde, entwickelte sich
dazu eine kontroverse Diskussion. ,Ein
Biindnis katholischer Vereine und Initiati-
ven [rief, A.K.] dazu auf, den AfD-Politiker
offiziell auszuladen und damit ein Zeichen
gegen rechtes Gedankengut zu setzen.*
Die Organisatoren hielten zwar an der Ein-
ladung fest, bestritten jedoch, der AfD da-
mit ein Podium bieten zu wollen. Der Pra-
sident des Zentralkomitees der deutschen
Katholiken, Thomas Sternberg, bekrif-
tigte bei dieser Gelegenheit seine Grund-
satzkritik an der AfD, der er eine entfrem-
dende Instrumentalisierung des Christen-
tums vorwarf: ,Die Partei geriere sich ,als
Verteidigerin des christlichen Abendlan-
des;, stehe aber ,im fundamentalen Wider-
spruch zum christlichen Menschenbild'“

versitit GiefSen gehalten habe.

3 Ebd., 392.

Den ,fundamentalen Widerspruch“ mach-
te er in der Positionierung zum Pluralismus
fest. So kritisierte Sternberg die ,,Ideologie
einer homogenen Gesellschaft, aus der sie
[die AfD, A.K.] viele Menschen wegen de-
ren Glaubens, deren Herkunft oder deren
Uberzeugungen ausgrenzen will>. Solch
klare gesellschaftspolitische Stellungnah-
men kirchlicher Vertreter und Vertreterin-
nen gegen rechte Vereinnahmungstenden-
zen christlicher Identitit werden von der
wissenschaftlichen Theologie zunehmend
sekundiert. Im Vorwort eines 2017 erschie-
nenen Sammelbandes formuliert der Sozi-
alethiker Walter Lesch: ,Im Rahmen der
aktuellen Kontroversen fillt auf, wie die
christlichen Kirchen mit oft unmissver-
standlicher Schirfe gegen populistische
Stimmungsmache und fiir ein Projekt auf-
geklarter und toleranter Demokratie Partei
ergriffen haben. Dieser Elan ist aus theolo-
gischer und ethischer Sicht nachdriicklich
zu begriiflen [...].“° Der Tiibinger Pastoral-
theologe Michael Schifller ruft zum Wi-
derstand gegen eine ,,identitére” Interpreta-
tion des Christentums auf. Schiifllers Kern-

Der Text beruht auf meiner Antrittsvorlesung, die ich am 15. Juli 2019 an der Justus-Liebig-Uni-

Vgl. Michael SchiifSler, Nicht ohne die Anderen! Widerstandiges zur identitiren Umformung
des Christentums, in: LS 69 (2018), 392-399.

https://www.kirche-und-leben.de/artikel/katholikentag-haelt-an-einladung-eines-afd-vertre-

ters-fest/ [Abruf: 31.01.2020]. (Das Zitat im Zitat stammt von Thomas Sternberg.)

Thomas Sternberg zit. n. ebd.

i. Br.-Basel-Wien 2017, 9-10, hier: 9.

Walter Lesch, Vorwort, in: ders. (Hg.), Christentum und Populismus. Klare Fronten?, Freiburg
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argument besteht darin, christliche Iden-
titat gerade nicht singularistisch-identitar
bestimmen zu kdénnen, sondern nur plural:
»Das Christentum ist keine identitare Reli-
gion!“” Das christliche Identitdtskonzept ei-
ner ,Ireue zum [...] Ursprung“ gehe viel-
mehr von einer ,,notwendigen Vielfalt an
Orten und Praxisformen” aus.®

Die folgenden Uberlegungen reihen
sich in diese Suche einer nicht-identita-
ren Bestimmung christlicher Identitit ein.’
Sie stoflen dabei auf ein biblisch bezeug-
tes, rezeptionsgeschichtlich weit verbreite-
tes und in der aktuellen Theologie an Be-
deutung gewinnendes christliches Leitmo-
tiv, das sich in die Identititssemantik ein-
schreibt und sich zugleich davon distan-
ziert: die im paulinischen Philipperbrief
grundgelegte Rede von der ,,Kenosis®, der
sogenannten Selbst-Entduflerung Christi.
Im Folgenden sollen Aktualitdt und Rele-
vanz dieser christlichen Grundkategorie als
nicht-identitérer Identitdtsbestimmung des
Christlichen in einem Dreischritt erschlos-
sen werden: Den Ausgangspunkt stellt die
identitatstheoretisch formulierte Pluralis-
mustheorie dar, welche die 6sterreichische
Philosophin und Journalistin Isolde Cha-
rim vorgelegt hat. Daran schlief3t sich eine
knappe Auslegung des biblischen Kenosis-
motivs an, das sich identitatstheoretisch in-
terpretieren lasst. SchlieSlich soll in einem
synthetischen Schritt die Bedeutung einer
kenotisch bestimmten christlichen (Meta-)

Identitt fiir die plurale und individualisier-
te Gesellschaft herausgearbeitet werden.

2 ,Weniger ich”. Isolde Charims
identitatstheoretische
Konzeption des Pluralismus

Isolde Charims Buch ,Ich und die Ande-
ren. Wie die neue Pluralisierung uns alle
verdndert® stellt im Kern einen Wissen-
schaftsessay mit dem Mut zu klaren Durch-
blicken und zugespitzten Thesen dar.’® Es
lebt von einer - freilich auch immer wieder
zu relativierenden — Dichotomie zwischen
einer sich sukzessive auflosenden homoge-
nen und einer sich immer starker heraus-
bildenden pluralistischen Gesellschaft:

2.1 Der ,alte” Individualismus:
(Fiktive) Homogenitat

In einem breiten historischen Bogen inter-
pretiert Charim die neuere Gesellschafts-
geschichte individualisierungstheoretisch.
Individualisierung ist kein spdtmodernes,
heutiges Phanomen; vielmehr ldsst die Au-
torin sie sozialgeschichtlich nach der Fran-
zOsischen Revolution um 1800 einsetzen.
»In dieser Bewegung, die man als das erste
Zeitalter des Individualismus bezeichnen
konnte, tritt der Einzelne aus seinen vor-
gegebenen Zusammenhidngen hinaus. Die-
ser erste, aus unserer Perspektive der ,alte’

7 Michael Schiifiler, Nicht ohne die Anderen! (s. Anm. 2), 397.

8 Ebd., 398.

Identitét, auch und gerade in einem nicht-identitiren Sinne, scheint mir zunehmend Thema

fruchtbarer theologischer Reflexionen; vgl. etwa: Karlheinz Ruhstorfer, Befreiung des ,,Katho-
lischen®. An der Schwelle zu globaler Identitat, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2019; Hans-Joachim
Hohn, Ich. Essays tiber Identitdt und Heimat, Wiirzburg 2018; Viera Pirker, fluide und fragil.
Identitét als Grundoption zeitsensibler Pastoralpsychologie, Ostfildern 2013.

10

Isolde Charim, Ich und die Anderen. Wie die neue Pluralisierung uns alle verandert, Wien

22018. Das vom Genre her populdrwissenschaftlich gehaltene Buch erhielt 2018 den Philoso-
phischen Buchpreis, der vom Forschungsinstitut fiir Philosophie in Hannover verliehen wird.
Vgl. https://idw-online.de/de/news690997 [Abruf: 03.02.2020].
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Individualismus hat den Einzelnen aus den
Festschreibungen der Stidndegesellschaft
befreit.“!! Zur individualisierenden De-
mokratisierung tritt in Charims Lesart ein
zweiter, anders gelagerter und doch kom-
plementérer Prozess: die Nationalisierung.
Die Komplementaritit beider Prozesse er-
klart die Autorin identitdtstheoretisch: De-
mokratisierung lebt von der politischen
Gleichheit aller Biirger und Biirgerinnen,
beruht auf dem Absehen von individuellen
Merkmalen im politischen Prozess: ,Weil
wir als [gleichberechtigte, A.K.] Wahler
alle unsere Besonderheiten abstreifen.“
Die durch diese Abstraktion entstehende
Identitétsliicke wird iiber ein spezifisches
Identitatsangebot gefiillt: die nationale Zu-
gehorigkeit. ,,Die Nation hat dem abstrak-
ten demokratischen Subjekt, dem abstrak-
ten Citoyen, der abstrakten Rechtsperson
das Gegenteil einer Abstraktion angebo-
ten. Sie hat ihm eine Gestalt angeboten.
Eine Gestalt mit positiven Identitatsmerk-
malen fir das Individuum als 6ffentliche
Person.“* Wie der prominente Politikwis-
senschaftler Benedict Anderson halt Cha-
rim die im alten Individualismus Identitét
verleihende Nation zwar fiir eine Gemein-
schaftsfiktion (,imagined community®),"
die jedoch erfolgreich den Eindruck einer
weitgehenden homogenen Gesellschaft er-
weckt. ,,Und genau deshalb — wegen dieser
Gestalten — glauben wir, alle anderen An-

gehorigen unserer Nation zu kennen. Wir
identifizieren uns, wir identifizieren die
anderen mit diesem Typus. Genau weil es
solche Gestalten gibt, funktionierte die na-
tionale Illusion, genau deshalb hat die II-
lusion der homogenen Gesellschaft funk-
tioniert.“" Einer solch (fiktiv) homogenen
Gesellschaft ordnet Charim - zumindest
im Ideal - auf sozialer Ebene das Gefiihl
vollstindiger Zugehorigkeit und auf indi-
vidueller Ebene den Eindruck vollstandi-
ger Identitét zu: ,Homogen ist eine Gesell-
schaft, wenn man glaubt, ihr unmittelbar
anzugehoren — unmittelbar und selbstver-
standlich. Wenn man also glaubt, ihr voll
und ganz anzugehoren, voll und ganz zu
sein. Das ist ihre wesentliche Definition.“!¢

2.2 Der ,neue” Individualismus:
Pluralismus

Methodisch entwirft Charim die Kenn-
zeichnung unserer Gegenwart, den ,neu-
en Individualismus® als idealtypisches und
dichotomes Gegenbild zum ,alten Indivi-
dualismus® Als anschauliches Paradigma
des neuen Individualismus erscheint Cha-
rim eine Plakataktion der Wiener Integrati-
onsbeauftragten:'” ,Vor einiger Zeit konnte
man in Wien an vielen Orten ein Plakat se-
hen: ein tiirkisfarbenes Bild, auf dem stand:
,Der Bauch sagt: Respekt ist Kopfsache. Da-
runter vier Kopfe: ein Mann mit jidischer

' Isolde Charim, Ich und die Anderen (s. Anm. 10), 16.

2 Ebd,, 17.
13 Ebd., 18.

Vgl. die Rede von der ,,imagined community* bei Isolde Charim, ebd., 21, und den schon klas-

sischen Text: Benedict Anderson, Die Erfindung der Nation. Zur Karriere eines folgenreichen
Konzepts, Frankfurt a. Main 1988 (Orig.: Imagined Communities. Reflections on the Origins

and Spread of Nationalism, London 1983).

15 Isolde Charim, Ich und die Anderen (s. Anm. 10), 19.

16 Ebd., 22.
17

Vgl. auch den Gastbeitrag dazu von Isolde Charim (vom 22.5.2015) in: https://www.wienerzei-

tung.at/meinung/gastkommentare/753279-Der-Mann-mit-dem-Trachtenhut.html [Abruf: 31.

01.2020].
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Kippa, ein Schwarzer, eine Frau mit Kopf-
tuch und ein Mann mit Trachtenhut. Man
sieht die vier Kopfe von hinten. Es geht also
nicht um die einzelnen Individuen. Diese
sind Trager von Zeichen, von Zeichen, die
sie unterscheiden. Sie sind Représentanten
von Ethnien, Religionen, Klassen. Interes-
sant an dem Bild ist, dass der Trachtenhut-
triger Teil dieser Reihe ist.“!®

Im Einreihen des ,Trachtenhuttra-
gers®, des in nationaler Stereotypie gedacht
urspriinglich hegemonialen Typus im 6s-
terreichischen Kontext (aus dem das Plakat
stammt), in eine grundsitzlich fortsetzba-
re (plurale) Reihe gleichberechtigter Kul-
turtypen besteht der entscheidende Sym-
bolwert des Bildes. Im neuen Individualis-
mus haben sich die Parameter von Zuge-
horigkeit und Identitit verschoben: Gibt es
nicht mehr die eine als homogen erachte-
te Gesellschaft, kann es auch keine ,,volle®
Zugehorigkeit mehr geben. Fillt diese die
Individuen umgebende selbstverstandliche
Kultur als quasi monopolartige Identitéts-
lieferantin weg, kann es individuell keine
»ganze® Identitit mehr geben: ,Wenn die
homogene Gesellschaft uns versprochen
hat, dass wir ihr voll angehéren konnen.
Und wenn die homogene Gesellschaft uns
versprochen hat, dass sie uns ganz macht,
dass sie uns mit einer ganzen Identitat ver-
sorgt, dann muss man jetzt im Umkehr-
schluss sagen: Eine heterogene, eine plura-
lisierte, eine vielfiltige Gesellschaft bedeu-
tet, dass man ihr nicht mehr ganz, nicht
mehr direkt, nicht mehr selbstverstind-

lich angehort. Und eine heterogene Gesell-
schaft bedeutet auch, dass wir nicht mehr
auf dieselbe Art Ich sind. [...] Wir sind
nicht mehr ganz.“"

Charim gesteht zu, dass das Identitits-
management unter pluralistischen Bedin-
gungen mit der schwierigen Herausforde-
rung verbunden ist, dass das Ich mit einer
»Einschrankung seiner eigenen Identitét“®
auskommen muss: ,Wir sind heute weniger
Ich, weil wir eingeschrankt, weil wir nicht
selbstverstiandlich, weil wir in Frage gestellt
sind [...]. Wir leben im identitdren Preka-
riat. Und wie jedes Prekariat verlangt uns
das mehr Arbeit ab als gesicherte, fixe Ver-
héltnisse.“?' Aus diesem soziologischen Be-
fund ldsst sich eine — theologisch instrukti-
ve — Herausforderung fiir religiose Identitét
unter pluralisierten Bedingungen ableiten.

2.3 Herausforderungen
fur religiose Identitat

Im Falle der Religionen und Religionsge-
meinschaften ortet Charim, im Ruckgrift
auf den Religionssoziologen P. L. Berger,
zwei Pluralismen:* Einerseits ist durch die
Koexistenz verschiedener religioser Uber-
zeugungen auch das Feld der Religion vom
Pluralismus durchdrungen. Sowohl religio-
se Identitdt als auch religiose Zugehorig-
keit zu Glaubensgemeinschaften tendieren
unter den Bedingungen sozialen und reli-
giosen Pluralismus dazu, nicht mehr ,voll®
und ,ganz“ zu sein. ,Die Pluralitit kon-
kurrierender Identititen, Uberzeugun-

8 Isolde Charim, Ich und die Anderen (s. Anm. 10), 30.

1 Ebd,, 36.
20 Ebd., 51.

2l Ebd., 48.
22

Die wissens- und religionssoziologische Pluralismustheorie P. L. Bergers steht in vielen Aspek-

ten im Hintergrund von Charims Auseinandersetzungen mit der Pluralisierung: Peter L. Berger,
Altdre der Moderne. Religion in pluralistischen Gesellschaften, Frankfurt a. Main-New York

2015.
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gen, Gemeinschaften hat [...] Eingang in
den Glauben selbst gefunden.“” Anderer-
seits kommt zu diesem Pluralismus inner-
halb der Religionen noch ein zweiter: der
Pluralismus von Religiositdt und Sékula-
ritdt. Denn die friedliche Koexistenz ver-
schiedener Religionen bedarf eines neu-
tralen, in diesem Sinne sdkularen Rah-
mens, in dem diese Verschiedenheit Platz
hat, bedarf also des weltanschaulich neu-
tralen Rechtsstaates. Eine symbolpoliti-
sche Konsequenz des neutralen Rechtsstaa-
tes besteht etwa darin, dass Reprisentanten
des Staates in ihrer Funktion als Reprasen-
tanten des Staates sich religioser Symbolik
zu enthalten haben. Charim macht dies am
Beispiel des Justizsystems deutlich: Selbst-
verstandlich konnen Trager des Rechtssys-
tems, etwa Richter und Richterinnen, re-
ligiose Menschen sein, selbstverstandlich
koénnen sie sich im 6ffentlichen Raum der
Symbole ihrer religiosen Identitdt bedie-
nen (Kreuze, Kopftiicher, Kippas). Sie kon-
nen dies - Charims Modell nach - jedoch
nicht, wenn sie in Reprisentanz des Plurali-
tat ermaglichenden neutralen Staats auftre-
ten. ,,So konnen etwa nicht nur christliche
weifle Mdnner Richter werden, die die na-
tionale Gestalt ,erfiillen; sondern eben auch
muslimische oder jiidische Ménner oder
Frauen - aber diese kénnen nicht mit Kopf-
tuch, mit Scheitel (der jiidischen Periicke)
oder mit Kippa Recht sprechen.“** Identi-
tatstheoretisch gewendet setzt diese dem
Pluralismus geschuldete Akzeptanz religics
neutraler Zonen die Einhegung der eigenen
religiosen Identitit voraus, die auch in die-
sem Sinne nicht mehr ,,ganz® ist oder sein
darf: Es bedarf ,,in einer pluralisierten Ge-

sellschaft [...] im Bereich der Offentlich-
keit einer Spaltung, einer Einhegung, einer
Begrenzung der je besonderen Identitdt“>.
Aus dieser dem religiosen Pluralismus und
dem neutralen Rechtsstaat geschuldeten
Fahigkeit zur Selbstbegrenzung heraus pos-
tuliert Charim eine Art Metaidentitdt, die
Bedingung gelingender Pluralitdt ist: Da-
nach ist nicht entscheidend, welche kultu-
relle, weltanschauliche oder religiose Iden-
titat wir haben. Entscheidend ist die Meta-
ebene des Verhiltnisses zu dieser Identitit,
wie Charim metaphorisch formuliert, ,wie
wir unsere Identitit bewohnen*: ,Die ent-
scheidende Frage lautet nicht: Wer bist du?
Die entscheidende Frage lautet vielmehr:
Wie stehst du zu dem, was du bist? Wie
stehst du dazu, Osterreicher, Tiirke oder
Tschetschene zu sein? Wie lebst du dein
Christentum, dein Judentum, wie lebst du
deinen Islam oder deinen Atheismus? Das
ist die Frage der pluralisierten Gesellschaft.
Das ist die Kernfrage unserer Zeit.“”” Fiir
das christliche Selbstverstindnis stellt, so
der weiter zu entfaltende Leitgedanke, das
Kenosismotiv eine zentrale Ressource dar,
um die christliche Identitét in einem plura-
litatsfahigen Sinne zu ,,bewohnen®

3 Kenosis als Weise, die christliche
Identitat zu ,bewohnen”.
Identitatstheoretische
Interpretationen zum
Philipperhymnus (Phil 2,5-11)

»Kenosis (griech. = Entleerung, Verzicht)
ist ein neutestamentliches Wort, mit dem
die Selbstentduflerung des gottlichen Lo-

2 Isolde Charim, Ich und die Anderen (s. Anm. 10), 61.

24 Ebd., 78f.
%5 Ebd., 78.
26 Ebd., 213.
27 Ebd., 214.
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gos in der Inkarnation [...] zum Ausdruck
gebracht wird.“*® Es entstammt dem be-
rithmten Philipperhymnus, dem Christus-
lob, das sich im Brief des Apostels Paulus
an die Gemeinde von Philippi findet:

»Seid untereinander so gesinnt, wie es
dem Leben in Christus Jesus entspricht: Er
war Gott gleich, hielt aber nicht daran fest,
Gott gleich zu sein, sondern er entduflerte
sich [griech.: ,,ekénosen®, A.K.] und wurde
wie ein Sklave und den Menschen gleich.
Sein Leben war das eines Menschen; er er-
niedrigte sich und war gehorsam bis zum
Tod, bis zum Tod am Kreuz. Darum hat
ihn Gott tiber alle erhoht und ihm den Na-
men verliehen, der grofler ist als alle Na-
men, damit alle im Himmel, auf der Erde
und unter der Erde ihre Knie beugen vor
dem Namen Jesu und jeder Mund bekennt:
Jesus Christus ist der Herr — zur Ehre Got-
tes, des Vaters.“ (Phil 2,5-11)%

Versteht man unter Identitit, zu-
néchst der Wortbedeutung nach, ,,Selbig-

28

keit“ (von lat. ,idem* = ,dasselbe“), also
so etwas wie den Grundzug, das bleiben-
de Erkennungsmerkmal einer Sache, so
lasst sich dieser Text als ein Identitdtsnar-
rativ des Neuen Testaments, ja des Chris-
tentums insgesamt verstehen. Der Bibel-
wissenschaftler Thomas Séding spricht
von einem ,neutestamentliche[n] Para-
digma“®. Dieser Text ,schligt zum ers-
ten Mal einen Bogen von der Priexistenz
tiber die Selbstentduflerung und Selbster-
niedrigung Jesu Christi bis hin zur Erho-
hung und zur Verleihung des Kyrios-Na-
mens. Damit steht Phil 2,6-11 [...] am Be-
ginn eines Weges christologischer Reflexi-
on, der sich bis zu den Dogmen der gro-
Ben Okumenischen Konzilien und weit
dariiber hinaus verfolgen lasst“*!. Im Zen-
trum des paradigmatischen, christliche
Identitit stiftenden Textes steht jedoch zu-
gleich das Moment der Selbstentduflerung,
der Selbstdistanz, des von Sich-Selbst-las-
sens (,,hielt aber nicht daran fest [...], son-

So eine erste knappe Definition von Herbert Vorgrimler, Neues Theologisches Worterbuch,

Freiburg i. Br-Basel-Wien 2000, 342. Eine Auseinandersetzung mit dem Kenosismotiv unter
der Perspektive theologischer Handlungstheorie habe ich in ausfithrlicher Form in meiner Ha-
bilitationsschrift unternommen: Ansgar Kreutzer, Kenopraxis. Eine handlungstheoretische Er-
schlieffung der Kenosis-Christologie, Freiburg i. Br.—Basel-Wien 2011. Insgesamt lasst sich eine
gewisse Konjunktur theologischer Beschiftigungen, von unterschiedlichen Blickwinkeln aus,
mit der Kenosisthematik verzeichnen. Vgl. z. B. das Themenheft ,,Die Kenosis der Ohnmacht®:
IKaZ 44 (2015), H. 3, und die einerseits unterschiedlich gelagerten, andererseits alle im Vulne-
rabilitatsdiskurs angesiedelten jiingeren Dissertationsschriften: Katharina Ganz, ,,... da ich aber
als Frauenzimmer in der katholischen Kirche keine Stimme habe und folglich so viel als todt bin
... Kreativitit aus Vulnerabilitit am Beispiel der Ordensgriinderin Antonia Werr, Wiirzburg
2016; Miriam Leidinger, Verletzbarkeit gestalten. Eine Auseinandersetzung mit ,,Verletzbarkeit“
anhand der Christologien von Jiirgen Moltmann, Jon Sobrino und Graham Ward, Regensburg
2018; Michaela Neulinger, Zwischen Dolorismus und Perfektionismus. Konturen einer politi-
schen Theologie der Verwundbarkeit, Paderborn 2018. Im Rahmen ihrer breiten theologischen
und interdisziplindren Auseinandersetzungen mit Verwundbarkeit greift ebenfalls Hildegund
Keul auf die Kenosisthematik zu, vgl. etwa: Hildegund Keul, Inkarnation. Gottes Wagnis der

Verwundbarkeit, in: ThQ 192 (2012), 216-232.
Nach der Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift, vollst. durchges. u. tiberarb. Ausg., Stuttgart

29

2016.
30

Thomas Soding, Erniedrigung und Erhéhung. Zum Verhéltnis von Christologie und Mythos

nach dem Philipperhymus (Phil 2,6-11), in: ders., Das Wort vom Kreuz. Studien zur paulini-
schen Theologie, Tiibingen 1997, 104-131, hier: 112.

31 Ebd.
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dern er entauflerte sich, [Phil 2,6]), ein
Moment also, das — im Hinblick auf Cha-
rims Pluralismustheorie einer notwendi-
gerweise eingehegten Identitit — von Be-
deutung fiir eine pluralitdtsfihige Bestim-
mung des Christlichen sein konnte. Dieser
spezifischen Form kenotisch eingehegter
Identitat soll mit identitdtstheoretischen
Interpretationen des Textes und im Sinne
biblischer Inspirationen unter drei Aspek-
ten nachgegangen werden:*

3.1 Die literarische Form
des Christuslobes

Schon durch seine Komprimierung der
Christusinterpretation muss dem dichten
Text Phil 2,5-11 eine kerygmatische, eine
den Glauben elementarisierend zum Aus-
druck bringende Funktion zugeschrie-
ben werden. Der Bibliker Franz Zeilin-
ger nennt ihn daher eine ,Kurzformel des
Glaubens“. Sein ,,Sitz im Leben® ist in ei-
ner Situation angesiedelt, die auch der kol-
lektiven Selbstvergewisserung gilt: der Ge-
meindeliturgie. Zugleich nimmt der Text
jedoch durch seine offenkundig literari-
sche Gestaltetheit Abstand von einer klar
definierten Glaubensformel. Zweifellos
handelt es sich um einen poetischen, ja ly-
rischen Text, der einen ,,gehobenen, feier-
lichen Stil[]“** aufweist. Diese literarische
Gestalt hat Auswirkungen auf eine addqua-
te Auslegung. Das Zentrum des Christen-
tums wird hier nicht mit einem spekula-

32

tiv-dogmatischen, sondern gerade mit ei-
nem vom Genre her wesentlich interpre-
tationsoffenerem poetischen Text in Wor-
te gefasst. ,,Phil 2,6-11 stellt keinen theo-
logischen Traktat dar, sondern ein keryg-
matisches Christuslob, dessen sprachlicher
Ausdruck wesentlich metaphorisch und
doxologisch geprigt ist.** Insofern wird
mit dieser zu pluralen Interpretationen
einladenden literarischen Form dem iden-
titatsstiftenden Christusbekenntnis eine
Pluralitatsaffinitat eingeschrieben.

3.2 Die ethischen Einbindungen
des Christusbekenntnisses

Bereits Paulus umgibt das ihm vermutlich
vorliegende Christusgedicht mit einem be-
zeichnenden Rahmen, einer sozusagen spe-
zifischen Metaebene. Er bettet den christo-
logischen Text in einen pardnetischen (also
der Gemeindeermahnung dienenden) und
ethischen Kontext. Dies zeigt sich auf einer
literarischen Makro- wie Mikroebene:

Auf der Gesamtebene seines Briefes an
die Philipper ordnet Paulus den Christus-
hymnus in sein Zentralthema, die Eintracht
in der Gemeinde ein, wie es programma-
tisch in Phil 2,2 zum Ausdruck kommt:
»[...] macht meine Freude dadurch voll-
kommen, dass ihr eines Sinnes seid, ei-
nander in Liebe verbunden, einmiitig, ein-
trachtig® In der Mitte seiner Gemeindeer-
mahnung im Brief, Phil 1,12-3,1, platziert
Paulus bewusst den Christushymnus.

Ich greife hier auf elaboriertere bibeltheologische Ausfithrungen zuriick aus: Ansgar Kreutzer,

Kenopraxis (s. Anm. 28), 174-236 (Lit!); vgl. dariiber hinaus auch ders., Kenosis und Solidaritit.
Die Perspektive der ,,Christopraxis®, in: ders., Politische Theologie fiir heute. Aktualisierungen
und Konkretionen eines theologischen Programms, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2017, 181-203.

33

Franz Zeilinger, Zum Lobpreis seiner Herrlichkeit. Exegetische Erschliefung der Neutestament-

lichen Cantica im Stundenbuch, Freiburg i. Br.—Basel-Wien 1988, 74.

34

Samuel Vollenweider, Der ,Raub“ der Gottgleichheit. Ein religionsgeschichtlicher Vorschlag zu

Phil 2.6(-11), in: NTS 45 (1999), 413-433, hier: 415 (im Orig. kursiv).
35 Rainer Schwindt, Zu Tradition und Theologie des Philipperhymnus, in: SNTU (2006), 1-60,

hier: 3.
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Auch auf der Mikroebene der un-
mittelbaren innertextuellen Beziige des
Hymnus stellt Paulus das identitétsbil-
dende christologische Bekenntnis unter
spezifisch ethische Vorzeichen. Zwei Ver-
se vor dem Aufrufen des Christuslobes
kommt er zum individualethischen Kern
seiner Gemeindeermahnung, dem Auf-
ruf zur Demut, als zentrale Bedingung
der von ihm so gewtinschten Eintracht in
der Gemeinde: ,,dass ihr nichts aus Streit-
sucht und nichts aus Prahlerei tut, son-
dern in Demut (tapeinophrosyné) schit-
ze einer den andern hoéher ein als sich
selbst.“ (Phil 2,3) Schlieflich stellt auch
der unmittelbare Einleitungsvers Phil 2,5
eine dezidierte Verbindung von Ethik und
Christologie her: ,,Seid untereinander so
gesinnt, wie es dem Leben in Christus Je-
sus entspricht.“ Ein etwas subtilerer Zu-
sammenhang von Christusdeutung und
Demutsethos zeigt sich im griechischen
Urtext klarer: Das auf der ethischen Ebe-
ne angesiedelte Demutsmotiv aus V. 2,3
(»in Demut®/,tapeinophrosyné®) wird in
der Interpretation des Christusereignis-
ses in Phil 2,8 mit einem Wort aus der
gleichen Wortfamilie wieder aufgenom-
men: ,er [Christus] erniedrigte sich [eta-
peinosen]“ Im wahrsten Sinne des Wortes
entsteht so fiir die (griechisch sprechen-
den) Leserinnen und Leser ein Gleich-
klang aus Ethik und Christologie: ,,Als
Urbild und Vorbild préigt Jesus Christus
das Selbstverstindnis und das Verhalten
von Gemeinde und Apostel.“*

36
37

In unserem Zusammenhang ist beacht-
lich, dass das Identititszentrum des Chris-
tentums, die verdichtete Christusinterpre-
tation im Hymnus, von Paulus konstitutiv
unter die damit engstens verbundene Meta-
ebene eines Ethos der Demut und Beschei-
denheit gestellt wird. Bereits auf biblischer
Ebene gilt fiir das Kenosismotiv: Christli-
che Identitit und Fahigkeit zur Selbstzu-
riicknahme, zur ,,Einhegung von Identitit“
(nach Charim) durchdringen sich.

3.3 Die politischen Konnotationen

In Auslegungen des Philipperhymnus
wird nicht nur auf dessen ethische Rah-
mung bei Paulus, sondern ebenso auf des-
sen Aufgreifen politischer Semantik ver-
wiesen.”” So unterbreitet etwa der Exeget
Samuel Vollenweider den ,Vorschlag einer
erneuerten politischen Auslegung von Phil
2.6“%. Fir instruktiv zur Interpretation des
ganzen Christushymnus hélt er den Ein-
gangsvers Phil 2,6, den die Einheitsiiber-
setzung mit den (politisch entscharften)
Worten wiedergibt: ,,Er war Gott gleich,
hielt aber nicht daran fest, Gott gleich zu
sein.“ Auf eine politisch-theologische Spur
bringt hingegen der griechische Original-
text, der den etwas ritselhaften Ausdruck
»ouch harpagmon’, deutsch ,nicht wie ei-
nen Raub’, enthilt. Eine wortlichere Uber-
setzung von Phil 2,6 miisste demnach lau-
ten: ,,niitzte das Sein gleich Gott nicht wie
einen Raub (,ouch harpagmén’) aus“®. Die-
se mit Besitz- und Herrschaftsmetaphorik

Udo Schnelle, Einleitung in das Neue Testament, Gottingen 1999, 154.
Vgl. zu solchen politischen Assoziationen z.B. auch Rainer Schwindt, Zu Tradition und Theo-

logie des Philipperhymnus und die Zusammenstellung bei Ansgar Kreutzer, Solidaritiat und

Kenosis (s. Anm. 32), 196-199.

38 Samuel Vollenweider, Der ,,Raub“ der Gottgleichhheit (s. Anm. 34), 427; vgl. auch unter dhn-
licher Perspektive zum Philipperbrief insgesamt: ders, Politische Theologie im Philipperbrief?,
in: Dieter Sénger/ Ulrich Mell (Hg.), Paulus und Johannes, Tiibingen 2006, 457-469.

39
33), 71.

So die wortlichere Ubersetzung bei Franz Zeilinger, Zum Lobpreis seiner Herrlichkeit (s. Anm.
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operierende Semantik erschliefit Vollen-
weider religionshistorisch. Dabei stellt er
motivgeschichtliche Zusammenhange zwi-
schen dem ,Gott gleich Sein“ und illegiti-
men Herrschaftsanspriichen her: ,Gleich-
heit mit Gott hat es sowohl in der jiidischen
wie in der hellenistischen Welt entschei-
dend mit Herrschaft zu tun.“® Im jiidisch-
biblischen Kontext trifft Vollenweider auf
den ,Typ von gewaltigen Herrschern [...],
die in ihrer Machtfiille die letzten mensch-
lichen Grenzen tiberschreiten und sich eine
gottliche Position anmassen™!. Fiir den hel-
lenistischen Zusammenhang nennt er u.a.
Stilisierungen des griechischen Feldherrn
Alexanders als ,exemplarische[n] Welt-
rauber([s]“*. Diese religionsgeschichtlichen
Beziige der verwandten Semantik fithren zu
einer politisch-theologischen, herrschafts-
und sozialkritischen Lesart des Textes, die
mit der machtkritischen Einschérfung ei-
nes Demutsethos bei Paulus korrespon-
diert: ,der sich selbst erniedrigende Chris-
tus wird in Phil 2.6-11 als Gegenbild zum
Typ des sich selbst erh6henden Herrschers
dargestellt. Christi Weltherrschaft beruht
nicht auf Usurpation und Selbsterhohung,
sondern auf Entdusserung und Dahingabe
fiir Andere.“”® Das hier anklingende, poli-
tisch-theologisch relevante Solidarititsmo-
tiv, die ,,Dahingabe“ Jesu Christi fiir Ande-
re, seine Identifizierung mit den Herabge-
wiirdigten, die Paulus als Ur- und Vorbild
christlichen Lebens darstellt, ist in der Re-
zeptionsgeschichte des Textes herausgestri-

chen worden: ,In der Theologiegeschich-
te [...] wurde und wird die Kenosis im Zu-
sammenhang mit der Solidaritit Jesu mit
den Erniedrigten [...] betont.“*

3.4 Biblische Inspirationen zur
Bestimmung christlicher Identitat

Damit ergeben sich aus einer solchen, frei-
lich selektiv identitédtstheoretisch interes-
sierten Lesart des biblisch und theologiege-
schichtlich zentralen Philipperhymnus zu-
sammengefasst einige Inspirationspoten-
ziale zur Bestimmung christlicher Identitt:

Obwohl (oder weil) es sich um einen
kerygmatisch verdichteten Text, eine Kom-
primierung der Christusdeutung, han-
delt, ist diese Identifizierung des Christ-
lichen gerade in die fiir plurale Interpre-
tationen offeneren Formen von Hymnus
und Poesie gegossen. Paulus verklammert
die Selbstentduflerung Christi als zentra-
len Glaubensinhalt konstitutiv mit einem
Ethos von Demut und Eintracht. Und die
Semantik des Textes weist offensichtliche
Assoziationen in den politischen Bereich
auf und lédsst sich herrschafts- und sozial-
kritisch lesen. Sie bettet das Christusbe-
kenntnis und die ihm entsprechende Le-
bensform ein in die theologisch zentrale
Idee gottlicher und menschlicher Solidari-
tat mit den Herabgewiirdigten und Ernied-
rigten. Insofern weist schon das biblische
Kenosismotiv inspirierende Metaebenen
zur Bestimmung, zum ,,Bewohnen® christ-

40 Samuel Vollenweider, Der ,Raub“ der Gottgleichhheit (s. Anm. 34), 420.

41 Ebd., 419.
42 Ebd., 426.

43 Ebd., 431.
44

Herbert Vorgrimler, Neues Theologisches Worterbuch (s. Anm. 28), 342. Verbindungslinien

zwischen Kenosis und Solidaritit in systematisch-theologischer Perspektive werden etwa auch
gezogen bei Edward Schillebeeckx, Christus und die Christen. Die Geschichte einer neuen Le-
benspraxis, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 1977, 158-167 (Auslegung von Phil 2,6-11) und - an-
ders gelagert — bei Hans Urs von Balthasar, Theologie der drei Tage, Einsiedeln 1990 (vgl. dazu
Ansgar Kreutzer, Kenopraxis [s. Anm. 28], 382-390).
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licher Identitdt auf, die sich vor dem ein-
gangs gezeichneten Hintergrund einer plu-
ralisierten und individualisierten Gesell-
schaft theologisch fortschreiben lassen.

4 Pluralitatsfahigkeit und Kritik
negativer Individualisierung.
Soziale Relevanzen kenotischer
Theologie heute

4.1 Pluralitat, Dialog der Religionen
und kenotische Meta-Identitat

Charims Zeitdiagnose, die wir den Uber-
legungen zur Aktualitit des Kenosismotivs
zugrunde gelegt haben, zielt auf eine Erfas-
sung des heutigen, auch religiésen Plura-
lismus. Zu diesem Kontext passend hat der
Miinchner Dogmatiker Bertram Stuben-
rauch seine Theologie des interreligiosen
Dialogs kenotisch angelegt und von der
»grofle[n] Stunde dieses Gedankens [der
Kenosis, A.K.]“ fiir den ,religionstheolo-
gischen Disput® gesprochen.” Gerade an-
hand von Stubenrauchs kenotischer Theo-
logie der Religionen bewahrt sich die mit
Charims Pluralismuskonzept eingefiihrte
Unterscheidung von Identitit und Meta-
identitit, die sie auf die Metapher des ,,Be-
wohnens® der eigenen Identitét bringt.
Denn Kenosis spielt fiir Stubenrauchs
Religionstheologie auf beiden Ebenen eine
Rolle: bei der Bestimmung der christlichen
Identitdt, aber auch bei der Metaebene ei-
nes angemessenen Verhiltnisses zu dieser

45

Identitdt. Auf der ersten Ebene, der Um-
schreibung christlicher Identitat, ist fur
Stubenrauch die Kenosis, also die Selbst-
entduflerung Christi in Inkarnation und
Kreuzesgeschehen, ein zentraler Glaubens-
inhalt, eine wichtige Elementarisierung
des christlichen Glaubens. So ist er davon
tiberzeugt, dass sich ,,mit Hilfe des Keno-
sisbegriffs das biblisch bezeugte Heilsge-
schehen in einer letzten Tiefe beschrei-
ben™* lasst. Dabei ist Stubenrauch gerade
auch die Konkretheit dieses Heilsgesche-
hens und seine damit verbundene Unter-
scheidbarkeit von anderen, nichtchristli-
chen Heilsangeboten zentral. In einer kla-
ren Distanzierung von einer Haltung ,,dog-
matische[r] Gleichgiiltigkeit“” besteht er
auf den inhaltlichen Differenzen verschie-
dener religidser Uberzeugungen: Die ,,Un-
terschiede zwischen den Religionen sind
nun einmal betrichtlich®®. In diesem Sin-
ne ist fiir Stubenrauch die Kenosis, also der
Glaube an die Offenbarung Gottes in der
Selbstentduflerung Christi, ein zentrales
Identitits- und auch ein Unterscheidungs-
merkmal des Christentums.

Auf der Metaebene des Verhiltnisses
zu dieser Identitit entwickelt Stubenrauch -
wieder mit Bezug zur Kenosis — jedoch ge-
rade keinen distinkten, keinen abgrenzen-
den, sondern vielmehr einen dialogischen
Habitus. So verbietet ihm eine auf der Ke-
nosis gegriindete Interpretation des Chris-
tentums jegliche triumphalistische Haltung
gegeniiber anderen Religionen. Aus der Be-
sinnung auf die Zentren christlichen Glau-

Bertram Stubenrauch, Christus, die Kenosis Gottes und das Gespréch zwischen den Religionen,

in: Ulrike Link-Wieczorek/ Uwe Swarat (Hg.), Die Frage nach Gott heute. Okumenische Im-
pulse zum Gespriach mit dem ,Neuen Atheismus®, Leipzig 2017, 163-178, hier: 163. Vgl. auch
Stubenrauchs ausfiihrlichere Habilitationsschrift zur Thematik: ders., Dialogisches Dogma. Der
christliche Auftrag zur interreligiosen Begegnung, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 1995.

46
165f.

47 Ebd., 165.
8 Ebd., 170.

Ders., Christus, die Kenosis Gottes und das Gesprach zwischen den Religionen (s. Anm. 45),
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bens, Inkarnation, Kenosis und Kreuz, ent-
springt eine ,Gesinnung®, ,die noch ein-
mal das Unerhorte, Widersténdige spiegelt,
dass Gottes Herrschaft ausgerechnet an ei-
ner Richtstitte zum Durchbruch kommt“.
Dies vertragt sich nicht mit ,eine[m] tri-
umphalen Uberlegenheitsgefiihl[]“*. So
werden Herrschafts- und Gewaltabstinenz
im Licht der Kenosis zu den zentralen Kri-
terien des Christseins, deren Uberpriifung
sextern“ erfolgt, durch , Andersglaubige®:
»Es darf nicht sein, dass auch die Religion
den Triumph gottvergessener Macht an-
strebt. Hier steht das Christentum zuerst
auf dem Priifstand; seine Wahrnehmung
von Seiten Andersgldubiger, die womog-
lich besser verstanden haben, was Friede
und Gewaltlosigkeit bedeutet, ist als Seh-
hilfe fir die Christen unerlésslich.“! Die
im Kenosismotiv grundgelegte Selbstbe-
scheidung fiihrt Stubenrauch auch zur Re-
ligions- und damit letztlich zur Selbstkritik:
»Das Kreuz Jesu bedeutet die unaufhebbare
Krisis jeder Religion. Kein Glaubenssystem
darf sich selbst vergéttlichen und damit der
Kritik entziehen.“? Schliefflich folgt aus
einem kenotischen Selbstverstindnis des
Christentums, seine Offenheit, ja Ange-
wiesenheit auf Pluralitdt. Denn: ,Christen
brauchen die Weisheit der anderen [...]. Sie
brauchen das Gesprich mit den verschie-
denen Kulturen und Denkrichtungen, da-
mit ihnen aufgeht, in welche Tiefendimen-
sion das Wort Gottes reicht.“

Zieht man die mit Charim entwickel-
te Deutefolie zur Pluralismusfahigkeit von

4 Ebd., 167.
S0 Ebd.
51 Ebd., 173.
52 Ebd.
3 Ebd., 171.

Religionen heran, so erscheint die keno-
tisch angelegte Religionstheologie Stuben-
rauchs als Musterbeispiel dafiir, wie Be-
stimmung wund Einhegung von Identitét
durch den Bezug zum Kenosismotiv glei-
chermaflen méglich werden.

4.2 Negative Individualisierung, soziale
Exklusion und kenotische Solidaritat

Eine zweite soziale Relevanz des christli-
chen Kenosismotivs, die tiber seine Bedeu-
tung fiir den interreligiésen Dialog hinaus-
reicht, kniipft an die politisch-ethischen
Konnotationen an, die schon Anhalt im
biblischen Text gefunden haben. Charims
Pluralismustheorie mdchte nicht nur Ge-
sellschaft beschreiben, sondern auch Bei-
trage leisten, um ,eine pluralisierte Gesell-
schaft lebbar zu machen**. Dabei hebt sie
(wie gesehen) vor allem auf kulturell be-
stimmte Identitétspolitiken und deren Ein-
hegungen ab. Zu einer friedfertigen, so-
zial temperierten Gesellschaft gehort frei-
lich auch die Einhegung sozialer Schief-
lagen, die Charim zwar nicht prioritir be-
handelt, aber doch im Blick hat: ,, Identitts-
und Klassenfragen® sind ,,nicht fein sduber-
lich zu trennen™”. ,, Antidiskriminierung ist
[...] nicht einfach ein Kulturkampf.“** Auch
angesichts sozio6konomischer Konflikther-
de, die in die kulturellen Identitatskonflikte
hineinspielen, kann eine politisch sensible
Kenosistheologie ihre Relevanz erweisen:
Individualisierung, die Charim ins-
besondere kulturell deutet, hat soziodko-

% Isolde Charim, Ich und die Anderen (s. Anm. 10), 72.

% Ebd., 200.
6 Ebd.
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nomische Schattenseiten. Die Soziologin
Cornelia Koppetsch etwa spricht von ei-
ner ,negative[n] Individualisierung, die
»keine Freisetzung von Autonomie, son-
dern eine schrittweise Entkopplung vom
Sozialen, gewissermaflen eine De-soziali-
sierung des Individuums“’ bedeutet. Eine
solch negative Individualisierung kann zu
existenzbedrohender Prekarisierung fiih-
ren etwa durch ,,lange Phasen der Arbeits-
losigkeit®, ,,geringfiigige Beschaftigungen®
und damit verbunden ,soziale[] Isolati-
on“*. In der Ungleichheitsforschung ist fiir
unsere Gesellschaft vom Um-sich-Greifen
sozialer Exklusion die Rede, von einer zu-
nehmenden Zahl von Menschen, die ,,den
Anschluff an den Mainstream unserer Ge-
sellschaft verlieren®’: ,Die Soziologie hat
dafiir einen neuen Begriff geprégt: Es geht
nicht mehr allein um soziale Ungleich-
heit, auch nicht um materielle Armut, son-
dern um soziale Exklusion. Der Bezugs-
punkt dieses Begriffs ist die Art und Weise
der Teilhabe am gesellschaftlichen Leben
[...]“. Der Soziologe Heinz Bude erldutert
dieses alltagliche Leiden unter Ausschluss
inmitten der Gesellschaft plastisch: ,,Kin-
der, die in Verhiltnissen aufwachsen, wo es
fiir keinen Zoobesuch, keinen Musikunter-
richt und nicht fiir Fulballschuhe reicht,
junge Leute ohne Hauptschulabschluss, die
sich mit Gelegenheitsjobs zufrieden geben
miissen, Frauen und Ménner mittleren Al-
ters, die ,freigesetzt’ worden sind und kei-

57

ne Aussicht auf Wiederbeschiftigung ha-
ben*®’. Hinzukommt, dass dieser soziale
Ausschluss selbst noch einmal auf der Ebe-
ne Offentlicher Wahrnehmung verdriangt
wird, weil er nicht in das Selbstbild der
Wohlstandsgesellschaft passt. Alarmiert
hilt der Armutsforscher Christoph But-
terwegge fest: ,Die in der wohlhabenden,
wenn nicht reichen Bundesrepublik stark
zunehmende Armut wird [...] nicht kon-
sequent bekdmpft, sondern von den meis-
ten Politiker(inne)n, Publizist(inne)n und
Wissenschaftler(inne)n immer noch ge-
leugnet, verharmlost und verschleiert.“®
Diese Gemengelage von sozialer Exklu-
sion und der Ausblendung dieser Exklusi-
on bildet den Hintergrund einer politisch-
theologischen Interpretation von Keno-
sis. Ein Beispiel hierzu findet sich beim Pa-
derborner Pastoraltheologen Herbert Has-
linger. Haslinger spricht von der ,,pastora-
len Notwendigkeit eines nicht schonen Je-
susbildes®, das es angesichts herausgeputz-
ter Hochglanzfassaden der Leistungs- und
Wohlstandsgesellschaft, hinter denen Elend
sich versteckt und versteckt wird, kritisch in
Anschlag zu bringen gilt. In der mit Blick
auf den unschoénen, den leidenden Chris-
tus gescharften Sensibilitat fiir verstecktes
Leiden sieht Haslinger die soziale Relevanz
des Christusbildes: ,,Ist es nicht gerade das
Unschone, Irritierende und Verstérende am
christlichen Glauben, darunter das Bild des
geknechteten und erniedrigten Gottessoh-

Cornelia Koppetsch, Jenseits der individualisierten Mittelstandsgesellschaft. Zur Ambivalenz

subjektiver Lebensfithrung in unsicheren Zeiten, in: Peter A. Berger/ Ronald Hitzler (Hg.), In-
dividualisierungen. Ein Vierteljahrhundert ,jenseits von Stand und Klasse, Wiesbaden 2010,

225-243, hier: 237.
8 Ebd.
59
chen 2010, 9.
0 Ebd., 13.
6l Ebd., 19.
62

dréangt wird, Frankfurt a. Main *2016, 7f.

Heinz Bude, Die Ausgeschlossenen. Das Ende vom Traum einer gerechten Gesellschaft, Miin-

Christoph Butterwegge, Armut in einem reichen Land. Wie das Problem verharmlost und ver-
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nes, mit dem dieser Glaube heute Relevanz
erreichen und Eingang in den allgemeinen
Diskurs der Gesellschaft finden kann, weil
er damit den Menschen einen Ort und ein
Artikulationsmedium fiir Erfahrungen bie-
tet, die unweigerlich zu ihrem Leben geho-
ren, die aber im standigen Wettlauf der ge-
sellschaftlichen Krifte um das schonste, er-
folgreichste Sich-Prisentieren keinen Platz
und keine Geltung bekommen?“®® In die-
sem Kontext greift Haslinger naheliegen-
der Weise auch direkt auf den Philipper-
hymnus zu und interpretiert Jesus Chris-
tus in Anlehnung daran als den ,,Herunter-
gekommenen® - in einer doppelten Bedeu-
tung: als denjenigen, der als selbst Herun-
tergekommener, Entwiirdigter solidarisch
mit den Heruntergekommenen, Entwiir-
digten ist und als denjenigen, der als von
Gott Heruntergekommener Gottes Solida-
ritdt mit allen Heruntergekommenen und
Entwiirdigten bezeugt: ,,Es geht [im Philip-
perhymnus, AK] [...] um den zentralen
Inhalt unseres Glaubens: Gott ist in Jesus
Christus Mensch geworden, zu uns Men-
schen heruntergekommen. Im griechischen
Text findet sich als Ausdruck ,tapeinds’ Er
bedeutet ,gering’, ,unbedeutend; ,schwach;
beschreibt mithin die Haltung der sozial de-
klassierten, gering geschitzten Leute. Gott
hat sich in die Niedrigkeit ihres Daseins hi-
neinbegeben; er hat sich solidarisch mit ih-
nen der Wirklichkeit ihres alltiglichen Le-
bens ausgesetzt: der Ohnmacht, dem Ver-
achtetwerden, dem Leiden, der Unvollkom-
menheit.“** Die Besinnung auf eine Theolo-

63

gie der Kenosis kann so - nicht zuletzt in
den oft biirgerlich abgesicherten Milieus
des realexistierenden Christentums - zu ei-
ner Sensibilisierung fiir prekire Lebensla-
gen beitragen, was angesichts einer offent-
lichen Wahrnehmung, die zur Verdrangung
von Leiden und Ausschluss neigt, Not tut.
Die soziale Relevanz kenotischer Theolo-
gie liegt so nicht nur im Kompatibilititsauf-
weis von christlicher Identitdt und pluraler
Gesellschaft, sie realisiert sich auch in der
Solidaritit mit den Opfern einer hochindi-
vidualisierten und exklusionsgefihrdeten
Gesellschaft. Das Kenosismotiv ist gesell-
schaftsaffirmativ fiir die plurale, es ist aber
gesellschaftskritisch gegentiber einer entso-
lidarisierten Gesellschatt.

5 Zum Schluss: Kenosis und die
gebotene Interdisziplinaritat
der Theologie

Interpretiert man, wie hier geschehen, Ke-
nosis auch in einem handlungstheoreti-
schen Sinn als Inspiration fiir eine bestimm-
te Haltung, als Anstof3, in besonderer Wei-
se mit seiner Identitdt umzugehen, lasst sie
sich auf einen speziellen (auch sich selbst re-
lativierenden) Reflexionshabitus der Theo-
logie insgesamt iibertragen, wird sie quasi
zu einer wissenschaftstheoretischen Kate-
gorie, die sich auch fiir das interdisziplinire
Gesprich fruchtbar machen lasst:*

Der Soziologe Tilmann Allert hat in
seiner essayistisch angelegten ,,Soziologie

Herbert Haslinger, ,Der Heruntergekommene®. Zur pastoralen Notwendigkeit eines nicht scho-

nen Jesusbildes, in: ThGI 98 (2008), 392-413, hier: 393.

¢ Ebd., 409f.
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In einem wissenschaftstheoretischen Sinn haben etwa der Systematische Theologe Roman Sie-

benrock und der Pastoraltheologe Rainer Bucher fiir einen kenotischen Habitus ihres jeweiligen
theologischen Faches pladiert: Roman A. Siebenrock, Kenotische Vernunft. Zur Bestimmung des
sapientialen Charakters theologischer Rationalitét, in: Josef Meyer zu Schlochtern/ ders. (Hg.),
Wozu Fundamentaltheologie? Zur Grundlegung der Theologie im Anspruch von Glaube und
Vernunft, Paderborn 2010, 93-112; Rainer Bucher, Theologie im Risiko der Gegenwart. Stu-
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der kleinen Dinge“ u.a. einen instruktiven
Blick auf wissenschaftliche Interdiszipli-
naritdt geworfen.® Darin nimmt er Inter-
disziplinaritat als ,,schicke Maxime[]“?” im
gegenwartigen Wissenschaftstreiben wahr,
die zugleich als deutliches Anforderungs-
profil an wissenschaftliche Aktivitdten he-
rangetragen wird: ,,Kein Projekt, kein An-
trag, kein Vorhaben ohne irgendeine An-
merkung zur Interdisziplinaritit [...].“¢®
Neben dem ,,Schick® und dem Verpflich-
tungscharakter, den Allert interdisziplina-
ren Vorhaben zuschreibt, macht er realis-
tischer Weise auch auf deren Komplexi-
tat aufmerksam. Sich der Interdisziplinari-
tat ,auszusetzen ist eine Herausforderung
und alles andere als eine Frage von Ter-
minabsprachen. Zentrale Voraussetzung
fiir gelingende Interdisziplinaritit stellt je-
doch nicht nur die jeweils eingebrachte ei-
gene wissenschaftliche Kompetenz dar,
sondern auch eine Metakompetenz zur
Kooperation, eine, in Anlehnung an Cha-
rim formuliert, bestimmte Art, die eigene
»Disziplinenidentitit zu bewohnen®. Diese
Metakompetenz besteht nach Allert in der
Fahigkeit zur ,Kompetenzabgabe®, in der
»Einsicht in die Begrenztheit des eigenen
Vermogens®, in der ,Bereitschaft, auf den
disziplindren Stolz zu verzichten“’® Wenn
diese Selbstbescheidung der eigenen wis-
senschaftlichen Perspektive gelingt, dann
winken die VerheifSungen der Interdiszi-
plinaritdt: ,produktive Dissonanz- oder
auch Konsonanzerlebnisse®, ,,Erfahrungs-
gewinn® und ,die iiberraschende Lektiire

des eigenen [...] Entwurfs, die die neuen
Nachbarn von nebenan versprechen“”

Eine von pluralitatsfordernder Selbst-
bescheidung {iiberzeugte, weil kenotisch
ausgerichtete Theologie kénnte insofern
gute Voraussetzungen mitbringen, um -
im gleichen Bild gesprochen - zur gedeih-
lichen Nachbarschaft im Haus der Wissen-
schaften beizutragen. Auch in diesem wis-
senschaftstheoretischen und -politischen
Sinne gewinnt eine kenotische Theologie
an Aktualitit und Relevanz.
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