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Liebe Leserin, lieber Leser!

Ob als korperliches oder seelisches Leid,
als Erfahrung der Selbstentfremdung oder
der Sinnlosigkeit, Leid ist ein Grundda-
tum menschlicher Existenz, das klagend,
verzweifelnd oder hoffend, in Auflehnung
oder passiver Ergebenheit, alleine oder in
Beziehungen zu anderen bewiltigt wer-
den will. Immer wieder stellten und stellen
auch die Religionen die Frage nach dem
Leid. Dabei sahen und sehen sie sich nicht
nur vor der Aufgabe, Menschen Trost an-
zubieten, sondern ebenso waren und sind
sie je neu gefordert, ihr Gottesbild mit der
Erfahrung des Leids in Beziehung zu set-
zen. Zahlreiche weitere bedringende Fra-
gen erwuchsen und erwachsen daraus:
Lasst sich Leid sinnvoll in menschliches
Leben integrieren? Ist Trost moglich oder
kann die Erfahrung von Leid moglicher-
weise sogar iiberwunden werden? Welche
Antworten von den jeweiligen Religionen
in der Vergangenheit und in der Gegen-
wart auf diese Fragen hin formuliert wur-
den und werden, das versuchen die Beitra-
ge in diesem Heft beispielhaft aufzuzeigen.

Die Beobachtung, dass Leiderfahrun-
gen fiir Jugendliche nicht mehr notwen-
dig die Frage der Theodizee aufwerfen,
wihlt Georg Langenhorst in seinem Beitrag
als Ausgangspunkt. Wie aber kénnen sich
junge Menschen heute mit der Frage nach
dem Leid auseinandersetzen? Obwohl die
Theodizee den Gottesglauben nicht mehr
zu erschiittern scheint, bleibt dennoch die
Frage nach dem Leid und der Moglichkeit
des Trostes. Wie dieser gelingen kann, re-
flektiert der Beitrag am Beispiel des Buches
Jjob. Dariiber hinaus zeigt der Autor, wel-
che Anregungen der Religionsunterricht
fiir den Umgang mit Leiderfahrungen zur
Verfiigung stellen kann.

Klaus von Stoschs Beitrag wahlt eben-
falls das Buch Ijob als Ausgangspunkt. An-
hand dieser Figur werden drei mogliche

Antworten auf die Leiderfahrung skizziert:
Als Dulder nimmt Ijob alles - auch das
Leid von Gott - in seinem Leben an und
ertrigt es im Vertrauen auf ihn. Als Rebell
fordert er Gott heraus und will eine Erkla-
rung fiir sein Geschick. SchlieSlich: Als
Freund Gottes bemiiht sich Ijob um die In-
tegration der auf den ersten Blick unver-
einbaren Gotteserfahrung. Wenngleich die
Frage nach dem Warum des Leids letztlich
nur von Gott beantwortet werden kann,
seine trostende Antwort und sein rettendes
Handeln kann vorwegnehmend verwirk-
licht werden. Dazu habe Theologie anzu-
stiften, nicht aber zur Erkldrung des Leids
und zur Beschwichtigung des Protests ge-
gen Gott.

Marianne Grohmann stellt die bibli-
schen Klagelieder in den Mittelpunkt ihrer
Ausfithrungen zur alttestamentlichen Bild-
und Sprachwelt zum Thema Leid. An zahl-
reichen Textbeispielen zeigt sie, wie indi-
viduelles und kollektives Leid dargestellt,
ins Wort gefasst wird. Es wird deutlich, wie
Menschen — um eine Antwort ringend - in
ihrem Leid an sich selbst und an Gott zwei-
feln. Bemerkenswert dabei ist, dass sie Gott
sowohl als Ursache ihres Leids als auch als
Adressat ihrer Klage, ja als ihre einzige
Hoffnung auf Rettung sehen kénnen.

Wie sich die Erfahrung von Leid mit
dem eigenen Gottesbild verbinden ldsst,
wird auch in der islamischen Tradition
durch die Jahrhunderte hindurch reflek-
tiert. Darius Asghar-Zadeh beginnt bei der
Darstellung wichtiger traditioneller isla-
mischer Umgangsformen mit Leiderfah-
rungen beim Koran, woraufhin er unter-
schiedliche Ansitze rationaler Glaubens-
verantwortung vom Mittelalter bis in die
Gegenwart vorstellt. Bei allen Antworten
steht ein vertrauendes Festhalten an Gott
im Vordergrund, ohne jedoch die Pro-
blemreflexionen damit in Frage zu stellen.



Editorial

Abseits der grofien Religionsgemein-
schaften finden sich in unserer Zeit zahl-
reiche andere religios-spirituelle Deu-
tungsangebote. Der Beitrag von Anne Koch
wendet sich alternativen Religionsformen
der Gegenwart zu und nimmt einen Aus-
schnitt des ,,regionalen spirituellen Dienst-
leistungsmarkts® in den Blick. An fiinf Bei-
spielen regionaler Anzeigemagazine aus
Osterreich und Bayern untersucht sie, ob
und in welcher Form Leid als Thema auf-
gegriffen wird.

Dass Leiderfahrungen nicht nur ein
gewichtiges Thema theologisch-spirituel-
ler Reflexionen sind, sondern auch in der
Kunst durch die Jahrhunderte hindurch zu
den zentralen Themen zdhlen, zeigen die
letzten beiden Beitrige dieses Hefts auf.

An Beispielen moderner Literatur pra-
sentiert Christoph Gellner die vielfaltigen
Auseinandersetzungen mit Leid und Tod.
Dabei reicht die Bandbreite, auf welch un-
terschiedliche Weise die Frage nach dem
Sinn gestellt werden kann, von hoch emo-
tionalen Schilderungen bis hin zu distan-
ziert kithlen Reflexionen.

Der bildenden Kunst wendet sich Jo-
hanna Schwanberg zu. Sie veranschaulicht,
wie sich die Sichtbarmachung des Leids -
vom leidenden Menschen hin zur Wunde -
verdndert. Ebenfalls breite Ausgestaltung in
der Kunst findet die theologische Deutung
der Wunde Christi als Geburtsort der Kir-
che bei den Kirchenvitern. Auflerhalb re-
ligioser Deutungsmuster bleibt die Verletz-
barkeit des Korpers bis in die Gegenwart
in der Kunst prasent und regt so zur Aus-
einandersetzung mit dem Thema Leid an.

Der freie Beitrag von Hildegard Wust-
mans beschiftigt sich ebenfalls mit dem
Thema Leid, ndmlich dem durch Miss-
brauch verursachten Leid in der katholi-

schen Kirche. Darin ergriindet sie struk-
turelle Kontexte, die solchen Missbrauch
ermoglichen. Ebenso sucht sie nach Mog-
lichkeiten, den Opfern Verstindnis und
Anerkennung entgegenzubringen, um so
zumindest eine Linderung ihres Leids zu
ermoglichen.

Das vorliegende Heft wird durch zwei
weitere Beitrige abgerundet. Hermann
Glettler wendet sich dem Kulturauftrag der
Kirche zu und argumentiert, Kirche habe
nicht nur die Aufgabe, Kulturgut zu be-
wahren und zu erhalten, sondern ebenso
Kultur zu préagen, Alltags- und Lebenskul-
tur zu schaffen.

Florian Wegscheider schliefllich stellt
seine 2018 fertiggestellte Dissertation zu
den Urspriingen des Advents vor, denen
er anhand verschiedener antiker Quellen
nachgegangen ist.

Geschitzte Leserinnen und Leser!

Das Durchschreiten der verschiede-
nen Reflexions- und Antwortversuche
zum Leid in Vergangenheit und Gegenwart
macht eindriicklich sichtbar, wie wenig sich
an der existenziellen Brisanz dieses Themas
verdandert hat. Zwar gibt es stets auf Neue
Versuche, die Erfahrung des Leids zu erklé-
ren, zu verharmlosen, gar zu verschweigen,
die damit einhergehenden Erschiitterun-
gen des eigenen Selbst-, Welt- und Gottes-
verstandnisses jedoch brechen immer wie-
der durch. Im Rahmen aller Angebote zur
Leidbewiltigung kann es demnach nur da-
rum gehen, wie Klaus von Stosch es fest-
hilt, ein (Uber-)Leben mit der ,offenen
Wunde“ dieser Frage zu ermdglichen.

Thre
Susanne Gillmayr-Bucher
(fiir die Redaktion)

Einem Teil dieser Ausgabe liegen Prospekte des Verlags Friedrich Pustet und der Verlagsgemeinschaft To-

pos plus bei. Wir bitten um Beachtung!
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Georg Langenhorst

Theodizee - eine Uberholte Fragestellung?

Religionspadagogische Beobachtungen
zu einer signifikanten Problemverschiebung

¢ Das Thema Leid ist heute lingst nicht mehr so eng verkniipft mit der
Theodizeefrage, wie dies noch in den 1970er- und 1980er-Jahren der Fall
gewesen ist. Demnach schlidgt unser Autor auch eine andere Herangehens-
weise an dieses Thema im Religionsunterricht vor. Eindriicklich fiihrt er
vor Augen, welche ,,Lernchancen im Thema Leid stecken und wie Schiile-
rinnen und Schiiler in der Auseinandersetzung mit dem Buch Jjob einiiben
konnen, welche Trostgespriche scheitern miissen und welche warum gelin-

gen. (Redaktion)

1 ... hatte sich die Frage gar
nicht erst gestellt”?

Hinein in eine eindriickliche Romansze-
ne: Ein 48-jahriger Neurochirurg wird am
Fernsehbildschirm Zeuge davon, wie ein
brennendes Flugzeug auf die Londoner
City stirzt. Ein Schock! Aber einer, an den
er als medial abgebriihter Katastrophen-
bezeuger gewohnt ist. Am Friihstiicks-
tisch sinniert er dennoch dariiber nach,
wie ihm, traditionell christlich erzogen, im
Alter von 16 Jahren der von Eltern, Schu-
le und Gesellschaft vermittelte Gottesglau-
be fraglich wurde. Thm fillt ein, damals
»wegen des Grubenungliicks von Aberfan
geweint zu haben - einhundertsechzehn
Schulkinder wie er selbst, die gleich nach
der Morgenandacht, einen Tag vor den
Herbstferien, unter einer Schlammlawi-
ne begraben wurden® Der Erzahler kom-
mentiert die Gedanken des Protagonisten
wie folgt: ,Damals hatte er zum ersten Mal
vermutet, dass es den von der Schuldirek-

torin so gepriesenen, kinderlieben Vater
im Himmel gar nicht gab.“!

Was der 1948 geborene englische Ro-
mancier Ian McEwan in seinem Roman
»Saturday® (2005) beschreibt, gilt als ein
klassisches Motiv religioser Biografien.
Der mehr oder weniger stark herausge-
bildete Kindheitsglaube gerit spitestens
in der Jugend angesichts von Leiderfah-
rungen oder Leidbezeugungen in die Kri-
se. Die Theodizee-Frage bricht auf. An
ihr entscheidet sich die kiinftige weltan-
schauliche Ausrichtung: als trotzig-gldu-
big oder enttduscht-atheistisch. Leid und
das Ausbleiben der Hilfe des vermeintlich
allmichtigen Gottes wird zum ,,Fels des
Atheismus® (Biichner).

So dhnlich setzten die klassischen Ab-
handlungen zur Theodizee in den 1970er-
Jahren an. Und manche setzen dieses Mus-
ter bis heute fort. Die Situation hat sich je-
doch gewandelt. Drastisch. Wie geht die Ro-
manszene des — vehement atheistischen -
Autors weiter? Der 48-jahrige Protagonist

U Jan McEwan, Saturday. Roman, Ziirich 2005, 48.
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vergleicht seine eigene Erfahrung mit der
seines 18-jahrigen Sohnes Theo und ent-
deckt gravierende Unterschiede: Gab es
auch fiir seinen Sohn einen Einbruch des
Gottesglaubens angesichts einer Krise, aus-
gelost etwa durch das Terrorattentat auf das
World Trade Center vom 11.9.2001, ein Er-
eignis, das man als ,Theos Einfithrung ins
internationale Zeitgeschehen bezeichnen
koénne? Der Vater erkennt: ,,Fiir Theos un-
verhohlen gottlose Generation hatte sich
diese Frage gar nicht erst gestellt. Niemand
in seiner hellen, progressiven Spiegelglas-
schule hatte ihn je aufgefordert zu beten
oder ein unbegreiflich frohlockendes Kir-
chenlied anzustimmen. Da gab es kein ho-
heres Wesen anzuzweifeln.“?

Die Erschiitterung des Gottesglau-
bens, an die der Vater sich noch allzu gut
erinnert, kann bei dem Sohn gar nicht auf-
tauchen, weil es da nichts gibt, was erschiit-
tert werden konnte. Der Weg zum Atheis-
mus ist fiir eine ,unverhohlen gottlose Ge-
neration® gar nicht erforderlich, weil die-
ser immer schon unreflektierte Vorausset-
zung der Weltdeutung war. Innerhalb einer
Generation hat sich die Lage verschoben:
Wo die Theodizee eines der existenziellen
wie theologisch-philosophischen Haupt-
probleme der Elterngeneration war, lebt
die Kindergeneration in einer Weltsicht,
in der schon die Voraussetzungen fiir diese
Problematik von Vornherein fehlen. Folgt
man McEwan, dann ist die Theodizee pri-
mar ein Phanomen von Menschen, die sich
von einer kindlichen religiosen Prigung
weiterentwickeln oder freikdimpfen muss-
ten. Fiir den grofiten Teil westlich geprag-
ter Jugendlicher und junger Erwachsener
heute ist eine grundlegende religiose In-

2 Ebd., 48f.

differenz an die Stelle dieses Kampfes ge-
treten. McEwans Romanfiguren weisen so
nachdriicklich auf diesen hoch bedeutsa-
men Paradigmenwechsel hin.

Was der Roman gekonnt narrativ ver-
dichtet, ldsst sich auch im Blick auf sozio-
logische und religionspadagogische For-
schungen bestitigen: Die Theodizeefrage
hat die ihr lange Zeit unterstellte zentra-
le Bedeutung fiir die Ausbildung eines ju-
gendlichen und dann erwachsen-gereiften
Gottesglaubens verloren. Die aktuellen Be-
funde sind eindeutig: Angesichts der feh-
lenden Verankerung in einem Gottesglau-
ben kann die Theodizeeproblematik fiir
die meisten Kinder, Jugendlichen und Er-
wachsenen nicht mehr zu dessen funda-
mentaler Erschiitterung werden. Die Fra-
ge nach der Erkldrung von und dem Um-
gang mit Leid gehort gleichwohl bleibend
zu den menschlichen Urfragen. Nach wie
vor fungiert sie als ,Katalysator fiir die
Entwicklung der Gottesfrage und des Got-
tesverstindnisses“. Die aufgezeigte Ver-
schiebung der Gewichte zwingt jedoch
dazu, den religionspadagogischen Stellen-
wert der Theodizee neu zu bestimmen.
Der Fokus verschiebt sich vom unumgéng-
lichen Versuch, Leid zu verstehen hin zu
Anregungen dahingehend, Leid bestehen
zu konnen. Im Rahmen dieser Konzentra-
tion behilt die Theodizee ihre — nun frei-
lich veranderte — Bedeutung.

2 Theodizee - Einbruchstelle
des Gottesglaubens?

Theodizee? Klar, das ist padagogisch be-
trachtet die erste und wichtigste ,Ein-

Eva-Maria Stogbauer-Elsner, Theodizee, www.bibelwissenschaft.de/Stichwort/200651 (Februar

2019), [Abruf: 30.03.2019].
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bruchstelle fiir den Verlust des Gottes-
glaubens™, die ,erste und wahrschein-
lich grofite Schwierigkeit in der Gottesbe-
ziehung tiberhaupt®. So zumindest laute-
te fiir Jahrzehnte eine Grundiiberzeugung,
stellvertretend und wirkmachtig verbali-
siert im 1987 erschienenen Buch ,,Erwach-
senwerden ohne Gott?“ des Tiibinger Re-
ligionspadagogen Karl Ernst Nipkow. Un-
aufgebbar scheinen doch die aus der Bibel
sowie der philosophischen Gotteslehre ge-
ronnenen gottlichen Attribute als ,gut’, ,ge-
recht;, ,(all-)machtig® Warum Gott aber
dann so viel, so sinnloses, so unfassbares
Leid bewirkt oder zuldsst — an dieser Fra-
ge entscheide sich zentral, ob der Kind-
heitsglaube eine reife Fortsetzung in Ju-
gend und Erwachsenenalter finden kénne,
so galt es lange Zeit.

Wie selbstverstindlich waren schu-
lische Unterrichtseinheiten zur Theodi-
zeefrage seit den 1970er-Jahren deshalb
explizit oder implizit als Prophylaxe ge-
gen Glaubensverlust konzipiert. Die ehrli-
che, authentische und schonungslose Aus-
einandersetzung mit der Frage nach Gott
angesichts von tibergroflem und sinnlo-
sem Leid zielte dabei vor allem auf eine
kognitive Durchdringung: Wie lédsst sich
das biblische Gottesbild vor dem aufge-
klarten menschlichen Verstand rechtfer-
tigen angesichts von Naturkatastrophen
wie Tsunamis oder Erdbeben, angesichts
der nie endenden Kette von unvorstellba-
ren Grausamkeiten, die Menschen anderen
Menschen antun, angesichts von absurden
Leiderfahrungen im personlichen Um-

1987, 49.
> Ebd., 56.

feld? Wie kann man weiter an Gott glau-
ben angesichts solcher Bezeugungen und
Erfahrungen? Die Grundkonzeption der-
artiger Unterrichtssequenzen sollte sich -
nach weitgehender Ubereinstimmung -
dadurch auszeichnen, dass sie letztlich
»die Theodizeefrage nicht entschérft oder
still stellt, sondern offen- und auszuhalten
sucht™.

In einer umfassenden, schon fast 15
Jahre alten Untersuchung zur Thematik hat
ein Team um den evangelischen Religions-
padagogen Werner H. Ritter die Grundthe-
se Nipkows unter den Perspektiven des 21.
Jahrhunderts erneut beleuchtet. Es kommt
aufgrund empirischer wie hermeneuti-
scher Einsichten zu einem Ergebnis, das
weitreichende konzeptionelle Konsequen-
zen nach sich zieht. Unter Beriicksichti-
gung heutiger religiéser Sozialisations-
bedingungen ist ein ,,Glaube an Gott, der
die fiir das Virulentwerden der Theodizee-
frage nétigen konstitutiven Momente auf-
weist, bei einer Mehrzahl der Schiilerinnen
und Schiiler® so nicht (mehr) ,vorhanden®
Damit aber verliert sie die bis dato unhin-
terfragt vorausgesetzte Relevanz. Durch-
aus verstandlich: ,Die Theodizeefrage
kann ja [...] nur aufbrechen, wenn das bib-
lische - oder zumindest ein theistisches -
Gottesverstandnis bis zu einem gewissen
Grad internalisiert ist.“” Da diese Grundla-
ge entfillt, verschiebt sich auch die existen-
zielle Bedeutung der Fragestellung. Niich-
terne Erkenntnis: Das Theodizee-Problem
verfiigt so ,in ,lebensweltlichen Normalsi-
tuationen’ wahrscheinlich nur iiber eine re-

Karl Ernst Nipkow, Erwachsenwerden ohne Gott? Gotteserfahrung im Lebenslauf, Giitersloh

Edith Verweyen-Hackmann | Bernd Weber, Ein guter Gott, der leiden lasst? Materialien zur Be-

arbeitung der Theodizeefrage im Religionsunterricht der Sekundarstufe II, Kevelaer 2004, 12.

tingen 2006, 160 f.

Werner H. Ritter u.a., Leid und Gott. Aus der Perspektive von Kindern und Jugendlichen, Got-
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lativ geringe Relevanz“®. Gott - so bestitigt
es auch eine Nachfolgeuntersuchung — fillt
»immer stirker als Adressat in der Leidfra-
ge™ aus.

In ihrer 2011 erschienenen Dissertati-
on kann Eva Maria Stogbauer zeigen, dass
man diesen Befund jedoch noch einmal
ausdifferenzieren muss. Beim subjektiv zu-
geschriebenen ,,Stellenwert der Theodi-
zeefrage handle es sich ,um eine ,Typ-Sa-
che“®. Zwar kommt dem Problemzusam-
menhang in der Tat nicht mehr jene zuvor
behauptete grundlegend-allgemeine Be-
deutung zu, gleichwohl kann sie bei ,Gott-
zweiflern die vorgingige Skepsis bestati-
gen. Fiir ,Bekenner und Sympathisanten®
hingegen wird die Theodizee heute eher
»Zu einem Moment der religiésen Sinnge-
bung®, der den Glauben eher bestirkt als
infrage stellt. Bei ,Neutralen und Relativie-
rern” hinterldsst das Problem auch nach in-
tensiver Aufarbeitung kaum Spuren. Uber-
haupt tendieren die meisten Jugendlichen
heute zu einer ,,Auflésung des Theodizee-
problems*!.

Diese in der Tendenz eindeutigen und
in der Differenzierung aufschlussreichen
Befunde verlangen nach einer grundlegen-
den Revision bisheriger religionspadagogi-
scher Reflexionen zur Theodizeeproblema-
tik. Gewiss kann es dabei nicht darum ge-

daktik, Paderborn 2011, 38.

Julia Gebler/ Ulrich Riegel, ,,Jch wende mich an Eltern, Freunde, Opas, Omas, ...

hen, dieses Thema als unwichtig oder als
tberholt zu deklarieren, dafiir nimmt es
in der theologischen und philosophischen
Geistesgeschichte einen zu gewichtigen
Platz ein. Nach wie vor geht es bei der Theo-
dizee darum, ein Problem des Verstandes,
ein Problem der Philosophie, eine kogni-
tive Sphére zu beleuchten und zu durch-
dringen, um einen intellektuell verantwort-
baren Umgang damit zu ermdglichen. Es
gilt aber die von Katrin Bederna formulier-
te Vorgabe: ,Theodizee scheint fiir heutige
Jugendliche in Deutschland argumentativ,
aber nicht existentiell bedeutsam.“*?
Gleichwohl betrifft die Theodizeepro-
blematik existenzielle Grunderfahrungen
und Grundfragen, die alle Heranwachsen-
den teilen. Neben das kognitiv ausgerichte-
te Verstehen tritt so das Durchdenken von
praktischen Perspektiven des Bestehens.
Bestehen schlief3t Prozesse des Verstehens
ein, geht aber dariiber hinaus. So konzi-
pierte Lernprozesse schliefien eben nicht -
wie bislang vielfach tiblich — mit einem ko-
gnitiv zentrierten Blick auf ,,,Gott und das
Leiden’ mit dem Hauptaugenmerk auf der
Hinfithrung zu einem tragfihigen Gottes-
bild“". Dieser Block miisste sicherlich als
zentraler Bestandteil aufgenommen wer-
den. Grundziel wire jedoch ein Block ,Le-
ben mit ungeldsten Fragen — Chancen und

Herbert Rommel, Mensch - Leid - Gott. Eine Einfithrung in die Theodizee-Frage und ihre Di-

und Gott®

10

11

Eine explorativ-qualitative Studie zu den Theodizee-Konzepten von Kindern in der vierten
Jahrgangsstufe, in: Petra Freudenberger-Litz/ Ulrich Riegel (Hg.), ,Mir wiirde das auch gefallen,
wenn er mir helfen wiirde®. Baustelle Gottesbild im Kinder- und Jugendalter (Jahrbuch fiir Kin-
dertheologie), Stuttgart 2011, 140-156, hier 154.

Eva Maria Stogbauer, Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen wahrnehmen. Eine
quantitativ-empirische Spurensuche, Bad Heilbrunn 2011, 300.

Alle ebd., 300f.

Katrin Bederna, ,,fir mich gibt’s ihn halt, weil er kann nichts dafiir®. Kriterien einer Theodizee-
didaktik, in: Sabine Pemsel-Maier /| Mirjam Schambeck (Hg.), Keine Angst vor Inhalten! Syste-
matisch-theologische Themen religionsdidaktisch erschielen, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2015,
111-129, hier 122.

Edith Verweyen-Hackmann | Bernd Weber, Ein guter Gott, der leiden lasst? (s. Anm. 6), 20.
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Grenzen von Trost™. Existenziell-prakti-
sche Perspektiven miissten so tiber die ko-
gnitive Dimension hinausfiihren.

3  Von der Theodizee zum Trost

Sowohl fiir primér kognitive als auch fiir
existenzielle Unterrichtsorientierungen legt
sich die Beschiftigung mit dem Buch Ijob"
nahe, weil sich in ihm die intensivste, pro-
vokativste, bleibend herausfordernde bib-
lische Auseinandersetzung mit der Frage
nach dem Sinn von Leid findet. Jjob stellt
die Theodizeefrage in aller Harte, verkor-
pert jedoch letztlich die Verweigerung ei-
ner Theodizee als Rechtfertigung Gottes
vor dem imagindren Gerichtshof mensch-
licher Vernunft. Das biblische Buch fordert
im Gegenteil den begriindeten Verzicht auf
eine solche Rechtfertigung und zeigt auf,
wie man unter Voraussetzung dieses Ver-
zichtes — nach intensivem Ringen - weiter-
leben kann. Das ist seine spezifische Pro-
vokation, gerade so ist es ein einzigartiges
Trostbuch.

Von einer allzu groflen Nihe heuti-
ger Menschen zu diesem Jjob sollte man
dabei nicht ausgehen. Er ist fiir die meis-
ten weniger eine potenzielle Identitatsfi-
gur, als vielmehr eine Figur, deren Sper-
rigkeit und Rétselhaftigkeit zur Auseinan-
dersetzung reizen kann. Wie also konnen
Lernprozesse mit [job'® im Spannungsfeld
von Theodizee und Trost gestaltet werden?
Was kann tiberhaupt mit dem so missver-

14

stindlichen Begriff JTrost gemeint sein,
das nicht gleich als oberflachliche Vertros-
tung entlarvt und damit zuriickgewiesen
werden miisste? Es lohnt sich, das Ijobbuch
unter dieser Perspektive neu zu lesen und
didaktisch fruchtbar zu machen.

3.1 Ein scheiterndes Trostgesprach

Eine einzigartige Szene, die idealtypisch-
tiktive Verwirklichung einer Tréstungssi-
tuation der Bibel schlechthin: Da sitzt ein
Leidender im Staub, dem von heute auf
morgen buchstéblich alles genommen wor-
den ist - sein Besitz, seine Kinder, schlief3-
lich seine Gesundbheit: Ijob, die sprichwort-
liche Verkorperung des Leidens, der Ar-
chetyp des gottergebenen Dulders. Trost
versucht sich Jjob in dieser Extremerfah-
rung zundchst selbst zu spenden. Er beruft
sich auf eine spirituelle Trostung mit Wor-
ten, die fortan zum internationalen Sprich-
wort geronnen sind, wieder und wieder
in Sterbeanzeigen zitiert und in Grabstei-
ne eingemeiflelt werden: ,Der Herr hat ge-
geben, der Herr hat genommen, gelobt sei
der Name des Herrn!“ (1,21) Und wie zur
Bestitigung dieser bedingungslosen Un-
terwerfung unter Gottes allméichtigen, un-
ergriindlichen Willen fiigt er als Erkldrung
seiner demiitigen Annahme aller Schick-
salsschldge an: ,Nehmen wir das Gute an
von Gott, sollen wir dann nicht auch das
Bose annehmen?“ (2,10)

Im ersten Moment scheint diese spi-
rituelle Selbsttrostung tatsichlich zu ge-

Vgl. dazu: Georg Langenhorst, Trosten lernen. Profil, Geschichte und Praxis von Trost als dia-

konischer Lehr- und Lehrprozess, Ostfildern 2000; Irmgard Alkemeier | Marcus Hoffmann, Trost
und Schépfung. Gen 1,1-2,4a. (EinFach Religion), Paderborn 2014.

(EinFach Religion), Paderborn 2019.
16

Vgl. dazu: Georg Langenhorst u.a., Hiob. EinFach Religion: Unterrichtsbausteine Klasse 5-13.

Vgl. Eva Jenny Korneck, Das Buch Hiob als padagogisches Konzept. Die Rede von Gottes All-

macht in religiosen Bildungsprozessen, Berlin 2014; Giinter Nagel, Gott, Leid und Selbstfin-

dung. (EinFach Religion), Paderborn 2015.
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lingen, umso mehr, als sie nun von ande-
ren Menschen mitgetragen wird. Seine
drei Freunde, Bildad von Schuach, Elifas
von Teman und Zofar von Naama, brechen
auf, treten die weite Reise zu ihrem leiden-
den Freund an, ,um ihm ihre Teilnahme
zu bezeigen und um ihn zu trésten” (2,11).
Doch was sehen sie? Jemanden, den sie zu-
néchst fast nicht erkennen, so sehr haben
die Schicksalsschlige ihn verdndert. Der,
den sie als angesehenen, reichen, gliickli-
chen Weisen kannten, hockt schmerzge-
plagt vor einer Ruinenlandschaft in einem
Héuflein Asche, schabt seine Wunden mit
einer Tonscherbe, letztes Relikt seines Hab
und Guts. Gute Freunde und wohlwollen-
de Troster, die sie sind, reagieren sie auf
diesen Anblick so, wie es ihnen die Trauer-
tradition nahelegt: Sie schreien auf, wei-
nen, zerreiflen ihr Gewand, streuen sich
Asche iiber die Haupter und bekunden so
die tiefstmogliche Form von Mitleid. Thr
sprachloser Trost besteht im Mittragen, im
Mitdasein, im Leidteilen. So sehr lassen sie
sich auf diesen Trost ein, dass sie — entspre-
chend der ,Schiwa;, der traditionellen judi-
schen Trauerwoche - ,,sieben Tage und sie-
ben Néchte® bei Jjob sitzen, ohne ein Wort
zu sprechen. Sie schweigen, weil sie erken-
nen, dass ,,sein Schmerz sehr grof3“ ist: so
grof3, dass jedes Wort hier falsch wire.

Eine ideale Ausgangssituation also
fir eine gelingende Trostbegegnung! Und
doch scheitert sie! Und doch wird das Ver-
halten der Freunde schliellich in aller
Schirfe getadelt, ja: mit gottlicher Autoritét
zurechtgewiesen. Am Ende miissen sie sich
von Gott sagen lassen: ,,Ihr habt nicht recht
von mir geredet® (42,7)! Warum aber miss-
lingt dieser Trostversuch? Was lauft falsch?
Was lasst diese Begegnung scheitern, die
doch so idealtypisch gut begann?

3.2 Vom Scheitern allgemeingultiger
Trostspriche

Die Trostbegegnung Ijobs und seiner
Freunde scheitert in dem Moment, in dem
aus schweigender Anteilnahme der Ver-
such eines Trostgesprdchs wird. Dabei ist es
Jjob selbst, der das Schweigen bricht und
die Freunde damit zu einer Reaktion gera-
dezu zwingt. Mit seiner Schicksalsverflu-
chung weist er alles zuriick, was ihm selbst
zuvor und seinen Freunden jetzt noch hei-
lig und wabhr ist. Als gute Troster miissen
sie reagieren, ein solcher Ausbruch ver-
langt nach Worten! Doch nach welchen?
Und wie gesprochen? Elifas ist der mutigs-
te der Freunde, er unterbricht Ijobs Klage-
fluss und eroffnet das Gesprich. Und wie
vorsichtig er beginnt! ,Versucht man ein
Wort an dich, ist es dir lastig? Doch die
Rede aufzuhalten, wer vermag es?“ (4,1)
Psychologisch durchaus geschickt versucht
er zunichst, Jjob auf seine eigene, ehemals
tragende Uberzeugung und geistige Stirke
hinzuweisen: ,,Sieh, viele hast du unterwie-
sen/und erschlaffte Hinde stark gemacht! /
Dem Strauchelnden halfen deine Wor-
te auf, / wankenden Knien gabst du Halt. /
Nun kommt es iiber dich, da gibst du auf, /
nun fasst es dich an, da bist du verstort.”
(4,3-5)

Jjob erscheint hier als jemand, der
frither selbst ein grofler Troster fiir ande-
re war. Elifas ermuntert ihn dazu, den da-
mals gespendeten Trost nun auch fiir sich
selbst zu entdecken. Doch dann versucht
Elifas, Ijob mit einer Weltsicht zu trosten,
die Gott, Mensch, Schopfungsordnung
und damit auch Leiden erklirt. Trost soll
hier also durch rationales Verstehen ge-
spendet werden. Das Problem: Auf IJjob
und seine Situation trifft das Erklarungs-



10 Langenhorst / Theodizee - eine iiberholte Fragestellung?

schema seiner Freunde, der ,Tun-Ergehen-
Zusammenhang;, schlicht nicht zu. Thr gut
gemeinter (!) Trostversuch schligt ins Ge-
genteil um. Was als Trostgespriach begann,
ist zur harten Wortschlacht ausgeartet.
»1hr aber seid nur Liigentiincher, untaugli-
che Arzte alle!“ (13,4), hilt Ijob ihnen ent-
gegen. Zusammengefasst: ,, Ahnliches habe
ich schon viel gehort; leidige Troster seid
ihr alle!“ (16,2) ,Wie wollt ihr mich mit
Nichtigem trosten? Eure Antworten blei-
ben Betrug!® (21,34)

Ligenttncher, leidige Troster, Be-
triiger — scharfer kann man Troster nicht
blof3stellen! Doch nicht genug damit: Ijob
macht dann auch deutlich, warum seine
vormaligen Freunde als Troster versagen.
Zwei harte Vorwiirfe wirft er ihnen an die
Kopfe. Erster Vorwurf: ,Hort, hort doch
auf mein Wort, das wire mir schon Trost
von euch.” (21,2) Wirkliches Zuhoren und
Ernstnehmen dessen, was Ijob an Klagen
vorbringt, das erwartet er. Echtes Zuhéren
wire bereits Trost, doch gerade das konnen
die Freunde anscheinend nicht. Sie fithlen
sich vielmehr berufen, ihr Weltbild zu ver-
teidigen und ihr eigenes Erkliarungssystem
Jjob tiberzustiilpen. Damit verbunden der
zweite Vorwurf: ,,So denkt, wer ohne Sorge
ist, wer fest sich weif3, wenn Fiifle wanken®
(12,6), halt Jjob ihnen entgegen. Ihre Weis-
heiten sind Erkldrungen von Nicht-Betrof-
fenen, und genau darum konnen sie nicht
helfen: Die Sicht von aufen trifft die Situa-
tion des Betroffenen nicht.

3.3 Gelingender Trost durch Gott

Diese zwei Vorwiirfe wird man sich zu Her-
zen nehmen miissen, bei allem, was iiber
Trost zu sagen sein wird. Denn nicht die so
fromm ihren Gottesglauben verteidigen-
den Freunde, sondern Jjob wird am Ende
des Buches bestitigt: Er, der aufbegehrende

Rebell und Gotteslésterer hat recht geredet
von Gott, nicht seine Freunde, die Bewah-
rer der damals geltenden theologischen
Orthodoxie. Vor allem die beiden Vorwiir-
fe, die Jjob selbst ihnen macht, werden da-
durch bestétigt. Trosten kann scheitern an
fehlendem Zuhoéren und Sich-in-den-an-
deren-Hineinversetzen, an unpassendem
Beharren auf Erklirungsmustern, die nicht
zutreffen, an der Position des objektiv Au-
Benstehenden, der nicht zu dem subjektiv
Betroffenen durchdringt.

Jjob aber wird nicht nur bestatigt, son-
dern dadurch eben auch wirklich getrds-
tet. Er hatte erkannt, dass das Trostge-
sprach mit den Freunden gescheitert war,
und sich protestierend-rebellierend di-
rekt an Gott gewandt. Und Gott gibt ihm
nicht nur eine Antwort auf seine Klagen,
er spendet offensichtlich auch jenen Trost,
den die Freunde nicht geben konnten. Und
dies gleich dreifach:

- Dadurch, dass er Ijob an- und er-
hort und ihm antwortet, schafft er schon
ersten Trost: Trost durch Annehmen, Ernst-
nehmen und echtes Zuhoren.

- Indem er dariiber hinaus Jjobs Kla-
gen, ja: Anklagen nicht zurtickweist, son-
dern als legitime Sprachformen des Lei-
denden in seinem Ringen mit Gott zulésst,
rdumt er diesen Sprachformen einen legi-
timen Platz ein: Trost durch die Zulassung
von Klage als vorbehaltlosem Aussprechen
des Leides.

- Trost spendet Gott im Jjobbuch aber
drittens durch eine inhaltliche Zusage. Er
lasst Jjob in seiner Antwort ja eine Art kos-
misch-universale Schopfungsrevue schau-
en, in der vor allem die dem Menschen un-
verstandlichen oder gar feindlichen Ele-
mente der Schopfung beschworen werden.
Diese Vision wird aber verbunden mit der
Zusage, dass er, Gott, die Schopfung gerade
in ihrem scheinbaren Chaos bandigt und
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in den Handen halt. Das ist der dritte Trost
im Jjobbuch: Gerade jenseits der Versteh-
barkeit der Welt und des eigenen (Leid-)
Schicksals steht die Zusage, dass Gott letzt-
lich das scheinbar Absurde tragt. Nur weil
er diese Zusage annimmt, zieht Ijob seine
Klage zuriick, fiigt er sich unter Gottes neu
und anders erkannte Schépfungsordnung,
wendet er sich dem Leben wieder vertrau-
ensvoll zu. Drittens also: Trost durch das
Angebot, auf Gottes grofiere Weisheit und
seinen letztlich guten Schopfungsplan auch
jenseits von Verstehbarkeit zu vertrauen.
Ein scheiterndes Trostgesprich zwi-
schen Freunden als Mahnmal falschen
Troster-Verhaltens; gelingender Trost in ei-
ner Gottesbegegnung: Diesen Spannungs-
bogen schlagt das Ijobbuch als biblischen
Bogen hinein in unsere Fragestellung.

3.4 Trdsten-Lernen
in den FuBspuren ljobs

Im Blick auf diese biblische Trostszene las-
sen sich einige zentrale Vorgaben fiir un-
terrichtliche Lernschritte gewinnen. Fol-
gende Schritte legen sich nahe:

Erstes wichtiges Teilelement: Die Ver-
meidung vorschneller Vertrostungen, ja: das
Offenlegen von Vertréstungsmechanismen.
Solche Vertrostungsstrategien erwachsen
oftmals eher aus Sprach- und Hilflosigkeit
denn aus Oberflachlichkeit oder der ver-
suchten Bevormundung und Besserwisse-
rei. Schiilerinnen und Schiiler kennen ei-
nige derartiger Strategien aus ihrem Alltag
und konnen sie selbst sehr genau durch-
schauen. Da wir uns alle solcher Floskeln
oder Hilflosigkeitsspriiche bedienen, lohnt
sich die kurze Auflistung und Charakteri-
sierung.

- Ruckblickende Spriiche wie: ,Ist
doch alles nicht so schlimm® ,Keine
Angst, daran ist noch keiner gestorben®;

»Es hitte ja alles noch viel schlimmer aus-
gehen konnen® - also Versuche der ober-
flachlichen riickblickenden Umwertung von
Verlusten ins weniger Negative.

- Imagindr vorausschauende Sprii-
che wie ,Es ist doch vielleicht am besten
so!“; ,,Es war doch das Beste fiir sie®; ,Wer
weif3, was ihm erspart geblieben ist“ — also
Versuche der vorausblickenden Umwertung
von Verlusten.

- Vorgebliche Verschwisterungen durch
Spriiche wie ,,Ich weif3, wie du dich fiihlst"
welche die Besonderheit der einmaligen Si-
tuation und die subjektive Erfahrung des
Betroffenen nicht ernst nehmen.

- Allgemein gehaltene Appelle an die
Selbstheilungskrifte, ausgedriickt etwa in
den oft gehorten Séitzen: ,Du musst dich
jetzt zusammenreiflen!, ,,Kopf hoch, alter
Junge!, oder ,Nimm das alles doch nicht
so tragisch!, ,Du musst jetzt nach vorn
schauen!“

- Hoftnungsausblicke, verbunden mit
Aussagen wie ,Keine Angst, das kriegen
wir schon wieder hin®, oder ,,Pech gehabt,
beim néchsten Mal hast du mehr Gliick!®,
die man als Strategie der suggestiven Um-
gestaltung von Realitdt im Blick auf eine
neue Chance deuten kann.

— Verfliichtigungen ins Allgemeine, die
sich etwa in den Aussagen ,,Das kann doch
jedem mal passieren, ,Das haben wir doch
alle schon einmal erlebt®, oder christlich
gewendet ,,Jeder hat halt sein Kreuz zu tra-
gen“ zeigen konnen.

— Resignierende Verallgemeinerungen
im Blick auf Grundgegebenheiten des
menschlichen Lebens, etwa durch Spriiche
wie ,Was soll es, hilft ja doch nichts!, oder
»Da kann man halt nichts machen!*

- Pauschale  Zukunftsvertrostungen
ohne konkreten Anhalt und spezifischen
Grund, enthalten in Aussagen wie ,,Keine
Angst, das wird schon wieder®, ,Das Leben
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geht weiter®, ,Du wirst schon driiber hin-
weg kommen’, oder ,,Du wirst schon se-
hen, die Zeit heilt alle Wunden!*

— SchlieSlich die bewusste Verdrdin-
gungs-Empfehlung: ,,Augen zu und durch®
oder ,,Am besten einfach nicht mehr daran
denken!®

Solche Alltags-Argumente mogen in
den kleinen Niederlagen, Schmerzerfah-
rungen und Verlustgeschichten des Alltags
durchaus hilfreiche Strategien sein. Fiir
wirklich tiefe Leidbewéltigung im Umgang
mit schweren Krankheiten und Todeser-
fahrungen taugen sie nichts, schon des-
halb, weil sie das Leiden nicht wahrhaben
wollen, den Schmerz bagatellisieren und
nicht aushalten konnen.

3.5 Wie man trosten kann

Deshalb zweiter Schritt: Das Bedenken
mitmenschlicher Trostmoglichkeiten: Wel-
che Formen von Trost helfen dabei, Leid
ernst zu nehmen und ertragen zu helfen?

- Trost kann nur iiber Beziehung ge-
lingen, deshalb steht das Herstellen einer
vertrauensvollen Gespriachsbeziehung zu-
nichst eindeutig im Vordergrund. Das
schlief3t ein: Da-Sein, Zeit haben, Kla-
gen zulassen, den Schmerz mittragen und
wenn notig schweigend aushalten.

- Trost kann auflerdem darin liegen,
die Warum-Frage des Leidenden ernstzu-
nehmen und Erklirungsmodelle fir ver-
meintlich unverstandliches Leid gemein-
sam anzudenken. Erklirtes Leid ist noch
nicht bewiltigtes Leid, schafft aber Voraus-
setzungen fiir eine solche Bewiltigungsge-
schichte. Solche Erkldrungsmodelle kon-
nen versuchen, Leiden als Dimension zu
verstehen, die mit Gott erklart werden
kann, nicht dualistisch gegen ihn. Sie zu

bedenken kann sinnvoll sein, wird aber oft
in dem Eingestidndnis der letztlichen Ant-
wortlosigkeit miinden.

- Deshalb wird hdufig versucht, das
konkrete Leiden zu relativieren, sei es im
Blick auf einzelne andere Leidende, auf das
Schicksal der Welt als ganzer, auf vergange-
nes Gliick, zukiinftige Chancen oder eine
Kompensation im Jenseits. Relativierung
heiflt dabei stets Distanz, provokative Auf-
sprengung der Binnenschau hin zur Au-
Benperspektive als erstem Schritt zur Be-
waltigung.

— Schliefilich wird ein Ende des Lei-
dens, eine realistisch mogliche und auf den
ganz konkreten Fall hin durchdachte Bes-
serung der Situation in Aussicht gestellt,
sei es durch eigene Kraft, sei es durch di-
rekt oder indirekt geduflertes Vertrauen
auf Gott.

Ob solche erkldrenden, relativieren-
den, Perspektiven aufzeigenden Trostver-
suche letztlich etwas bewirken oder gleich-
falls als Vertrostungsversuche wahrge-
nommen werden, entscheidet sich allein
im Einzelfall. Was einige als wirklichen
Trost empfinden, wird von anderen als zy-
nische Ablenkung empfunden. Getrdstet
sein ist letztlich eine Erfahrung, die jeder
Einzelne fiir sich allein macht.

4 \Von der Theodizee zum Trost:
Lernchancen

Letztlich geht es so im Religionsunterricht
darum, Anregungen fiir den eigenen Um-
gang mit Leiderfahrungen und Leidbezeu-
gungen bereitzustellen. Unabhingig von
der existenziellen Verankerung der Frage-
stellung konnen Menschen ,diese als Wi-
derspruchsproblem bedenken“”’. Das reli-

7" Eva-Maria Stogbauer-Elsner, Theodizee (s. Anm. 3).
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gionspadagogische Ziel dieser Bedenkpro-
zesse liegt dabei im reflektierten , Aufbau
einer subjektiven Theodizee, die in der Lage
ist, den Gottesglauben, auch im Angesicht
von Leidsituationen, in seiner Sinnhaftig-
keit zu plausibilisieren'®.

Aber das ist nur die eine Seite. Zwar
konnen religios-inszenierte Lernprozesse
tatsichlich kaum der Theodizeefrage ,zu
existentieller Bedeutsamkeit verhelfen”,
wohl aber der zutiefst existenziell bedeut-
samen Perspektive des Umgangs mit Trost.
Der Blick auf die Moglichkeiten von Trost
und Trosten verschiebt den klassischen
Blick auf Theodizee in den Bereich der af-
fektiven, kognitiven und pragmatischen
Lebensdimensionen. Lernende konnen im
Idealfall

- erkennen, dass sich das menschli-
che Leben grundsitzlich zwischen den Po-
len von Leid und Gliick ausspannt;

— begreifen, dass aus glaubiger Sicht
Leiderfahrungen nur mit Gott zusammen,
nie gegen oder ohne ihn gedacht werden
konnen;

Weiterfiihrende Literatur:

Georg Langenhorst u.a., Hiob. EinFach Re-
ligion: Unterrichtsbausteine Klasse 5-13.
(EinFach Religion), Paderborn 2019.
Herbert Rommel, Mensch — Leid - Gott.
Eine Einfithrung in die Theodizee-Frage
und ihre Didaktik, Paderborn 2011.
Eva-Maria Stogbauer-Elsner, Theodizee,
www.bibelwissenschaft.de/Stichwort/
200651 (Februar 2019), [Abruf: 24.11.2019].

- die Notwendigkeit und Berechti-
gung von Rickfragen an Gott und Mensch
angesichts von Leid entdecken;

- Klagen als berechtigte, hilfreiche
und biblisch breit belegte menschliche
Form der Reaktion auf Leid kennen lernen;

- unterschiedliche menschliche Er-
klarungsstrategien fiir Existenz und Sinn
von Leid durchdenken und tiberpriifen;

- erkennen und nachspiiren, wie
Menschen mit der Unlosbarkeit der Theo-
dizeefrage an Gott glauben und ihr Leid
durchtragen konnen;

- vorschnelle Vertrostungsmechanis-
men als Verharmlosung und Verfilschung
durchschauen;

— tragfahiges Trostverhalten und stim-
mige Trostiiberlegungen kennen lernen
und selbst ausprobieren.

Trosten-lernen in religionspiddagogisch
geplanten Lernprozessen? Sicherlich kann es
dabei immer nur um erste Anstof3e gehen,
um die Bereitstellung von Raumen, in denen
menschliche Verhaltensweisen iiberdacht,
in Distanz reflektiert und eingeiibt werden
konnen. Im Rahmen derartiger Lernpro-
zesse wird die klassisch kognitiv zentrierte
Theodizeefrage kiinftig ihre unbestrittene
Bedeutung behalten, bei verdnderten Aus-
gangsbedingungen der Lernenden jedoch
eine neue Nachhaltigkeit erzielen.

Der Autor: Prof. Dr. Georg Langenhorst ist
Professor fiir Didaktik des Katholischen Re-
ligionsunterrichts/Religionspddagogik ~— an
der Katholisch-Theologischen Fakultdit der
Universitit Augsburg.

18 Herbert Rommel, Mensch - Leid - Gott (s. Anm. 8), 217.
19 Katrin Bederna, ,fiir mich gibt’s ihn halt, weil er kann nichts dafiir (s. Anm. 12), 124.
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Klaus von Stosch

Antworten auf Leiderfahrungen im Buch ljob

¢ Das Buch Ijob dient dem Autor, Professor fiir Systematische Theologie
an der Kulturwissenschaftlichen Fakultit der Universitit Paderborn, als
Leitfaden, um drei mogliche Facetten des denkerisch-praktischen Umgangs
mit Leid aus Sicht des gliubigen Menschen zu erldutern. Diese Facetten -
dulden, rebellieren, mit Gott eine intime Freundschaft eingehen - skizzie-
ren einen moglichen Weg im Leiden. Die Theologie sei gut beraten, so der
Autor, nicht die Fehler von Ijobs Freunden zu wiederholen und einer mog-
lichen freundschaftlichen Begegnung mit Gott im Wege zu stehen. Ermuti-

gung hingegen stiinde der Theologie gut an. (Redaktion)

Aus der Sicht moderner systematischer
Theologie ist das Buch Ijob zweifellos das
anregendste Buch der Bibel, wenn es da-
rum geht, wie man als gldubiger Mensch
mit Leiden umgehen sollte. Das Buch ist
vor allem deswegen so bedeutsam, weil es
sehr unterschiedliche, teilweise sogar wi-
derspriichliche Antwortstrategien —mit-
einander vereinigt. Ich will deswegen im
Folgenden dieses Buch verwenden und
drei seiner Antwortstrategien herausgrei-
fen, um auf diese Weise deutlich zu ma-
chen, mit welcher Gottesvorstellung Men-
schen im Kontext abrahamitischer Religio-
nen dem Leiden begegnen konnen.!

1 ljob als Dulder

Die prominenteste und alteste Antwort,
die theologisch aus der Tradition des Bu-
ches Jjob gewonnen werden kann, ist ein
Deutungsstrang des Buches, der Ijob als
Dulder portritiert. Diese Tradition ldsst

sich pridgnant in dem Wort Jjobs zusam-
menfassen, das dieser bereits im Prolog des
Buches spricht und das seine erste Reakti-
on auf seine Leidenserfahrungen darstellt.
So heifit es in Jjob 1,21: ,,Der Herr hat ge-
geben, der Herr hat genommen; gelobt sei
der Name des Herrn.“

Zu diesem Zeitpunkt weify der Le-
ser bzw. die Leserin bereits um die Wette
Gottes mit dem Teufel (Jjob 1,6-12), die
deutlich macht, dass Gott durch das Lei-
den Ijobs herausfinden will, ob seine Got-
tesverehrung ,,grundlos® erfolgt oder in ir-
gendeiner Weise verzweckt werden kann
(vgl. [job 1,9). Denn die Ausgangssituation
des Buches Ijob ist ja die Idee eines Men-
schen, der in grofler Gottesfurcht lebt und
dem zugleich vor Beginn der Handlungen
des Buches harte Schicksalsschlige erspart
geblieben sind und der eben deshalb nicht
weif3, aus welchen Griinden er sich Gott
zuwendet. Die Wette Gottes scheint mir
ihren tieferen Sinn jedenfalls nicht darin
zu haben, dass der allwissende Gott sich

Wenn ich hier von den abrahamitischen Religionen allgemein spreche, dann deshalb, weil das
Buch Ijob natiirlich auch fiir die jiidische Seite als zentrales Glaubensdokument zu sehen ist. Seit
Navid Kermanis bahnbrechender Habilitation tiber den Schrecken Gottes (siche unten) ist klar,
dass die durch das Buch Ijob eroffnete Perspektive auch aus muslimischer Sicht eingenommen
werden kann.
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zu allererst tiber die Motive Ijobs infor-
mieren muss. Vielmehr scheint es mir da-
rum zu gehen, dass Jjob selbst nicht sicher
sein kann, warum er sein Leben in solcher
Hingabe an Gott lebt. Denn sein Glaube
hat ihm immer nur Vorteile gebracht; der
Glaube macht sein Leben farbenfroh und
gut, sodass sich schon fiir ihn selbst (und
nicht erst fiir Gott) die Frage stellt, wie Ijob
sich zu Gott stellt, wenn sich das Schicksal
wendet und sein Glaube ihm keine Vortei-
le mehr bringt.

Die Antwort des Buch-Prologs ist ein-
deutig. So wie Jjob das Gute von Gott an-
genommen hat, so ist er jetzt auch bereit,
die ihn ereilenden Schicksalsschlidge zu ak-
zeptieren. Interessant ist, dass er keinen
Versuch macht, das Leiden in irgendei-
ner Weise zu bonisieren. Anders als spiter
seine nicht sehr hilfreichen Freunde sieht
er im Leiden keine Strafe fiir begange-
ne Stinden (Ijob 4,7.17; 15,14; 22,5f.) und
auch keine Erziehungsmafinahme Gottes.
Er kennt weder die Wette Gottes mit dem
Teufel noch kommt er auf die Idee — wie
spater sein vierter Freund Elihu -, im Lei-
den eine Art Priifung zu sehen (Ijob 34,36)
oder das Leiden gar als Weg zu Gott zu ver-
klaren (Ijob 36,15). Das Leiden bleibt ein
Ubel, das er weder sucht noch versteht.
Aber er duldet und akzeptiert es, weil es zu
seinem Leben gehort und er alles im Leben
dankbar auf Gott zurtickfiihrt.

Interessant ist, dass diese einfache For-
mel iiber den Herrn, der gegeben und ge-
nommen hat, bis heute im rabbinischen
Kontext bei Beerdigungen verwendet wird.
Sie priagt auch das koranische Bild Ijobs
(vgl. Q 38:44) und ist insofern ein gemein-
sames Erbe aller abrahamitischen Religio-
nen. In allen drei Religionen gibt es offen-
bar die Einstellung der Geduld und des Er-

tragens gegeniiber dem Leiden. Die Uber-
windung liegt darin, dass es nicht von Gott
isoliert wird, sondern in der Macht Got-
tes bleibt. Insofern Gott als Schopfer eine
gute und liebende Macht bleibt, kann auch
das Leiden, das er zulésst, nicht aus seiner
Macht herausfallen und darf im Vertrauen
auf ihn ertragen werden.

Eine typische Legitimation einer sol-
chen Haltung der Geduld und des Vertrau-
ens lasst sich theologisch durch die soge-
nannte free will defense erreichen. Sie be-
steht darin, in dem Leiden eine Folge von
Freiheitsverfehlungen des Menschen zu
sehen.? In dieser Perspektive ist das Lei-
den der Preis menschlicher Willensfreiheit
und wird von Gott um dieser Freiheit wil-
len in Kauf genommen. Der Wert der Frei-
heit wiederum wird an dieser Stelle als so
hoch angesehen, weil Freiheit die Voraus-
setzung ist, um Liebe und Kreativitit zu
denken. Eine solche Strategie hat den Vor-
teil, das Leiden nicht als sinnvoll ansehen
zu mitssen und es doch mit Gottes Existenz
zusammendenken zu konnen. Denn Gott
will in diesem Denken das Leiden nicht,
sondern er will einfach nur die Liebe des
Menschen und muss deshalb seine Freiheit
akzeptieren. Wenn sich der Mensch dann
in Freiheit dazu entschlief3t, Leiden zu ver-
ursachen, muss Gott das ertragen, weil er
sich dazu bestimmt hat, allein mit Mitteln
der Liebe um die Freiheit des Menschen zu
werben. Die addquate Antwort des glau-
benden Menschen auf diesen geduldigen
Gott ist die eigene geduldige Antwort auf
die Abgriinde des Lebens und die dunklen
Seiten unseres Schicksals.

Die free will defense wird in der mo-
dernen Theologie auch gerne auf das durch
die Naturgesetze verursachte Leiden aus-
gedehnt, weil wir dank der modernen Evo-

2 Vgl. hierzu einfithrend Klaus von Stosch, Theodizee, Paderborn #2018, 87-111.
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lutionstheorie ja wissen, dass der Mensch
erst durch die Evolution hindurch zu ei-
nem Freiheitswesen geworden ist* Von
daher kann man die durch die Evolution
und die Naturgesetze verursachten Lei-
den der Kreaturen dadurch erkldren, dass
es die gleichen Gesetzmafligkeiten sind,
die das Leid erzeugen, die auch mensch-
liches Leben und damit Freiheit ermégli-
chen. In dieser Perspektive kann man dann
das Leiden nur dann ablehnen, wenn man
auch das menschliche Leben nicht zu ak-
zeptieren bereit ist. Entsprechend hélt etwa
Armin Kreiner fest: ,Wenn aber die Exis-
tenz der Willensfreiheit fiir das Verstand-
nis des Menschseins konstitutiv ist, weil
ein Wesen ohne die Fahigkeit zur Willens-
freiheit irgendein anderes Wesen, jeden-
falls aber kein menschliches wire, lasst sich
die Schliisselfrage nur aufgrund der Uber-
zeugung verneinen, es wire fiir Gott bes-
ser gewesen, aufgrund der Unmenschlich-
keiten auf die Erschaffung der Mensch-
heit zu verzichten.“* Will man diese Kon-
sequenz nicht ziehen und also menschli-
che Willensfreiheit und menschliches Le-
ben akzeptieren, so muss man auch die
Folgen und Entstehungsbedingungen von
Freiheit akzeptieren und damit das Leiden.
»Der Herr hat gegeben, der Herr hat ge-
nommen, gelobt sei der Name des Herrn.*

2 ljob als Rebell

Doch das Buch Ijob bleibt nicht bei die-
ser Losung stehen. Es stellt dem dulden-
den Ijob im Prolog einen zweifelnd-fra-
gend-anklagenden Jjob im Dialogteil des
Buches gegeniiber. Jjob verflucht den Tag

seiner Geburt (Ijob 3,1-3), verwirft alle
Trostungs- und Erklarungsstrategien sei-
ner Freunde, wiinscht sich den Tod (Jjob
7,151f.) und beschwert sich bei Gott tiber
sein Schicksal. Er fordert Gott heraus
und will von ihm eine Erkldrung fiir sein
Schicksal haben (Ijob 31,35).

Spannend an der Komposition des Bu-
ches Jjob ist, dass die Freunde Ijobs am
Ende von Gott ins Unrecht gesetzt werden
und sich Gott mit dem fragenden und kla-
genden Ijob solidarisiert. Sein Zorn ent-
brennt deshalb gegen die Freunde Ijobs,
weil sie anders als Jjob nicht recht von Gott
geredet haben (Ijob 42,7). Damit ermu-
tigt uns das Buch Ijob, unsere Klagen und
Anklagen vor Gott zu bringen. Wir miis-
sen nicht in Geduld immer schon alles ver-
stehen, sondern wir diirfen unsere Fragen
und unsere Verzweiflung Gott hinhalten
und ihn um Antwort bitten. Nur in dieser
Haltung der Auflehnung und des Protestes
sprechen wir recht von Gott. Denn auch
Gott will unser Leiden nicht - so konn-
te man in Fortfithrung der free will defen-
se sagen, sondern er nimmt es nur um ei-
nes hoheren Zweckes willen in Kauf. Die-
ses Verhalten ist fragwiirdig und verlangt
unseren Protest. Keine menschliche Erkla-
rung, keine noch so schone Theorie ver-
mag Jjob mit Gott zu verséhnen. Er wird
von Gott darin gerechtfertigt, allein in Gott
seinen Trost zu suchen und nicht in irgend-
welchen Theorien tiber ihn. Gott selbst soll
die Antwort geben, und solange wir diese
nicht wahrnehmen, diirfen wir, ja sollen
wir klagen und nicht einfach nur dulden.

Dieser rebellische Ijob hat in der Mo-
derne immer wieder Menschen innerhalb
und auflerhalb der Theologie elektrisiert

Vgl. ausfithrlicher zur hier nur angedeuteten natural law defense ebd., 56 — 69.
Armin Kreiner, Gott im Leid. Zur Stichhaltigkeit der Theodizee-Argumente (QD 168), Freiburg

i. Br.-Basel-Wien 1997, 262.
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und inspiriert. Immanuel Kant gilt Ijob
als Prototyp einer praktisch-authentischen
Theodizee®, Ernst Bloch sieht hier gar eine
atheistische Position vorbereitet®, und die
neuere Politische Theologie sieht in dieser
Denkbewegung einen Paradigmenwech-
sel fiir die Theologie insgesamt eingeldutet.
So fordert beispielsweise Johann Baptist
Metz in prominenter Weise die Frage der
Theodizee als zeitlich gespannte Riickfrage
und Erwartung an Gott auszuarbeiten. Die
Theodizeefrage sei ,,,die‘ eschatologische
Frage, die Frage, auf welche die Theologie
keine alles versdhnende Antwort ausarbei-
tet, sondern eine unablédssige Riickfrage an
Gott. Statt sich durch ein theologisches
System in der Gegenwart einzurichten und
sich mit der Leidensgeschichte der Welt zu
arrangieren, gelte es der Theologie zumin-
dest einen ,Hauch von Unverséhntheit®
und ,.eschatologische Unruhe“ zu bewah-
ren®. Nur so konne es der Theologie gelin-
gen, ihren ,augenfilligen Apathiegehalt®
und ihre erstaunliche ,Verbliiffungsfestig-
keit® zu tiberwinden und in den ,, Kampf
um die Geschichte als dem konstitutio-

nell gefihrdeten Ort theologischer Wahr-
heitsfindung und Wahrheitsbezeugung“'
einzutreten. Nur wenn es gelinge, die ge-
fahrliche Geschichtslosigkeit der idealisti-
schen Theologie in einem nach-idealisti-
schen Denken zu tiberwinden'', kénne der
Blick auf die Wirklichkeit Gottes und sei-
nes Verhdltnisses zur Leidensgeschichte
dieser Welt wieder frei werden.

Ziel sei dabei nicht die Losung des
Theodizeeproblems oder die Antwort auf
die Frage nach dem ,Warum"“ des Leidens.
Diese Frage konne allein von Gott beant-
wortet werden'? und sei unablassig an ihn
zu stellen. Zugleich konne Gottes trosten-
de und rettende Antwort im eigenen Han-
deln bereits antizipativ verwirklicht wer-
den. Zu einem solchen tréstenden und ret-
tenden Handeln habe Theologie anzustif-
ten, nicht zur Erkldrung des Leidens und
damit zur Beschwichtigung des Protestes
gegen Gott.

Gemeinsam mit einer ganzen Reihe
von anderen Theologen fordert Metz des-
halb die Frage des ,Warum?* durch die des
~Wie lange noch?“ zu ersetzen' bzw. jene
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Vgl. Immanuel Kant, Uber das Mifllingen aller philosophischen Versuche in der Theodizee,
in: Walter Sparn, Leiden — Erfahrung und Denken. Materialien zum Theodizeeproblem (Theo-
logische Biicherei 60), Miinchen 1980, 50 -59, A 212f.

Vgl. Ernst Bloch, Atheismus im Christentum, Hamburg 1970, 106: ,Ein Mensch kann besser
sein, sich besser verhalten als Gott.“

Johann Baptist Metz, Theologie als Theodizee?, in: Willi Oelmiiller (Hg.), Theodizee — Gott vor
Gericht? Mit Beitrdgen von C.-F. Geyer u.a., Miinchen 1990, 103-118, hier 104.

Ebd., 105.

Beide Begriffe ebd., 103.

Johann Baptist Metz, Unterwegs zu einer nachidealistischen Theologie, in: Johannes B. Bauer
(Hg.), Entwiirfe der Theologie, Graz—Wien-Koln 1985, 209-233, hier 218.

Vgl. ebd., 209-233, Johann Baptist Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft. Studien zu
einer praktischen Fundamentaltheologie, Nachdr. der 4. Aufl. 1984 mit einem neuen Vorw. des
Autors, Mainz °1992, 152-164.

Vgl. Hans-Gerd Janflen, Dem Leiden widerstehen. Aufsitze zur Grundlegung einer praktischen
Theodizee (Religion - Geschichte — Gesellschaft 7), Miinster 1996, 103: ,,Die Behauptung des
Glaubens, dafl Gott wirklich der Retter ist, wird doch nicht dadurch bewahrheitet, daff man ihn
als solchen begreift und das so Begriffene wie ein Netz iiber alles Geschehene wirft, sondern
dadurch, dafd er rettet und seine Rettung erfahren wird.“

Vgl. Johann Baptist Metz, Theologie als Theodizee? (s. Anm. 7), 118: ,,Auch die christliche Theo-
logie kann die Riickfrage Hiobs an Gott: ,Wie lange noch?‘ nicht in einer beruhigenden Antwort
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auf diese zuriickzufithren. Die Theodizee-
frage sei — so Jiirgen Moltmann - als ,,die
offene Wunde des Lebens in dieser Welt*
auszubuchstabieren, und die Aufgabe des
Glaubens und der Theologie bestehe darin,
»das Uberleben mit dieser offenen Wunde
zu erméglichen®, nicht aber den Schmerz
der Wunde zu lindern oder ihre Existenz
zu leugnen. Denn: ,,Je mehr einer glaubt,
desto tiefer empfindet er den Schmerz tiber
das Leid in der Welt, und desto leiden-
schaftlicher fragt er nach Gott und der neu-
en Schopfung“*. Diese Frage aber sei - so
sind sich Metz und Moltmann einig - der
eigentliche Kern der christlichen Rede von
Gott und diirfe um keinen Preis eliminiert
werden. Thr Stellen sei gewissermaflen die
Frommigkeit der Theologie und ihr Offen-
halten allemal besser als die narkotisieren-
de Wirkung traditioneller Theodizeeversu-
che. Denn ,.es ist besser, zu sterben mit ei-
ner brennenden Frage auf dem Herzen, als
mit einem nicht ganz ehrlichen Glauben:
besser in der Agonie als in der Narkose.“®

3 ljob als intimer Freund Gottes
Doch so viel Raum die Rebellion im Buch

Jjob auch erhilt und so sehr sie von Gott
selbst gerechtfertigt wird, sie ist nicht das

letzte Wort des Buches. Am Ende stehen
zwei Gottesreden, die Gottes Ubermacht
in Erinnerung rufen, aber auch seine Fiir-
sorge und Nihe zum Menschen. Gott er-
scheint als Herr der Tiere und aller Krea-
turen (Ijob 41,26), der sich um alle Details
und Geheimnisse der Schopfung sorgt. In
der poetischen Kraft der Reden und der
Schonheit des hebrdischen Textes kommt
zudem Gottes Herrlichkeit auch perfor-
mativ zum Ausdruck. Und doch vermag
die Wucht der Gottesreden nicht verstind-
lich zu machen, warum Jjob am Ende auf-
atmen kann und sich sein Verhalten wen-
det. Entscheidend scheint mir an dieser
Stelle zu sein, dass Ijob Gott direkt begeg-
net und die beiden Seiten des Gottesbildes
zu integrieren vermag, die er vorher un-
verbunden nebeneinander stehen lassen
musste.'® Denn in seinen rebellischen Re-
den beschwert er sich zwar nachdriicklich
bei Gott und macht ihn direkt fiir sein Lei-
den verantwortlich. Aber er weifd sich auch
nicht anders gegen diesen ihn verfolgen-
den Gott zu helfen, als Gott gegen Gott an-
zurufen. Denn seine Freunde haben Ijob
im Stich gelassen, und auch seine Frau ver-
spottet ihn. Seine Kinder sind tot und nie-
mand steht zu ihm. Er hat einfach nieman-
den mehr als Gott, der ihm gegen Gott
helfen konnte.”” Deshalb ruft er - wie ein

verstummen lassen. Auch die christliche Hoffnung bleibt einem apokalyptischen Gewissen ver-

pflichtet.”

14 Alle drei Zitate Jiirgen Moltmann, Trinitdt und Reich Gottes. Zur Gotteslehre, Miinchen 1980,
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65.

Reinhold Schneider, Das Schweigen der unendlichen Rdume, in: ders., Pfeiler im Strom, Wiesba-
den 1958, 234 -242, hier 242.

Vgl. zu den Gefahren einer Halbierung Gottes aus psychoanalytischer Sicht Dieter Funke, Der
halbierte Gott. Die Folgen der Spaltung und die Sehnsucht nach Ganzheit, Miinchen 1993.
Vgl. Gustavo Gutiérrez, Von Gott sprechen in Unrecht und Leid - Ijob. Aus dem Span. v.H.
Goldstein (Fundamentaltheologische Studien 15), Miinchen-Mainz 1988, 99: ,,Fast konnte man
sagen, [job praktiziere an Gott so etwas wie eine Entfaltung: in einen Richtergott und in einen
Gott, der ihn in hochster Not verteidigt, in einen Gott, den er beinahe als Feind erfahrt, in dem
er aber zugleich und in Wahrheit auch einen Freund sieht. Gerade noch hat er Gott angeklagt,
ihn zu verfolgen, zur gleichen Zeit weif3 er aber auch, dafl Gott gerecht ist und nicht will, daf3
jemand zu leiden habe. Zwei Gesichter ein und desselben Gottes.*
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Borderlinepatient - in letzter Verzweiflung
immer wieder Gott gegen Gott an (Jjob
16,19; 19,25). Er schafft es nicht, die guten
und abgriindigen Seiten Gottes in ein Got-
tesbild zu integrieren, sondern lésst sie un-
verbunden nebeneinander stehen.

Eben diese Situation dndert sich erst
im letzten Kapitel des Buches Ijob. Die
Integration beider Seiten Gottes in Ijobs
Gottesbild gelingt ihm zu allererst durch
die personliche Begegnung mit Gott (Tjob
42,5). An dieser Stelle wird durch die Me-
tapher des ,Schauens® Gottes ,die inten-
sivste Form der Begegnung mit der Gott-
heit“ angedeutet, die dem biblischen Men-
schen moglich ist.'® Es ist also die intime
Verbundenheit mit Gott, die Iljob die Mog-
lichkeit gibt, Gott in all seiner Herrlichkeit
und den Abgriinden seiner Schopfung an
sich heranzulassen.

Entsprechend dem Vorschlag von
Rabbi Nissim Gaon sieht deshalb auch die
judische Tradition die eigentlich tiberzeu-
gende Antwort fiir Ijob in der Begegnung,
dem ,,Schauen® Gottes.” Noch in Ausch-
witz findet sich immer wieder das Zeugnis
von Uberlebenden, die nur Gott selbst als
Antwort auf die Katastrophe gelten lassen,
die sie erleben miissen. Entsprechend for-
muliert Jehuda B., ein Uberlebender von
Auschwitz: ,,Die Antwort ist eine Gegen-
wart. So wie Hiob nicht eine Antwort auf
seine Frage bekommt, sondern in den bi-
blischen Sitzen: Gottes Gegenwart ist die
Antwort. Und die Hoffnung, daf3, von Zeit
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zu Zeit, wir eine Vorahnung von dieser
Priasenz bekommen.“®

Erst Gottes Gegenwart ist es also, die
[job aufatmen lasst und sein Gottesbild
verwandelt. Er hat jetzt keine Erklarung
fir das Leiden und kann keine gelehrten
Reden tiber Gott halten. Aber er spiirt das
tiefste Geheimnis Gottes, das in seiner Ge-
genwart liegt, im Gottesnamen JHWH, in
seinem ,,Ich bin da (fiir Dich)“ - in all sei-
ner Wucht und Macht, aber eben jetzt auch
in seiner Intimitit und Zartlichkeit. Es ist
sehr berithrend, wie Navid Kermani zu zei-
gen vermag, wie sehr der Weg der Rebelli-
on gegen das Leid und Gott als seinen Ver-
ursacher auch in der islamischen Traditi-
on in die Mystik der Gottesndhe fithren
kann.”! Jjob wird also am Ende - wieder
in den Traditionen aller drei Religionen -
vom Dulder zum innigen Freund Gottes.
Offenkundig sieht die Bibel hier einen Weg
des geistlichen Wachstums, der nur funkti-
onieren kann, wenn wir nicht direkt versu-
chen, aus der Geduld in die Freundschaft
zu finden. Als Zwischenschritt braucht es
die Klage und Anklage. Wir miissen ler-
nen, Gott als wirkmichtige Kraft in unse-
rem Leben ernst zu nehmen und also auch
mit ihm zu hadern, an ihm zu (ver)zwei-
feln. Erst durch diese Rebellion hindurch
vermag ljob, vermdgen wir, aufzuatmen
und Gottes Herrlichkeit an uns heranzu-
lassen.

Offenkundig ist diese Antwort eine
Antwort auf das Leiden, die nur in der di-

Bernhard Lang, Theologie der Weisheitsliteratur, in: Eugen Sitarz (Hg.), Hore, Israel! Jahwe ist

einzig. Bausteine fiir eine Theologie des Alten Testamentes (BiBa 5), Stuttgart-Kevelaer 1987,

221-238, hier 231.
19

Oliver Leaman, Hiob und das Leid. Ursprung des Bosen, Leiden Gottes und Uberwindung des

Bosen im talmudischen und kabbalistischen Judentum. Aus dem Engl. v. L. di Blasi, in: Peter
Koslowski (Hg.), Ursprung und Uberwindung des Bésen und des Leidens in den Weltreligionen
(Diskurs der Weltreligionen 2), Miinchen 2001, 103-128, hier 116.
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chen 2005.

Jehuda B. zit. n. Karl Fruchtmann, Zeugen. Aussagen zum Mord an einem Volk, Kéln 1982, 124.
Vgl. Navid Kermani, Der Schrecken Gottes. Attar, Hiob und die metaphysische Revolte, Miin-
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alogischen Perspektive zwischen Gott und
Mensch errungen werden kann. Eleonore
Stump spricht in diesem Kontext von der
franziskanischen Tradition der christli-
chen Theologie und macht den Gedanken

Weiterfiithrende Literatur:

Navid Kermani, Der Schrecken Gottes. At-
tar, Hiob und die metaphysische Revolte,
Miinchen 2005. Das Buch schildert in be-
eindruckender Weise, wie sich der persi-
sche Dichter Attar in die in diesem Artikel
beschriebene klagend-anklagende Haltung
des Buches Jjob einschreibt und so auch
der muslimischen Tradition den Weg iiber
den Rebell zum vertrauten Freund Gottes
eroffnet.

Klaus von Stosch, Theodizee (UTB: Grund-
wissen Theologie), Paderborn u.a. 22018.
Das Buch gibt einen Uberblick iiber ver-
schiedene Antwortversuche auf die Fra-
ge nach der Vereinbarkeit von Gottesglau-
be und Leidensgeschichte in der modernen
Theologie.

Elie Wiesel, Der Prozess von Schamgorod,
Freiburg i.Br. 1987. In diesem Theater-
stiick macht ein jidisches Dorf wegen der
erlittenen Pogrome Gott den Prozess. Nur
ein Fremder ist bereit, Gott zu verteidigen
und bringt die Dorfbewohner schlieSlich
von ihrer Anklage ab. Dieser Fremde er-
weist sich am Ende als der Teufel. Eine be-
eindruckende Anfrage an jede theoretische
Theodizee.
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stark, dass sich entscheidende Facetten der
Frage nach dem Leiden nur in Narrationen
und in der Du-Perspektive im Gesprich
mit Gott erhellen.”? Theologie darf hier
nicht meinen, aus der neutralen Perspek-
tive der dritten Person das Theodizeepro-
blem 16sen zu kénnen. Sonst wird sie allen-
falls dazu ermutigen konnen, das Leiden
auszuhalten. Vor allem aber steht sie so in
der Gefahr, den Menschen von der Begeg-
nung mit Gott abzuhalten, sich also gewis-
sermaflen wie die Freunde Ijobs zwischen
Gott und die Leidenden zu stellen und da-
mit das Handwerk des Teufels zu tun.”
Die Aufgabe der Theologie kann es
also nicht sein, aus einer distanzierenden
Sicht das Leiden zu erkldren. Vielmehr
geht es darum, Wege auszuloten, auf de-
nen sich diese Welt in all jhren Abgriin-
den mit Gott zusammenhalten ldsst. In al-
len Dingen und damit auch im Leiden eine
Moglichkeit der Gottesbegegnung zu se-
hen und durch das Leiden hindurch zum
Freund oder zur Freundin Gottes zu wer-
den, ldsst sich aber nicht in der Perspekti-
ve einer dritten Person legitimieren, son-
dern nur im Ringen mit Gott bezeugen.
Erst die Gegenwart Gottes im Abgrund des
Leids kann hier die theologische Perspekti-
ve weiten und verdndern. Dadurch ist auf
der abstrakten Ebene der dritten Person
das Problem des Leidens nicht gelost. Aber
es ist ein Weg skizziert, wie selbst das Lei-
den in die Gegenwart Gottes fithren kann.
Interessant am Buch Ijob ist, dass Jjob
nach seiner Gottesschau in die Verant-

Vgl. Eleonore Stump, Wandering in darkness. Narrative and the problem of suffering, Oxford

Der Teufel, der diabolos, ist biblisch der Entzweier, also eine Macht, die uns von Gott weg-

zubringen versucht. In diesem Sinne wire dann auch eine Theologie teuflisch, die meint, ohne
Zwiesprache mit Gott das Problem des Leidens 16sen zu konnen. Elie Wiesel war es, der in un-
nachahmlicher Weise vor Augen fiihrt, dass es allein der Teufel ist, der Gott angesichts des Lei-
dens in der Welt perfekt zu verteidigen vermag. Vgl. Elie Wiesel, Der Prozess von Schamgorod,

Freiburg i. Br. 1987.
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wortung genommen wird. Er soll fiir sei-
ne Freude beten (Ijob 42,8), also fir die
Menschen, die ihn gequilt und von Gott
weggefiithrt haben. Gott will diese unhei-
le Situation nicht anders wiedergutmachen
als durch den leidenden Menschen selbst.
Ijob wird so vom leidenden Dulder iiber
den protestierenden Rebell zu einem Men-
schen, der Gottes guten Willen in dieser
Welt sichtbar macht und sie umzugestal-
ten beginnt. Als Freund Gottes vermag er
einzutreten fiir die Menschen, die ihm weh
getan haben, und gewinnt so die Kraft fiir
einen Neuanfang (Ijob 42,10-17). Dabei
ist sicher nicht dieses marchenhafte Ende
der entscheidende Trost des Buches Ijob.
Vielmehr geht es darum, wie sehr Gott uns

wiirdigt, unser Schicksal selbst zu verdn-
dern und wie sehr er uns seine Gegenwart
anbietet, damit uns diese Verdnderung ge-
lingt.

Der Autor: Klaus von Stosch, geb. 1971, ist
Professor fiir Katholische Theologie (Syste-
matische Theologie) und ihre Didaktik so-
wie Vorsitzender des Zentrums fiir Kom-
parative Theologie und Kulturwissenschaf-
ten an der Universitit Paderborn. Zu sei-
nen jiingsten Veroffentlichungen zihlen:
Komparative Theologie als Wegweiser in
der Welt der Religionen (°2020), Heraus-
forderung Islam. Christliche Anniherungen
(°2019), und Einfiihrung in die Systemati-
sche Theologie (2018).
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Marianne Grohmann

Anthropologische und theologische
Dimensionen des Leidens in den
Klageliedern der Hebraischen Bibel

¢ Am Beispiel des Buches der Klagelieder, das die Situation der Zerstorung
Jerusalems durch die Babylonier im Hintergrund hat, analysiert die Ver-
fasserin, Professorin fiir atl. Bibelwissenschaft in Wien, wie und in welcher
Bildsprache im Einzelnen von Leiderfahrungen darin die Rede ist. Anhand
von klug ausgewidhlten Textbeispielen wird jenes Vokabular erhoben und
erklart, welches die korperlichen und seelischen Leiden ausdriickt. Im An-
schluss daran stellt die Verfasserin die Frage, wie in diesen Zusammenhin-
gen von Gott und seiner Rolle in diesen Situationen des Leides gesprochen
wird. Dabei zeigt sich, dass Gott nicht nur als erbarmungsloser Verursa-
cher, sondern gar als Feind erfahren wird, sodass nach den Ursachen ge-

sucht werden muss. (Redaktion)

Im Buch der Klagelieder wird das Leiden
an einem konkreten historischen Ereig-
nis, der Zerstorung Jerusalems 587 v. Chr.,
in poetischer Form bearbeitet. Es ist ein
kollektives und personliches Leiden der
Stadtbevolkerung, das aus unterschiedli-
chen Perspektiven beschrieben wird. Auch
wenn das Leiden durch eine konkrete Si-
tuation ausgelost worden ist, ist es gleich-
zeitig so paradigmatisch-allgemein formu-
liert, dass es ebenso fiir andere Leidenssi-
tuationen gilt. Wie in den Klageliedern des
Psalters (z.B. Ps 22) wird Gott das Leid ge-
klagt. Auch wenn er zum Teil als Verursa-
cher des Leidens gesehen wird, ist er an-
dernteils Adressat der Klage.

Im Folgenden sollen erstens Beispie-
le aus den Klageliedern vorgestellt werden,
in denen Leiden als ,,psychosomatischer®,
also als korperlich-seelischer Vorgang be-

1

schrieben wird (anthropologische Dimen-
sionen). Dann wird es zweitens um die
theologischen Dimensionen des Leidens in
diesen Texten und die in ihnen zum Aus-
druck kommenden Gottesbilder gehen.

1 Anthropologische Dimensionen:
Psychosomatik des Leidens

Auch wenn ,Psychosomatik® ein mo-
derner Begriff ist, kommt das, was er be-
schreibt, bereits in Texten des Alten Ori-
ents und der Hebréischen Bibel vor. Das
altorientalische Menschenbild trennt nicht
zwischen Seele und Korper, sondern es ist
»holistisch®, ,,pluralistisch’ oder psycho-
somatisch: Wenn Korperteile genannt wer-
den, so sind ihre Funktionen, Emotio-
nen, Handlungen und Beziehungen mit

Vgl. Ulrike Steinert, Aspekte des Menschseins im Alten Mesopotamien. Eine Studie zu Person

und Identitdt im 2. und 1. Jt. v. Chr. (Cuneiform Monographs 44), Leiden 2012, 121-131.
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gemeint. Die korperliche oder vitale?, die
personale, die soziale und die transzenden-
tale Dimension sind eng miteinander ver-
bunden.’ Uber den Kérper werden Bezie-
hungen zu anderen Menschen und zu Gott
hergestellt.* Die Mehrdimensionalitit und
~Ganzheitlichkeit“ ist ein grundlegendes
Charakteristikum der Auffassungen vom
Menschen in der Hebréischen Bibel.® Der
einzelne Mensch ist immer eingebunden in
ein soziales Gefiige, personale und kollek-
tive Identitét sind miteinander verbunden.®

Diese ,Ganzheitlichkeit® gilt auch fiir
die Schilderungen von Leiden in den Klage-
liedern: Leiden wird sowohl in seiner phy-
sischen als auch in seiner psychischen Di-
mension beschrieben. Die Verschriankung
von individuellen und kollektiven Aspek-
ten des Leidens wird literarisch in einem
Wechsel von unterschiedlichen Stimmen
und Perspektiven ausgedriickt: Jerusalem
spricht selbst als personifizierte Stadtfrau
(Klgl 1), ein anonymer Mann in Klgl 3, so-
wie Einzel- und Wir-Stimmen bringen im
Wechsel unterschiedlicher Perspektiven das
personliche und gleichzeitig gemeinschaft-
liche Leiden zum Ausdruck. Der einzelne
Mensch ist sowohl als Individuum als auch
als Teil der Bevolkerung der Stadt im Blick.

Die Titel fiir Jerusalem (Fiirstin, Toch-
ter Zion, Jungfrau Tochter Juda, die Stadt

etc.) haben zum Teil Uberschneidun-
gen mit den unterschiedlichen Bevolke-
rungsgruppen der Stadt, die genannt wer-
den: z.B. Jungfrauen und Jungfrau Tochter
Zion, Miitter, die Altesten, Priester, Sduglin-
ge, Kleinkinder etc. Die Bevolkerungsgrup-
pen decken alle sozialen Schichten und Al-
tersstufen ab.” Nach Klgl 1 trifft die Not Je-
rusalem in Mark und Bein und dariiber hi-
naus in ihrem ganzen Korper. Wie zahlrei-
che Klagepsalmen im Psalter (z.B. Ps 6) ent-
hélt dieses Lied viel Korpersprache: Jerusa-
lem hat Wangen (V. 2), Knochen / Gebeine
und Fufle (V. 13), einen Hals (V. 14), Ein-
geweide / Inneres (V. 15.20), Augen (V. 16),
eine Hand (V. 17), einen Bauch (V. 20), ein
Herz (V. 20.22) und eine Kehle-Seele (V.
11.16.19). Die Feinde haben Kopf (V. 5) und
Hand (V. 10), von Gott werden Mund (V.
17) und Hand (V. 14) erwahnt. Die Hand
also ist in diesem Text jener Korperteil, der
Gott, Feinden und Jerusalem gemeinsam ist.

Die personifizierte Stadtfrau Jerusa-
lem spricht selbst, zum Teil in Form von an
Gott (JHWH/ Adonaj) gerichtete Gebete,
wie z.B. in Klgl 1,20-22:

»Sieh, JHWH, dass mir eng ist. Mein
Inneres glitht in Aufruhr.

Mein Herz dreht sich in meinem Inne-
ren um, denn ich bin sehr in Aufruhr.

2 Vgl. Matthias Krieg, Leiblichkeit im Alten Testament, in: ders./ Hans Weder (Hg.), Leiblichkeit,

(Theologische Studien 128), Ziirich 1983, 7-29; hier 151F.

Vgl. z.B. Bernd Janowski, Konfliktgesprache mit Gott. Eine Anthropologie der Psalmen, Neu-
kirchen-Vluyn 22006, 1-13.44; Dorte Bester, Korperbilder in den Psalmen. Studien zu Psalm 22
und verwandten Texten (FAT II/24), Tiibingen 2007, 264-269.

Vgl. Susanne Gillmayr-Bucher, Body Images in the Psalms, in: Journal for the Study oft the Old
Testament 28 (2004), 301-326; hier 305.

Vgl. Marianne Grohmann, Diskontinuitit und Kontinuitét in alttestamentlichen Identitdtskon-
zepten, in: Markus Ohler (Hg.), Religionsgemeinschaft und Identitit. Prozesse jiidischer und
christlicher Identitatsbildung im Rahmen der Antike (Biblisch-Theologische Studien 142), Neu-
kirchen-Vluyn 2013, 17-42; hier 34-38.

Vgl. Bernd Janowski, Anthropologie des Alten Testaments. Grundfragen — Kontexte - Themen-
felder, Tiibingen 2019, 30-32.

Vgl. Adele Berlin, Lamentations. A Commentary (Old Testament Library), Louisville-London
2002, 13-15.
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Drauflen beraubt mich das Schwert der
Kinder, im Haus ist es wie tot.

?1Sie haben gehort, dass ich seufze. Da
ist keiner, der mich trostet.

Alle meine Feinde haben von meinem
Schlechten gehort.

Sie haben sich gefreut, dass du das ge-
tan hast.

Bringst du den Tag, den du ausgerufen
hast, wird es ihnen ergehen wie mir.

22 All ihr Schlechtes soll vor dich kom-
men, dann verfahre mit ihnen,

wie du mit mir verfahren bist wegen all
meiner Vergehen!

Denn zahlreich sind meine Seufzer, und
mein Herz ist krank.?

In diesem Gebet der als Frau personifi-
zierten Stadt Jerusalem werden Leid und
Schmerz in ihren kérperlichen und seeli-
schen Dimensionen entfaltet. Das ,,Herz“ -
Zentrum des Menschen in einem sehr um-
fassenden Sinn: Sitz des Denkens, Fiih-
lens, Wollens und Planens’ - bildet eine
Klammer um diesen Abschnitt. Wie in vie-
len Klagepsalmen eines/r Einzelnen (vgl.
z.B. Ps 6; 102) verdichtet sich hier die Not-
schilderung in Korpersprache. Emotio-
nen, Vorgange im Inneren des Menschen
werden drastisch geschildert: Die ,,Enge®
(wortlich: ,,Eingeschniirtsein“) beinhaltet
sowohl raumliche Enge, Bedrangnis durch
Feinde als auch ein Gefiihl von Bedrang-
nis, Beklemmung und Angst. Das ,,Innere®
meint einerseits die Eingeweide, die inne-
ren Organe, und andererseits den Bauch-
raum als Sitz von Emotionen. Die Einge-
weide sind ,,Seismographen des Gefiihls.“!

8 Ubersetzungen der Bibeltexte: MG.

Mit der Enge und der bildlichen Schilde-
rung ,mein Inneres glitht in Aufruhr®
wird ein sehr umfassendes Bild von Leid
gezeichnet, in dem sich physische Aspekte
nicht von psychischen trennen lassen.

Dass sich das Herz im Inneren um-
dreht, ist nicht nur ein Vorgang von inner-
licher Aufruhr, sondern weist auch auf die
Zerstorung der Stadt hin."' Diese Beschrei-
bungen von inneren korperlichen und see-
lischen Zustinden stehen in unmittelba-
rer Korrelation zu Vorgdngen im Auflen:
Die Bedriangnis durch die Feinde (V. 7)
hat Konsequenzen im innerlich erfahrenen
Zustand von Enge und Angst. Der Aufruhr
im Inneren des Korpers hat ein Pendant im
Gegensatz von ,drauflen” und ,,im Haus,*
bezogen auf die Stadt Jerusalem. ,Drau-
flen” oder ,von auflen” wiitet das Schwert
und ,,.beraubt” die Menschen der Kinder /
macht sie kinderlos, ,,im Haus“ / im Inne-
ren herrscht der Tod.

Am Schluss bleiben zahlreiche Seufzer
und die Krankheit des Herzens. Seufzen
und der Appell an Gott, hinzusehen, sind
hier Ausdrucksformen des Leidens. Auch
wenn die Notschilderungen stilisiert sind,
sind konkrete, individuelle Erfahrungen
in sie eingeflossen. Uber die Vorstellung
mehrerer konkreter Einzelschicksale wird
das kollektive Leiden drastisch vor Augen
gefiithrt. Auch in Klgl 2,11-12 sind indivi-
duelles und gemeinschaftliches Leiden in-
einander verschrankt:

"In Tranen sind meine Augen schwach
geworden, mein Inneres glitht in Auf-
ruhr,

Vgl. Klaus Koenen, Klagelieder (Threni) (Biblischer Kommentar zum Alten Testament 20),

Neukirchen-Vluyn 2014-2015, 86-87; Bernd Janowski, Anthropologie des Alten Testaments

(s. Anm. 6), 148 -155.

10 Silvia Schroer | Thomas Staubli, Die Korpersymbolik der Bibel, Giitersloh 22005, 55.

1 Vgl. Klaus Koenen, Klagelieder (s. Anm. 9), 87.



Grohmann / Leiden in den Klageliedern der Hebraischen Bibel 25

meine Leber hat sich auf die Erde ergos-
sen (Spk)

wegen des Zusammenbruchs der Toch-
ter meines Volks,

wihrend Kind und Saugling auf den
Straflen der Stadt verschmachten.

12Zu ihren Miittern sagen sie: Wo sind
Getreide und Wein?,

wihrend sie wie Verwundete ver-
schmachten in den Straflen der Stadt,
wihrend sich ihr Leben (nepes) in den
Schof ihrer Miitter ergief3t (spk).

In Klgl 2,11 spricht ein Erzéhler oder Kla-
gender in Ich-Form iiber Jerusalem, das
er mit ,Tochter meines Volkes“ anspricht.
Auch hier verdichtet sich in der Schilde-
rung des Leidens die Korpersprache. In
der Innen-Auflen-Relation werden sowohl
innere als auch duflere Vorginge geschil-
dert. Im Inneren, in den Eingeweiden, ist
glithender Aufruhr, die Leber ergief3t sich
zur Erde. Wie lassen sich diese Sprachbil-
der erklaren?

Das ,,Schwach-Werden“ oder Veren-
den der Augen, das sich auch in der Psal-
mensprache findet (z.B. Ps 69,4), ist ein
Bild fiir den Tod."? Das Innere, das ,in
Aufruhr gliht® und die Leber, die sich
»auf die Erde ergossen hat,” sind Sprach-
bilder fiir das Wechselspiel von Innen und
Auflen. Die Korperteile ,,Auge®, ,,Inneres”
(»,Eingeweide“) und die ,,Leber sind hier
Medien, mit denen der Mensch mit der
Auflenwelt kommuniziert."> Gerade von
der Leber, die wortlich auch ,,die Schwere®
heifdt, wird hier wie von etwas Fliissigem
gesprochen, das ausgegossen wird - ein in
der Hebriischen Bibel singuldres Bild. Bei

12" vagl. ebd., 150.
13

den anderen 13 Stellen, an denen die Le-
ber vorkommt, handelt es sich um die Le-
ber von Tieren, haufig im Zusammenhang
mit Opfern (z.B. Ex 29,13; Lev 4,9). Bei
der Leber gibt es nichts, was ausgegossen
werden konnte, nichts Fliissiges. Dass et-
was Hartes ausgegossen oder ausgeschiit-
tet wird, findet sich noch in Klgl 4,1, wo
Edelsteine ausgeschiittet werden. Sonst ist
in der Hebréischen Bibel vom Ausgieflen
der Galle die Rede (Jjob 16,13). Ein mogli-
cher Hintergrund dieses Bildes konnte das
Herausquellen von Eingeweiden bei grau-
samen Verletzungen im Krieg sein (2 Sam
20,10).

Zweimal ist hier vom ,,ErgiefSen oder
»Ausgieflen” ($pk) die Rede: Die Leber wird
auf die Erde ausgegossen, und das ,,Leben®
(neepees) / die Seele / Vitalitét / Lebenskraft
der Kinder und Sauglinge ,.ergieft sich“ in
den Mutterschof3. Diese Sprachbilder ver-
indern konkrete Lebenserfahrungen. In
Klgl 2,12 wird die Rolle der Miitter um-
gekehrt: sie konnen ihre Kinder nicht mit
Nahrung versorgen. Statt Leben zu geben,
kehrt das Leben der Kinder zuriick zu ih-
nen. Die Umkehrung der Geburt ist ein
sprachliches Bild fiir den Tod.

Mit demselben Begriff (spk) ist dann
in Klgl 2,19 vom ,,Ausschiitten® des Her-
zens die Rede. Der Sprecher fordert Jerusa-
lem zur Klage und zum Gebet auf:

¥ Steh auf, klage in der Nacht zu Beginn
der Nachtwachen!

Schiitte dein Herz wie Wasser aus (spk),
vor dem Angesicht Adonajs!

Hebe zu ihm deine Hande auf, fiir das
Leben (neepces) deiner Kleinkinder,

Vgl. Dorte Bester/Bernd Janowski, Anthropologie des Alten Testaments. Ein forschungs-

geschichtlicher Uberblick, in: Bernd Janowski/ Kathrin Liess (Hg.), Der Mensch im Alten Is-
rael. Neue Forschungen zur alttestamentlichen Anthropologie (Herders Biblische Studien 59),

Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2009, 3-40; hier 12.
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die vor Hunger verschmachten an den
Ecken aller Straflen!

Das Ausschiitten des Herzens, das sich in
unserem heutigen Sprachgebrauch erhal-
ten hat, wird mit dem Vergieflen von Was-
ser, einem alltagssprachlichen Bild, vergli-
chen. Esist hier ein Vorgang, Inneres, Emo-
tionen und Gedanken nach auflen und vor
Gott zu bringen. Die Hinde sollen die Ver-
bindung herstellen - eine im Alten Ori-
ent {ibliche Gebetsgeste. An anderen Stel-
len (1 Sam 1,15; Klgl 2,19) ist das Ausgie-
Ben der nepes ein Ausdruck des Gebets,
das mit der Klage die Hoffnung auf Hilfe
verbindet.' Die nepees ist in den Klagelie-
dern meistens sehr existenziell im Blick.
Es geht um das Uberleben, die Vitalitit
und Lebenskraft ist vom Tod bedroht. Die
Menschen, die in der Stadt zuriickgeblie-
ben sind, haben Hunger (Klgl 1,11.19). Ein
Ende des Leidens konnte das ,,Zuriickfiih-
ren / ,Regenerieren / ,Wiederherstellen”
der neepaes /| der Seele / des Lebens brin-
gen, das in Klgl 1 dreimal vorkommt (Klgl
1,11.16.19). In Klgl 1,16 ist die Wendung
am umfassendsten, indem sie der personi-
fizierten Stadt als Klage in den Mund ge-
legt wird:

' Dartiber weine ich, mein Auge, mein
Auge ldsst Wasser stromen!

Denn fern von mir ist ein Troster, der
mein Leben (n@pees) wiederherstellen
konnte.

Meine Kinder sind verwiistet, denn der
Feind war stirker.

Das ,Wiederherstellen® der nepes (des
»Lebens“ / der Seele) deckt hier ein breites
Bedeutungsspektrum ab: das von konkre-

ten, existenziellen Gefahren wie Hunger
und Mord bedrohte Leben genauso wie die
Emotionen der klagenden Seele, die keinen
Troster findet.

Diese Textbeispiele zeigen verschie-
dene Facetten von individuellem und kol-
lektivem Leiden und benennen es in poe-
tischer Sprache. Der einzelne Mensch ist
gleichzeitig als Individuum und als Teil
der Gemeinschaft im Blick. Der mensch-
liche Korper wird in der Innen-Auflen-
Relation in einem Wechselspiel aus inne-
ren Vorgiangen und dufleren Handlungen
beschrieben. Ursachen des Leids werden
sowohl in dufleren Ereignissen (Gewalt,
Feinde, Krieg, Hunger) als auch in inneren
Vorgangen (Krankheit, korperlicher und
seelischer Schmerz) gesucht. Leiden wird
als psychosomatische Erfahrung geschil-
dert."”” Auflerungen des Leidens sind Seuf-
zen, Weinen, Klagen, das Ausschiitten des
Herzens und das Heben der Hénde.

2 Theologische Dimensionen
des Leidens

Da der Mensch nicht nur in seinen zwi-

schenmenschlichen  Beziigen gesehen
wird, sondern auch in seiner Beziehung zu
Gott, stellt sich die Frage: Wo ist Gott in
diesem Leid? Welches Gottesbild vermit-
teln diese Texte? Die theologische Dimen-
sion des Leidens hat in den Klageliedern

mehrere Facetten:

2.1 Gott als Verursacher des Leidens

Das Leiden macht sprachlos. Es bleiben
Seufzen, Klagen und Weinen als Aus-
drucksformen des Leidens. ,,Fern von mir

" Vgl. Dorte Bester, Kérperbilder in den Psalmen (s. Anm. 3), 167 f.
!5 Vgl. Renate Egger-Wenzel, Art. Leid/ Leiden (AT), in: Wissenschaftliches Bibellexikon im Inter-
net, Stuttgart 2008 (http://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/10973/; [Abruf: 09.09.2019]).
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ist ein Troster, heifft es an der genann-
ten Stelle Klgl 1,16, ,da ist keiner, der
mich trostet in Klgl 1,21 (vgl. auch Klgl
1,2.9.17.). Gott wird - wie in den Klage-
psalmen (z.B. Ps 22) — in der Katastrophe
als fern und abwesend erlebt. Gott hat die
Stadt vergessen (Klgl 2,1). Das Leiden an
der Gottesferne ist nicht nur ein emotiona-
les Problem, sondern kann auch physisch
in einer Ferne vom Kultort erlebt worden
sein.'s

Das individuelle und kollektive Leiden
wird dadurch noch drastischer, insofern
Gott nicht nur als fern wahrgenommen,
sondern zusétzlich auch noch als Verur-
sacher des Leidens dargestellt wird. Gott
kédmpft auf der Seite der Feinde. So heifit es
z.B.in Klgl 1,5:

*Thre Bedringer sind obenautf, ihre
Feinde sind zufrieden.

Denn JHWH hat sie in Kummer
gestiirzt wegen der Menge ihrer
Verbrechen.

Thre Kinder sind vor dem Bedranger
her in Gefangenschaft gezogen.

Das Gottesbild wird an manchen Stel-
len dahingehend verschérft, dass Gott
nicht nur allgemein als Verursacher von
menschlichem Leid gezeigt wird, sondern
als aktiver Zerstorer und Feind, beispiels-
weise in Klgl 1,12-13:

2Euch bedeutet es nichts, die ihr auf
dem Weg voriiberzieht.

Schaut her und seht, ob es einen
Schmerz gibt wie den Schmerz,

der mir zugefiigt worden ist, mit dem
JHWH mich in Kummer gestiirzt hat
am Tag seines glithenden Zorns.

16

3 Aus der Hohe hat er Feuer in mei-

ne Knochen geschickt, und dann zer-
trat er sie.

Meinen Fiiffen hat er ein Netz gelegt, er
hat mich zuriickgedrangt,

mich verwiistet, er hat mich krank ge-
macht fiir alle Zeit.

Das an solchen Stellen zum Ausdruck
kommende Gottesbild ist fiir uns heute
schwer verstdndlich. Solche Gewaltschil-
derungen gehen zum Teil an die Grenzen
des Ertraglichen, insbesondere dadurch,
dass die Gewalt nicht nur als menschli-
che Realitdt, sondern als von Gott ausge-
hend dargestellt wird. V.a. Klgl 2 ist eine
durchgehende Anklage Gottes, in der Ge-
walt nicht nur den Feinden, sondern auch
Gott zugeschrieben wird.

Diese Schilderungen von gottlicher
Gewalt bleiben fiir ein zeitgemifles Got-
tesbild anstof3ig, aber sie werden vielleicht
vor ihrem altorientalischen Hintergrund
zumindest erklarbar: Das Motiv, dass die
Gottheit ihre Stadt nicht ausreichend be-
schiitzt und sie deshalb untergeht, hat - al-
lerdings viel altere — Parallelen in den altori-
entalischen Stadtuntergangsklagen. Diese
tithren die Zerstérung von Stadten auf un-
erklirliche Entscheidungen von Gotthei-
ten zuriick. Die Verantwortung wird in den
Stadtuntergangsklagen auf mehrere Gott-
heiten aufgeteilt: Die Stadtgottheiten kon-
nen ihre Stadt nicht schiitzen, weil hoher-
stehende Gottheiten ihren Untergang be-
schlossen haben. In der Hebréischen Bi-
bel Gibernimmt JHWH beide Funktionen,
sowohl die eines miachtigen Gottes, der fiir
die Zerstorung der Stadt verantwortlich
gemacht wird, als auch die der schiitzen-
den Stadtgottin, die um Hilfe angerufen

Vgl. Hans-Jiirgen Hermisson, Gott und das Leid. Eine alttestamentliche Summe, in: Theologi-
sche Literaturzeitung 128 (2003), 3-18; hier 10.
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wird. Weit verbreitete Gestaltungselemen-
te, die sich auch in den Klageliedern fin-
den, sind z.B. der Zorn der Gottheit und
die Vernichtung durch Feuer und Sturm."”
Die Rede vom Zorn Gottes ist ein verzwei-
felter Aufschrei, ein Versuch, eine Erkla-
rung fiir die Not zu finden.'® Intention die-
ser Texte ist es, JHWH als machtig zu zei-
gen, sogar als Herrn (Adonaj) tiber den
Untergang, um auch in der Niederlage an
der Vorstellung von der Macht Gottes fest-
halten zu konnen."”

Menschliches Leiden wird also letzt-
lich in den Klageliedern wie in der Hebréi-
schen Bibel insgesamt auf Gott zuriickge-
fithrt. Gott wird fiir die menschliche Not
verantwortlich gemacht. Beklagt wird eine
Situation, in der JHWH entweder in wei-
te Ferne geriickt ist oder selbst hinter der
Gewalt der Feinde steht. Anders als in den
altorientalischen Parallelen sehen manche
Klagelieder den Grund dafiir, dass Gott
auf die Seite der Feinde gewechselt hat, im
Verhalten der Menschen.

2.2 Leiden und Schuld

Eine Ursache fiir die Erfahrungen von
Leid nach der Zerstérung Jerusalems und
des babylonischen Exils suchen die Kla-
gelieder in menschlichem Fehlverhalten
und Schuld - wobei hier durchaus unter-
schiedliche Stimmen zu Wort kommen. In
der Einsicht in die eigene Schuld als Mit-
ursache fiir das gegenwirtige Elend haben
die Klagelieder grofle Parallelen zur pro-

17
Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2002, 46-52.

18 Vgl. Klaus Koenen, Klagelieder (s. Anm. 9), 95.

9 vgl. ebd., 105f.
20

1998, 164.

phetischen Literatur und zu deuterono-
mistischen Konzepten.” Die Vorstellung,
dass nicht konkret benannte Verfehlungen
des Volkes dazu gefithrt haben, dass sich
JHWH, der als Stadtgott Jerusalem eigent-
lich beschiitzen sollte, von der Stadt abge-
wendet hat, begegnet immer wieder in den
Klageliedern: Das Volk hat gesiindigt, Gott
wird zornig und bringt Unheil als gerech-
te Strafe, aber Gott hat sein Volk nicht ver-
worfen. Einzelne Texte setzen unterschied-
liche Akzente. So heifit es z. B. in Klgl 1,14:

* Angebunden ist das Joch meiner Ver-
gehen, verflochten von seiner Hand.
Sie haben es auf meinen Nacken gelegt,
das hat meine Kraft gebrochen.

Adonaj hat mich denen in die Hén-

de gegeben, denen ich nicht standhal-
ten kann.

Das landwirtschaftliche Bild vom Joch,
das sonst auf Rindern befestigt wird, dient
dazu, die Schwere und Unausweichlichkeit
des Leidens Jerusalems zu illustrieren. Es
ist ein Bild fiir Fremdherrschaft.*! Naher
qualifiziert wird es als ,,Joch meiner Verge-
hen®, womit ein Zusammenhang zwischen
menschlichem Fehlverhalten und seinen
Konsequenzen gesehen wird.?

Wird hier in der Rede Jerusalems ein
Leiden unter dem Joch der eigenen Siin-
den ausgedriickt, so vermittelt eine ande-
re Stimme - in Klgl 3,27, einer weisheitli-
chen Sentenz — eher ein stilles Ertragen des
Leidens:

Vgl. Ulrich Berges, Klagelieder (Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament),

Vgl. Johan Renkema, Lamentations (Historical Commentary on the Old Testament), Leuven

21 Vgl. Klaus Koenen, Klagelieder (s. Anm. 9), 72: vgl. z. B. Dtn 28,48; Jes 9,3.

22

Vgl. Johan Renkema, Lamentations (s. Anm. 20), 164.
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Y7 Gut ist es fiir den Mann, wenn er das
Joch in seiner Jugend ertragt.”

Auch im Volksklagelied Klgl 5 sind zwei
unterschiedliche Perspektiven auf die eige-
ne Schuld erkennbar. So distanzieren sich
die Sprecher von Klgl 5,7 von den Siinden
der Vorfahren:

7Unsere Vorfahren haben gestindigt,
aber sie sind nicht mehr.
Wir ertragen ihre Verschuldungen.

In Klgl 5,16 wird dagegen die eigene Siin-
de thematisiert:

' Gefallen ist die Krone unseres Kopfes.
Wehe uns! Denn wir haben gesiindigt.

In Klgl 5,16 finden sich Ankldnge an die
deuteronomistische Umkehrtheologie (1 Kén
8,46-50): Das Schuldbekenntnis soll zur
Vergebung durch Gott fithren und die Lei-
denssituation beenden. Mit dem Schuldbe-
kenntnis ist die Hoffnung auf Vergebung
verbunden, und darauf, dass sich JHWH
fiir eine Verbesserung der Situation ein-
setzt und das Leiden beendet.

In den Klageliedern schlagt sich der
Trauerprozess mehrerer Generationen nie-
der?* Die Vielstimmigkeit unterschiedli-
cher Perspektiven wird bewusst als Stilmit-

23

dige gleichermafien trifft.
24

tel eingesetzt. Die Klagelieder enthalten so-
wohl Stimmen, die in der Beurteilung der
Schuld zwischen den Generationen un-
terscheiden, und solche, welche die eige-
ne Schuld thematisieren.”” Im vermutlich
jiingsten der fiinf Lieder, dem dritten Kla-
gelied, wird in Klgl 3,39-42 tiber die eige-
ne Schuld reflektiert:

¥'Was beklagt sich ein Mensch, der lebt,
was beklagt sich ein Mann tiber seine
Siinden?

“Lasst uns unsere Wege priifen und er-
forschen und umkehren zu JHWH!

1 Lasst uns unser Herz zu den Hinden
erheben, zu Gott im Himmel!

“Wir haben gesiindigt und sind wider-
spenstig gewesen; du hast nicht verge-
ben.

Am Ende von V. 42 wendet sich die kollek-
tive Rede, das Buf3gebet, in direkte Anre-
de an Gott. Die Selbstreflexion tiber die ei-
gene Schuld ist gleichzeitig individuell und
kollektiv. In ihrer Vielstimmigkeit beleuch-
ten die Klagelieder den sog. Tun-Ergehen-
oder Tat-Folge-Zusammenhang® aus un-
terschiedlichen Blickwinkeln: sie enthal-
ten sowohl Stimmen, die ihn als notwen-
dige Konsequenz ansehen, als auch andere,
die ihn durchbrechen oder zumindest be-
grenzen.

In eine dhnliche Richtung geht auch Jjob 9,22 ff., wonach die Zerstorung Gottlose und Unschul-

Generationen tibergreifende Schuldbekenntnisse finden sich in der Hebriischen Bibel z. B. auch

in Ps 106,6; Neh 9,2. Vgl. Thomas Wagner, Die Schuld der Viter (er-)tragen - Klgl 5 im Kon-
text exilischer Theologie, in: Vetus Testamentum 62 (2012), 622-635; hier 631; vgl. Ri 10,10.15;

1 Sam 7,6; 12,10; Jer 14.
25

Vgl. Marianne Grohmann, Individualitat und Selbstreflexion in den Klageliedern, in: Andreas

Wagner | Jiirgen van Oorschot (Hg.), Individualitdt und Selbstreflexion in den Literaturen des
Alten Testaments (Veroffentlichungen der Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir Theologie 48),

Leipzig 2017, 259-277; hier 273-277.
26

Vgl. Georg Freuling, Art. Tun-Ergehen-Zusammenhang, in: Wissenschaftliches Bibellexikon

im Internet, Stuttgart 2008 (https://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/36298/ [Abruf: 27.02.

2019]).
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2.3 Gott als Adressat der
Leidschilderungen und Klagen

Wie in den Klagepsalmen wird Gott zwar
einerseits fiir das menschliche Leiden ver-
antwortlich gemacht, aber gleichzeitig als
Adressat der Klage angerufen und um Hil-
fe gebeten. Dreimal wird JHWH in Klgl 1
(9.11.20) zum Sehen aufgefordert, so z.B.
in Klgl 1,9:

°Sieh dir, JHWH, mein Elend an, der
Feind ist grof$ geworden!

Gott wird in den Klageliedern in ambiva-
lenten Spannungen dargestellt, nicht nur
als Jager mit Netz (Klgl 1,13) oder als Krie-
ger mit Pfeil und Bogen (Klgl 2,4), sondern
gleichzeitig gerecht (Klgl 1,18) und barm-
herzig. Auch wenn es nicht so dominant
ist, findet sich in den Klageliedern ebenso
das Bild eines sich erbarmenden, mitfiih-
lenden Gottes, z.B. in Klgl 3,22:

Weiterfiihrende Literatur:

Grundlegende Informationen zum Men-
schenbild der Hebrdischen Bibel in allge-
mein verstdndlicher Sprache bieten Silvia
Schroer/ Thomas Staubli, Die Kérpersym-
bolik der Bibel, Giitersloh *2005.

Der wibilex-Artikel Leid / Leiden (AT) von
Renate Egger-Wenzel gibt einen guten
Uberblick und weiterfithrende Literatur
zum Thema Leiden im Alten Testament.
Ein kompakter, umfassender und gut les-
barer Kommentar zu den Klageliedern ist
von Christian Frevel, Die Klagelieder (Neu-
er Stuttgarter Kommentar. Altes Testament
20/1), Stuttgart 2017.

27
Stuttgart 2017, 43-44.

22Es sind die Gnadenerweise JHWHs,
dass es nicht ganz und gar zu Ende ist
mit uns,
denn sein Erbarmen hat sich nicht er-
schopft.

Dieses Wechselspiel aus einer Sichtwei-
se auf Gott als Verursacher der eigenen
Not, die Einsicht in die Gerechtigkeit Got-
tes, weil die Menschen durch ihr Verhalten
zum Leiden beigetragen haben, und das
Festhalten an Gott, der aus der Not erret-
ten kann, ist auch fiir die Psalmen charak-
teristisch. Allerdings fehlt in den Klagelie-
dern die trostliche Perspektive weitgehend.

Auch wenn die Klagelieder wenig
Trost zu bieten haben, liegt zumindest im
Aussprechen der Not vielleicht ein erster
Schritt in Richtung einer Uberwindung
des Leidens. ,Jerusalem erinnert sich®
(Klgl 1,7) - das Stichwort zkr kommt in
diesem Zusammenhang ofter vor. Es um-
schreibt einen Erinnerungs- und Klage-
vorgang zur Bewiltigung der Katastro-
phe. Der Text will trotz aller Not zum Ge-
bet hinfithren und dazu auffordern, Gott
als Ansprechpartner fiir das Leiden anzu-
sehen. Gott ist Adressat der Klage und des
Hilferufes, ihm wird das Leid geklagt. Lei-
den hat im Gebet, in der Klage einen Ort.
Nicht nur Jerusalem und ihre Bewohne-
rinnen und Bewohner werden zum Erin-
nern aufgerufen, sondern auch Gott wird
dazu aufgefordert, die Ferne aufzugeben
und sich wieder an die Stadt und die Men-
schen zu erinnern (Klgl 3,19).

In Klgl 3,20-21, dem als Rede eines
Mannes gestalteten - im Vergleich mit
Lied 1, 2 und 4 etwas jiingeren - Lied,” fin-
det sich eine Kombination von Seele und
Herz an einer Stelle, die so etwas Ahnli-

Vgl. Christian Frevel, Die Klagelieder (Neuer Stuttgarter Kommentar. Altes Testament 20/1),
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ches wie den aus den Psalmen bekannten
»Stimmungsumschwung® beschreibt:

2 Meine Seele (napes) erinnert sich
(zkr) immer daran und ist niederge-
driickt in mir.

2 Das will ich mir zu Herzen nehmen,
und darauf will ich hoffen.

V. 20 bezieht sich auf die vorausgehende
Notschilderung, V. 21 dagegen auf die fol-
gende Erinnerung an vergangenes Gna-
denhandeln und Erbarmen Gottes. Der
Vorgang des Erinnerns ist hier individuell
einem FEinzelnen zugeordnet, der gleich-
zeitig représentativ fiir das kollektive Ge-
déchtnis des ganzen Volkes steht. Der Text
beschreibt den Ubergang vom schmerzhaf-
ten Erinnern (zkr) an die Not der Vergan-
genheit zur Riickerinnerung an die noch
davor liegende Gnade Gottes (Klgl 3,21-
22). Diese Stelle ist eine Schliisselstelle fiir
die Intention der Klagelieder: Sie fordern
dazu auf, sich trotz aller gegenwirtiger Ge-
walt an das davor liegende Erbarmen Got-
tes zu erinnern. Der Zorn Gottes wird als
voriibergehende Phase dargestellt.

Die Verbalisierung von Leidenser-
fahrungen in einer Bedrohungssituation
ist ein erster Schritt der Bearbeitung von
Angsten und Néten.?® Das Gottesbild der
Klagelieder verbindet gewaltvolle und
barmherzige Seiten: Der Appell an Gott,
genau hinzusehen und sich wieder an sein
Volk zu erinnern, hat nur Sinn, wenn von

28

Gott nicht nur Gewalt, sondern auch Er-
barmen und Trost erhofft werden.” So zei-
gen die Klagelieder mit ihrer korperlichen,
»ganzheitlichen® Sprache und ihren facet-
tenreichen Menschen- und Gottesbildern
vielleicht Ansdtze auf, mit Leiderfahrun-
gen und Erfahrungen von Gottesferne um-
zugehen. Das Aussprechen und Erinnern
ist ein erster Schritt auf dem Weg der Ver-
arbeitung und Bewiltigung von Leiden.

Die Autorin: Prof™ Dr." Marianne Groh-
mann, geb. 1969 in Wien, studierte Evange-
lische Theologie sowie Lehramt Religion und
Deutsch in Wien und Berlin, 1992/93 ein
Jahr mit ,,Studium in Israel” und 1995/96
im Rahmen von Doktoratsforschungen an
der Hebrdischen Universitit Jerusalem;
2007 war sie als Fulbright Visiting Scholar
an der University of Berkeley in Kalifornien;
seit 2007 ist sie aufSerordentliche Professo-
rin, seit 2019 Universititsprofessorin am
Institut fiir Alttestamentliche Wissenschaft
und Biblische Archdologie an der Evange-
lisch-Theologischen Fakultit der Univer-
sitat Wien; jiingste Publikationen: Second
Wave Intertextuality and the Hebrew Bible
(SBL Resources for Biblical Study 93), hg. ge-
meinsam mit Hyun Chul Paul Kim, Atlan-
ta 2019; The Role of Senses in Lamentations
4, in: Annette Schellenberg/ Thomas Kriiger
(Hg.), Sounding Sensory Profiles in the An-
cient Near East (SBL Ancient Near East Mo-
nographs 25), Atlanta 2019, 181-198.

Was Erich Zenger, Ein Gott der Rache? Feindpsalmen verstehen, in: ders., Psalmenauslegungen

4, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2003, 7, zu den sog. ,,Feindpsalmen" sagt, gilt auch fiir die Klage-

lieder.

29 Vgl. Christian Frevel, Die Klagelieder (s. Anm. 27), 192f.
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Darius Asghar-Zadeh

Wie geht der Islam mit dem Thema Leid um?

¢ Die Leidthematik ist auch im Islam bedeutsam. Zugleich weist der Autor,
wissenschaftlicher Mitarbeiter im Zentrum fiir Islamische Theologie der
Universitdt Miinster, darauf hin, dass sich die Theodizeefrage im Islam
jenseits des historisch kontingenten Rahmens von rationalistischer Reli-
gionskritik und aufkeimendem Atheismus etwas anders konfiguriert hat.
Im Koran wie auch in der rationalen Tradition der islamischen Theologie
(Mu‘tazila und Asariya) stiinden zwar die gebrduchlichen Erklarungsver-
suche von Leid durch Funktionalisierung, Pidagogisierung und teleologi-
sche Depotenzierung im Vordergrund, allerdings weisen drei aktuelle theo-
logische Entwiirfe auch in Richtung (islamische) Mystik. (Redaktion)

Wie die anderen monotheistischen Religio-
nen Judentum und Christentum, so kennt
selbstverstdndlich auch der Islam die Pro-
blematik der religiosen Verarbeitung von
Leiderfahrungen und die Schwierigkeit
der entsprechenden theologischen Reflexi-
on.! Schliefilich ist die Erfahrung von Not,
Schmerz, Krankheit und Tod eine anthro-
pologisch bedingte Grunderfahrung, die
eben auch jeden glaubigen Menschen erei-
len und zum verzweifelten Fragen nach dem
Warum, aber auch nach der Méglichkeit, re-
ligios damit umzugehen, treiben kann.

Die christliche Theologie verortet die
theologische Leidbewiltigungsfrage, ins-

1

besondere durch die aufkldrerisch akzele-
rierte rationalistische Religionskritik und
den modernen Atheismus herausgefor-
dert, im Rahmen der Theodizee-Debatte.?
Zwar lésst sich fiir den traditionell-ortho-
doxen islamischen Zugang feststellen, dass
hier eher eine koranisch fundierbare ,, Ab-
wehr der Theodizeefrage® sichtbar wird.?
So steht im Islam eher die Sinnproblema-
tik des menschlichen Leids zur Debatte als
die Frage nach einer Rechtfertigung Gottes
vor dem Forum der Vernunft.® Die theo-
logische Reflexion kennt jedoch diver-
se Umgangsformen mit der Thematik, die
als Theodizeetypen einordenbar sind. Der

Neben diversen leidassoziierbaren Vokabeln lassen sich als die zwei dem Leidbegriff semantisch

naheliegendsten arabischen Pendants ,alam (Schmerz, Leid, Harm)“ und ,ada (Leid, Unbe-
hagen, Miihsal, Qual, Pein, Bedriickung)® anfithren (Hiiseyin Inam, Reflexionen des Leids bei
Muslimen. Zwischen Alltagserfahrungen und Theologie, in: Andreas Renz u.a. (Hg.), Priifung
oder Preis der Freiheit? Leid und Leidbewéltigung in Christentum und Islam, Regensburg 2008,

87-98, hier 88f.

Vgl. Klaus von Stosch, Herausforderung Theologie. Ein christlicher Blick auf muslimische Per-

spektiven auf das Theodizeeproblem, in: Mouhanad Khorchide |Klaus von Stosch (Hg.), Heraus-
forderungen an die Islamische Theologie in Europa — Challenges for Islamic Theology in Euro-
pe, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2012, 77-109, hier 77f.

Vgl. Anja Middelbeck-Varwick, Warum? Das Leiden als Frage an Gott in Islam und Christentum,

in: Reinhold Bernhardt/ Klaus von Stosch (Hg.), Komparative Theologie. Interreligiose Verglei-
che als Weg der Religionstheologie, Ziirich 2009, 175-200, hier 187 f. mit Bezug auf Hans Zirker,
Islam. Theologische und gesellschaftliche Herausforderungen, Diisseldorf 1993, 204-220.

4 Vgl. Anja Middelbeck-Varwick, Warum? (s. Anm. 3), 177.
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hier angelegte Beitrag versteht sich nicht
als Suche nach einer islamischen Theodi-
zee im Sinne einer Form der Gottesrecht-
fertigung, sondern in erster Linie als Dar-
stellung sowohl der wichtigsten traditio-
nellen islamischen Umgangsformen zum
Leidbegriff als auch einiger jiingerer Ver-
standniszugédnge aus dem Bereich der isla-
mischen Mystik.

1 Koranische Schwerpunkte

Der Koran thematisiert das menschliche
Leid vielerorts und zeigt vorwiegend Ten-
denzen zu einer Funktionalisierung, Pada-
gogisierung und teleologischen Depoten-
zierung’ von Leiderfahrungen.’

Bereits die Entstehung der islamischen
Religion steht gewissermaflen in Verbin-
dung mit einer Leidensgeschichte. So hat
der Prophet Muhammad mit den ersten
Gefolgsleuten in seiner Heimatstadt Mek-
ka anfinglich wegen seiner Glaubensver-
kiindigung unter Schmahungen und Ver-

folgungen durch Glaubensgegner leiden
miissen.” Gleichwohl gibt es Stimmen wie
diejenige von Smail Bali¢, welche das mus-
limische Weltbild im Allgemeinen eher als
optimistisch denn als pessimistisch be-
schreiben und im Ausgang von Koran-
versen — wie beispielsweise Q 10:62 (,Und
nicht befillt die Beistinde Gottes Furcht
noch werden sie traurig sein.“®) - die Mog-
lichkeit einer zutraglichen Lebens- und
auch Leidensbewiltigung durch eine sol-
che vertrauensbasierte islamische Seelen-
bestirkung ausmachen.’ Insgesamt wird
das Leid weniger als theoretisches Pro-
blem denn als ,Teil der Welt und des Le-
bens“'?, mitunter gar als Faktor des kosmi-
schen Plans Gottes gesehen.!" Der Koran
legt die vollige Umfasstheit jeglichen Leids
von Gottes Allmacht und Giite nahe: Dem-
entsprechend kenne Gott alles Zukiinfti-
ge und bestimme auch alle menschlichen
Schicksalsschldge, sodass man die Exis-
tenz von Leid nicht grundsitzlich als Wi-
derspruch zur gottlichen Intention deuten
kann.? Neben der Erfassung von Leid als

10

11

12

Vgl. zu den Begriften z. B. Klaus von Stosch, Herausforderung Theologie (s. Anm. 2), 82, 86 bzw. 90.
Vgl. Jameleddine Ben Abdeljelil/ Anja Middelbeck-Varwick, Gerecht und barmherzig? Glauben
an Gott angesichts des Leids, in: Volker MeifSner / Martin Affolderbach/ Hamideh Mohagheghi/
Andreas Renz (Hg.), Handbuch christlich-islamischer Dialog. Grundlagen - Themen - Praxis -
Akteure, Freiburg i. Br.-Basel-Wien, 160-168, hier 165.

Vgl. hierzu Rudi Paret, Mohammed und der Koran, Stuttgart °2005, 102-112.

Die Koranverse werden entnommen aus: Der Koran. Vollstindig und neu tibersetzt von Ahmad
Milad Karimi. Mit einer Einfithrung herausgegeben von Bernhard Uhde, Freiburg i. Br.-Basel-
Wien 2009.

Vgl. Smail Balié, Art. Leiden. 3. Islamisch, in: Adel Theodor Khoury (Hg.), Lexikon religioser
Grundbegriffe, Graz—Wien-Koéln 1996, 653-654.

Tahsin Gorgiin, Leid als Teil der Welt und des Lebens. Gibt es ein Theodizee-Problem aus isla-
mischer Perspektive?, in: Andreas Renz u.a. (Hg.), Prifung oder Preis der Freiheit? (s. Anm. 1),
31-48.

Vgl. Nasrin Rouzati, Evil and Human Suffering in Islamic Thought — Toward a Mystical Theod-
icy, in: Religions 8 (2018), H. 2, 1-13, hier 3.

Vgl. Anja Middelbeck-Varwick, Warum? (s. Anm. 3), 184f. mit Bezug auf z.B. Q 3:25f.: ,Doch
wie wenn Wir sie versammeln an einem Tag, an dem kein Zweifel, und jeder erhalt, was er
erworben. Und ihnen wird nichts Ubles getan. Sag: O Gott, Herrscher der Herrschaft! Du gibst
die Herrschaft, wem Du willst, und entziehst die Herrschaft, wem Du willst, und Du ehrst, wen
du willst, und erniedrigst, wen Du willst. In Deiner Hand allein ruht das Gute. Wahrlich, Du bist
aller Dinge méchtig [...]!“; ferner Q 6:95, 22:5f., 35:1f.,, 57:22.



34 Asghar Zadeh / Wie geht der Islam mit dem Thema Leid um?

Strafe gegeniiber solchen Menschen, die
sich der prophetischen Botschaft widerset-
zen, wird aus anderen koranischen Sinn-
deutungsspuren deutlich, dass das Leid als
padagogische Disziplinierung, Charakter-
und Frommigkeitsformung auch den gléu-
bigen Menschen erfassen kann, der sich
dann bis hin zu seiner genuinen gesch&pt-
lichen Wertenthiillung zu bewdhren habe.
Hier ldsst sich Leid durchaus als soteriolo-
gisches Medium auf dem Weg zum escha-
tologischen Heil verstehen. Exemplarisch
stehen dabei Koranverse im Vordergrund
wie Q 5:95, 6:69, 22:57-61."

Die koranische Botschaft
menschliches zur Rechenschaft ziehen-

wehrt

des Befragen Gottes als gegeniiber Des-
sen transzendenter Hoheit als unangemes-
sen ab; der Mensch kénne mit den ihm zur
Verfiigung stehenden Reflexionsmitteln,
mit seinem Verstand die Grofle und Weis-
heit in den géttlichen Wegen nicht vollends
erfassen und verstehen (vgl. Q 2:216: ,,Und
Gott weifl es, doch ihr wisst es nicht.“;
Q 21:23: ,Er wird nicht befragt danach,
was Er tut. Doch sie werden befragt.“) Eher
misse er auch in seinem Leid auf Gott ver-
trauen und sich in Geduld (sabr) und eben
im Vertrauen (tawakkul) auf Gottes Barm-
herzigkeit (rahma) iiben."

Um zwei fir den Zusammenhang
markante Narrative der koranischen Tra-
dition anzusprechen, soll an dieser Stelle
kurz auf die Botschaft des Ijob-Motivs und
der sogenannten al-Hidr-Erzdhlung hinge-
wiesen werden: Die koranische Geschich-
te von Jjob (Ayyub) prdsentiert inhaltlich
das, was man als die biblische Rahmener-
zéhlung von Jjobs ,Leiden, seiner Bewéh-
rung in Geduld (sabr) und seiner Wieder-
herstellung® kennt (Q 21:83f., 38:42-45)."
Das erlittene Leid fungiert auch hier als
Priifung (ibtild’), die der glaubige Ayyab
im geduldigen Gottvertrauen, zwar nicht
ganz ohne Klage, jedoch explizit ohne Got-
tesanklage, besteht. Freilich nimmt die
spatere Auslegungsliteratur in ihrer Rezep-
tion des Ayyab-Motivs die Frage nach dem
unschuldig Leidenden sehr wohl auf.' Das
andere bezeichnende Narrativ, die Erzah-
lung tiber die weise Figur al-Hidr, welche
Mose vermeintlich ethisch unvertretbare
Ereignisse und Handlungen als im Nachhi-
nein einer héheren géttlichen Absicht ent-
sprechend einsichtig macht, unterstreicht
das Postulat vom demiitigen Bewusstsein
von der Begrenztheit der menschlichen
Einsicht und vom notwendigen Vertrauen
auf die hoheren Ziele Gottes."”

13 Vgl. Anja Middelbeck-Varwick, Warum? (s. Anm. 3), 186f,; Tahsin Gorgiin, Leid als Teil der

14

15

16

17

Welt und des Lebens (s. Anm. 10), 37-40; Nasrin Rouzati, Evil and Human Suffering in Islamic
Thought (s. Anm. 11), 3.

Vgl. Anja Middelbeck-Varwick, Warum? (s. Anm. 3), 189f. mit Bezug auf William M. Watt,
Suffering in Sunnite Islam, in: Studia Islamica 50 (1979), H. 1, 5-19, hier 14; Tahsin Gorgiin,
Leid als Teil der Welt und des Lebens (s. Anm. 10), 36.

Stefan Schreiner, Der Prophet Ayytub und das Theodizee-Problem im Islam. Eine Erwiderung
auf Tahsin Gorgiin, in: Andreas Renz u.a. (Hg.), Priifung oder Preis der Freiheit? (s. Anm. 1),
49-63, hier 60; vgl. Nasrin Rouzati, Evil and Human Suffering in Islamic Thought (s. Anm. 11),
37.

Vgl. Stefan Schreiner, Der Prophet Ayyub und das Theodizee-Problem im Islam (s. Anm. 15),
60 ff.

Vgl. Omer Ozsoy, ,Gottes Hilfe ist ja nahe!“ (Sure 2, 214). Die Theodizeeproblematik auf der
Grundlage des koranischen Geschichts- und Menschenbildes, in: Andreas Renz u.a. (Hg.), Prii-
fung oder Preis der Freiheit? (s. Anm. 1), 199-211, hier 208-211.
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2 Ansatze rationaler Glaubensver-
antwortung zum Thema Leid

Nun bedeutet der vorgestellte koranische
Befund nicht per se ein Verbot, sich mit der
Leidfrage iiberhaupt glaubensverantwor-
tend in vernunftgeleiteter Weise auseinan-
derzusetzen. Schliefilich ist dem Islam kei-
ne vernunftenthobene religiése Kulturali-
tat eigen, sondern im Gegenteil, eine lang
etablierte Tradition rationalen Theologi-
sierens, welche sich insbesondere in der
Disziplin der ,,philosophischen® oder ,,dia-
lektischen Theologie, dem sogenannten
kalam, niederschligt. Dieser bezeichnet
seit seiner Entstehung im klassisch-theolo-
gischen Rahmen des Mittelalters eine apo-
logetische, besser formuliert: glaubensver-
antwortende und damit gewissermaflen
fundamentaltheologische Form islamisch-
theologischer Argumentation.

Die Gedulds- und Ertragenspostu-
latorik des Koran indiziert in erster Li-
nie die angemahnte kontinuierliche Fes-
tigkeit im frommen Gottvertrauen. Auch
sind die Pddagogisierungs- und Funktio-
nalisierungsmomente nicht so zu verste-
hen, als diirfe der (theologisch reflektie-
rende) Mensch iiberhaupt nicht iiber die
glaubensbezogene Problematik des Leids
nachdenken. So fordert gerade der Koran
oft implizit ganz grundsitzlich zur sorg-
faltigen Anwendung der Vernunft auf (vgl.
z.B. Q 13:4, 16:12, 30:24) und identifi-
ziert dartiber hinaus die Verniinftigkeit des
von Gott bereits protologisch in-spirierten
Menschen als schopfungstheologisch und
anthropologisch zentrale Auszeichnungs-
konstante des Menschseins iiberhaupt (vgl.
Q 15:29, 32:9, 2:31ff.). Zwar warnen die
Hinweise darauf, der Mensch vermdoge in

18
2010, 73-85.

seiner eingeschrankten Erkenntnisfihig-
keit die Tiefe der gottlichen Wegesinten-
tionen nicht vollends zu verstehen, vor ei-
ner Uberzeichnung des menschlich-rati-
onalen Vermogens. Jedoch ist der korani-
schen Botschaft nicht an einem Abwiir-
gen der menschlichen Suche nach Einsicht
gelegen. Denn auch Muslimen widerfahrt
nun einmal unerklérliches Leid, als unge-
recht empfundener Schmerz mit dem Ge-
fihl, doch keinen Sinn in zahlreichen Pha-
nomenen des Leids finden zu kénnen.

Ein Blick in die Theologiegeschich-
te zeigt, wie bereits in der klassisch-isla-
mischen Theologie das Bestreben um eine
rationale Auseinandersetzung mit den be-
stehenden Glaubensinhalten die Proble-
matik der Leidfrage nicht vermied, son-
dern auf ein vernunftorientiertes Einho-
len der Sache vor dem Hintergrund or-
thodoxer Frommigkeit abzielte. Exempla-
risch ist hier die Debatte um das Verhalt-
nis von Gottes Allmacht und Gerechtigkeit
und der Freiheit des Menschen zu nen-
nen, die sich zwischen den beiden grofSen
Schulen der klassisch-islamischen Theolo-
gie Mu'tazila und ASariya ereignete:' Die
Mu'taziliten vertraten eine stark vernunft-
ethisch orientierte Haltung, die Selbstbin-
dung Gottes an die Giite seines Wesens
und die menschliche Willens- und Hand-
lungsfreiheit, also auch strikte moralische
Verantwortlichkeit. Den Asariten hinge-
gen ging es hauptséichlich um die Wahrung
der Lehre von der absoluten Allmacht,
Souverdnitit und Ungebundenheit Gottes,
was auch die ,,Erschaffung® aller mensch-
lichen Handlungen, ob gut oder bése re-
spektive leiderzeugend miteinschloss. In
ihrer vornehmlichen Bemithung um die
Wahrung der Rede von Gottes Gerechtig-

Vgl. zu den Kontroversen dieser beiden Schulen z.B. Lutz Berger, Islamische Theologie, Wien
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keit unterstreicht die mu'‘tazilitische Posi-
tion die Willensfreiheit und das Vernunft-
vermogen des Menschen: Aufgrund Seiner
Gerechtigkeit und Giite kann Gott nicht
fir das Ubel verantwortlich sein; Gott
kann der sogenannten aslah-Doktrin man-
cher Mu'taziliten zufolge sogar nur ,das
Beste® erzeugen. Eine Verantwortlichkeit
fiir bose Taten ist entsprechend seiner Ent-
scheidungsfreiheit nur dem Menschen zu-
zusprechen. Eines der bekanntesten Erkla-
rungssysteme findet sich bei dem mu'‘tazili-
tischen Denker ‘Abd al-Gabbar (gest. 1024),
der vom Grundaxiom eines stets guten Han-
deln Gottes ausgehend die Theorie von der
Pflichtenauferlegung vertrat. Die von Gott
auferlegten Pflichten (taklif) zeigen Gottes
guten Willen, Seine stets gute Absicht fiir
den Menschen an. Diese gute Grundabsicht
schlieit auch alle leiderzeugenden Taten
mit ein; durch Menschen nicht verursach-
tes, erfahrenes Leid gilt somit ebenfalls als
gute gottliche Hilfe und Mahnung zur Ein-
haltung der an den fiir seine Entscheidun-
gen stets verantwortlichen Menschen ge-
richteten Pflichten. Alles durch Menschen
zugefligte Leid ist entsprechend als mensch-
liche Ubeltat zu werten. Wihrend diese be-
schriebenen mu'tazilitischen Zugénge als
funktionalisierende und  pddagogisieren-
de' Theoriebildungen identifizierbar sind,
ist die ebenfalls von ‘Abd al-Gabbar inten-
siv hervorgehobene Ansicht, alles erfahre-
ne Leid werde (eschatologisch) iibertreft-
lich vergolten, als ,teleologische Depoten-
zierung® des Leids zu verstehen.”

19

Die Haltung der asaritischen Geg-
ner der Mu'taziliten band sich hauptsach-
lich an die Position des Namensgebers der
Gruppierung, des Gelehrten Abua al-Hasan
al-Ag‘ari (gest. 936), und seiner Anhénger,
welche Gott in Seiner grenzenlosen All-
macht als Urheber und ethischen Deter-
minator allen Geschehens, ob (menschli-
cher Auffassung nach) gut oder bose bzw.
leidvoll ansahen, um Thn von jeglicher Ge-
bundenheit - auch von der Gebundenheit
an Wesensattribute - v6llig freizusprechen.
Die menschliche Handlungsfreiheit wird
hier eher negiert, alle Handlungen in der
Welt seien urspriinglich von Gott erschaf-
fen und - so die Ansicht mancher Ag‘ari-
ten, die ein Mafl an menschlicher Ent-
scheidungsfreiheit spekulativ nicht aufler
Acht lassen wollten — vom Menschen zur
Ausfithrung blof} ,,erworben. Der promi-
nente mittelalterliche ag‘aritische Gelehr-
te Aba Hamid al-Gazali (gest. 1111) spitz-
te die Positionen dieser letzteren theologi-
schen Schule zur Ubel- und Leidthematik
in seinem berithmten, einem Bonmot von
Leibniz sehr dhnlichen Diktum von die-
ser von Gott geschaffenen Welt als ,,der
besten aller moglichen Welten® zu. Wider
den Gedanken einer notwendigen Kausa-
litdt aller Weltvorginge erkennt al-Gazalis
Theorie das alleinige Wirken in der Welt
bei Gott und benennt die faktisch beste-
hende, stets vom Gotteswillen abhingige
Welt als von Gott vollkommen wie gerecht
geschaffen und strukturiert. In ihr ist al-
les, auch die Ubel und das Leid, notwendi-

Der mittelalterliche Islam vermittelt in seinen traditionellen Ziigen einen Begriff von physi-

schem Leid, anders gewendet vom ,,Patient-Sein®, als besonders verantwortungsforderndem,
rituellem Ort der tiefen Gott-Mensch-Kommunikation, der intensiven Selbstbetrachtung und
Frommigkeitspraxis. (Vgl. hierzu Ahmed Ragab, Piety and Patienthood in Medieval Islam, Lon-

don-New York 2018, 1231, 217-222).
20

Vgl. Klaus von Stosch, Herausforderung Theologie (s. Anm. 1), 86 f. Vgl. zu den gesamten voran-

gegangenen Ausfilhrungen zu den mu‘tazilitischen Positionen Anja Middelbeck-Varwick, Wa-
rum? (s. Anm. 3), 192f,, ferner Omer Ozsoy, »Gottes Hilfe ist ja nahe!“ (Sure 2, 214) (s. Anm.

17), 200f.
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ge Komponente der kosmologischen Per-
fektion.*

3 Die Besonderheit des
schiitischen Passionselements

Der Zweig des Schia-Islams nimmt in
puncto Leidfrage auch innerhalb der mus-
limischen Kultur gewissermaf3en eine Son-
derstellung ein, da er spezifische Passions-
motive kennt.”? Diese Passionsmotive ba-
sieren auf der zwolferschiitischen Lehre
der Imame:* Den nach schiitischem Ver-
standnis rechtmafligen zwolf Nachfolgern
des Propheten Muhammad werden allen,
mit Ausnahme des letzten, in die Verbor-
genheit entriickten Imams, Leidphdnome-
ne im Sinne des Martyriums zugeschrie-
ben, darunter Verfolgung, Krankheit, Ge-
fangenschaft oder Ermordung.** Das pro-
minenteste und glaubensgeschichtlich ein-
flussreichste Passionsmotiv besteht in der
Geschichte des Prophetenenkels Imam
Husayn (gest. 680), der fiir die Sache der
Befreiung seiner Gefolgsleute in die fiir

21

ihn aussichtslose Schlacht bei Karbala zieht
und dort mit zahlreichen Mitstreitern und
Familienangehorigen den Mirtyrertod er-
leidet. Grundsitzlich steht hier eine stets
idealanthropologische Rolle der Imame im
Vordergrund, die mitunter — eben insbe-
sondere im Falle Imam Husayns - durch-
aus eine proexistenztheologische Dimensi-
on erkennbar werden ldsst. Diese ist selbst-
verstandlich nicht mit dem christologi-
schen Proexistenzbegriff vom stellvertre-
tenden Sithneleiden Jesu Christi gleichzu-
setzen, spricht aber fiir die Moglichkeit ei-
ner z.T. strukturanalog einholbaren Her-
meneutik der sich solidarisch auch im Lei-
den und sogar Sterben bewédhrenden Giite
und Gerechtigkeit des Imams.?

Obgleich  die
Deutung der Lehre von der messianischen
Wiederkunft des zwdlften Imams das schi-
itische Zentralverstandnis von der vervoll-
kommneten Imamgeschichte darstellt,®
hat die Leidreflexion insbesondere fiir die
Volksfrommigkeit weitreichende Konse-
quenzen: Im Vordergrund steht eine inten-
sive Kultur der Trauer, der Klage und der

triumphtheologische

Vgl. zu den vorangegangenen Ausfithrungen zur A$ariya Anja Middelbeck-Varwick, Warum?

(s. Anm. 3), 193-196; Omer Ozsoy, ,Gottes Hilfe ist ja nahe!* (Sure 2, 214) (s. Anm. 17), 201 ff.
Selbstverstindlich ldsst sich die Leidfrage mit den oben beschriebenen rationalen Zugangs-
formen nicht immer und nicht in jeder Hinsicht stillstellen. Insbesondere in einer religionsdia-
logischen oder gar komparativ-theologischen Perspektive sind es beispielsweise die christlich-
theologisch elaborierten Problemdiskurse, welche die Zugangsformen zur Funktionalisierung,
Padagogisierung und teleologischen Depotenzierung des Leids lingst mit pointierter Kritik
herausgefordert haben. Vgl. dazu Klaus von Stosch, Herausforderung Theologie (s. Anm. 1),

82-92.

2 Vgl. Smail Bali¢, Art. Leiden. 3. Islamisch (s. Anm. 9), 653 f.; Nader Purnaqcheband, Das Leiden
der Imame aus der Sicht der Zwolferschia, in: Andreas Renz u.a. (Hg.), Priifung oder Preis der

Freiheit? (s. Anm. 1), 140-154.
23

Vgl. zur zwolferschiitischen Imamlehre allgemein z. B. Allama Sayyid Muhammad Husayn

Taba'taba’i, Die Schia im Islam, Hamburg 1996, 124-173.

24

142-148.
25

Vgl. Nader Purnaqcheband, Das Leiden der Imame aus der Sicht der Zwoélferschia (s. Anm. 22),

Vgl. gewissermaflen Hans Zirker, Beobachterbericht zum Forum: Durch Leiden zum Heil?

Schiitische und christliche Traditionen, in: Andreas Renz u.a. (Hg.), Priifung oder Preis der

Freiheit? (s. Anm. 1), 155-160, hier 158.
26

148f, 154.

Vgl. Nader Purnaqcheband, Das Leiden der Imame aus der Sicht der Zwolferschia (s. Anm. 22),



38 Asghar Zadeh / Wie geht der Islam mit dem Thema Leid um?

damit verbundenen Trauer- bzw. Bufiri-
tuale,” in welcher das Leid des Imams ins
Gedachtnis gerufen, zugleich aber auch
die Schuld derjenigen historischen Partei-
ganger Imam Husayns diachron verarbei-
tet werden soll, die ihn bei der damaligen
Schlacht im Stich gelassen hatten.” Kla-
gendes Trauern und frommigkeitsmoda-
le Einsatzbereitschaft verbinden sich hier
volksliturgisch zur angestrebten Partizi-
pation an einem soteriologischen Flucht-
punkt.® Im metahistorisch-hermeneuti-
schen Riickgriff auf das Karbala-Narrativ
hat sich in der Schia eine identitdtsbestim-
mende ,,Kultur des Leidens® entwickelt, die
dem Leiden Sinn und Tragbarkeit verleiht.
Dies geschieht in Form seiner Reprisenta-
tion als metaphysischem Wert und From-
migkeitskriterium im  soteriologischen
Sinne der Erhaltung und Vollendung der
kosmisch-géttlichen Ordnung.*

4 Drei zeitgendssische
Zugangsbeispiele

Nasrin Rouzati versucht sich im Ruckgriff
auf den berithmten islamischen Mysti-
ker Galal ad-Din Rami (1207-1273) an ei-
ner ,,mystischen Theodizee® Rami zufol-
ge ist die gesamte kosmische Mannigfaltig-
keit Ausdruck der einen géttlichen Reali-
tat. Da das wichtigste Ziel auf dem Pfad der

27

menschlich-spirituellen Entwicklung das
Erreichen der genuinen Selbsterkenntnis
(ma'rifat an-nafs) sei, sind Anfechtung und
Leid kathartische Notwendigkeiten, um
den Menschen aus seiner Welt- und Ich-
Verhaftetheit zu befreien und ihn auf sei-
nen gottlichen Ursprung zuriick zu verwei-
sen. Wichtig sei hier die persénliche Ein-
stellung zum und Umgangsform mit dem
erfahrenen Leid: Die willige Bereitschaft
zur Selbstreinigung verhelfe eher zu einer
Einsicht in die tiefere Bedeutung des Erlit-
tenen als zweifelndes Klagen. Je linger das
Leid dauere, desto linger wihre der Sta-
tus menschlicher Gottimmanenz, wiahrend
Geduld und Vertrauen als praktische Ver-
haltensformen zu empfehlen seien. Rouza-
ti schliefSt aus Ramis Darstellungen, dass
sich authentisches Muslim-Sein auf dem
spirituellen Pfad durch geduldiges Gott-
vertrauen und durch Gottesliebe auch im
Leid verwirklicht, bis hin zur inneren Zu-
friedenheit (rida) und zum hochsten Stadi-
um innerer Seelenruhe (nafs mutma’inna).
Auf diese Weise vermoge der Mensch seine
eigentlichen Potenziale zu verwirklichen
und zum vollkommenen ,Spiegel® der Of-
fenbarung der gottlichen Namen und At-
tribute zu werden.?!

Der zeitgendssische muslimische Theo-
loge und Philosoph Ahmad Milad Kari-
mi stellt die Frage nach Schuld und Heil,
nach dem Lebenssinn trotz der ,Fragili-

Im Ubrigen ist der tiefgriindige Aspekt trauernder Religiositt trotz der Ambivalenz des Trau-

erns dem Islam und seiner Theologie auch im Allgemeinen keineswegs fern wie Mahshid Turner
in seiner Studie zur muslimischen ,Theologie der Traurigkeit (huzn)‘ gezeigt hat (vgl. Mahshid
Turner, The Muslim Theology of huzn. Sorrow Unravelled. With a Foreword by Alparslan Agik-

geng, Berlin 2018).

28 Vgl. hierzu Heinz Halm, Die Schiiten, Miinchen 2005, 17-25, 39-42.

2 Vgl. ebd., 21.
30

Vgl. hierzu Behram Hasanov/ Agil Shirinov, Suffering for the Sake of Cosmic Order: Twelver

Shi‘ah Islam’s Coping with Trauma, in: Ilahiyat Studies 8 (2017), H. 1, 65-93, hier 89 f.

31
Thought (s. Anm. 11), 8-11.

Vgl. zum vorangegangenen Abschnitt Nasrin Rouzati, Evil and Human Suffering in Islamic
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tat des Lebens® insbesondere als eine ,,Fra-
ge der Religion“. Unter der interpretati-
ven Miteinbeziehung von aktuellen Fern-
sehserien propagiert Karimi den Islam
entgegen einer Theologie des Mitleidens,
des letzten Trostes oder der eschatologi-
schen Versohnung als ,,Religion des Le-
bens“ mit einem dezidierten Glauben an
Gott als ,Gott der Gegenwart?. Kari-
mi konzentriert das soteriologische Mo-
ment im Umgang mit dem Leid des zer-
brechlichen Menschen auf das Gebet, und
zwar auf das Gebet in seinem Vollzug als
»Frage“3* Das Gebet ist die Form, in wel-
cher der Islam auch den leidenden Men-
schen ,,in den Mittelpunkt des ganzen Ge-
schehens® stellt und die Seele zur Riih-
rung an das Ewige befdhigt.* So gilt auch
im Leid der Selbstbegriff des Muslim als
sehnsiichtig nach Gott Fragendem und so-
mit zu sich selbst Zuriickkehrendem, dem
genau im Moment der hoffnungslosesten
Stille die Gegenwart Gottes am néchsten
ist.* Karimi nimmt in intensiver Weise die
Botschaft des Koranverses 50:16 auf, der
darauf verweist, dass Gott uns naher als
die eigene Schlagader ist, wenn er von der
heilsamen und verséhnenden ,,Uberndihe*
spricht, die uns im gebetsférmigen Nach-
vollzug der ,,Distanzlosigkeit zu Gott be-
gegnet. Zugleich unterstreicht er die auch

in diesem Nachvollzug bestehende Wirk-
lichkeit des erneuten Auf-sich-selbst-ge-
worfen-Seins, die der betende (d.h. eben
auch und ganz besonders der im Leid be-
tende) Mensch erfahrt.”” Diese Gedanken
binden sich - stark von Rami inspiriert —
tiir Karimi an die Einsicht, dass das Gott-
Mensch-Verhiltnis im Islam ,wesentlich
bestimmt [ist] durch die Liebe®>®

Gerade gegen eine ,Weltflucht ins
Ubersinnliche*® argumentiert Karimi of-
fenbarungstheologisch, indem er die
menschliche Verginglichkeit als ausdriick-
lich von Gott und entsprechend von Hoft-
nung getragen sieht.*” Dieses Denkmodell
versteht den Menschen, auch und gerade
den Menschen in seinem Schmerz, insge-
samt als von der im koranischen Offenba-
rungswort immanent wirksamen Prisenz
Gottes direkt angesprochen, in den Mittel-
punkt gestellt und heilsam getragen.* Ka-
rimi bringt uns hier die Idee eines ,real-
theistisch® begriffenen Mit-uns-Sein Got-
tes nahe, das alle mit unserem Endlich-

keitsbewusstsein ~ zusammenhingenden
Sinnlosigkeitsdngste zu tiberwinden ver-
mag.*

Einen der aufsehenerregendsten zeit-
genossischen Entwiirfe zur muslimischen
Leidverarbeitung hat der deutsch-irani-
sche Schriftsteller Navid Kermani in seiner

32 Ahmad Milad Karimi, Warum es Gott nicht gibt und er doch ist, Freiburg i. Br.—Basel-Wien

2018, 59.
3 Ebd., 64.

34 Vgl. ebd., 65.
3 Ebd.

3% Vgl ebd,, 66f., 132.
37

Vgl. ebd., 68, 179. Mystik wird dabei als lebensweltnahe Bewiltigungsform aufgefasst, die sich

gerade durch die Krise hindurch zu Gott erhebt; vgl. ebd., 191.

38 Vgl. ebd., 77, mit Bezug auf Q 5:34.
3 Ebd., 123.

40 Ebd., 124.

4 Vgl ebd., 130-133, 145f.

2 Vgl. hierzu ebd., 172-180.
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»Der
Schrecken Gottes* vorgelegt.*> Uber eine
umfassende Betrachtung sowohl jiidisch-
christlicher als auch traditionell-muslimi-

vielbeachteten Habilitationsschrift

scher Zugange zum Verhiltnis von Got-
tesfrommigkeit und Leidfrage hinaus pra-
sentiert Kermani einen Gegenentwurf zum
traditionellen Mainstream, indem er, vom
Werk - insbesondere vom ,,Buch der Lei-
den® (pers. Mosibatnameh)** - des persi-
schen Mystikers Farid ad-Din ‘Attar (gest.

Weiterfiithrende Literatur:

Navid Kermani, Der Schrecken Gottes. At-
tar, Hiob und die metaphysische Revol-
te, Miinchen 2005, bietet eingehende all-
gemeine Reflexionen zur muslimischen
Leidverarbeitung sowie einen aufSerge-
wohnlichen mystisch inspirierten Zugang.
Der Sammelband Andreas Renz u.a. (Hg.),
Priifung oder Preis der Freiheit? Leid und
Leiderfahrungen in Christentum und Is-
lam, Regensburg 2008, ist interreligios an-
gelegt und enthélt neben christlichen Bei-
tragen eine Reihe interessanter und vielsei-
tig orientierter muslimischer Aufsitze.
Nasrin Rouzati, Evil and Human Suffe-
ring in Islamic Thought — Toward a Mys-
tical Theodicy, in: Religions 8 (2018), H.2,
1-13, eignet sich gut als Information zum
generellen islamisch-theologischen Um-
gang mit der Leidfrage, geht aber auch auf
spezifische Zuginge (al-Gazali, Rimi) aus-
fihrlich ein.
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1221) inspiriert, das Moment der dra-
matischen Leidklage bei gleichzeitig tie-
fer Frommigkeit als islamische Umgangs-
form herausstellt. ‘Attar ldsst das Hadern
mit Gott nicht durch gewohnliche Glau-
bige aussprechen, sondern vornehmlich
durch als solche bezeichnete ,,Narren® bzw.
~verriickte®, die nichtsdestotrotz einen in-
tensiven Gottesbezug aufweisen. ,,‘Attar -
und das ist entscheidend, um das Anliegen
seiner Narren und tberhaupt das ,Buch
der Leiden® nicht als Negation der Religi-
on miflzuverstehen - fordert nicht zur Ket-
zerei auf. Er beschreibt einen spezifischen
Affekt derer, die mit Gott vertraut sind:
,Wer aus Liebe zu Ihm brennt, ist rein.’
[...] Klage und Rebellion sind in den Glau-
ben selbst aufgenommen, sie werden zu ei-
nem theologischen, spirituellen und - be-
trachtet man sie vor dem konkreten Hin-
tergrund der mystischen Rituale - gleich-
sam liturgischen Motiv, wie man es aus der
Hebriischen Bibel kennt.“** Der springen-
de Punkt an dieser Form der Leidverar-
beitung besteht darin, dass alle menschli-
che Rede von Gott in den Modus des Pos-
tulats Seiner Wirklichkeit gesetzt wird.*
Das bedeutet, ,Gottes Gerechtigkeit ge-
gen die Ungerechtigkeit dieser Welt einzu-
fordern, also — kantisch gesprochen - die
Wirklichkeit Gottes und damit seine au-
thentische Selbstrechtfertigung zu postu-
lieren, ohne sie doktrinal vorwegzuneh-
men.“” Dies schlief}t die Protest- und Kla-
geform als Konstitutivum der muslimisch
vertretenen unaufgebbaren Liebe zu Gott

Siehe Navid Kermani, Der Schrecken Gottes. Attar, Hiob und die metaphysische Revolte, Miin-

Siehe als dt. Ubersetzung Farid ad-Din Attar, Das Buch der Leiden, Aus dem Persischen von

Bernhard Meyer. Unter Mitarbeit von Nasi Shahin, Mehrdad Razi, Tahereh Matejko und Jutta
Wintermann, Mit einer Einfithrung von Monika Gronke, Miinchen 2017.
4 Navid Kermani, Der Schrecken Gottes (s. Anm. 43), 210.
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Anm. 1), 97f.
47 Ebd., 96.

Vgl. hierzu in duflerst treffsicherer Deutung Klaus von Stosch, Herausforderung Theologie (s.
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mit ein und vermittelt auf diese Weise ein
entschiedenes solidarisches Eintreten fiir
den unerklérliches Leid Tragenden im Be-
harren auf der Liebe Gottes, die allein stér-
ker ist als der Tod.*

Die hier skizzierten Herangehens-
weisen vermitteln offenkundig einen vor-
nehmlich spirituell-liturgischen muslimi-
schen Umgang mit der Leidfrage und un-
terstreichen somit die islamische Konstan-
te eines selbst in grofiter Verzweiflung un-
umstofllichen Festhaltens an Gott.

5 Schlussbemerkung

Es bleibt unbestritten, dass im kernbot-
schaftlichen islamischen Umgang mit der
Leidthematik ein unverduflerliches Postu-
lat des vertrauenden Festhaltens an Gott
im Vordergrund steht. Die durchaus be-
stehenden Problemreflexionen, die sich
bereits seit der mittelalterlichen speku-
lativen Theologie ergeben haben, stel-
len dieses Prinzip ebenfalls nicht in Frage.
Nichtsdestotrotz wirft iberméfiiges Leid
auch im Islam immer wieder neue Sinn-
und Umgangsfragen auf, welche das Lei-
den nicht einfach nur hinnehmen wollen.
Dies erweist sich nicht allein an existieren-
den Phanomenen der expliziten Leidkla-
ge, sondern auch an bewusst spirituell-li-
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turgischen Verarbeitungsformen. Solche
Bewegungen deuten bereits auf die sich
von ihren eigenen Potenzialen her gestell-
te Aufgabe innerhalb der islamischen Kul-
tur hin, dem Leid in der Welt aus ihrer re-
ligiés heils- und gerechtigkeitsorientier-
ten Diktion praktisch-aktiv zu begegnen,
wie beispielsweise die stets ausbaufihigen
Anspriiche aufkommender muslimisch-
seelsorgerlicher Initiativen, sozialer (Not-)
Hilfswerke oder die lange Tradition medi-
zinischen Engagements offenbar werden
lassen. Theologisch zutrdglich diirfte hier
die Ausarbeitung einer islamischen ,,Theo-
logie der Barmherzigkeit® wirken, da ihre
theologische Botschaft qua der integrier-
ten ausdriicklichen Forderung nach barm-
herzigem Handeln in der Welt einen ent-
scheidenden pragmatischen Anspruch
diesseitiger Transformationen nahelegt.*”’
Schliefllich verlangt die Tatsache, dass die
elaboriertesten theologischen Leidtheorien
oder Theodizeen den faktischen Schmerz
unertraglichen Leids nicht auszurdumen
vermogen, ein Bewusstsein davon, ,dass
die Frage nach dem ,Sinn’ des eigenen und
fremden Leids [...] eine existentielle wie
konkrete Aufgabe [ist], die alle Gldubigen
angesichts der Faktizitdit und Widerstdn-
digkeit der Ubel praktisch herausfordert,
»[...] dem Boésen und dem Leiden ent-
schieden entgegenzuwirken.“® Auch die-

Vgl. ebd., 96 ff. Diese Form des Gottespostulats erinnert nicht zuletzt an Helmut Peukerts Her-

leitung des Postulats géttlichen Heils als einziger theologisch-wissenschaftstheoretisch sinn-
voller Antwort auf die Problematik der auch durch solidarisches Erinnern allein noch nicht
erfiillten Gerechtwerdung gegeniiber den Opfern der Geschichte (vgl. Helmut Peukert, Wissen-
schaftstheorie — Handlungstheorie - Fundamentale Theologie. Analysen zu Ansatz und Status
theologischer Theoriebildung, Diisseldorf 21988, 300-310, 342).
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S. hierzu vornehmlich Mouhanad Khorchide, Islam ist Barmherzigkeit. Grundziige einer mo-

dernen Religion, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2012; ders., Gottes Offenbarung in Menschenwort.
Der Koran im Licht der Barmherzigkeit, Freiburg i. Br.—Basel-Wien 2018. Zur theologischen
Bedingung diesseitiger Transformation in der Leiddebatte vgl. z.B. Klaus von Stosch, Heraus-

forderung Theologie (s. Anm. 1), 89.

50 Jameleddine Ben Abdeljelil/ Anja Middelbeck-Varwick, Gerecht und barmherzig? (s. Anm. 2),

164.
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ses pragmatische Bewusstsein stoft in sei-
ner erstrebten Handlungskonsequenz er-
fahrungsgemafl immer wieder an Grenzen,
weshalb die muslimisch postulierte Unum-
stofllichkeit menschlichen Gottvertrauens
mit dem Bewusstsein von einer nur durch
Gott moglichen letzten Heils- und Erlo-
sungswirklichkeit als duflerster sinnvoller
Antwort auch auf das unertréglichste Leid
hermeneutisch einsichtig korreliert.

Der Autor: Darius Asghar-Zadeh, Dr. phil.,
geb. 1982, studierte Katholische Theolo-
gie, Islamkunde und Anglistik, promovier-
te in Komparativer Theologie und ist Post-
Doc-Wissenschaftler am Zentrum fiir Isla-

mische Theologie (ZIT) der Westfélischen
Wilhelms-Universitit Miinster sowie Habi-
litand am Institut fiir Katholische Theologie
der Universitit Paderborn. Publikationen in
Auswahl: Menschsein im Angesicht des Ab-
soluten. Theologische Anthropologie in der
Perspektive christlich-muslimischer Kom-
parativer Theologie, Paderborn 2017; Ara-
bisch-islamische Philosophie: Ibn Sina, al-
Gazali und Ibn Ruid, in: Martin Breul/ Aa-
ron Langenfeld, Kleine Philosophiegeschich-
te. Eine Einfiihrung fiir das Theologiestudi-
um, Paderborn 2017, 54-66; Zur Moglich-
keit eines gemeinsamen theologischen Spre-
chens von Christen und Muslimen. Kontu-
ren interreligioser Theoriebildung, in: CIBE-
DO-Beitrédge 3 (2019), 128-135.
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Anne Koch

Wie wird Leid in alternativen Religionsformen

thematisiert?

¢ Die Autorin untersucht anhand einiger einschlidgiger Printmedien und
Internetportale, in welcher Form sich alternative Religionsformen mit Leid
auseinandersetzen. Ihre Diagnose lautet recht klar: ,,Fehlanzeige®. Zwar zei-
gen die beispielhaften Darstellungen der ausgewdhlten Angebote durchaus
Motive der Auseinandersetzung mit dem Phinomen des Leidens. Gegen die
verbreitete funktionale Definition des Religionsbegriffs, der als Kriterium
unter anderem die Bewiltigung von Leid einschlieft, lautet das Resiimee
des Beitrags aber insgesamt, dass das Thema Leid ,,im untersuchten klei-
nen Segment alternativer Religion das ,Verschwiegene des Diskurses“ sei.

(Redaktion)

Wer nach dem Thema Leid in derzeitigen
Angeboten zu Veranstaltungen, Dienstleis-
tungen und in Publikationen alternativer
Religionsformen' sucht, wird rasch fest-
stellen: Fehlanzeige. Das Thema ist abwe-
send. Das ganze Themenfeld von Trauer,
Verlust, Scheitern, Leiden, Altern, Sterben
wird zumindest in diesen Worten und aus-
driicklichen Benennungen nicht angegan-
gen. Selbstverstindlich richten sich viele
Praktiken darauf, Leid in Form von Krank-
heit, Unsicherheit, Belastungen und vielem
mehr zu beheben -, doch auf der Sprach-
ebene taucht dieser Hintergrund nicht auf.
Das ist erklirungsbediirftig. Ebenso hat
sich die Religionswissenschaft in den letz-
ten Jahrzehnten wenig tiber die angespro-
chenen Themen dem Phanomenfeld alter-
nativer Religionsformen genahert. Ich be-
ginne mit dem letzteren, definiere dann ei-

nen Ausschnitt alternativer Religionsfor-
men, den ich hierauf anhand von Quellen
analysieren werde.

1 Ein blinder Fleck religions-
wissenschaftlicher Forschung

Von religionswissenschaftlicher Seite ging
es bei alternativen Religionsformen bislang
sehr schnell und intensiv eher um die so-
zio-kulturellen und konzeptionellen Zu-
sammenhdnge, als dass die Lehren und
Glaubensiiberzeugungen’ dargelegt wor-
den wiren, zu denen Ansichten iiber das
Leid und Leiden gehorten. Dieses Fehlen
von inhaltlich orientierten Arbeiten mag
zum einen damit zusammenhéngen, dass
es zunichst die neuen Sozialformen seit
den ,langen 1960er-Jahren“ waren, die re-

»Alternative Religionsformen® meint das breite und oft lose organisierte Spektrum auflerhalb

der christlichen Kirchen, der muslimischen und jiidischen Verbénde, s. Punkt 2.

Peter Briunlein, ,Die langen 1960er Jahre®, in: Peter Dinzelbacher, Handbuch der Religions-

geschichte im deutschsprachigen Raum. Band 6/1: 20. Jahrhundert - Religiose Positionen und
soziale Formationen, Paderborn 2015, 175-220.
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ligionssoziologisch an ihnen wahrgenom-
men wurden.? Sodann wurde und wird
religions-
wissenschaftliches Selbstverstindnis sehr

kulturwissenschaftliches und
stark konzeptionell ausgetragen: iiber ,,cri-
tical terms™, ,,key terms®, die Entwicklung
eines ,vocabulary“. Zu diesen zéhlen zum
Beispiel Begriffe wie Territorium, Korper,
Medien, Erinnerung, Geschlecht, Identitit,
Person, Relikt, Opfer, Wert, Transformati-
on oder Schreiben, wihrend eben ,inhaltli-
che® Konzepte wie Leiden, Hoffen, Gnade
oder Schuld kaum zu finden sind.” Die in-
terdisziplinare Ausdifferenzierung der Kul-
turwissenschaften tat ein Ubriges, um die-
se Form der Zusammenarbeit iiber Schliis-
selkonzepte als geeignete Arbeitsform er-
scheinen zu lassen.® In dieser Annéherung
an ,Religion’ ging es mehr darum, ein post-
kolonial belastbares Grundvokabular zu
entwickeln, das nicht einfach ,,abendldndi-
scher” oder ,westlicher” Ideen- und Geis-
tesgeschichte entstammt. Stattdessen sei-
en Traditionsbestinde auf der Grundla-
ge von translationswissenschaftlichen und
komparatistischen Errungenschaften ver-

neuer Religiositit, Wiirzburg 2010.

gleichend zu erschlieflen. Dazu zéhlt, dass
der Austausch als Diskurs gesehen wird, an
dem beide Seiten mitwirken und Bezeich-
nungen ihre Bedeutung verdndern, wenn
sie aufgegriffen werden. Bei allen unter-
schiedlichen Methoden und Modellen mit
ihren teils inkompatiblen Axiomen war so
zumindest ein gemeinsames Gesprachs-
thema abgesteckt. Dabei blieb eines auf der
Strecke: die historische und vor allem in-
haltliche Rekonstruktion der Gruppierun-
gen: Was genau sind eigentlich die Glau-
bensiiberzeugungen? Es scheint, als traue
man diesen nicht zu, wirklich relevant fiir
das Innenleben dieser Gruppierungen zu
sein. Als wiren soziokulturelle Faktoren
viel starker entscheidend fiir die Trans-
formationsdynamik von Organisationen.
Freilich gibt es einige Ausnahmen im Be-
reich alternativer Religion, etwa die histo-
rische Perspektivierung von Esoterik und
Schamanismus durch Kocku von Stuckrad’
oder des Neopaganismus durch Ronald E.
Hutton'. Auch jlingst sind einige inter-
essante Werke entstanden, beispielsweise
zum Neo-Kabbalah Centre in Berlin'' und

Markus Hero, Die neuen Formen des religiésen Lebens. Eine institutionentheoretische Analyse

* Mark C. Taylor (Hg.), Critical Terms for Religious Studies, Chicago-London 1998.
> David Morgan (Hg.), Key Words in Religion, Media and Culture, New York 2008.

®  Robert Segal | Kocku von Stuckrad (Hg.), Vocabulary for the Study of Religion I-III, Leiden 2015,

10
11

zugleich online: https://referenceworks.brillonline.com/browse/vocabulary-for-the-study-of-
religion [Abruf: 24.11.2019].

Jason B. Bivins, ,Belief, in: Steven Engler / Michael Stausberg (Hg.), The Oxford Handbook of
the Study of Religion, Oxford 2016, 495-509, hier 503.

Alexandra Grieser, ,Perspektivitat als Arbeitsform: Ein Beitrag der Religionswissenschaft zur
Bearbeitung komplexer Gegenstdnde, zur Plausibilitdt von Religion und Wissenschaft und den
Rhetoriken der Genetik, in: Thomas Meier/ Petra Tillessen (Hg.), Uber die Grenzen und zwi-
schen den Disziplinen. Ficheriibergreifende Zusammenarbeit im Forschungsfeld historischer
Mensch-Umwelt-Beziehungen, Budapest 2011, 159-178.

Kocku von Stuckrad, Schamanismus und Esoterik: Kultur- und wissenschaftsgeschichtliche Be-
trachtungen (Gnostica: Texts and Interpretations 4), Leuven 2003.

Ronald E. Hutton, Pagan Britain, London 2013.

Nicole Maria Bauer, Kabbala und religi6se Identitit. Eine religionswissenschaftliche Analyse des
deutschsprachigen Kabbalah Centre, Bielefeld 2017.
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zur Szene des Heavy bzw. Pagan Metal® -,
um nur einige wenige zu nennen. Andere
sehen aus wie eine Geschichte des globa-
len Reiki.

2 ,Alternative Religionsformen”

Zusitzlich zu diesem auszumachenden Va-
kuum in Bezug auf eine deutlicher inhaltli-
che Beschiftigung liegt die zweite Schwie-
rigkeit in der Abgrenzung eines so stark
sich wandelnden und heterogenen Fel-
des wie dem der ,alternativen Religion“"
Dieses Feld wird nicht selten als ,,Reste-
rampe” angesehen fiir das gesamte Spekt-
rum neben den christlichen Kirchen und
ahnlich lange in der europiischen Reli-
gionsgeschichte eingefithrten Religions-
gruppen. Waren es vor allem transkulturel-
le Religionsformen aus afrikanischen, me-
lanesischen, sibirischen oder siidostasiati-
schen Traditionen, die im Gefolge der ers-
ten Moderne aufgegriffen wurden, so sind
es heute zunehmend - und in institutiona-
lisierter Vielfalt dann vor allem im Gefolge
der zweiten Moderne - auch génzlich neue
mediale Formate wie digitale Religion,
Oko-Spiritualitit im Sinne von green reli-
gion und dark green religion', sowie das
Feld von non-religion bzw. non/un-belie-
ving und schliefilich sogenannte Sakularis-
men, also aus begrifflichen Ubernahmen

12

3), Bielefeld 2017.
13

aus Naturwissenschaften wie Quantenphy-
sik, Medizin und Psychologie abgeleite-
te Weltanschauungen'. Bei letzterem den-
ke man etwa an Energiemedizin, Quanten-
oder Neurotheologie, Bioenergetik, Thera-
logie. Fiir den Bereich der komplementi-
ren und alternativen Medizin habe ich ein-
mal versucht, Sortierungen zu erarbeiten,
um Ubersicht zu schaffen im Bereich der
alternativen Religionsformen, und bin da-
bei bereits auf umstrittene Begriffsfelder
gestoflen (,komplementdr® versus ,alter-
nativ® zum Beispiel) und auf etliche Mog-
lichkeiten, diese fast ausnahmslos hybri-
den Formen nach religionsgeschichtlichen
Hintergriinden oder nach Art der Hand-
lungsformen zu ordnen.'®

Dieser Aufsatz kann also auch nur er-
neut leisten, einen verschwindend Kklei-
nen Ausschnitt inhaltlich im Bezug auf
den Umgang mit Leid und Leiden zu ana-
lysieren, und zwar einen geringfiigigen
Ausschnitt sowohl historisch als auch im
Quellenmaterial einer bestimmten Stro-
mung, die ich annaherungsweise regiona-
len spirituellen Dienstleistungsmarkt nen-
nen wiirde. Damit kniipfe ich an die Ar-
beit von Markus Hero'” zum spirituellen
Dienstleistungsmarkt als Konzept und als
historisches Feld der ersten Dekade dieses
Jahrhunderts im Ruhrgebiet/D an sowie
an meine religionsokonomischen Ausfiih-
rungen dazu, in denen weitere Dynamiken

Serina Heinen, ,Odin rules’ Religion, Medien und Musik im Pagan Metal (Religion und Medien

Christoph Wagenseil, ,,Esoterik und alternative Spiritualitit von A bis Z in: Remid. Religions-

wissenschaftlicher Medien- und Informationsdienst, Marburg (23.09.2017), https://www.remid.
de/blog/2017/09/esoterik-und-alternative-spiritualitaet-von-a-bis-z/ [ Abruf: 24.07.2019].

14
talism®, in: Religion 31/2 (2001), 175-193.

Bron Taylor, ,Earth and Nature-Based Spirituality: From Deep Ecology to Radical Environmen-

Stefan Binder | Anne Koch, ,Holistic Medicine between Religion and Science. A Secularist Con-

struction of Spiritual Healing in Medical Literature®, in: Journal of Religion in Europe 6 (2013),

H.1,1-34.

Anne Koch, Religionsokonomie. Eine Einfithrung, Stuttgart 2014.
Markus Hero, Die neuen Formen des religiosen Lebens (s. Anm. 2).
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dieses Partialmarktes in ihren Folgen fiir
die inhaltliche Konturierung der Anbieter
herausgearbeitet werden.'® Unter dem aus-
gewidhlten Segment, das einen Eindruck
und Uberblick zum spirituellen Dienstleis-
tungsmarkt verschaffen soll, wéhle ich ty-
pische Intermedidre, wie die neue Institu-
tionenokonomie sie nennt. Intermedidre
sind etwa ,Portale” zu bestimmten Berei-
chen im Internet," die Angebote sammeln
und Diskussionsforen, Veranstaltungska-
lender und Ahnliches zur Verfiigung stel-
len, das sind Messen (wie etwa die Esote-
rik-,% Yoga-, Ayurvedamessen) als auch re-
gionale (print und online) Veranstaltungs-
magazine zu ,alternativen Religionsfor-
men“?" Eine Ubersichtsinternetseite des
TV-Moderators von Mystica zu Zeitschrif-
ten kann einen guten Eindruck davon ge-
ben, wie divers die Angebote, Anbieter/in-
nen und religionsgeschichtlichen Ankniip-
fungen sind, die darunter auf Objektebene
zusammengefasst werden.”

3 Leid als Thema in alternativ-
religidésen Portalen

Ausgewihlt werden hier lediglich fiinf
deutschsprachige, regionale Intermediére
aus Bayern und Osterreich -, alle zugleich

18
19

Anne Koch, Religionsokonomie (s. Anm. 15).
Zum Beispiel die Seite http://www.enjoyliving.at, Geist & Seele, Spiritualitit und dort die drei

Print-Anzeigemagazine und Internetpor-
tale,”® ndmlich Kraftquelle fur ,Berchtes-
gadener Land & Salzburg mit Umland®
im Zeitraum 2017-2018, Prismalvivi-
ta fiir Bayern, dann Ursache\Wirkung mit
Schwerpunkt auf 2019, vita-leben.at so-
wie Bewusst Sein. Sie sind werbeanzeigen-
bzw. inseratfinanziert, liegen in Biofach-
markten, manchen Yogastudios und alter-
nativen Einrichtungen kostenlos auf, kon-
nen gegen eine geringe Gebiihr meist auch
im Print abonniert werden und finden sich
inzwischen auch online, teils zum PDF-
Download.

3.1 Das Thema Leid in Kraftquelle

Hier ergibt sich als erste Schwierigkeit fiir
eine Recherche zum Thema Leid in Kraft-
quelle, dass dieses Stichwort erst gar kei-
ne emische Unterkategorie des Magazins
ist, die namlich bezeichnenderweise lau-
ten: Ayurveda, Bewusstsein, Erndhrung,
Frauen, Gedichte & Zitate, Gesundheit,
Herzensentdeckungen, Interview, Krau-
terwissen, Lebensfragen, Lebensweg, Mu-
sik — Stimme - Tanz, Psychologie, Spiri-
tualitdt, Sexualitit & Partnerschaft, Tant-
ra, Wege der Heilung, Weiblichkeit.?* Eine
Seitensuche ergibt keinen Treffer zu ,,Leid“
in den Titeln (insgesamt 119, davon einige

Kategorien Meditation, Riten & Rituale, Esoterik, http://www.enjoyliving.at/geist-und-seele-
magazin/spiritualitaet.html, hier etwa auch ein Beitrag zu Tod und Trauer: http://www.enjoy-
living.at/geist-und-seele-magazin/spiritualitaet/meditation/das-individuelle-grab-ort-der-er-
innerung-und-des-innehaltens.html [beide Abruf: 24.11.2019].

20

Zum Beispiel die Messe Spiritualitit & Heilen in Wien, Marz 2020, https://www.messeninfo.de/

SPIRITUALITAeT-Heilen-M804/Wien.html [Abruf: 24.11.2019].
21 Uberblick siehe https://secret-wiki.de/wiki/Spirituelle_Zeitschriften [Abruf: 24.11.2019].

22
23

https://www.mystica.tv/rezensionen/zeitschriften/ [Abruf: 24.11.2019].
Es gibt hier selbstverstindlich noch viel mehr wie Lebenswege Magazin. Okologie, Ganzheit-

liche Heilweisen, Kreativitdt, neues Bewusstsein: http://www.lebenswege-magazin.de (bis Ende
2018), s.a. speziell zu Gesundheit: https://www.wogibtes.info/rubrik/758917/Alternativ/.
* https://www.kraftquelle-bgl.de/artikel/ [Abruf: 28.10.2019; mit Heft 11 wird das Magazin ab

September 2019 eingestellt.]
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Titel mehrfach einsortiert, bereinigt sind
es noch ca. 80) quer durch alle Kategorien.
»Kraft/-quelle“ (13mal) und ,heilen/heil-
sam” (9mal) hingegen kommen sehr héiu-
tig vor. Leid muss somit iiber eine zweite
Ebene von Konzepten erschlossen werden.
In die engere Wahl kommen hier ,,heilen’,
insofern es eine Ursache impliziert, von
der zu heilen ist, und ein Beitrag zu Trau-
er. Angesprochen wird sehr haufig Krank-
heit und zwar in einem holistischen, also
korperlich-psychischen Verstindnis, da
ein Schwerpunkt des Magazins auf Ayur-
veda, ayurvedische Medizin und Projekte
erkennbar ist.

In der Unterkategorie ,Lebensfra-
gen“ findet sich ein Beitrag ,Der Trau-
er begegnen” der Trauerbegleiterin Jut-
ta Grof3-Reichl. Leid wird als ,,Trauer” und
»Schmerz® in der breiten Veranlassung
durch ,Trennung, Tod, Krankheit und
noch vieles mehr* implizit thematisiert. Im
Umgang wird stark gemacht, dass es Mu-
tes bediirfe, dieses Gefiihl des/der ande-
ren zuzulassen und dem Prozess des Trau-
erns einen Raum zu geben. Positiv hervor-
gehoben wird, dass der Schmerz ,,immer
ein individuelles Erleben ist“! Es wird nicht
wirklich ausgefiihrt, weshalb das so anzu-
fithren ist, ob es die Chance bedeutet oder
den Gewinn, sich zu spiiren oder zu wan-
deln, sei daher dahingestellt.

Aufschlussreich ist ein Beitrag iiber
»Das innere Kind - Kraftquelle oder emo-
tionaler Zerstorer?“?®, in dem in einem sehr
eng gefassten Kausaldenken spitere Per-
sonlichkeitsmerkmale tiber das emotiona-

le Erleben wahrend Schwangerschaft und
Geburt erkldrt werden, vermittelt {iber die
Produktion von kdrpereigenen Stoffen wie
Adrenalin. Ob jemand ,,spéiter® ein prob-
lem- oder lgsungsorientierter Mensch sein
wird, werde dort bereits begriindet. Leid
wird hier wiederum nur implizit in einem
biologisch-psychologistischen Verstdndnis
auf eine frithe Abhéngigkeit rickgefiihrt.
Ein Zellgedachtnis und ein Gedéchtnis im
»limbischen System“ werden eingefiihrt -
als Ubersetzung von ,,Unterbewusstsein®,
um zu erkldren, wo spitere ,,Muster, Glau-
benssitze und Pragungen, unsere Vermei-
der, Angste, Sorgen, Zweifel“ abgelegt wer-
den und woher ihre hohe Wirksamkeit
rithrt.

Bei allen diesen sehr kurzen Beitra-
gen von einer knappen Seite steht am Ende
ein Link zu einem Angebot (Buch, Coa-
ching, Produkt, Charity, Therapie, Prak-
tik, Erndhrungsberatung usw.). Die Texte
sind daher in ihrer Pragmatik als werben-
de Texte wahrzunehmen, die sich in der
Gattung des Zeitschriftenbeitrages verste-
cken. Das Anzeigenbanner am rechten Sei-
tenrand ist typisch fiir Portale.

3.2 Das Thema Leid in Prisma/vivita

Prisma. Magazin fiir Bewusstsein und Le-
bensfreude”, seit Dezember 2017 vivita.®
Das Lebensfreude-Magazin, ist eine regi-
onale Portalzeitschrift zu spirituellen und
ganzheitlich-gesundheitlichen Themen.*
Das Suchergebnis zu ,Leid“ verzeichnet
tinfzig Treffer, allerdings fast ausschlief3-

2 Jutta Grof-Reichl, Der Trauer begegnen. Artikel vom 22.02.2017, https://www.kraftquelle-bgl.

de/trauer-grossreichl/ [Abruf: 28.10.2018].

%6 Artikel vom 05.02.2017 von Susanne Moser und Brigitte Duft, https://www.kraftquelle-bgl.de/

innere-kind-moser-duft/ [Abruf: 28.10.2018].

7 Seit 1997 erschienen 124 Ausgaben.
28

bayern/Schwaben inklusive Eventguide.

https://www.vivitamagazin.de/index.php [Abruf: 24.11.2019], Ausgaben fiir Franken und Siid-
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lich zu ,leider®. Als Leiden sind bekannt
das tagliche Leiden an der ,Gedankenflut®
(»Stoppt das Gedankenkarussell“), chroni-
sche Leiden (die als Folge von Hormonaus-
schiittungen aufgrund falscher Gedanken
dem einzelnen zugeschrieben werden), die
Frage ,Warum ausgerechnet ich?“* Letz-
tere wird zundchst angesichts eines per-
sonalen Gottes formuliert und dann iiber
die Ablehnung von (christlichen) Siin-
denvorstellungen iibergeleitet zum karmi-
schen Zusammenhang, unter dem die Din-
ge schon Sinn machten, wie sie passieren.
Hier, wie in anderen Beitragen, werden als
individualpsychische Ursachen fiir Lei-
den Gier, Hass und Egoismus angefiihrt,
fast schon formelhaft, und Achtsamkeit als
probates Gegenmittel.

3.3 Das Thema Leid in Ursache\Wirkung

Das in Wien herausgegebene Heft und
Internetportal ,Ursache\Wirkung“ be-
handelt als einziges unabhingiges Maga-
zin im deutschsprachigen Raum relevan-
te Themen in den Bereichen Gesellschaft,
Gesundheit, Spiritualitdt, Okologie, Kul-
tur und Politik aus buddhistischer Sicht.
Griinder und Herausgeber ist Univ.-Prof.
Dr. Peter Ried]*. Nachdem die Einsicht in
Leben als Leiden, die Ursachen des Leidens
und der Weg aus dem Leiden zu den zen-
tralen vier edlen Wahrheiten im Buddhis-
mus gehoren, ist zu erwarten, dass in die-
ser Quelle Leid eine zentralere Rolle ein-
nimmt. Buddhistische Lehre und ange-
wandte Weltsicht spielen sich zwar nicht
im alternativ-religiésen Segment ab -,
doch zeigen die Beitrige eine grofie Néhe

29

um-ausgerechnet-ich [Abruf: 24.11.2019].
30

31

zum gesellschaftlichen Therapiediskurs.”
Fiir 2019 erscheinen bislang drei Beitrédge
zum Leiden (zwei im Segment Spiritualitét,
einer in Leben), 2018 war es keiner, 2017
zwei Beitrage, 2016 einer in BLOG, wobei
dort nur kurz die vier edlen Wahrheiten er-
lautert werden unter der Uberschrift Lei-
den und Lieben. Im ersten Beitrag ,,Leid
und andere Gefithle (15.01.2019), vom
»Krauterdoktor® (so ist es unterschrieben)
Georg Weidinger, schildert der Autor aus
der vernachldssigenden Atmosphére sei-
nes Elternhauses und seiner Kindheit, die
ihn Traumwelten hat aufsuchen lassen.
Der zweite Beitrag ,Ich suche die Leid-
freiheit (25.02.2019) ist ein Interview von
Christina Riedl mit dem Osterreichischen
Psychotherapeuten und Meditationsleh-
rer Christoph Kock tiber Vipassana Me-
ditation. Diese Einsichtsmeditation koénne
helfen, ,leidbringende Muster auf(zu)he-
ben® Auf die Frage, ob das Ziel der eigenen
Leidfreiheit nicht dem Mitgefiihl fiir ande-
re im Wege stehe, wird geantwortet, dass
erst Raum fiir andere entstehe, wenn man
nicht mit eigenen Problemen beschiftigt
sei. Was genau Leid sei, wird nicht thema-
tisiert, eher, dass ,,Bewusstsein und Acht-
samsein® hilfreiche Haltungen im Alltag
darstellen. ,Woran die Menschen wirklich
leiden® (12.07.2019) von Paul Koppler ist
eine Einfiihrung in die buddhistische Leh-
re. Als Wege aus dem ,innerlichen” und
dem , gewdhnlichen“ Leiden werden das
Umdeuten der Situation, die Akzeptanz
von Situationen und ein Sich-Entkoppeln
von Situationen angefiihrt. In allen Texten
ist markant, wie Leid in einem psychohy-
gienischen Interpretationsrahmen behan-

O. Autor, vivita 120/2018, https://www.vivitamagazin.de/index.php/gluecklich-leben/item/war-

https://www.ursachewirkung.at/impressum [Abruf: 24.11.2019].
Bei aller Diskussionswiirdigkeit von Abgrenzungen wie ,moderner westlicher Buddhismus;,

,modernistischer Buddhismus;, ,alternativ-religioser Buddhismus;, ,Achtsamkeit".
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delt wird und Achtsambkeit als Schliissel ge-
sehen wird, und damit eventuell auch in-
strumentalisiert ist, um die Wahrnehmung
von Welt zu verandern. Sich um andere zu
kitmmern wird als universales menschli-
ches Grundbediirfnis gesehen, so dass Leid
nicht ausdriicklich mit ethischen Hand-
lungsregeln verkniipft wird.

3.4 Das Thema Leid in vita-leben.at

~VITA mochte seine Leserschaft mit den
Themenschwerpunkten Mindstyle, Psy-
chologie & Sinnsuche, Yoga & In Balan-
ce, personliche Entfaltung, Wohlbefinden
& Gesundheit u.v.m. dazu anregen, das
Schone und Wahrhafte im Leben (wieder)
zu entdecken. [...] VITA - fiir alle Frau-
en (und Mianner) zw. 30 und 60 Jahren, die
... auf der Suche sind nach inneren Wer-
ten und Freude haben an personlicher Ent-
wicklung ... Wert auf einen bewussten, po-
sitiven & gesunden Lebensstil legen ... sich
fiir Spiritualitdt und Weisheit interessieren,
ganz ohne ,Hokuspokus’ “*

VITA verortet sich im alternativ-reli-
giosen und Lifestyle-Segment in den Ka-
tegorien Ayurveda, Cannabis/CBD, Mind-
style, Gesundheit, Beauty, Astrologie/Ho-
roskop. Eine Seitensuche nach Leid bleibt
ergebnislos. Die Werbeanzeigen und Teil-
nehmerschaft beim Amazon Partnerpro-
gramm weisen ein hohes kommerzielles
Interesse auf. Das hat Auswirkungen auf
die ,Artikel; die oft produktausgerichtet
sind und die Trends der Segmente wider-
spiegeln. Wie bereits in Kraftquelle wer-
den Themen von Depression bis Krankheit
tiber Handlungsmaoglichkeiten zu ihrer Lo-
sung oder des Umgangs mit ihnen ange-

32

gangen. Eine kleine Glosse tiber Gliick und
die Frage, inwiefern es machbar sei und
wie es sich zu Ungliick verhalte, kommt zu
dem Schluss, dass ein Eintauchen in ,,Freu-
de“ noch jenseits des Gliicks liege, da letz-
teres nur Kehrseite des Ungliicks sein kon-
ne, und sakralisiert daraufhin Freude ,als
eine erhohte Schwingungsfrequenz im
Koérper, verdndertes Bewusstsein, mehr
Licht im eigenen Wesen* und: ,Gelebte
Spiritualitét ist Freude. Denn Freude erle-
be ich als etwas Gottliches.“*

3.5 Das Thema Leid in Bewusst Sein

Online und Print-Ausgabe von Bewusst
Sein. Metaphysik, Sinnsuche und die ener-
getischen Dimensionen des Lebens werden
vom Wiener Verein Arbeitskreis fiir Me-
taphysik nach eigenen Angaben seit 1983
herausgegeben, die darin die Verbreitung
»metaphysischen Wissens“ sehen.* Die
Befunde von oben wiederholen sich mit
Blick auf die fiinf Hefte von 2019: ,,unru-
hige Seelen® erfahren, wie sie Frieden fin-
den, es findet sich ein Buchauszug, wie De-
pression und Burnout ,losgeworden® wer-
den konnen, Lebenskraft und -energie sind
auch hier die Schliisselworter.

4  Fazit

Die Analyse eines Samples auf der Grund-
lage der Entscheidung, Intermedidre in
Print und online Portalen am derzeitigen
spirituellen Dienstleistungsmarkt zu un-
tersuchen, kommt zu einem deutlichen
Ergebnis: Leid ist im untersuchten kleinen
Segment alternativer Religion das ,Ver-

http://www.vita-leben.at [Abruf: 24.11.2019], im Impressum erscheint: Franz Grossler, Einzel-

unternehmen / Freies Gewerbe, Elsterweg 1, 8431 Gralla, Osterreich.
3 Daniela Hutter, https://vita-leben.at/2019/03/19/tennis-match-go-federer/ [Abruf: 24.11.2019].
3 Impressum 2019, http://bewusst-sein.net [Abruf: 24.11.2019].
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schwiegene“® des Diskurses. Im semanti-
schen Feld finden sich hochstens Krank-
heiten, Stress und Ungliick und sehr stark
die Gegenbegriffe von Kraftquelle, Le-
bensfreude und Gliick. Leid wird verall-
taglicht und entkolossalisiert zu Gedan-
kenkarussell, Frithjahrsmiidigkeit und
selbstgemachtem Stress.* Trauer ist ,in-
dividuelles Erleben®, die Themen werden
alle fiir einzelne als AdressatInnen ange-
gangen. Gesellschaft und gegenwirtige
Kultur erscheinen nur schemenhaft unter
wenig positiven Vorzeichen als schnell-
lebig, anspruchsvolle Arbeitswelten und
belastete chemische Substanzen. Statt der
groflen Theodizee und eines kosmischen
Leides finden sich individuelle Hinder-
nisse auf dem Weg des Selbst zu sich. Lo-
sungen von Lebensproblemen werden in
einem Amalgam aus biochemischen Er-
klarungen fiir Zustande und einer Popu-

Weiterfiihrende Literatur:

Franz Hollinger | Thomas Tripold, Ganz-
heitliches Leben. Das holistische Milieu
zwischen neuer Spiritualitit und post-
moderner Wellness-Kultur (Kulturen der
Gesellschaft 5), Bielefeld 2012. Der Titel
spricht das sich wandelnde Feld, das die
beiden Grazer Religionssoziologen in kla-
rer und aufschlussreicher Weise behan-
deln, bereits an!

larpsychologie angeboten, denen gemein
ist, dass sie leidvolle Zustinde in ihrem
Modell einsinnig erkldren. Das Metaphy-
sische des Leidens und seiner Ursachen,
die kollektive Struktur und Einbindung
der Menschheit in Leiden scheint auf3er in
der buddhistisch gepréagten Quelle in den
Sampeln nicht auf.”” Die Ergebnisse sind
natiirlich im Zusammenhang der unter-
suchten Quellenart zu deuten, wodurch
sich die uberdeutliche Abwesenheit des
Themas zumindest etwas relativiert. Es ist
ein Dienstleistungsmarkt, der mit positi-
ven Bildern und Emotionen Produkte be-
werben mochte und dabei der Werbepsy-
chologie folgt. Das ,,Leiden der anderen®
(Susan Sonntag) und das Leiden der Kre-
atur, der Tiere oder wenigstens der heimi-
schen Bienen, stehen dabei im Wege.

Ein wesentlicher Hintergrund fiir
diesen Grundton ist die positive Psycho-
logie®, die in alternativen Religionsfor-
men popularisiert wird. Aus Erkenntnis-
sen zu psychologischen Vorgiangen wie der
selbsterfiillenden Prophezeiung, zur Wirk-
samkeit von (Auto)suggestion und posi-
tiven Bildern werden diese Zuginge, die
auf Ressourcen, Resilienz und Transfor-
mation orientiert sind, favorisiert. Positive
Emotionen wie Hoffnung, Dank, Geliebt-
sein spielen empirisch vielfach belegt fiir
die spirituelle Entwicklung, fiirs Wohlbe-
finden und den Selbstwert eine essenziel-
le Rolle,” wobei das Wachsen an der Krise

35 Michel Foucault, Die Ordnung des Diskurses, Frankfurt a. Main 1993 (Erstausgabe 1972).

36

Timo Heimerdinger | Anne Koch, ,,Es guckt und blinkt. Der Versandkatalog ,Die moderne Haus-

frau‘ als Versprechen auf Problemlésung und Lebensfreude®, in: Zeitschrift fiir Volkskunde 115

(2019), H. 2, 216-237.
37

Das war und ist zum Teil anders, wenn in New Age oder fritherem Ayurveda die kosmische

Einbindung des Bewusstseins ein wichtiges Theorieelement ist.

38

39

Lisa J. Miller (Hg.), Part Seven: Positive Psychology and Spirituality, in: The Oxford Handbook
of Psychology and Spirituality, Oxford 2012.
James M. Day, Religion, Spirituality and Positive Psychology, in: Journal of Adult Development

17 (2010), 215-229, hier 216 (DOI 10.1007/s10804-009-9086-7).
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eine ebenso wichtige Funktion hat.** Auf-
grund des starken Bediirfnisses nach Er-
klarung und Weltverstehen - ausagiert in
einem im hohen Mafle komplexitatsredu-
zierenden Sinne in alternativen Religions-
formen - sowie der Sehnsucht nach eige-
ner Bedeutsamkeit und eines Lebenssinns
gewinnt die Aktivierung positiver Seman-
tik Oberhand.

Die Autorin: Anne Koch, Religionswissen-
schaftlerin, Forschungsprofessur Interreli-

40

giositit an der Pddagogischen Hochschule
der Diozese Linz; Forschungsschwerpunk-
te: zeitgenossische Religion, religids-welt-
anschaulicher Pluralismus, Religionsdsthe-
tik; Publikationen: zusammen mit K. Wil-
kens (Hg.), Bloomsbury Handbook of Co-
gnitive and Cultural Aesthetics of Religion
(HCCAR), London u. a. 2019; Religionsiko-
nomie. Eine Einfithrung (Religionswissen-
schaft heute 10), Stuttgart 2014; zus. mit Pe-
tra Tillessen / Katharina Wilkens, Religions-
kompetenz. Praxishandbuch im multikultu-
rellen Feld der Gegenwart, Miinster 2013.

Cristal Park, The Psychology of Religion and Positive Psychology, in: Psychology of Religion

Newsletter. American Psychological Association Division 36 28/4 (2003), 1-8, hier: 6f.
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Christoph Gellner

Leiderfahrungen als Ort des Aufbrechens

der Gottesfrage?

Erkundungen in der Gegenwartsliteratur

¢ An ausgewihlten Beispielen moderner Literatur geht Christoph Gellner
der Frage nach, wie Literat/inn/en sich in unserer Zeit mit Erfahrungen von
Leid und Schmerz beschiftigen und welche Fragen dabei aufbrechen, wel-
che Angste und Hoffnungen sie reflektieren und welche Worte sie fiir das oft
nur schwer Sagbare in ihren literarischen Darstellungen finden. Der Beitrag
zeigt, wie Autor/inn/en Leid und Gott miteinander in Beziehung setzen,
mit der Theodizeeproblematik ringen und sich anklagend-rebellisch, dis-
tanziert, ja mitunter sogar humorvoll mit ihrem eigenen Gottesbild und
ihrer Spiritualitit angesichts der Verwundbarkeit und Begrenztheit des
Lebens auseinandersetzen. (Redaktion)

»Schmerzensind, werauchimmer etwasan-
deres sagt, nicht gut. Ich kann sie nicht ver-
wenden. Manche konnen das. Bei mir aber,
Herr, konntest du dir das sparen®, heif3t es
in Péter Esterhdzys Tagebuch seiner Bauch-
speicheldriisenkrebserkrankung  (ungar.
Original 2016, dt. 2017). ,Wozu sollten wir
das Nicht-Gute in der Welt mehren?“! Ne-
ben dem Zwiegesprich mit der ,Bauch-
speicheldriisenfee” im eigenen Inneren
- wenige Monate vor seinem Tod am 14.
Juli 2016 spitzt es sich zur Frage zu: ,wozu,
zum Teufel nochmal, [...] du bist*?? -
dringt es den moribunden Schriftsteller
immer wieder zur Zwiesprache mit Gott:
»Du kannst im Wesentlichen auf mich zah-
len, auch wenn ich nicht mit allem in die-
sem deinen Leidensprojekt einverstanden
bin. Unter uns gesagt, ich habe schon dei-
ne Kreuzigung als Ubertreibung empfun-

den®, notiert er am 15. Juli 2015. Als Vor-
satz zitiert der Romancier im August 2015
aus einer Mail Andris Viskys: ,,Gegeniiber
Gott haben wir - in Sachen kérperliches
Leiden - immer recht. Halte dich daran.
Halte dich.“

Angesprochen auf die von ihm litera-
risch wiederholt thematisierte Theodizee-
frage: ,warum es in der Welt das Bose gibt,
wenn es den guten Gott gibt®, antwortete
Esterhazy in einem Interview im August
2014, ,dass ich [...] einen solchen Gott
nicht mochte®. Angesichts der Chemothe-
rapie will es ihm im Oktober 2015 schei-
nen, »als wére der Korper nicht gut erfun-
den. Als Konstruktion. Mit Verlaub, Herr,
kann es sein, dass Rider statt der Fiifie bes-
ser gewesen wiren? Wir sind wieder da, bei
der Zufilligkeit“ der Schopfung: ,,Also hat
sich’s herausgestellt, dass es nirgends gut

Marianna D. Birnbaum, Die Flucht der Jahre. Ein Gesprach mit Péter Esterhdzy, Miinchen 2017, 51.
Peter Esterhazy, Bauchspeicheldriisentagebuch (s. Anm. 1), 178.

1 péter Esterhdzy, Bauchspeicheldriisentagebuch, Miinchen 2017, 85.
2 Ebd, 235.

> Ebd, 49.

4 Ebd., 96.

5

6
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ist, und der Herr sieht dem ungeriihrt zu.
Im Nicht-Guten zu leben, kann auch gut
sein, weil leben so gut ist. Bisher habe ich
so gedacht, auch jetzt denke ich so, doch
manchmal fillt mir ein, was ist wenn ...
das Nicht-Gute sehr schlecht ist?“’

1 Worte fur das Schwersagbare

In einer der letzten Eintragungen zieht
Esterhazy eine Art Reslimee: ,Diese
Bauchspeicheldriisengeschichte schien am
Anfang eine gute Idee zu sein, sie verbes-
serte die Menschen, Anteilnahme, Liebe
[...] Ricksichtnahme [...] Betroffenheit
[...] entfalteten sich in ihren Spuren, doch
stellt sich langsam heraus, dass dies fiir ei-
nen einzigen Menschen zu viel ist und sol-
che Welterlosungsprojekte [...] besser dir
iberlassen werden sollten, Herr [...] Be-
denke blof3, ein Gott ohne Hoffnung, ja,
der wire tatsichlich ein hoffnungsloser
Fall. Auf diesen eine Welt zu griinden lohn-
te sich nicht. Wobei es durchaus sein kann,
dass du dir das anders vorstellst. Ich kann
dir nur schwer folgen, doch nehme ich an,
das sei die Ordnung der Dinge. Laudetur.“®

Einen ganz anderen Ton schligt da-
gegen der Lyriker Robert Gernhardt in sei-
nem posthum erschienenen Gedichtband
Spdter Spagat (2006) an. Nach den ,, K- [fiir
Krankheit- bzw. Krebs-] Gedichten“ von
2004 versuchen diese Sterbegedichte ein
letztes Mal den fiir Gernhardts Schaffen

7 Ebd., 182.
8 Ebd., 189.

typischen Spagat von Ernst und Spaf}, um
angesichts von ,,Blut, Scheiss und Tranen®
~Worte fiir das Schwersagbare zu finden®,
wie der vom Autor gezeichnete Klappen-
text ankiindigt: ,,Stirbst wie nur je ein Tier?
/ Nimms leicht. / Tod wird durch nichts er-
weicht: / Siegt.“!°

Anders als Georg Biichner, der im
Schmerz den Fels des Atheismus sah, voll-
zog Heinrich Heine, Gernhardts grof3es
Vorbild in Sachen Witz, Spott und Ko-
mik, auf seinem Pariser Schmerzenslager
das paradoxe Zugleich von Gottesbekennt-
nis und Gottesanklage: ,, Ich werde den lie-
ben Gott, der so grausam an mir handelt,
bey der Thierquilereigesellschaft verkla-
gen'!, lautet sein letztes Zeugnis 14 Tage
vor seinem Tod. Gernhardt ibernimmt le-
diglich die satirisch-parodistische Abrech-
nung mit allen religiosen Sinnfestlegun-
gen. Der Binnenzyklus ,,Aus dem Lieder-
und Haderbiichlein des Robert G.“ ruft die
christliche Bilderwelt nurmehr auf, um sie
zu verwerfen, etwa die Kontrafaktur ei-
nes Kirchgesangbuchlieds ,Geh aus mein
Herz oder Robert Gernhardt liest Paul
Gerhardt wiahrend der Chemotherapie'2.
Wenn von Gott die Rede ist, dann von ei-
nem deus malignus, der eine ,,Menschheit
voll Furcht® will (,,Der sich das erdachte,
war / furchtbar.“!®). Gehorten in der alten
christlichen ars moriendi Gott und Teufel
zu den Streitparteien am Sterbebett, wobei
Gott die Oberhand behalten sollte, sind sie

<14,

bei Gernhardt beide ,,gleich grausam

?  Robert Gernhardt, Spiter Spagat. Gedichte, Miinchen 2008, 34.

10 Ebd., 42.
11

dorf 2002, 312.

Karl-Josef Kuschel, Gottes grausamer Spaf$? Heinrich Heines Leben mit der Katastrophe, Diissel-

12 Robert Gernhardt, Spiter Spagat (s. Anm. 9), 17-19.

13 Ebd., 40.
14

68 (2017), 91.

Erich Garhammer, ,,Sterbegrofie. Wie Literaten auf das Sterben blicken, in: Lebendige Seelsorge
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Herrgott! Ich fiel aus deiner Hand
grad in des Teufels Krallen.

Doch hor! Der kleine Unterschied
ist mir nicht aufgefallen."

Leid als Ort der Gotteserfahrung? Die Ge-
genwartsliteratur spiegelt ein widerspriich-
lich-vielstimmiges Panorama, postmeta-
physische Todesdeutungen treten immer
haufiger an die Stelle dezidiert antimeta-
physischer Positionierungen der vorausge-
gangenen Jahrzehnte. Immer weniger ar-
beitet man sich - wie noch Christine La-
vant in ihren zwischen geistlicher Dichtung
und moderner Lyrik oszillierenden rebelli-
schen Gebetsgedichten'® oder Fritz Zorn
(Pseudonym fiir Federico Angst) in seiner
zum schockierenden Kultbuch avancierten
Gottesverfluchung Mars (1977)"7 -
tional-polemisch an itberkommenen Sinn-
und Trostungsangeboten ab. Dennoch set-
zen Schriftsteller/innen bis in die jiingste
Gegenwart Gott und Leid aufschlussreich
in Beziehung, nicht zuletzt in autobiogra-
fischen Krankheits- und Sterbenarrativen.

€mo-

2 Offene Wunde Theodizee

Es war der frithe Krebstod, gegen den sein
zehn Jahre jiingerer Bruder Matthias an-
kampfte, bis er 1980 kurz nach bestan-
dener Matura mit nicht einmal 21 Jah-
ren starb, der Thomas Hiirlimann (*1950)

zum Schriftsteller machte. ,Wir versuchten
alle, das wegzuliigen', erldutert der Schwei-
zer Bundesratssohn. ,,Er sagte: Nein, jetzt
heifSt die Wahrheit, ich krepiere, ich ver-
recke [...] In dem Moment, in dem so ein
Liigengebdude zusammenbricht, werden
die Sdtze anders.“'®

Von dieser ,biographischen Tito-
wierung“? rithrt Hirlimanns existenziell
wie theologisch aufwiihlende Auseinan-
dersetzung mit der Theodiezeeproblema-
tik, die sein (Euvre wie ein roter Faden
durchzieht. Das begann bereits mit sei-
nem literarischen Debiit, dem Geschich-
tenband Die Tessinerin (1981). ,,Mein Bru-
der war tagelang, nédchtelang am Veren-
den. Fast vier Jahre war er krank. Er wuss-
te, dass es die Krankheit zum Tode war®
verschrankt Hiirlimann die Titelgeschich-
te einer im Dorf hinter Einsiedeln immer
fremd gebliebenen, sterbenden Frau mit
dem Sterben seines Bruders, das er anders
nicht zu erzéhlen vermochte. ,Sterben sei
Wahnsinn. Wie ein Wahnkranker fiihl-
te der Sterbende sich verfolgt. Alles, was
er denke, traume, fithle, sehe, hore - es sei
bestimmt von dieser einen, wahnsinnigen
Idee: Du stirbst! Du!“®

Hiirlimanns Roman Der groffe Kater
(1998) handelt von zwei Tagen im Leben
der Schweizer Bundesprisidentenfamilie
und erzéhlt von einem politischen Alpha-
Tier mit Spitznamen Kater, seiner an Got-
tes Vorsehung zweifelnden Gattin Marie

15 Robert Gernhardt, Spater Spagat (s. Anm. 9), 19.
16 Vgl. Christoph Gellner, Schriftsteller lesen die Bibel, Darmstadt 2004, 161-174 (,Vergif§ dein

Pfuschwerk, Schopfer®).
17

Vgl. Karl-Josef Kuschel, Was macht der Krebs mit den Menschen? Literarische Spiegelungen —

theologische Reflexionen, in: Stimmen der Zeit 216 (1998), 453-470; Christoph Gellner, ,Zuviel
Warum' gefragt? Theodizeeempfindlichkeit im Raum der Literatur, in: Eva-Maria Faber (Hg.),
Warum? Der Glaube vor dem Leiden, Fribourg 2003, 15-33.

18

chen 2000, 110 u. 113.
1 Ebd., 110.

Daniel Lenz/ Eric Piitz, LebensBeschreibungen. Zwanzig Gesprache mit Schriftstellern, Miin-

20 Thomas Hiirlimann, Die Tessinerin. Geschichten, Frankfurt a. Main 1984, 122 f.
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und ihrem dem Tod geweihten Sohn. Die-
sem autobiografisch gefarbten Zeitroman
liegt unverkennbar die biblische Famili-
enfiguration um Abraham zugrunde. Das
vorangestellte Genesiszitat 22,1-2 (,,Und
Gott versuchte Abraham [...]“) ruft die
Abgriindigkeit Gottes auf, wie sie die drei
Elemente der biblischen Erzéhlung: Soh-
nesopfer, Suspension der Vernunft, Moral-
konflikt provozieren. Kierkegaard, auf den
das zweite Romanmotto verweist, sah den
gepriiften gottesfiirchtigen Patriarchen als
prototypischen Glaubensritter. ,In den
Modi von Transfiguration und Tragiko-
mik®, deutet Michael Braun, ,wird Hiirli-
manns literarische Bibelrezeption zur exis-
tentiellen Verhangnisforschung.“*!

Schon als 7-Jahriger hatte Kater der
Gedanke verstort, der ihm jetzt wieder
schmerzhaft ins Bewusstsein dringt: Wenn
der Herrgott es zulasse, dass ein unschuldi-
ges Kitzchen leiden muss, konne die Welt
nicht gut sein. Mit der Frage nach der Ver-
antwortung Gottes wilzte er seit seiner Ju-
gend im Kloster Einsiedeln ,einen klassi-
schen Stein des Anstofles. Unde malum.
Woher kommt das Bose. Theologisch for-
muliert: Gott hat alles geschaffen, das Uni-
versum, unsere Welt und die Menschen.
Ja, alles schuf dieser Gott [...] Maries
Schoénheit und den Korper meines jiings-
ten Sohnes. Aber kann denn Gott, der All-
glitige, auch sein eigenes Gegenteil erzeu-
gen? Oder klaftt da ein Widerspruch, ein
entsetzlicher Irrtum in der gottlichen Lo-
gik? Mein Sohn ist krank, auf den Tod ist
er krank, und wer 1483t ihn leiden, wer a3t
ihn krepieren - ein allgiitiger Gott? [...]
Wobher, wenn nicht aus Gott, kommt das
Bose, das Leiden, der Tod.“*

Im Zentrum von Hiirlimanns Polit-
thriller steht das Medienspektakel eines
Staatsbesuchs in der Schweiz, hinter dem
Riicken des Bundesprasidenten wird eine
Intrige vorbereitet, um ihn zu Fall zu brin-
gen. Das spanische Konigspaar weilt zu
einem Staatsbesuch in der Eidgenossen-
schaft (Hurlimanns Vater hatte 1979 tat-
sachlich das Amt des Bundesprésidenten
inne). Geplant ist eine grofle Luftkampt-
show in den Alpen. Fir das Damenpro-
gramm setzt Pfiff, der Chef der Sicher-
heitspolizei, ein langjahriger Weggefihr-
te und Rivale des Prisidenten, eigenméch-
tig den Besuch eines Berner Kinderspitals
aufs Programm, wo der jiingste Sohn des
Préasidenten qualvoll im Sterben liegt. Der
durch die vorhersehbare Weigerung der
Prasidentengattin hervorgerufene Eklat,
kalkuliert Pfiff, werde ihn endlich selber
ins Zentrum der Macht befordern.

Nicht ganz zu Unrecht verdéchtigt Ma-
rie ihren Mann, er sei ,eine Art Abraham”
und bereit, den eigenen Sohn auf dem ,,Al-
tar der Offentlichkeit“* zu opfern. Beim
Galadiner zu Ehren der spanischen Mo-
narchen provoziert sie einen Disput tiber
die gebrechliche Einrichtung der Welt, kri-
tisiert sie doch vor den offiziellen Gésten
ihren Gatten: ,,,die Welt meines Mannes ist
von Gott geschaffen, und das heifdt natiir-
lich, dass alles, was geschieht, aus Motiven
geschieht, die an sich gut sind [...] Und
dieser Gott', bohrte sie weiter, ,ist wirk-
lich und wahrhaftig ein guter Gott [...]
Und 1463t es zu, dass unschuldige Kinder
qualvoll sterben? [...] Wenn der Schopfer
wirklich und wahrhaftig allgiitig ist, miifSte
doch [...] ein Hauch seiner Glte zu fithlen
sein’, beharrt Marie angesichts des sinnlo-

2L Daniel Weidner (Hg.), Handbuch Literatur und Religion, Stuttgart 2016, 200.

22
23 Ebd., 48.

Thomas Hiirlimann, Der grofie Kater. Roman, Frankfurt a. Main 1998, 43.
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sen Leidens unschuldiger Kreaturen, ,,sei-
ner Giite [...] nicht seiner Grausamkeit!“**

Der apostolische Nuntius setzt versiert
zur gangigen schultheologischen Entlas-
tung Gottes an, der zwar als Letztursache,
nicht aber als willentlicher Anstifter des
Bosen zu gelten habe: ,,Unsere Gastgeberin
ist wie viele der irrigen Ansicht, Gott sei
durch die Vorsehung in unsere Taten in-
volviert®, lasst Hiirlimann ihn die von Tho-
mas von Aquin aufgebrachte Zulassungs-
theorie referieren. Génzlich unsensibel
biegt der Festbankettgast die schmerzlich
beunruhigende religiose Frage in eine kuli-
narische Frage um: ,wenn ich jetzt vorher-
oder voraussehe, dass man uns demnéchst
das Dessert serviert, so habe ich durch die-
se AuSerung keineswegs den Anspruch er-
hoben, ich, Tomaselli, hitte die zu erwar-
tende Kostlichkeit angerichtet [...] Unse-
rem Herrn geht es in puncto puncti nicht
anders. Er weif3 alles. Und sieht alles. Und
zugegeben, Frau Bundesprisident, er sieht
das Kommende kommen. Aber daraus ab-
zuleiten, er habe es ausgeheckt, direkt be-
wirkt oder gar verschuldet, scheint mir
eine unzulissige Interpretation.“”

Nach langerer Diskussion verliert der
Prasident — anders als Kierkegaards Abra-
ham - den Glauben: ,lieber Juan Carlos
[...] meine Frau hat vollkommen recht.
Unsere Welt ist mitnichten im Guten ver-
wurzelt [...] wenn wir nachdenken [...]
und ins Innere der Schépfung schauen,
sehen wir Leiden, tberall Leiden. Nicht
das Gute, das Bose ist wirkungsmaichtig

24 Ebd., 128f.
25 Ebd., 130.
26 Ebd., 183.
27 Ebd., 185.
28 Ebd., 214.

2 Ebd., 198.
30

[...] und was uns [...] wie das Paradies
erscheint, ist in Wahrheit eine Stitte des
Ubels, des Sterbens, des Verwesens [...]
Majestit, ich bin der Vater eines Sohnes,
der elend krepieren muf3.“*

Schlieflich gelangt er zu der parado-
xen Uberzeugung, der ,Grofle Niemand*
offenbare ihm im Sterben des krebskran-
ken Sohnes ,seine Abwesenheit®, gera-
de dadurch teile er ihm mit, ,daf} es ihn
gibt“”. Wie in der biblischen Abrahamser-
zahlung wird nicht der Sohn, sondern ,.ein
Tier* geopfert: er selbst, der ,,grofie Kater®
verhindert die mediale Ausschlachtung
seines chemotherapierten Sohnes und ver-
wehrt ,,den Kameraaugen des Offentlich-
keitsgottes“®® den Zutritt zum Sterbezim-
mer. ,Im Zenit und am Ende® tritt er von
seinem Amt zuriick: ,Was ist der Mensch?
Ein Konig, ein Kéfer, ein Nichts*, zieht ,,Ka-
ter Abraham“ gegeniiber Juan Carlos das
Fazit. ,Die Krone krabbelt ins Grab. Der
Zenit war sein Sturz.“”

3 Die Wunde des Leben-Wollens
und Sterben-Mussens

In der stark divergierenden Art der Selbst-
thematisierung ihrer todlichen Krebser-
krankung halten die Tagebuchtexte von
Christoph Schlingensief und Wolfgang
Herrndorf eine Art Vergroflerungsglas auf
deren irr- und widersinnige Unbegreiflich-
keit.*® Unter dem Joseph-Beuys-Impe-
rativ ,Wer seine Wunde zeigt, wird ge-

Vgl. Christoph Gellner, Gebetszeugnisse in zeitgenossischen Krankheits- und Sterbenarrativen.

Theologisch-literarische Erkundungen, in: Simon Peng-Keller (Hg.), Gebet als Resonanzereig-
nis. Annaherungen im Horizont von Spiritual Care, Géttingen 2017, 229-250.
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heilt“" protokolliert der Performance-
kiinstler Christoph Schlingensief (1960-
2010) die beschimende ,Wunde des Le-
ben-Wollens und Sterben-Miissens“*. So
schén wie hier kanns im Himmel gar nicht
sein (2009): Schon der Titel lasst die inten-
sive Auseinandersetzung mit Religios-Spi-
rituellem anklingen: ,,Schafft das heutzu-
tage iberhaupt jemand, {iber seinen Glau-
ben, von mir aus auch iiber seinen Nicht-
glauben zu sprechen, ohne ins Rutschen zu
kommen? Meistens wird doch sowieso ge-
schwiegen®, gibt sich der katholisch so-
zialisierte Aktionskiinstler iiberraschend
als glaubiger Christ zu erkennen. ,Eins ist
klar: Ich bin kein Atheist. Und ich kann
jetzt auch nicht sagen, na gut, das Univer-
sum ist irgendwie so etwas Hoheres. Nee,
ich brauche das konkreter: Mit Maria, Je-
sus und Gott, mit diesen dreien, méch-
te ich auf alle Fille weiterleben [...] es gibt
viele Wiinsche, es gibt viele Angste, es gibt
viel Hoffnung. Hoffentlich beschiitzen die
da oben mich jetzt.“*

Seltsam genug: Mitten im ,Total-
crash® beschiftigen Schlingensief ,die-
se Verbindungen zur Welt iber mir, spiirt
er doch, ,,dass da in mir wieder etwas auf-
taucht, was ich vergraben hatte“. Schlin-
gensiefs berithrendes Schmerztagebuch
dokumentiert wiederholt Anldufe der Hin-
wendung zu Gott wie auch der Abwen-
dung von ihm. Religions- und Gotteskri-
tik begegnet ebenso wie ernstgemeintes
religioses Bekenntnis, ja, spirituell bewe-

31

Krebserkrankung, Miinchen 2010, 197.
32 Ebd., 160.
3 Ebd., 127.
3 Ebd., 129 u. 131.
3 Ebd., 110.
3 Ebd., 168f.
37 Ebd., 24.
3 Ebd., 71.
3 Ebd., 47.

gende Erfahrungen von Trost und Behii-
tetsein: ,Vor ein paar Tagen in der Kapel-
le [...] Da habe ich geredet, ganz leise vor
mich hin geredet, obwohl niemand ande-
res da war. Habe gefragt, wie ich wieder
Kontakt herstellen kann [...] Ich bin ganz
still geworden und habe hochgeguckt, da
hing das Kreuz, und in dem Moment hat-
te ich ein warmes, wunderbares, wohli-
ges Gefiihl. Ich war plétzlich jemand, der
sagt: Halt einfach die Klappe, sei still, es ist
gut, es ist gut.“*” Zehn Tage spiter streicht
Schlingensief die prekdre Resonanzlosig-
keit seiner Kontaktsuche heraus: ,,Jesus ist
trotzdem nicht da. Und Gott ist auch nicht
da. Und Mutter Maria ist auch nicht da. Es
ist alles ganz kalt.“*

Angesichts des Widersinns seines
todlichen Krebsleidens konfrontiert der
47-jahrige Gott mit den bedrdngenden
Warum-Fragen, seiner Wut und Trauer,
seinem entschiedenen Protest: ,Warum
wird das alles jetzt kaputt gemacht? Wa-
rum? Mit wem rede ich da eigentlich? Du
sagst ja doch nix.“*® Uber weite Strecken
spricht Schlingensief die Sprache alttesta-
mentlicher Beschimpfungen und bringt
eine vergessene, verdriangte Tradition bib-
lischer Klage- und Anklagespiritualitét ins
Spiel, die viel beunruhigender, ungetroste-
ter und rebellischer ist als ihre kirchlich-
liturgisch gezdhmte Rezeption glauben
macht: ,,Ich bin aggressiv und wiitend und
habe den Draht zu Jesus und zu Gott ver-
loren. Ich kann nicht mehr beten [...] das,

Christoph Schlingensief, So schon wie hier kanns im Himmel gar nicht sein! Tagebuch einer
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lieber Gott, ist die grofite Enttduschung.
Dass du ein Glickskind einfach so zer-
trittst [...] Und all die anderen Leute, die
an dich glauben, zertrittst du auch, zum
Beispiel die, die nach Lourdes laufen und
dennoch nicht geheilt werden. Pure Igno-
ranz ist das.“*

Das macht die verstorende Faszina-
tion dieses Krebstagebuchs aus, die leid-,
schmerz- und theodizeeempfindliche Aus-
einandersetzung mit und vor Gott, die sich
immer wieder anschickt, selbst im Lei-
den das Leben zu feiern. ,Es passiert so
viel Leid, dass ich mit Gott wirklich mei-
ne allergrofiten Probleme habe [...] Das ist
doch eine Beschmerzung, die da stattfin-
det. Gott ist ein Schmerzsystem. [...] Das
ist doch bescheuert®, emport sich Schlin-
gensief mit ijobscher Verve am Karfrei-
tag 2008. ,,Das Gottesprinzip ist im Lau-
fe der Jahrhunderte zu einem Prinzip der
Schuld und des Leidens verkommen. Wa-
rum ist das Gottesprinzip kein Freuden-
prinzip? Warum denkt man nicht an Gott
und preist ihn, wenn man sich freut, auf
der Welt zu sein?“*!

Am liebsten wiirde er allen Menschen
zurufen, ,wie toll es ist, auf der Erde zu sein.
Was einem da genommen wird, wenn man
gehen muss.“ Dennoch gebe es ,,zu viele
Fehlkonstruktionen, an denen zu tausend
Millionen Prozent niemand auf der Erde
schuld ist, fiir diesen rétselhaft-dunklen
Abgrund Gottes und der Schopfung fithrt
Schlingensief Genschdden, Unfille und
Naturkatastrophen an: ,Mein Gott, was
fiir gigantische Kraftwerke von Leiden flie-
gen hier rum, da muss man doch auf deren

40 Ebd., 51f
41 Ebd., 210f.
42 Ebd., 249.
4 Ebd., 254.

Bitten mal horen“?! Die letzte Eintragung
zitiert Schlingensiefs 87-jahrigen Onkel,
der ihm in einem Telefongesprich erklért
hatte: ,,ich habe auch manchmal das Ge-
fithl von Gott verlassen zu sein, ich weif3
auch nicht, wie ich mit ihm zusammen-
kommen soll [...] das ist eben das Paradox
mit Gott®, entwickelt Schlingensief daraus
ein bewegendes Gottesbild: ,Da ist einer
weg, ist nicht da, aber trotzdem ganz nah
bei uns. Wenn jemand nicht da ist, dann ist
er vielleicht einfach das Ganze [...] Dann
kann er alles sein und selbst in seiner Ab-

wesenheit anwesend sein.“#

4  Gib mir ein Jahr, Herrgott,
an den ich nicht glaube

Anders als Schlingensief und die Krebslite-
ratur der 1970/80er-Jahre klammert Wolf-
gang Herrndorf (1965-2013) die religios-
metaphysische Dimension ostentativ aus.
Als ,,mithsame Verschriftlichung meiner
peinlichen Existenz“* bezeichnete der Ma-
ler und Schriftsteller sein Erinnerungs-,
Traum- und Trauerjournal Arbeit und
Struktur (2013), das zundchst als Auto-
renblog in anndhernder Echtzeit den Ver-
lauf seiner dreijahrigen bosartigen Gehirn-
tumorerkrankung mitverfolgen lie. Der
sprode Titel umschreibt pointiert Herrn-
dorfs Produktivititsimperativ: ,nur Arbeit
hilft. Alle Panik ja immer nur dem Gedan-
ken an die verlorene Arbeitszeit geschul-
det.“** Bis der 48-jahrige am 26. August
2013 sein durch zunehmenden Sprachver-
lust und zerebrale Ausfille immer stirker

*“ Wolfgang Herrndorf, Arbeit und Struktur, Reinbek b. Hamburg 2015, 405.

4 Ebd., 392.
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eingeschrinktes Leben mit einem Revolver
selbst beendete (,.ein letzter Triumph des
Geistes tiber das Gemiise“*), kann er in ei-
nem regelrechten Kreativitatsschub meh-
rere Schreibprojekte (Tschick, Sand, Bilder
einer groffen Liebe) abschliefSen: ,,Gib mir
ein Jahr, Herrgott, an den ich nicht glau-
be, und ich werde fertig mit allem. (ge-
weint)“Y.

Begleitet von der Furcht verriickt zu
werden, changiert Herrndorfs Tumor-
Chronik ,zwischen der Vorstellung eines
folgenlosen Verschwindens des Einzelnen
in einer Welt ohne Gott und Jenseits, ohne
Spekulation auf eine Nachwelt, und dem
als irrational empfundenen Wunsch, Spu-
ren zu hinterlassen, nicht nur als Buch-Au-
tor, sondern auch als materiell geworde-
nes Ich“*®. Als harter Atheist zitiert Herrn-
dorf wenige Monate vor seinem Tod aus
dem Buch der Weisheit (2,1-5) des Alten
Testaments®. Fir Herrndorf ist ,,danach®
nichts und niemand, der Tod beendet und
besiegelt ,die unbegreifliche Nichtigkeit
menschlicher Existenz. In einem Moment
belebte Materie, im nachsten dasselbe, nur
ohne Adjektiv.“** Nachts wiederholt er ,,in
Endlosschleife ihm trostreich scheinende
Satze und Gedanken und baut ,,aus ihnen
ein kleines Abendgebet zusammen®:

Niemand kommt an mich heran

bis an die Stunde meines Todes.

Und auch dann wird niemand kom-
men.

46 Ebd., 198.

47 Ebd,, 22.
48

Nichts wird kommen, und es ist in
meiner Hand.*!

~Wenn man stirbt, stirbt das Bewusstsein®,
halt Herrndorf fest. ,,Ein paar Gedanken,
die sich vergeblich selbst untersuchen, ein
paar Ideen vielleicht, zu weiten Teilen ein
Ramschladen, das meiste secondhand.®
Dazu scheint er die Vorstellung von ei-
nem allwissenden Buchhalter-Gott eben-
so zu zdhlen wie die sinnlose Auflehnung
gegen die Absurditit des Universums: ,Ir-
gendwo ein Buchhalter, der die Inventar-
liste schreibt, die immer wieder angefange-
ne und nie vollendete Sicherungskopie des
ganzen Unternehmens, fliichtigen Medien,
Tagebiichern, Freunden, Floppy Discs und
Papierstofien anvertraut in der Hoffnung,
sie konne eines Tages auf einem dhnlich
fragwiirdigen Betriebssystem wie dem ei-
genen unter Rauschen und Knistern noch
einmal abgespielt werden. Der Versuch
sich selbst zu verwalten, sich fortzuschrei-
ben, der Kampf gegen die Zeit, der Kampf
gegen den Tod, der sinnlose Kampf ge-
gen die Sinnlosigkeit eines idiotischen, be-
wusstlosen Kosmos, und mit einem Faust-
keil in der erhobenen Hand steht man da
auf der Spitze des Berges, um dem herab-
stiirzenden Asteroiden noch einmal richtig
die Meinung zu sagen.“*

Eine Frage, ,die sich Krebskranke an-
geblich hiufiger stellen, die Frage Warum
ich?, sei ihm ,noch nicht gekommen.
Ohne gehissig sein zu wollen, vermute ich,

Elke Siegel, ,die mithsame Verschriftlichung meiner peinlichen Existenz®. Wolfgang Herrndorfs

»Arbeit und Struktur® zwischen Tagebuch, Blog und Buch, in: Zeitschrift fiir Germanistik 26

(2016), H. 2, 348-372, hier 360.

4 Wolfgang Herrndorf, Arbeit und Struktur (s. Anm. 44), 394f.

50" Ebd., 255.
Sl Ebd., 110f.
52 Ebd., 214.
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dass diese Frage sich hauptsachlich Leu-
ten aufdringt, die, wenn sie Langzeittiber-
lebende werden, Yoga, griinen Tee, Gott
und ihr Reiki dafiir verantwortlich ma-
chen. Warum ich? Warum denn nicht ich?
Willkommen in der biochemischen Lotte-
rie.“*> Uber der demonstrativen Kilte sei-
nes Blicks auf alles vermeintlich Metaphy-
sische sollte nicht vergessen werden, was
Wolfgang Herrndorf an Intensitit des Da-
seins in der Gegenwart findet. Als beglii-
ckende Erfahrung verdichteter Zeit berich-
tet er von Passionen, die ihn immer wie-
der die Schonheit der Natur erleben lassen:
»Rudern auf dem See mit Freunden. Leider
kann man mit den morschen Riemen nicht

Weiterfiithrende Literatur:

Walter Grof§ / Karl-Josef Kuschel, ,Ich schaf-
fe Finsternis und Unheil!“ Ist Gott verant-
wortlich fiir das Ubel?, Mainz 1992.

In seiner inspirierenden Verbindung von
biblischen, theologiegeschichtlichen und
literarischen Zugéngen noch immer ein
uniiberholt fundierter Kontrapunkt zu all-
zu glatten Antworten.

Simon Peng-Keller | Andreas Mauz (Hg.),
Sterbenarrative. Hermeneutische Erkun-
dungen des Erzdhlens am und vom Le-
bensende, Berlin 2018 (https://www.zora.
uzh.ch/id/eprint/162179/).

Theologie und Literaturwissenschaft, Psy-
chologie, Philosophie und Ethik im Dialog
mit Spiritual Care, Palliativmedizin, Kran-
kenhausseelsorge und -pflege tiber heutige
Krankheits- und Sterbeerzdhlungen.

53 Ebd., 181.
5 Ebd., 266.
5 Ebd., 323.
% Ebd., 199.
57 Ebd., 314.

durchziehen. Aber schon ist der Dunst am
Ufer am Abend.“** Wie nie zuvor vermittelt
ihm ein Sonnenaufgang die Freundlich-
keit der Welt: ,,Einzig mir nachvollziehba-
re religiose Handlung immer gewesen: der
in allen frithen Zivilisationen praktizier-
te Kult um die frithmorgendliche Erwar-
tung und Verehrung der Sonne. Aber alles,
was danach kam und das Bild der Sonne
ersetzte durch andere Bilder und die Bilder
durch Abstracta und den Gott frohlicher
Gegenwart durch jenseitige Finsternis —“°

Kritik an furchterregenden Hollen-
und Jenseitsvorstellungen konventionel-
ler Kirchenchristlichkeit, die mit einem
Gott des Zorns, der Plagen und der Angst
vor postmortaler Vergeltung drohte, be-
gegnet auch bei Schlingensief. Doch wih-
rend Schlingensief in seinem Krebstage-
buch wie seinen letzten Theaterproduktio-
nen seinen Schmerz, seine Verzweiflung
und seine Angste exponiert, dominiert in
Herrndorfs Notaten dezidierte Coolness.
Die wird durch vier eingeschobene Ge-
dichte kontrastiert, die, jeweils am Ende
abgeschlossen mit ,, Arbeit und Struktur®,
listenartig Titel anderer Krebsbiicher an-
einanderreihen, darunter auch Schlingen-
siefs Schmerztagebuch®. Einige Titelzita-
te scheinen kritisch die Banalisierung von
Krebs auf dem zeitgenossischen Buch-
markt aufzuspieflen wie Lance Armstrongs
»Wie ich den Krebs besiegte und die Tour
de France gewann” oder ,,Malt Mami jetzt
den Himmel bunt?®, die Trauergeschichte
eines US-amerikanischen Lobpreisleiters
tiber seine an Krebs gestorbene junge Ehe-
frau, die ,,ein neues Verstdndnis von Gottes
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Grofle auch in schweren Zeiten* vermit-
telt. Ahnliches mag fiir Ken Wilbers ,,Mut
und Gnade® gelten, hélt man sich Herrn-
dorfs scharfe Invektiven gegen alle Esote-
rik vor Augen, oder auch fiir ,Wunder sind
moglich. Spontanheilung bei Krebs“”.

Bei der Mehrzahl der poetisch-asso-
ziationsreichen Buchtitel wie ,,Ich mal mir
ein Tor zum Himmel“®, ,Ich komm als
Blimchen wieder“ oder ,,Flieg nicht eher
als bis dir Federn gewachsen sind“®, han-
delt es sich um Verdffentlichungen iiber
den Krebstod von Kindern, Jugendlichen
oder jungen Erwachsenen, die sterben
mussten, bevor sie richtig gelebt hatten,
héufig litten sie wie Herrndorf an Gehirn-
tumor. Was bringt diese in scheinbar da-
daistisch-lakonische Poesie gefasste Trau-
erarbeit nicht alles zum Klingen, wieviel
Unausgesprochenes zwischen Schmerz,
Empathie und Sehnsucht kommt in die-
sen Buchtitelgedichten ins Schwingen, wo-
fir sie gerade in ihrer Verschwiegenheit
zu allererst eine Resonanzsphire 6ffnen?
Dass im Raum sékularer Literatur an die
Stelle der Not, die man mit dem Gebet hat,
ein Gedicht als Ausdrucksmedium treten
kann, wire kein Einzelfall.

Dies gilt erst recht fiir das von Herrn-
dorf zitierte, nicht ndher ausgewiesene
Goethe-Gedicht® - es folgt kaum zufillig
unmittelbar auf die im Tagebuch erwahn-
te Lektiire von Psalm 88, einem ausschlief3-
lich als Anklage Gottes gestalteten Kran-
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kengebet. In denkbar grofitem Gegensatz
zu Herrndorfs ,kleinem Abendgebet® er-
innert es den kindlichen Wunsch, es gibe
ein ,,Ohr ja, ,ein Herz® fiir ,meine Kla-
ge“ um ,Erbarmen®, den der erwachsene
Tagebuchschreiber nurmehr als geliehenes
Sprachzitat aufzurufen, als Gebet jedoch
nicht zu realisieren vermag:

Da ich ein Kind war,

Nicht wusst, wo aus, wo ein,

Kehrte mein verwirrtes Aug’

Zur Sonne, als wenn driiber wér’
Ein Ohr, zu héren meine Klage,
Ein Herz wie meins,

Sich des Bedrangten zu erbarmen.®

Das bestitigt nicht zuletzt Herrndorfs Ro-
man Sand (2011), der durch eine Vielzahl
religioser Anspielungen (insbesondere auf
das biblische Ijob-Buch) die Theodizee-
Frage umspielt, durch subversive Erzihl-
techniken jedoch die Frage nach Gott bzw.
einem gottlichen Heilsplan problemati-
siert, ja, mit einem Protagoras-Zitat jedwe-
de Theodizee abweist: ,Was die Goétter an-
geht, so ist es mir unmdoglich zu wissen, ob
sie existieren oder nicht, noch, was ihre Ge-
stalt sei. Die Kréfte, die mich hindern es zu
wissen, sind zahlreich, und auch die Frage
ist verworren und das menschliche Leben
kurz.“®> Urspriinglich sollte der Roman
»Die Wiiste des Bosen® heifen: ,,Das Bose
in der Welt ist das Thema dieser als Thril-

Dany Oertli, Malt Mami jetzt den Himmel bunt? Die wahre Geschichte eines bewegenden Ab-

schieds, Asslar 2009 (Verlagswerbung). Weitere Recherchenachweise in Christoph Gellner, Ge-
betszeugnisse in zeitgendssischen Krankheits- und Sterbenarrativen. Theologisch-literarische

Erkundungen (s. Anm. 30).

* Wolfgang Herrndorf, Arbeit und Struktur (s. Anm. 44), 315.

%0 Ebd., 408.
' Ebd., 47.

2" Ebd., 408.
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Es handelt sich um die dritte Strophe der frithen groflen Hymne ,,Prometheus®.

% Wolfgang Herrndorf, Arbeit und Struktur (s. Anm. 44), 306.
65 Wolfgang Herrndorf, Sand. Roman, Berlin 2011, 344.
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ler nur getarnten Antitheodizee geblieben,
erldutert Michael Maar. ,,Eine Welt, in der
das Geschilderte passiert, wird nicht von
einem sowohl méchtigen als auch giitigen
Gott regiert.“ Eine Frage ldsst Herrndorfs
Roman Sand indes offen: ,die nach dem
Sinn. Er ist nicht leicht herauszusieben aus
dem Sand der Wiiste, dem ewig gleichfor-
migen Nihil. Ein kleines glitzerndes Parti-
kel findet sich aber vielleicht doch. Es ist
ein elementares, der Ratio nicht unterge-
ordnetes Gefiihl: das Mitleid mit dem Le-
bendigen [...] Es gibt eine Reststrahlung
von Empathie in der Kélte des Alls.“*

Der Autor: Christoph Gellner, geb. 1959,
Dr. theol., Studium und Promotion mit ei-
ner Arbeit auf dem Grenzgebiet von Theolo-
gie, Literatur- und Religionswissenschaft in
Tiibingen. Z. Zt. Leiter des Theologisch-pas-
toralen Bildungsinstituts der deutschschwei-
zerischen Bistiimer TBI in Ziirich. Lehrauf-
trige an den Universititen Ziirich und Lu-
zern. Schliisselpublikationen: ,,... nach oben
offen”. Literatur und Spiritualitit - zeitge-
nossische Profile, Ostfildern 2013; Die Bi-
bel ins Heute schreiben. Erkundungen in
der Gegenwartsliteratur, Stuttgart 2019; zu-
sammen mit Georg Langenhorst: Blickwin-
kel offnen. Interreligioses Lernen mit litera-
rischen Texten, Ostfildern 2013.

% Michael Maar, ,,Er hat’s mir gestanden®. Uberlegungen zu Wolfgang Herrndorfs ,,Sand®, in:

Merkur 66 (2012), 340.
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Johanna Schwanberg

Zeig mir deine Wunde

Kunstwissenschaftliche Betrachtungen tber die Notwendigkeit

des Sichtbarmachens von Leid

¢ Wie sehr menschliches Leben und Denken von seiner Verwundbarkeit
her geprigt ist, zeigt sich auch in der bildenden Kunst. Johanna Schwan-
berg gibt in diesem Beitrag zunichst einen Einblick in die kiinstlerischen
Darstellungen von Wunden und Verletzungen. Anhand exemplarischer
Beispiele aus der Kunstgeschichte veranschaulicht sie, wie Wunden im
Wandel der Zeit verstanden und ins Bild gesetzt werden. Der zweite Teil
des Beitrags fasst die Konzeption der Ausstellung ,,Zeig mir deine Wunde*
des Dom Museums Wien zusammen. Mit einer Beschreibung der Exponate
und Riume der Ausstellung illustriert sie, wie es gerade bildende Kunst ver-
mag, ,,den Finger auf die Wunden zu legen und die Betrachterinnen und

Betrachter zu sensibilisieren®. (Redaktion)

1 Verwundbarkeit als
anthropologische Kategorie

Gebaude sind verwundbar. Die Gesell-
schaft ist verwundbar. Menschen sind ver-
wundbar, kérperlich und seelisch. Spates-
tens gegen Ende des Lebens wird die Ver-
letzbarkeit des Menschen uniibersehbar.

Wie sehr Verwundbarkeit das mensch-
liche Dasein prégt, sodass von einer zen-
tralen anthropologischen Kategorie ge-
sprochen werden kann, wurde in den letz-
ten Jahren besonders augenfillig. Durch
Flichtlingswellen und Terroranschlige im
oOffentlichen Raum riickte dieses Moment
verstarkt in den Brennpunkt der Aufmerk-
samkeit - fiir manche tiberraschend, hatte
sich doch die westliche Gesellschaft nach
dem Ende des Zweiten Weltkriegs und vie-
len Jahren des Friedens und vor dem Hin-
tergrund immer besserer medizinischer
Versorgung dem Schein hingegeben, un-
verwundbar zu sein.

Das Bestreben, Verwundungen zu
mindern, ist ein menschliches Grund-
bediirfnis und duflert sich in Strategien,
sich vor Kailte, Krankheiten und Gewalt
zu schiitzen. Ein Bemiihen, das sich in
zahlreichen mythologischen Erzéhlungen
und literarischen Texten wiederfindet. So
taucht etwa die Nereide Thetis, die Mut-
ter des Achilleus, ihren Sohn in das Was-
ser des Styx, um ihn unverwundbar zu
machen. Allerdings wird die rechte Ferse
durch die Hand der Mutter nicht von der
Fliissigkeit bedeckt, sodass Achilleus ver-
wundbar bleibt und schliefllich durch ei-
nen ihn genau an dieser Stelle treffenden
Pfeil des Paris getdtet wird. Ahnlich er-
geht es dem Helden Siegfried in der Nibe-
lungensage, der in Drachenblut badet, um
Unverwundbarkeit zu erlangen. Er geht
schlieflich durch eine Verletzung an der
Schulter zugrunde, die durch ein herab-
fallendes Lindenblatt nicht vom Drachen-
blut benetzt wurde. Beide Erzdhlungen
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spiegeln nicht nur die zutiefst menschliche
Sehnsucht nach Unverwundbarkeit, son-
dern auch die Tatsache wider, dass dieser
Waunsch stets Utopie bleibt.

Jeder Mensch hat eine verletzbare Stel-
le, und genau diese bestimmt seine Exis-
tenz. Wire ein Leben ohne Verwundbar-
keit Giberhaupt erstrebenswert? Macht die
Fragilitit des Lebens, die kérperliche wie
seelische Verletzlichkeit, nicht erst emp-
findsam fiir die Sinnlichkeit des Daseins,
fiir Beziehungen, fiir die Schonheit des Au-
genblicks? Bringen nicht erst gerade Ver-
wundbarkeit und der Versuch, damit zu-
rechtzukommen, so etwas wie Kunst, Lite-
ratur und Musik hervor?

Besonders sichtbar werden Versuche
des Ankdmpfens gegen Verwundbarkeit
seit Beginn der Neuzeit, die das mensch-
liche Leben als eines begreift, in dem es
nicht um die ,,Anerkennung der Vulnera-
bilitit, sondern um deren ,Aufhebung“!
geht. ,,In diesem Sinne ldsst sich die Neu-
zeit als bis in die Gegenwart fortwirkendes
Projekt zur Uberwindung der unterschied-
lichsten potentiellen oder tatsichlichen
korperlichen, psychischen, sozialen, 6ko-
nomischen, politischen, padagogischen
Leiden durch medizinische, technische,
politische, 6konomische, okologische und
padagogische Mafinahmen beschreiben.“?
Dass alle Versuche des neuzeitlichen Men-
schen, Verwundungen zu vermeiden, an
Grenzen stofen oder sogar neue Verwund-
barkeiten hervorbringen, ldsst sich an zahl-
reichen Beispielen nachvollziehen. Etwa an
technologischen Erfindungen, die das Le-

ben sicherer zu machen scheinen, aber zu
Umweltzerstorungen fithren, die das Le-
ben gefahrden. Die Geschichte zeigt auch,
dass die Angst, verwundet zu werden, bzw.
Anstrengungen, sich gegen Verwundun-
gen zu schiitzen, haufig zur Verwundung
anderer fithren, sodass es schwierig ist, von
erlittenen oder potenziellen Verletzungen
zu sprechen, ohne nicht auch die Kehr-
seite der Medaille - namlich die Fahig-
keit des Menschen, zu verletzen - mitzu-
denken, wie es der Philosoph Fabian Bern-
hardt mit Bezug auf Paul Ricceur getan hat:
»Die Fahigkeit zu handeln, das heif$t, et-
was zu tun, impliziert die Moglichkeit zu
verletzen, das heif3t, jemandem etwas an-
zutun. Handlungsvermégen (agency) und
Verletzlichkeit gehéren zusammen. Im
Altgriechischen und der Sprache der Latei-
ner war dieser Zusammenhang noch deut-
lich gegenwirtig. Wir haben uns daran ge-
wohnt, das begriffliche Gegenstiick zur
JAktion’ in der ,Reaktion’ zu erkennen. Der
Gegenbegriff zum lateinischen actio laute-
te urspriinglich jedoch nicht reactio, son-
dern passio.“®

2 Verwundung der Leinwand und
Verletzung des Kinstlerkdrpers

Wunden und Verletzungen sowie, daran
gekoppelt, Leid und Schmerz gehéren seit
iiber 2000 Jahren zu den zentralen The-
men der europdischen Kunstgeschichte.
Thre Bilder haben sich allerdings grund-
legend gedndert. Wahrend etwa noch in

' Daniel Burghardt/ Markus Dederich/ Nadine Dziabel u.a. (Hg.), Vulnerabilitit. Pidagogische

Herausforderungen, Stuttgart 2017, 9.
2 Ebd.

Fabian Bernhardt, ,,Der eigene Schmerz und der Schmerz der anderen. Versuch iiber die epis-

temische Dimension von Verletzlichkeit®, in: Verwundbarkeit. Hermeneutische Blitter des In-
stituts fiir Hermeneutik und Religionsphilosophie an der Theologischen Fakultit Ziirich (2017),

H.1,7.
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der griechischen Antike ,,nicht die Wunde,
sondern der verwundete Mensch oder das
verwundete Tier gezeigt wird, stellt ,,[d]ie
européisch-abendlandische Kunst [...] be-
ginnend mit dem 7. Jahrhundert Zusam-
menhédnge dar, in die der Korper des ein-
zelnen Menschen integriert ist, die ihn
tibergreifen. Die Wunde kann in das Zen-
trum dieser Darstellungen riicken, Mit-
te der Darstellung werden, auf die das an-
dere konzentriert ist.“* Diese zunehmende
Fokussierung auf die Wunde in der Kunst
geht mit der Veranschaulichung der Lei-
densgeschichte Jesu Hand in Hand, so
Reinhard Hoeps: ,,Durch das Christentum
ist die Wunde in der européischen Kunst
bildwiirdig geworden, und aus der Aufga-
be, die Wunden Jesu — dann auch die der
Martyrer - in ihrer religiésen Bedeutsam-
keit angemessen und tiberzeugend zu pra-
sentieren, sind Bildfindungen hervorge-
gangen, die einerseits der theologischen
Reflexion das imagindre Potential des
christlichen Glaubens nahebringen, die
andererseits aber auch von einem erheb-
lichen Bewusstsein fiir die Bedingungen
und die genuinen Moglichkeiten des bild-
sprachlichen Ausdrucks zeugen.“

Befasst man sich mit der Geschichte
des Christentums bzw. der sakralen Kunst,
fallt auf, dass das Thema der Verwundung
Christi in den Anfingen keineswegs in
dem Maf priasent war, wie dies spiter der
Fall ist. Hoeps spricht davon, dass ,,sich die
Geschichte der Bildwiirdigkeit der Wun-
de von der Spitantike bis zur Reformati-

St. Polten-Salzburg-Wien 2013, 69.

on als eine Geschichte der zunehmenden
Verwundung des Christus-Korpers“ pra-
sentiert. Im Spatmittelalter sind Verwun-
dungen so allgegenwirtig, dass ,die ge-
samte Geschichte Jesu als einzige Wun-
den-Biografie erzahlt werden konnte. Be-
deutend wurde in dem Zusammenhang
das Johannesevangelium, in dem geschil-
dert wird, dass nach dem Tod Jesu ein Sol-
dat eine Lanze in die Brust des Leichnams
stief und aus der Offnung Blut und Wasser
geflossen seien (Joh 19,34).

Eine entscheidende Rolle kommt dies-
beziiglich den Kirchenvitern, allen vor-
an Augustinus, zu, die das ausgestalteten,
was im Neuen Testament ansatzweise an-
gelegt ist. Sie sahen in der Offnung des
Korpers, der Seitenwunde Christi und den
aus ihr stromenden Fliissigkeiten das zen-
trale Offenbarungsgeheimnis bzw. den Ur-
sprung alles Heilbringenden. Die Wun-
de wird zum Geburtsort der Kirche sowie
der Sakramente, Blut und Wasser zum Zei-
chen und Medium von Taufe und Eucha-
ristie, ,das den gottlichen Korper mit den
Menschen verband; sein Blut als Opfer fiir
sie und wie das Wasser ein Mittel zur Rei-
nigung ihrer Siinden. Entsprechend ver-
ehrt wurde die Wunde als Quelle des Le-
bens und des Glaubens. In diese Verehrung
einbezogen wurden auch die verletzenden
Instrumente, vor allem die Heilige Lanze,
die Christus die Wunde zufiigte. Die Wun-
de galt aber nicht nur als Austrittstelle der
heilbringenden Fliissigkeiten, sondern war
umgekehrt auch der Zugang, um ins In-

Gustav Schorghofer, Drei im Blau. Kunst und Glaube. Mit einem Beitrag von Julian Schutting,

> Reinhard Hoeps, ,,Bilder der Wunde®, in: Reinhard Hoeps/ Richard Hoppe-Sailer (Hg.), Deine
Wunden. Passionsimaginationen in christlicher Bildtradition und Bildkonzepte in der Kunst

der Moderne, Bielefeld 2014, 9 -29, hier 23f.

®  Ebd., 45.
7 Ebd., 50.
8 Ebd., 45.
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nere des Glaubens und zu Christus vorzu-
dringen und Heil zu erlangen. Demgemaf3
zahlreich sind auch Darstellungen von
Wunden, die bei Herz-Jesu-Bildern bis zur
realen Verletzung des Bildtrdgers in Form
eines Schnitts ins Papier fithren konnen,
sichtbar etwa an dem herausragenden klei-
nen Blatt ,,Das heilige Herz“ (vor 1470) aus
der Wiener Albertina.’

Verwundbarkeit stellt auch in der Mo-
derne jenseits der christlichen Passionsiko-
nografie ein Hauptmoment der Kunst dar,
wobei sich die Auseinandersetzung mit
Wunden auf mannigfaltige Weise gestalten
kann. In Werken Francisco de Goyas oder
spater Max Beckmanns und Kithe Koll-
witz’ werden Grausamkeiten und Verwun-
dungen aufgrund von Kriegen aufgezeigt.
Kiinstler und Kiinstlerinnen wie Francis
Bacon oder Frida Kahlo wiederum the-
matisieren die Verletzlichkeit des Korpers
und geben Einblick in die Fragilitit der
menschlichen Existenz - ein Aspekt, der in
der Kunst nach 1945 und dann vor allem
in performativen Kunstformen nochmals
eine existenziellere Dimension bekommt.
Giinter Brus, VALIE EXPORT, Gina Pane,
Marina Abramovi¢ u.a. erkldren ihren ei-
genen Korper zum Medium der Kunst; sie
bilden Wunden nicht ab, sondern verwun-
den sich im Rahmen von Aktionen selbst.
Auch wenn solche Werke keineswegs einen
christlichen Hintergrund haben, ja im Ge-
genteil mitunter sogar ausgesprochen kir-
chenkritisch sind, so verbindet sie mit den
christlichen Verwundungsbildern doch
die Grundidee, dass nur durch den ge6ft-
neten Korper, durch das Zeigen von Ver-
wundbarkeit, positive Veranderungen und

somit Heilung von gesellschaftspolitischen
oder personlichen Verletzungen eintreten
konnen.

Um das Offnen von Riumen, um ein
Blicken hinter die Dinge und nicht um De-
konstruktion geht es auch jenen Kiinstle-
rinnen und Kiinstlern des 20. Jahrhun-
derts, die das herkommliche Tafelbild zer-
storen und Verletzungen des Bildtrdgers
zum Hauptstilmittel ihrer Kunst machen.
Zum Inbegriff der Thematisierung von
Verwundung im Sinne des Offnens und
Erneuerns wurde das (Euvre Lucio Fonta-
nas. In der abstrakten Werkgruppe ,Con-
cetto spaziale brachte der in Argentini-
en geborene italienische Kiinstler seit 1949
unterschiedlich farbigen Leinwinden ex-
pressive Stiche, Locher und Schnitte bei,
um durch das Durchbrechen der materi-
ellen Bildoberfliche — sowohl raumlich als
auch metaphorisch — neue Dimensionen
zu erobern, wie er in seinem letzten Inter-
view betonte: ,,Ich habe nicht Locher ge-
macht, um das Bild zu ruinieren. Ganz im
Gegenteil: Ich habe Locher gemacht, um
etwas anderes zu finden.“'?

3 Konzeption der Ausstellung
»Zeig mir deine Wunde”

Als ich vor einigen Jahren die Leitung des
neu zu konzipierenden Dom Museum
Wien am Stephansplatz tibernahm und
mir als eine der ersten Ausstellungen eine
epocheniibergreifende Schau zur ,Wun-
de*“ vorschwebte, war mir noch nicht be-
wusst, wie aktuell und komplex das Thema
ist. Allerdings erschien die Thematik wie

Thomas Lentes, ,Nur der gedffnete Korper schafft Heil. Das Bild als Verdoppelung des Korpers®,

in: Christoph Geissmar-Brandi/ Eleonora Louis (Hg.), Glaube, Hoftnung, Liebe, Tod. Von der
Entwicklung religioser Bildkonzepte, Ausst.-Kat. Kunsthalle Wien, Klagenfurt 1995, 152.
10 7it. nach Simone Philippi (Hg.), Kunst des 20. Jahrhunderts. Museum Ludwig Kéln, Kéln 1996,

222.
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geschaffen fiir ein Museum in kirchlicher
Tragerschaft mit herausragenden sakra-
len historischen Werken und einer bedeu-
tenden Sammlung moderner Kunst rund
um den Domprediger und Kunstférderer
Monsignore Otto Mauer.

Da sich die Eroffnungsausstellung
»Bilder der Sprache und Sprache der Bil-
der® ein Jahr davor mit einem epochen-
tibergreifenden medialen Thema - ndm-
lich der Verbindung von Wort und Bild -
befasste, wollte ich die zweite Schau einer
Thematik widmen, die ebenso aktuell wie
zeitlos ist und einen Aspekt des mensch-
lichen Lebens betrifft, der im wahrsten
Sinn des Wortes unter die Haut geht. Zu-
dem ist Verwundbarkeit ein Moment, das
Besucherinnen und Besucher unterschied-
lichster Kulturen, Religionen und Genera-
tionen bertihrt, da niemand im Lauf sei-
nes Lebens erlittenen oder drohenden Ver-
wundungen entgeht.

In der Schau ,Zeig mir deine Wun-
de” stellten wir ein Jahr lang Werke unter-
schiedlichster Epochen unter sechs ver-
schiedenen, mit offenen, verheilten oder
potenziellen Wunden in Zusammen-
hang stehenden Aspekten einander ge-
geniiber. Die einzelnen Bereiche widme-
ten sich folgenden Themenfeldern: ,Wun-
den des Korpers, Wunden der Seele, ,,Po-
litik der Verwundung®, ,Instrumente der
Verwundung®, ,,Hinwendung zur Wunde*,
»Die Verwundung der Welt“ und ,Wun-
de als Fest“ Die Kapitel beinhalteten Ex-
ponate vom Mittelalter bis zur Gegenwart
und bezogen Werke aus den eigenen Be-
stainden sowie Leihgaben aus dem benach-
barten Stephansdom, aus Pfarren der Erz-
diozese Wien, dsterreichischen Stiften, in-
und auslandischen Museen, Galerien, Pri-
vatsammlungen und Kiinstlerateliers mit
ein. Nicht nur Epochen, sondern auch Me-
dien und Gattungen betreffend umspann-

te die Présentation eine grofle Bandbrei-
te und zeigte Arbeiten aus den Bereichen
Malerei, Grafik, Fotografie, Textil-, Vi-
deo-, Buch- und Performancekunst sowie
Kunsthandwerk.

Zentral dabei war, dass die Exponate
weder ikonografisch noch chronologisch-
kunsthistorisch angeordnet waren. Anlie-
gen der Ausstellung war es auch keines-
wegs, theoretische Uberlegungen zur Ver-
wundbarkeit durch Kunstwerke zu illust-
rieren. Vielmehr ging es darum, durch as-
soziative, mitunter auch gezielt kontrastie-
rende Hangungen Besucherinnen und Be-
sucher anzuregen, iiber ein zentrales The-
ma des Menschseins nachzudenken.

Ein nicht minder wesentliches Anlie-
gen der Ausstellung war es darzustellen,
wie dhnlich die Fragen sind, mit denen sich
Kiinstlerinnen und Kiinstler verschiedens-
ter Epochen befassen, auch wenn die for-
malen Antworten je nach Kunstentwick-
lung und Kunstwollen ganz unterschied-
lich ausfallen mégen.

Die Konzeption der Ausstellung bau-
te auf einer Kombination von dsthetischen
inhaltlichen Gegentiberstellungen
und Gruppierungen auf. Mitunter gingen
sakrale und profane, mittelalterliche und

und

gegenwartige Werke einen harmonischen
Dialog miteinander ein, mitunter prallten
sie hart aufeinander und irritierten. Ge-
zielt wurden immer wieder Briiche her-
gestellt. So stach aus einem diisteren Aus-
stellungsbereich rund um Kriegsverwun-
dungen eine chinesische Sommerteescha-
le (960-1279) hervor, bei der die Verlet-
zung des Objekts durch Vergoldung der
Bruchstelle besonders aufgewertet wird.
Das Text-Bild Gerhard Rithms ,Wunde/r"
(2004) verwies inmitten von Waffendar-
stellungen darauf, dass Verletzung und
Heilung eng miteinander verkniipft sind.
Oft sind es nur minimale Verdnderungen,



68

Schwanberg / Zeig mir deine Wunde

die aus einer Wunde ein Wunder werden
lassen.

Der Ausstellungstitel ,,Zeig mir dei-
ne Wunde“ nahm beim Titel eines Werks
von Joseph Beuys Anleihe, der eine sei-
ner legendéren, 1974/75 entstandenen In-
stallationen ,,Zeige deine Wunde® benannt
hat. Leitmotivisch fiir die Ausstellung war
der Aspekt des Herzeigens der Wunde —
im Sinn des Stehens zur eigenen Verletz-
lichkeit, aber auch der Offnung dem An-
deren gegeniiber. Umgekehrt setzt dieser
Akt jemanden voraus, der hinschaut, der
die Augen nicht verschliefit und sich der
oder dem Verwundeten zuwendet. Zum
Inbegriff dieses ,,Zeigens der Wunde“ mit
Hoffnung auf Erlosung durch ein mitfiih-
lendes Gegeniiber wurde in der Litera-
tur die Figur des Gralskonigs Amfortas in
Wolfram von Eschenbachs ,,Parzival® Erst
durch hinschauendes Mitfithlen und die
beim zweiten Besuch endlich gestellte Fra-
ge Parzifals nach der Ursache der Verwun-
dung und der damit verbundenen Schmer-
zen kann Amfortas von seinem Leiden er-
16st werden.

Passend zum Titel wihlten wir als
Bildmotiv fiir Plakat, Katalog und Folder
die hyperrealistische Skulptur eines isolier-
ten Arms des schwedischen Kiinstlers An-
ders Krisar. Der Arm ragte surreal aus der
Wand hervor; er weist Spuren gewaltsa-
mer Berithrung in Form von Fingerabdrii-
cken auf, ohne dass die Haut verletzt wor-
den, eine Wunde sichtbar wire. Zugleich
ist die Hand zur Faust geballt, als wiirde sie
sich wehren wollen. Verletztwerden und
die Moglichkeit, selbst jemanden zu verlet-
zen, finden sich in diesem Objekt auf span-
nungsvolle Weise gemeinsam dargestellt.
Die Schau ging dem Titel entsprechend
von der These aus, dass das Zurschaustel-
len von Verwundbarkeit nicht nur fiir ein
dialogisches Miteinander und den christli-

chen Glauben, sondern auch fiir die Kunst
wesentlich ist. Nur eine Kunst, die das In-
nerste nach Auflen kehrt, bertihrt. Nicht
umsonst zahlen Kiinstlerinnen und Kiinst-
ler, die nicht zuletzt ihre eigenen Verwun-
dungen auf die Leinwand gebracht haben,
zu den am teuersten gehandelten auf dem
Kunstmarkt. Zudem kommt Kunst beim
Sichtbarmachen von Verwundungen eine
entscheidende Rolle zu. Bildende Kunst
hat mehr als alle anderen Medien die Mog-
lichkeit, den Finger auf Wunden zu legen
und die Betrachterinnen und Betrachter
zu sensibilisieren. Zugleich kommen durch
die asthetisch komplexe Struktur von Bil-
dern auch in zutiefst erschiitternden Wer-
ken Momente des Positiven und Hoff-
nungsvollen zum Ausdruck. Erkan Ozgen
stellte dies in seinem in der Ausstellung zu
sehenden Video ,Wunderland“ (2016) auf
beeindruckende Weise dar.

4 Ausstellungsrundgang und Ein-
beziehung der Besucherinnen
und Besucher

Der Rundgang begann mit einem Raum,
der das Thema in seiner Vielgestaltigkeit
durch ausgewihlte Werke anriss. Zugleich
erhellten die hier versammelten Werke das
Verhiltnis von Gegenstandlichkeit und
Abstraktion, von stark sichtbaren bis nahe-
zu unsichtbaren Spuren von Verwundun-
gen. Zum einen fanden sich hier histori-
sche Exponate, die eng mit dem Kern des
christlichen Glaubens und der Passion Jesu
verbunden sind; zum anderen spannte der
Raum den Bogen bis zu Arbeiten zeitge-
nossischer Kiinstlerinnen und Kiinstler, in
denen es wie bei Renate Bertlmanns ,,Ma-
ladies des Mystiques in performativen
Werken um genderspezifische Fragen oder
wie bei den Farbfleckenbildern und Skulp-
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turen Iris Legendres oder Romain Sarrots
um abstrahierte Wundenspuren geht. Die
Aufmerksamkeit zog gleich beim Betre-
ten der Ausstellung ein ungemein expres-
sives Kruzifix eines unbekannten Kiinst-
lers (Anfang 18. Jahrhundert) auf sich. Es
ist tiber und tiber mit Wunden bedeckt; die
klaffende Seitenwunde wird zum Teil ei-
nes grofSeren Ganzen, in dem die Verwun-
dung das werkbestimmende Element ist.
Dem ausdrucksstarken Werk stand diago-
nal ein schlichtes Objekt mit einem versil-
berten Holzrahmen gegentiber. Es stamm-
te aus der Reliquienschatzkammer des Ste-
phansdoms: Das ungefarbte Leinen enthalt
laut Inschrift auf dem silbernen Rahmen
als Reliquie ein Stiick des SchweifStuchs
Christi (1474/1902).

Der zweite Raum versammelte un-
ter der Uberschrift ,Wunden des Kérpers,
Wunden der Seele“ Exponate, die vor Au-
gen fithren, dass sichtbare Wunden immer
auch mit unsichtbaren Verwundungen zu-
sammenhdngen und, umgekehrt, seeli-
sche Wunden zu uniibersehbaren Verlet-
zungen am Korper fithren kénnen. Mitten
im Raum schwebte ,,Shelter (Colored Ho-
rizon)“ (2017), eine hautfarbene fragmen-
tierte weibliche Skulptur des Otto-Mauer-
Preistragers Manfred Erjautz. Sie steht ein-
drucksvoll fiir die Verletzlichkeit und Aus-
gesetztheit des Menschen; zugleich ver-
weist der Titel der poetisch-surrealen Ar-
beit auf den Aspekt des Schutzgebens. Ne-
ben dem Fotokiinstler Andres Serrano und
Predellenfliigeln aus dem beginnenden 16.
Jahrhundert mit Darstellungen der ,Sie-
ben Schmerzen Mariens“ und des ,,Heili-
gen Johannes® waren hier vor allem Kiinst-
lerinnen und Kiinstler aus dem Feld der
Performance- und Aktionskunst des 20.
und 21. Jahrhunderts wie Giinter Brus, Ka-
trina Daschner, VALIE EXPORT und OR-
LAN vertreten. Thre Werke stehen fiir ei-

nen kiinstlerischen Ansatz, der deutlich
macht, dass die Arbeit am eigenen Korper,
mitunter auch das Offnen der Haut und
das Unter-die-Oberflache-Blicken neue
Wege und Freiheiten erschlieflen kann.

Um Macht und Ohnmacht, um Krieg
und Kriegswunden, aber auch um den Ver-
such, Traumata zu verarbeiten und aus der
Verletzung Kraft zu schépfen, kreiste jener
Ausstellungsbereich, den wir ,Politik der
Verwundung® nannten. Rund um das zen-
trale Bild dieses Kapitels, eine spitklassizis-
tische Kreuzigung, die 1938 von National-
sozialisten beim Sturm auf das Erzbischof-
liche Palais zerschlitzt wurde, waren vor al-
lem Werke zeitgenossischer Kiinstler und
Kiinstlerinnen wie Erkan Ozgen, Lamia Jo-
reige und Sophie Ristelhueber zu sehen. Sie
belegten, dass Verwundungen haufig auf
Machtkdmpfe und gewaltsame Auseinan-
dersetzungen in Zusammenhang mit poli-
tischer, religioser oder geschlechterspezifi-
scher Unterdriickung zuriickzufithren sind.

Nicht die Wunden an sich, sondern
die verletzenden ,Instrumente der Ver-
wundung® standen im Mittelpunkt eines
eigenen Kapitels, das besonderes Augen-
merk auf die Waffen und Gerite legte, die
zu Verletzungen fiihren. Oft kontrastie-
ren die Gegenstidnde in der kiinstlerischen
Darstellung mit der Zartheit und Leben-
digkeit der Haut, in die sie wie in Jan de
Beers ,,Marter des heiligen Sebastian (um
1510/15) oder Louise Bourgeois ,,Ste. Sé-
bastienne® (1992) eindringen oder die sie
beriihren.

Eine singuldre Stellung nahm die mit-
tige Ausstellungswand des Hauptraumes
ein. Sie prisentierte auf der einen Seite
die oben beschriebene monumentale spit-
klassizistische Kreuzigung mit den Spuren
des nationalsozialistischen Gewaltregimes.
Auf der Riickseite prangte ein grofiforma-
tiges Barockgemilde aus dem 18. Jahrhun-
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dert mit einem Wundenmotiv, dem im Zu-
sammenhang mit dem christlichen Glau-
ben und unserem Ausstellungsmotto zen-
trale Bedeutung zukommt. Denn es stell-
te den ,,ungldubigen Thomas® dar, der dem
auferstandenen Christus direkt in die die-
sem durch Longinus’ Lanze beigebrachte
Seitenwunde greift. Erst durch die Beriih-
rung der Wunde realisiert der zweifelnde
Apostel, dass es sich um den Erloser han-
delt - ein Motiv, das tiber den religiosen
Aspekt hinaus leitmotivisch fiir die The-
se der Ausstellung stand, dass nur dort, wo
dem Gegeniiber die Verwundung auch er-
fahrbar wird, innere Berithrung und Uber-
zeugung stattfinden konnen.

Mit den historischen Werken eines
»Schmerzensmanns mit Engel“ (um 1480)

Weiterfiihrende Literatur:

Daniel Burghardt | Markus Dederich | Na-
dine Dziabel u.a. (Hg.), Vulnerabilitat. Pa-
dagogische Herausforderungen, Stuttgart
2017.

Reinhard Hoeps | Richard Hoppe-Sailer
(Hg.), Deine Wunden. Passionsimagina-
tionen in christlicher Bildtradition und
Bildkonzepte in der Kunst der Moderne.
Ausst.-Kat. Kunstsammlungen Ruhr-Uni-
versitit Bochum - Situation Kunst, Biele-
feld 2014.

Christoph Geissmar-Brandi | Eleonora Lou-
is (Hg.), Glaube, Hoffnung, Liebe, Tod.
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zepte. Ausst.-Kat. Kunsthalle Wien, Kla-
genfurt 1995.

Johanna Schwanberg (Hg.), Zeig mir deine
Wunde. Ausst.-Kat. Dom Museum Wien,
Wien 2018.
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Text.

und einer Darstellung des ,,Barmherzigen
Samariters® (um 1820), aber auch moder-
nen wie gegenwartigen Arbeiten von Jo-
seph Beuys und Hermann Nitsch widmete
sich das Kapitel ,,Hinwendung zur Wunde*
vorrangig den Themen Heilung und Nar-
ben.

Verwundet werden nicht nur géttliche
und menschliche Wesen. Vor allem Tiere
sind in héchstem Mafle verwundbar. Auch
die Natur insgesamt und die gebaute Um-
welt sind stindigen Verletzungen ausge-
setzt, sei es durch Umwelteinfliisse oder
durch menschliche Gewalt in Form von
Kriegen oder gezielter Zerstorung. Das Ka-
pitel ,Die Verwundung der Welt“ brachte
dies anhand von Exponaten aus dem Wie-
ner Stephansdom und zeitgendssischen
Arbeiten Gabriele Rothemanns, Kader At-
tias oder Hana Usuis zum Ausdruck.

Den Rundgang beendeten die Besu-
cherinnen und Besucher nicht im Leid
verharrend. Vielmehr fithrte die Schau im
letzten, ,Wunde als Fest“ betitelten Kapi-
tel die Sinnlichkeit und vitale Energie, die
Verwundungen und den daraus hervor-
tretenden Korperfliissigkeiten wie vor al-
lem Blut geschuldet sein kénnen, anhand
von Bildern Guillaume Cortois, Hermann
Nitschs und Lucio Fontanas vor Augen.

Erst wenn der Mensch selbst aktiv mit-
wirkt, besteht die Moglichkeit, dass seeli-
sche und korperliche Wunden heilen. Die-
sem Gedanken folgend, ermdglichte es die
installative und interaktive Arbeit ,,The
Scar Project” (2005ft.) der kanadischen
Kiinstlerin Nadia Myre den Besucherin-
nen und Besuchern, sich im Rahmen der
Ausstellung bewusst den eigenen Verwun-
dungen zuzuwenden." Auf kleinen Lein-
winden konnten diese ihren Wunden und

Mit Dank an Sarah Jonas fiir das Sichten der entstandenen Werke und die Mitwirkung an dem
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Narben gestalterisch Raum geben. So ent-
standen zahlreiche Werke, die uns jeden
Tag aufs Neue aufgrund ihrer Vielgestaltig-
keit, Offenheit und Kreativitit tiberrasch-
ten. Mithilfe von Scheren, Nadeln, Bleistif-
ten und Faden stickten, stachen, schnitten
und schrieben die Besucherinnen und Be-
sucher ihre teilweise zutiefst persénlichen
Erfahrungen zum Thema Schmerz und
Verwundung in den Stoff der Leinwinde
ein. Raumgreifende Schlitze im Stoff, bis
hin zu kleinen punktuellen Stichen und re-
duzierten, sensiblen Einschnitten, die auf
den ersten Blick beinahe nicht erkenn-
bar sind - die kreativen Interpretationen
des Themas waren so vielfiltig wie die Ge-
schichten dazu, welche die Besucherinnen
und Besucher meist anonym in die bereit-
gestellten Notizhefte schrieben. Sie erzdhl-
ten von eigenen psychischen und physi-
schen Erkrankungen, tiefsitzenden Angs-
ten oder vom Verlust eines geliebten Men-
schen. Die Betrachtung der einzelnen Wer-
ke zeigt uniibersehbar: Schmerz und Ver-
wundung sind elementare Bestandteile ei-
nes jeden Lebens. Die Frage ist, welche
Moglichkeit der Mensch findet, um diese
in sein Leben zu integrieren und sie anzu-
nehmen. Auch davon sprechen die Lein-
winde. Viele der Arbeiten thematisieren
Prozesse der Heilung und Aufarbeitung:
So wurden zuvor in den Stoff geschnitte-
ne Wunden in oftmals mithsamer Kleinar-
beit mit Hilfe von Nadel und Faden wieder
sorgsam verschlossen und mit kleinen No-
tizen und Gedanken ergianzt. Die Gestal-
tung der Leinwinde nahm teilweise Stun-
den in Anspruch. Manche Besucherinnen
und Besucher kamen immer wieder ins
Museum, um an ihrer Leinwand weiter-
zuarbeiten. Der Gedanke, mit der eigenen

Geschichte Teil des kiinstlerischen Projekts
von Nadia Myre wie auch der gesamten
Wunden-Schau im Dom Museum Wien zu
werden, war fiir viele Besucher und Besu-
cherinnen ein Ansporn, sich an ,The Scar
Project® zu beteiligen.

Die Autorin: Mag.* Dr.™™ phil. Johanna
Schwanberg; geb. 1966 in Wien; Kunst-
und Literaturwissenschaftlerin; Studium an
der Universitiat Wien sowie an der Univer-
sitit fiir angewandte Kunst; 2001 promo-
viert iiber die ,Bild-Dichtungen von Giin-
ter Brus“ (2003 verdffentlicht im Springer
Verlag); seit 2013 Direktorin des Dommu-
seum Wien mit der Sammlung Otto Mauer;
seit 2011 Lehrbeauftragte an der Univer-
sitat fiir angewandte Kunst an der Abtei-
lung ,,Kunstgeschichte: 2005-2013 Univer-
sitdtsassistentin mit besonderer Lehrbefug-
nis (,Docens Ordinarius®) im Fachbereich
Kunstwissenschaft der KU Linz; Mitwir-
kung an Forschungsprojekten sowie Titig-
keit als Ausstellungskuratorin, etwa ,,Kreu-
zungspunkt Linz*“ im Lentos im Rahmen
von Linz 09; zahlreiche Veriffentlichungen
als Kunst- und Literaturkritikerin fiir ,,Par-
nass’, ,spectrum’, die ,Presse, das Feuil-
leton der ,Furche', sowie fiir die OI-Se-
rie ,Gedanken fiir den Tag“; Publikationen
(Auswahl): Dom Museum Wien. Kunst,
Kirche, Gesellschaft, Berlin 2017; Highlights
aus dem Dom Museum Wien. Historische
Schitze und Schliisselwerke der Moderne,
Berlin 2017; Bilder der Sprache und Spra-
che der Bilder. Ausstellungskatalog des Dom
Museum Wien, Wien 2017. Was spricht das
Bild? Gegenwartskunst und Wissenschaft
im Dialog (zusammen mit Monika Leisch-
Kiesl), Bielefeld 2011.
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Hildegard Wustmans

,Glauben Sie mir?"?

Glaubensfragen in Zeiten des sexuellen Missbrauchs

Erstes Beispiel: Donald Trump. Er verbrei-
tet nachweislich Liigen. Daran dndert sich
auch nichts, wenn diese als alternative Fak-
ten bezeichnet werden. Der Grund sei-
ner Liigen ist offenkundig: Es geht um die
verbale Untermauerung dessen, was seine
WihlerInnen von ihm erwarten. Aus die-
sem Grund werden gezielt falsche Aussa-
gen, z.B. mit Blick auf EinwandererInnen
oder den Klimawandel, formuliert.

Zweites Beispiel: VW. Seit Septem-
ber 2015 weif3 die Offentlichkeit, dass der
deutsche Autobauer VW nachweislich die
Abgaswerte bei Dieselmotoren manipu-
liert hat, indem eine illegale Abschalttech-
nik eingebaut wurde. Beworben wurden
die Dieselmodelle als clean Diesel. Auch
dies ist ein deutlicher Fall von Betrug den
KundInnen und der Offentlichkeit gegen-
tiber. Warum das alles? Es geht um Profite
und Marktanteile.

Drittes Beispiel: katholische Kirche.
Die katholische Kirche hat lange Zeit die
Unwabhrheit in Bezug auf sexualisierte Ge-
walt an Schutzbefohlenen durch Pries-
ter gesagt, wenn sie denn tberhaupt et-
was gesagt hat. Es ist inzwischen offenkun-
dig, dass im Rahmen der katholischen Kir-
che weltweit systematisch vertuscht, ver-
leugnet und versetzt wurde. Der Grund ist
schnell ausgemacht und eindeutig: Es ging
um Institutionen- und Téaterschutz. Dieses
Agieren offenbart eine schamlose Seite der

1

Kirche, der es vor allem um die Unantast-
barkeit des Klerus geht.

Alle drei Beispiele stehen fiir die Un-
geheuerlichkeit, wie mit Tatsachen umge-
gangen wird. Sie belegen exemplarisch, wie
systematisch Fakten vertuscht und / oder
geschont wurden. Inzwischen ist all das be-
kannt; und dennoch gibt es begeisterte An-
héngerInnen von Donald Trump, kaufen
Menschen noch Autos von VW und enga-
gieren sich immer noch Ménner und Frau-
en, Kinder und Jugendliche in der katho-
lischen Kirche. Aber es reicht vielen Kir-
chenmitgliedern. Dies lassen Austrittszah-
len vermuten und die Aktion Maria 2.0
zeigt das ebenso. Zu lange wurde systema-
tisch verschwiegen, verschleppt, vertuscht,
versetzt, verharmlost und all das nachweis-
lich Gber das Jahr 2010 hinaus.

Am 28. Januar 2010 hat der Jesuit
Klaus Mertes SJ das Tabu gebrochen, in
dem er sich in einem Brief an ehemalige
Schiiler des Canisisus-Kollegs in Berlin ge-
wandt hat, um mit ihnen tiber den erfah-
renen Missbrauch in der Schule zu spre-
chen und eine Aufarbeitung zu ermogli-
chen. Dieser Brief hat eine Lawine der Ent-
hiillungen in Gang gesetzt. Im Nachgang
wurden von der Deutschen Bischofskon-
ferenz Leitlinien geschirft, die Préaventi-
onsmafinahmen in den Ditzesen deut-
lich intensiviert und nachhaltig verbessert.
Aber erst die im September des vergange-

Dieser Text basiert auf einem Vortrag, der am 22. Mai 2019 am Fachbereich 07 der Goethe-

Universitdt Frankfurt a. M. gehalten wurde. Der Text ist geringfiigig tiberarbeitet worden, der

Vortragsstil wurde beibehalten.
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nen Jahres herausgebrachte MHG-Studie
hat gezeigt, dass es an Aufarbeitung und
vor allem an der Bearbeitung der syste-
mischen Faktoren deutlich mangelte.* Da-
ran wollen die Bischofe in einem Synoda-
len Prozess, in Zusammenarbeit mit dem
ZDK, arbeiten. Hier geschieht etwas, man
kann auf die Ergebnisse gespannt sein und
vor allem auch darauf, welche Konsequen-
zen tatsdchlich gezogen werden und wel-
che Konflikte man in der deutschen Orts-
kirche und im Kontext mit der Weltkir-
che einzugehen und auszutragen bereit ist.
Dass dies zwingend erforderlich ist, zei-
gen die Ergebnisse der MHG-Studie, die
erschreckend, abgriindig und bestiirzend
sind. Vor allem erste Reaktionen von eini-
gen Bischofen haben gezeigt, wie tiberfor-
dert sie und das System mit diesen Enthiil-
lungen sind. Exemplarisch wurde dies bei
der Pressekonferenz vom 25. September
2018 in Fulda deutlich. Auf dem Podium
sitzen neben den Wissenschaftlern u. a. der
Vorsitzende der Bischofskonferenz Rein-
hard Marx und der Missbrauchsbeauftrag-
te Stefan Ackermann. Die letzte Frage wur-
de von Frau Florin vom Deutschlandfunk

gestellt, welche die Bischofe nach person-
lichen Konsequenzen fragt und ob jemand
von den versammelten Bischofen vielleicht
an Rucktritt gedacht hitte. Mit einem Wort
erfolgt die Antwort. Es ist ein NEIN. Und
es ist zugleich das letzte Wort der Presse-
konferenz.?

Die MHG-Studie hat die katholische
Kirche in Deutschland im Innersten ge-
troffen. Im Aufarbeitungsprozess geht es
um die Wahrheit tiber Téter und um die
Opfer, deren Authentizitit bis in die Ge-
genwart angezweifelt wird. Im Rahmen
der Ausfithrungen soll ein Aspekt in be-
sonderer Weise in den Blick genommen
werden - die Glaubensfragen, die Uberle-
bende von Missbrauch formulieren.

1 Missbrauch verspottet das
christliche Freiheitsversprechen

Jede Form von Missbrauch iiberschreitet
Grenzen und missachtet die Menschen-
wirde sowie das Recht auf freie Selbstbe-
stimmung.® Fiir Missbrauch gilt in der Re-
gel, dass er sich dann anbahnt, wenn Le-

https://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/diverse_downloads/dossiers_2018/ MHG-Studie-ge-
samt.pdf, 29 [Abruf: 03.05.2019].

Vgl. Christiane Florin, Missbrauch sind immer die anderen, in: Lebendige Seelsorge (2019), H.
3,178-181, hier 179.

Vgl. Gregor Maria Hoff, Kirche zu, Problem tot! Theologische Reflexionen zum Missbrauchs-
problem in der katholischen Kirche, in: Kursbuch 196 Religion, zum Teufel, 2018, 26-39, hier 32.
Zu Definitionen und Begrifflichkeiten vgl. Mary Hallay-Witte | Bettina Jansen (Hg.), Schwei-
gebruch. Vom sexuellen Missbrauch zur institutionellen Pravention, Freiburg i. Br.-Basel-Wien
2016, 36 f. Ebenso die Definition der MHG-Studie. ,Dieser schliefit sowohl Handlungen nach
dem 13. Abschnitt sowie weitere sexualbezogene Straftaten des Strafgesetzbuchs (StGB) ein als
auch solche nach can. 1395 § 2 CIC in Verbindung mit Art. 6 § 1 des Apostolischen Schreibens
motu proprio datae ,,Sacramentorum sanctitatis tutela“ (SST), nach can. 1387 CIC in Verbin-
dung mit Art. 4 § 1 Nr. 4 SST wie auch nach can. 1378 § 1 CIC in Verbindung mit Art. 4 § 1 Nr.
1 SST, soweit sie an Minderjéhrigen oder Personen begangen werden, deren Vernunftgebrauch
habituell eingeschrénkt ist (Art. 6 § 1 Nr. 1 SST). Zusitzlich konnen dabei unter Berticksichti-
gung der Besonderheiten des Einzelfalls auch Handlungen unterhalb der Schwelle der Strafbar-
keit, die im pastoralen oder erzieherischen sowie im betreuenden oder pflegerischen Umgang
mit Kindern und Jugendlichen und Erwachsenen Schutzbefohlenen eine Grenzverletzung oder
einen sonstigen sexuellen Ubergriff darstellen, einbezogen werden. Sie betreffen alle Verhal-
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benslagen prekir sind und/ oder sich Situa-
tionen der besonderen Bediirftigkeit erge-
ben. Vor allem Priestern wurde lange Zeit
in solchen Zusammenhingen uneinge-
schrankt zugetraut, dass sie Menschen auf
ihrem individuellen Weg kenntnisreich be-
gleiten, ihnen zur Seite stehen, wie es sonst
niemand tut. Im wahrsten Sinn des Wortes
iiberantwortet sich jemand in diesen Zu-
sammenhdngen der Autoritit einer ande-
ren Person, der man zutraut, dass sie Hin-
weise und Vorschldge unterbreitet, wo man
gar nicht umhin kann, diese zu befolgen,
weil sie gut, iiberzeugend und damit rich-
tig sind. Mehr noch, der Priester bewegt
sich im Raum der Liebe. Und der Priester
hat dieser Liebe ,,in einer besonderen Wei-
se [zu] entsprechen, was die Reprisentanz
so anstrengend wie kostbar macht.“s Fin-
den solche Begegnungen in einem ,,gesun-
den® Setting statt, dann handelt es sich da-
bei um eine Dreiecksbeziehung zwischen
Priester, der zu begleitenden Person und
Gott. Wenn allerdings diese urspriingli-
che Dreiecksbeziehung binér codiert wird,
bahnt sich Unheil an, denn dann erfolgt
die ,Verwechselung von geistlichen Perso-
nen mit der Stimme Gottes*’. So zeigt sich
in den Formen des sexuellen und des spi-

rituellen Missbrauchs, ,,dass sich ein ,See-
lenfithrer‘ in der Seele eines anderen Men-
schen festsetzt und sie nach seinem Wil-
len steuern will; er besetzt sie als Aufpas-
ser, als ihr Kontrolleur; gibt ihr seinen Wil-
len als ihren Willen vor; nimmt die Gottes-
position in der religiosen Intimsphére der
anvertrauten Person ein.“® Wenn das ge-
schieht, dann mutiert der Priester von ei-
ner Person mit Autoritdt zu einer Person,
die ihre Macht schamlos und unverschamt
ausnutzt.” All das wird dadurch verstarkt,
dass es zwischen den Beteiligten ein asym-
metrisches Beziehungsverhiltnis gibt: das
Amt, die Stellung, der gute Ruf, der Wis-
sens- und Erfahrungsschatz ...

Inzwischen ist hinlédnglich bekannt,
dass der Missbrauchstiter langsam und in
der Regel wohl iiberlegt vorgeht."” Miss-
brauch geschieht nicht im Affekt. Miss-
brauch wird kalt geplant. Am Beginn des
Missbrauchs steht die Beziehung, in die
sich Grenzverletzungen einschleichen. Ein
solches Vorgehen ist gewalttitig. Es fiihrt
Stiick fiir Stiick in die Isolation und in eine
verstarkte Abhangigkeit. Letztlich hat man
es mit Menschen zu tun, die emotional und
spirituell abhdngig und damit ausgeliefert
sind. Aus einem solchen Geflecht ist kaum

tens- und Umgangsweisen mit sexuellem Bezug gegeniiber Minderjéhrigen und erwachsenen
Schutzbefohlenen, die mit vermeintlicher Einwilligung, ohne Einwilligung oder gegen den
ausdriicklichen Willen erfolgen. Dies umfasst auch alle Handlungen zur Vorbereitung, Durch-
fithrung und Geheimhaltung sexualisierter Gewalt.“ https://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/
diverse_downloads/dossiers_2018/MHG-Studie-gesamt.pdf, 29 [Abruf: 03.05.2019].

®  Gregor Maria Hoff, Kirche zu, Problem tot! (s. Anm. 4), 33.

Klaus Mertes SJ, Ethische und theologische Beurteilung, in: Sekretariat der Deutschen Bischofs-

konferenz (Hg.), Zum Umgang mit geistlichem Missbrauch, Fachtagung der Pastoralkommis-
sion (III), der Kommission fiir Geistliche Berufe und Kirchliche Dienste (IV) und der Jugend-
kommission (XII) am 31. Oktober 2018 im Erbacher Hof, Bonn 2018, 35-45, hier 35.

Klaus Mertes S], Ethische und theologische Beurteilung, in: ebd., 35.
Vgl. Hans-Joachim Sander, Wenn moralischer Anspruch schamlos wird. Von der Unverschamt-

heit im sexuellen Missbrauch in der kirchlichen Schuldkultur, in: Stimmen der Zeit 144 (2019),

83-92.
10

Dieses Vorgehen ist auch unter der Bezeichnung ,,Grooming® (v. a. aus dem Internet) bekannt

und folgt dem gleichen Muster: Vertrauen und Néhe aufbauen, um schliefllich zu missbrau-

chen.
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zu entkommen. Und wenn es gelingt, dann
ist es fiir eine / einen selbst wie fiir andere
kaum nachvollziehbar, dass das alles mog-
lich war. Aber es war moglich, weil die T4-
terInnen eine ganze Palette an Mustern be-
herrschen und einsetzen: sie stehen fiir Si-
cherheit und Orientierung, Zugehorigkeit
zu einer Elite und Nahe zu besonderen Per-
sonlichkeiten. Zugleich herrschen mehr
oder weniger verdeckt Druck und Zwang,
Denk- und Sprechverbote, Kontrolle und
Isolation. Und fiir TaterInnen im Kontext
der katholischen Kirche kann eindeutig
festgehalten werden, dass lange Zeit der T4-
terschutz vor dem Opferschutz stand.

Wenn sich ein Opfer irgendwann
dann doch befreien kann, Erlittenes ins
Wort bringt, sieht es sich haufig mit tibler
Nachrede, Verleumdungen und Vorwiir-
fen konfrontiert. Man glaubt ihm oder ihr
nicht. Dabei ist der Schritt, sich einer an-
deren Person anzuvertrauen, wesentlich
fiur die Verarbeitung des erlittenen Miss-
brauchs. Minderjahrige sind dabei noch
starker auf Unterstiitzung angewiesen als
Erwachsene. Scham und / oder Angst vor
negativen Konsequenzen konnen auch
tiber lange Zeitrdume dazu fithren, dass
Opfer schweigen."

Die MHG-Studie zeigt auf, dass als
Vertrauenspersonen Eltern, Verwandte
und Freunde am haufigsten genannt wer-
den, aber auch Kirchenvertretern kommt
eine nicht unerhebliche Rolle zu.!* Dabei
mussten Betroffene von Missbrauch immer

wieder die Erfahrung machen, dass ihnen
nicht geglaubt wurde (10,8 %) 6,3 % gaben
an, dass das Geschehen verharmlost wur-
de, 2,3 % wurde gedroht und 5,7% wur-
de deutlich gemacht, dass dem Sprechen
Sanktionen folgen wiirden."” Damit ist ge-
nau das belegt, was Uberlebende von Miss-
brauch befiirchten: negative Konsequenzen
nach der Offenlegung des Missbrauchs. All
das ,spielt Beschuldigten in die Hande und
verringert das Entdeckungsrisiko sowie die
Gefahr negativer Konsequenzen selbst bei
Aufdeckungen der Tat.“!

Hier wird deutlich, dass Sprechen und
Horen immer auch Machtstrukturen abbil-
den. Eindriicklich konnte dies in dem vom
Bayerischen Rundfunk am 6. Februar 2019
ausgestrahlten Gesprich zwischen der frii-
heren Ordensfrau Doris Wagner und Kar-
dinal Christoph Schonborn aus Wien mit-
verfolgt werden.” In diesem Dialog spre-
chen beide iiber Missbrauch: es geht um
klerikalen Machtmissbrauch, spirituellen
und sexuellen Missbrauch. Doris Wagner
ist eine Uberlebende von spirituellem und
sexuellem Missbrauch. Inzwischen ist sie
eine wichtige und préisente Stimme, die auf-
klart, wie Missbrauch geschieht, systemisch
ermoglicht wird und wie die Erfahrungen
von Demiitigung, Missachtung, Entwiir-
digung und letztlich Freiheitsraub Men-
schen zersetzen und Menschenleben kos-
ten.'® Eine besondere Passage in dem aus-
gestrahlten Gesprich ist jene, in der es um
den Wahrheitsgehalt der Berichte von Op-

1 Vgl. https://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/diverse_downloads/dossiers_2018/MHG-Studie-

gesamt.pdf, 266 [Abruf: 03.05.2019].
12" vagl. ebd., 269 [Abruf: 03.05.2019].
3 Vagl. ebd., 270 [Abruf: 03.05.2019].
4 Ebd., 272 [Abruf: 03.05.2019].

Diese Dokumentation wurde am 13. April 2019 in Wien im Rahmen der 30. Romy-Preisver-

leihung (Osterreichischer Film- und Fernsehpreis) mit dem Preis der Akademie ausgezeichnet.
https://www.br.de/fernsehen/das-erste/sendungen/report-muenchen/videos-und-manuskrip-
te/missbrauch-kirche100.html [Abruf: 03.05.2019].

Vgl. Doris Wagner, Nicht mehr ich. Die wahre Geschichte einer jungen Ordensfrau, Wien 2014.
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fern geht. Diese Passage lautet im Wortlaut:
»Ich mochte aber trotzdem, weil mir das
unendlich viel bedeutet, noch einmal wirk-
lich von Thnen héren, was ich bis jetzt noch
von niemandem in der Kirche gehort habe,
von niemandem in einer Verantwortungs-
position, dass Sie mir glauben. [...] Kénn-
ten Sie mir das sagen? (Doris Wagner)

»Ich habe es Thnen vorhin schon ge-
sagt, und ich habe Thr Buch gelesen, und
ich glaube Thnen das.“ (Kardinal Christoph
Schonborn, Erzbischof von Wien)

Fir Frau Wagner war es aufSerordent-
lich wichtig, diese Antwort des Kardinals
in der Offentlichkeit zu erhalten. Und spi-
ter sagt sie: ,Ohne Kamera hitte ich ge-
heult.“’” Hier geht es aber um mehr als die
Ergriffenheit eines Opfers, dem ein Kardi-
nal in der Offentlichkeit glaubt. Vielmehr
ist diese Sequenz des Gespriches macht-
politisch, theologisch und spirituell von
grundsitzlicher Bedeutung. Mit anderen
Worten: In dieser Sequenz ist genau das
ansichtig, was Michel Foucault Pastoral-
macht genannt hat.'®

Beim Typ der Pastoralmacht handelt
es sich um eine besondere Form indivi-
dualisierter Macht, die sich im Christen-
tum auf die Person des ,,Hirten, des Amts-
tragers konzentriert. Diese Macht ist nach
Foucault u.a. dadurch geprégt, dass der

Hirte nicht nur um die Gemeinde insge-
samt, sondern um jede / jeden Einzelnen
bemiiht ist: omnes et singulatim. Der Hir-
te ist nur dann ein guter Hirte, wenn er die
Herde zusammenhalt, keines seiner Scha-
te verlorengeht. Alles, was der Hirte macht,
soll zum Wohl seiner Herde sein. Sie ist das
Objekt seiner bestandigen Sorge."

Genau in dieser Spannung steht Kar-
dinal Schénborn im Gesprich und im Be-
sonderen angesichts der Frage von Frau
Wagner. Er positioniert sich ihr und damit
zugleich allen anderen gegeniiber, fiir die
er eine Verantwortung tragt: omnes et sin-
gulatim. An dieser Stelle sind Macht und
Ohnmacht sprichwortlich zu greifen.

2 ,Can the subaltern speak?”

In ihrem vielbeachteten und kontrovers
diskutierten Essay mit dem Titel Can the
Subaltern Speak? aus dem Jahr 1988 geht
die in Kalkutta (1942) geborene Spivak
der Frage nach, ob Menschen sich in ei-
ner Situation der Ohnmacht tiberhaupt
artikulieren konnen.? Thre Aufmerksam-
keit gilt jenen, die ,sprichwortlich ,ganz
unten’ zu finden sind:“** die in den Mega-
Cities auf den Straflen und in Favelas le-
ben oder eben in den lindlichen und vom

7" https://www.sueddeutsche.de/politik/profil-doris-wagner-1.4320569 [Abruf: 03.05.2019].
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Michel Foucault, ,Onmes et singulatim®: zu einer Kritik der politischen Vernunft, in: ders.,
Schriften in vier Bianden. Dits et Ecrits - Band IV. 1980-1988, Frankfurt a. Main 2005, 165-198.
Vgl. ebd., 170.

Gayatri Chakravorty Spivak, Can The Subaltern Speak?, in: Postkolonialitit und subalterne Ar-
tikulation. Aus dem Engl. von Alexander Joskowicz und Stefan Nowotny, Wien-Berlin 2008,
17-118.

Auch Hans-Joachim Sander verkniipft die Uberlegungen von Gayatri Chakravorty Spivak in
seiner Auseinandersetzung mit dem Thema des Missbrauchs. Vgl. Hans-Joachim Sander, Be-
schamte Opfer, schamlose Vertuscher und unverschamte Titer, in: Lebendige Seelsorge 3/2019,
167-171.

Maria do Mar Castor Varela | Nikita Dhawan, Postkoloniale Theorie. Eine kritische Einfithrung,
2. komplett tiberarbeitete und erweiterte Auflage, Bielefeld 2015, 192.
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Fortschritt weitgehend abgekoppelten Re-
gionen.” Folgerichtig kann gesagt werden,
dass mit dem Begriff Subaltern keine Iden-
titdtsbeschreibung vorgenommen wird,
»sondern eine Position und Differenz“*
markiert wird.

Ubertragen auf die Zusammenhinge
von Missbrauch wird dies z. B. daran deut-
lich, dass Menschen nicht von sich als Op-
fer oder Betroffene sprechen wollen, son-
dern sich selbst als Uberlebende des Miss-
brauchs bezeichnen. Damit markieren sie
eine Differenz zu den anderen Sprechen-
den und nehmen zugleich eine besonde-
re Position im Diskurs {iber Missbrauch
ein. Auch das wurde in dem Gesprich zwi-
schen Frau Wagner und Kardinal Schon-
born deutlich.

Doch bleiben wir zunéchst beim Text
von Spivak, der vor allem eine Kritik an
westliche Intellektuelle ist. Sie bezieht sich
in ihren Ausfiihrungen auf den Text Die
Intellektuellen und die Macht. Ein Gesprdich
zwischen Michel Foucault und Gilles Deleu-
ze.” Hierin kritisiert sie Foucault und De-
leuze dahingehend, dass sie die Macht un-
terprivilegierter Menschen hervorheben,
es jedoch versaumen, die dahinterstehen-
den Ideologien zu thematisieren. Zudem
weist sie auf genderspezifische Leerstel-
len in den Diskursen hin. Spivak schreibt:
»Doch die beiden ignorieren systematisch
die Frage der Ideologie sowie ihre eige-
ne Verwicklung in eine intellektuelle und
okonomische Geschichte.“*

23

Vor diesem Hintergrund ldsst sich das
Ziel ihrer Argumentation beschreiben, das
darin besteht, den subalternen Raum auf-
zulosen und damit ein Sprechen zu vermei-
den, das sich anmaf3t, fiir andere sprechen
und handeln zu kénnen. Ein Sprechen fiir
andere ist ihrer Meinung nach nicht mog-
lich, weil es wiederum selbst dazu fithren
kann, dass die anderen verstummen.

Der Frage nach dem Sprechen der
Subalternen schlieft sich eine weitere Fra-
ge an: ob den Subalternen denn iiberhaupt
zugehort und geglaubt wird, wenn sie spre-
chen. Die Strukturen der Macht lassen das
(eigentlich) nicht zu. Dies ist auch die Er-
fahrung von Doris Wagner und anderen
Uberlebenden von Missbrauch. In dem
Gesprach mit Kardinal Schonborn sagt
Doris Wagner: ,Ich habe so vielen so oft
meine Geschichte erzdhlt, mittlerweile An-
zeige erstattet, und so weiter, ich habe in
meiner Gemeinschaft von niemandem das
gehort: Wir glauben dir, und das hitte dir
nicht passieren diirfen.“”

Die Erfahrung des zunéchst Nicht-ge-
hort-werdens, der ein Nicht-Glauben-wol-
len folgt, erklart, warum es fir Frau Wag-
ner so wichtig ist, dass ihr der Vertre-
ter der institutionellen kirchlichen Macht,
Kardinal Schoénborn, offentlich Glauben
schenkt. Denn nach wie vor ist es so, dass
Uberlebende von Missbrauch kaum als
sprechende Subjekte wahrgenommen wer-
den und wenn sie dann doch das Wort er-
greifen, verstoren sie, wie an Reaktionen

Der von ihr verwendete Begriff der Subalternen geht wiederum auf Gramsci zurtick (der ihn aus

dem Vokabular militarischer Dienstgrade entlehnte), der damit all jene im Blick hatte, die nicht
nur 6konomisch marginalisiert sind, sondern von einer Vielzahl von Ausschlieffungen betroffen
sind. Vgl. Marid do Mar Castor Varela | Nikita Dhawan, Postkoloniale Theorie (s. Anm. 22),

192f.
2 Vgl ebd., 187.

2> Gayatri Chakravorty Spivak, Can The Subaltern Speak? (s. Anm. 20), 21.

26 Ebd., 22.
27

https://www.br.de/fernsehen/das-erste/sendungen/report-muenchen/videos-und-manuskrip-

te/missbrauch-kirche100.html [Abruf: 03.05.2019].
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von Bischofen abzulesen ist und durch
Papst em. Benedikt XVI. auf die Spitze ge-
trieben wurde, der den Niedergang der ka-
tholischen Morallehre und die 68er fiir
den Missbrauch in der katholischen Kirche
verantwortlich macht.® Oder aber Uberle-
bende werden in ihren Aussagen missver-
standen und selbst zu einem Gegenstand
konkurrierender Diskurse, wie sich in der
Debatte vom Missbrauch des Missbrauchs
zeigt.”” Uberlebende des Missbrauchs sind
Subalterne in der katholischen Kirche. ,,Sie
sprechen, aber kommen mit ihren Anlie-
gen nicht zu Wort.“* Sie stehen zwischen
Reformorientierten und jenen, die bigott
ihre Agenda von der Kirche durchsetzen
wollen. Diese Konstellation ist jedoch weit-
aus mehr als ein kirchenpolitischer Streit.
Es geht nicht um die Auseinandersetzung
iiber die Gestalt von Kirche. Es geht um ih-
ren Bestand.”!

Spivak selbst macht diesen Sachver-
halt, die ,,Opferung® der Subalternen, am
Beispiel der Selbstverbrennung von Wit-
wen - der Praxis des Sati — deutlich. Da-
bei ist an dieser Stelle hervorzuheben, dass
die Selbstverbrennung von Witwen eher
die Ausnahme denn die Regel war.** Sati
war nicht vorgeschrieben und wurde auch
nicht gewaltsam durchgesetzt. Die Selbst-
verbrennung einer Witwe wurde als ,ein-

28

drucksvolles Zeichen ihres eigenen Wun-
sches gedeutet, eine gute Ehefrau zu sein*
und es geschah wohl auch deshalb, weil da-
mit Ehre und Wiirde verbunden waren.
Sati bedeutet tibersetzt ,,gute Ehefrau“*. Es
muss ebenso festgehalten werden, dass es
auch 6konomische Griinde im einheimi-
schen Patriarchat waren, welche die Wit-
wen in die Selbstverbrennung drangten.
Im Jahr 1829 wurde diese Praxis durch
die britische Kolonialherrschaft verboten.
Die Witwenverbrennung ist fiir die Briten
die Manifestation ,des barbarischen und
inhumanen Indien“”. Damit werden die
Korper der Witwen zu einer machtpoliti-
schen Arena. Spivak schreibt mit Blick auf
das Gesetz: ,Wo Briten arme, zu Opfern
gemachte Frauen sahen, die zur Schlacht-
bank gingen, haben wir es also in Wirk-
lichkeit mit einem ideologischen Schlacht-
feld zu tun.* Das Ritual wird ,,als Verbre-
chen (Hervorhebung: im Original) neu de-
finiert.“*” Fiir Spivak ist dies nichts anderes
als der Ausdruck dessen, dass weifSe Min-
ner die braunen Frauen vor braunen Mén-
nern retten wollen.®® Durch das Gesetz
wird die Inderin vor den Indern von den
Briten in Schutz genommen und damit
wird zugleich die zivilisatorische Uberle-
genheit der Kolonialgesellschaft markiert.
Erst die Kolonialmacht hat aus der Tradi-

Vgl. https://www.vaticannews.va/de/papst/news/2019-04/papst-benedikt-xvi-wortlaut-aufsatz-

missbrauch-theologie.html [Abruf: 03.05.2019].

29

instrumentalisierung [Abruf: 03.05.2019].
30

Anm. 21), 170.
31 vgl. ebd.

https://www.katholisch.de/aktuelles/aktuelle-artikel/voderholzer-schamt-sich-und-warnt-vor-

Vgl. Hans-Joachim Sander, Beschamte Opfer, schamlose Vertuscher und unverschimte Téter (s.

32 Gayatri Chakravorty Spivak, Can the Subaltern Speak? (s. Anm. 20), 87.
3 Marid do Mar Castro Varela | Nikita Dhawan, Postkoloniale Theorie (s. Anm. 22), 196.

34

Gayatri Chakravorty Spivak, Can the Subaltern Speak? (s. Anm. 20), 98.

3 Marid do Mar Castro Varela | Nikita Dhawan, Postkoloniale Theorie (s. Anm. 22), 196.
3% Gayatri Chakravorty Spivak, Can the Subaltern Speak? (s. Anm. 20), 87.

37 Ebd., 89.
38 Vgl. ebd., 98.



Waustmans / ,,Glauben Sie mir?“

79

tion ein Opferritual gemacht, das zu einem
Verbrechen im Rahmen der Kolonialge-
setzgebung wurde.

In der Lesart von Spivak zeigt sich da-
riber hinaus, dass sowohl ,,das (kolonia-
le und einheimische) Patriarchat fiir (Her-
vorhebung: im Original) die subalterne
Frau®? spricht. Das lokale Patriarchat idea-
lisiert sie ,,als Bewahrerinnen der ,Traditi-
on*, die Kolonialmacht sieht in ihnen die
»Belegexemplare fiir die gewaltsam zu mo-
dernisierende barbarische Zuriickgeblie-
benheit der Inder“®. Eine traditionell-pa-
triarchale Erkldrung des freien Willens der
Frauen wird durch eine aufklarerische-bri-
tische Sicht auf die Dinge ersetzt. Und da-
mit werden die Frauen in den widerstrei-
tenden Diskursen zerrieben. ,,Zwischen
Patriarchat und Imperialismus, Subjekt-
konstituierung und Objektformierung,
verschwindet die Figur der Frau, und zwar
nicht in ein unbertihrtes Nichts hinein,
sondern in eine gewaltférmige Pendelbe-
wegung, die in der verschobenen Gestalt-
werdung der zwischen Tradition und Mo-
dernisierung gefangenen ,Frau der Dritten
Welt* besteht.“

Spivak kritisiert somit deutlich das
einheimische und das britische Patriarchat
und zeigt auf, dass die Frauen ,die zum
Schweigen gebrachten Subalternen sind.
»Eine Subjektposition, von der aus sie spre-
chen® konnten, wird ihnen von vornehe-
rein nicht gewéhrt. Und genau an diesem
Punkt kommt Spivak zu der Schlussfolge-
rung: ,The Subaltern cannot speak.“*

3 Dem Missbrauch nicht auswei-
chen oder Sich neuen Glaubens-
fragen stellen

Wer den Missbrauch tiberlebt hat, steht vor
der schmerzhaften und mithsamen Aufga-
be, wieder selbstbestimmt sprach-, hand-
lungs- und entscheidungsfihig zu werden.
Es geht um die Wiederaneignung des Le-
bens. Solche Prozesse brauchen Zeit, weil
Selbstbestimmung nicht von heute auf
morgen zuriickgewonnen werden kann,
weil das Leben mit Wunden und Narben
erlernt werden muss, weil spirituelle und
emotionale Entgiftungen Kraft kosten. Fiir
die betroffenen Personen besteht eine we-
sentliche Herausforderung darin, zu ler-
nen, sich selbst zu trauen. Es muss er-
neut gelernt werden, auf die eigene Intui-
tion und das eigene Gefiihl zu horen und
damit wieder in Alternativen zu denken.
Aber der Heilungsprozess spielt sich nicht
nur in den Seelen und Kérpern der Uber-
lebenden ab, sondern er betriftt als Ankla-
ge auch Verantwortliche in Diézesen, Ge-
meinschaften und Gott selbst. Es sind fra-
gile und hochst prekidre Zusammenhiénge,
in denen das zerstorte Selbstvertrauen wie-
deraufgebaut und die Selbstachtung wie-
der mithsam erlernt werden miissen.

So wie die Uberlebenden von Miss-
brauch lernen, sich selbst zu trauen, so
miissen Verantwortliche in den Didzesen
und Gemeinschaften darauf achten, sich
in zuriickhaltender Aufmerksamkeit zu
tiben.” Diese Zugewandtheit muss gepaart

3 Marid do Mar Castro Varela | Nikita Dhawan, Postkoloniale Theorie (s. Anm. 22), 197.

40
Speak? (s. Anm. 20), 7-16, hier 12.

Hito Steyerl, Die Gegenwart der Subalternen, in: Gayatri Chakravorty Spivak, Can the Subaltern

4 Gayatri Chakravorty Spivak, Can the Subaltern Speak? (s. Anm. 20), 101.
42 Marié do Mar Castro Varela | Nikita Dhawan, Postkoloniale Theorie (s. Anm. 22), 197.

43 Ebd., 198.

* " Gayatri Chakravorty Spivak, Can the Subaltern Speak? (s. Anm. 20), 104.

45
Wien 2019, 177.

Vgl. Doris Wagner, Spiritueller Missbrauch in der katholischen Kirche, Freiburg i. Br.-Basel-
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sein mit dem unbedingten Entschluss zu-
zuhoren und der Bereitschaft, den Uberle-
benden zu glauben. Begegnungen mit Bi-
schofen und VertreterInnen der Kirche
sind Teil eines schmerzlichen Entgiftungs-
prozesses fiir diese Uberlebenden. Das er-
fordert bei den Betroffenen Mut. Von den
GespréichspartnerInnen verlangt es unbe-
dingten Respekt den Personen gegeniiber,
die Missbrauch erlitten haben. Es geht im
Wesentlichen darum, dass die Verantwort-
lichen in den Diézesen und Gemeinschat-
ten Verantwortung fiir das ibernehmen,
was an Menschen geschehen ist. Entschei-
dend ist auch, dass Uberlebenden Raum
gegeben wird, damit sie zum Sprechen ge-
hort werden.* Denn es gibt eine Form des
Zuhorens, die den / die andere zum Spre-
chen nicht nur einlddt, sondern gerade-
zu verhilft. Auf diese Form des Sprechens
hat die US-amerikanische Theologin Nelle
Morton in ihrer Konzeption des hearing to
speech hingewiesen. Diese Form des Zuho-
rens schafft einen Resonanzraum, in dem
sich jemand freireden kann. Ein solches
Zuhoren kann heilend sein.”” Dabei muss
eines klar sein: Uberlebende haben oftmals
keine Worte fiir das, was ihnen angetan
wurde. Und sie waren mit Tétern konfron-
tiert, die nicht nur Macht tber sie, son-
dern auch Macht tiber die Sprache hatten.
Auch die Sprache stand im Dienst des T4-
ters. Und noch etwas anderes ist zu beden-
ken: Opfer waren vielfach von Menschen

46

umgeben, die ihnen ,die Sprache verwei-
gerten®. Thnen wurde nicht geglaubt,
wenn sie von ihrer Angst, ihren Schmer-
zen berichten wollten. Dessen miissen sich
all jene bewusst sein, die mit Uberleben-
den des Missbrauchs sprechen. Es sollte sie
nicht dazu verleiten, seelsorgliche Gespra-
che zu fithren oder auf die Seite der Uber-
lebenden zu treten. Es braucht vielmehr
eine neue Eindeutigkeit und Verldsslich-
keit, worauf der Jesuit Klaus Mertes schon
frih hingewiesen hat. ,,Schiiler, die vor 30
Jahren am Canisius-Kolleg missbraucht
wurden, wenden sich heute an mich, weil
ich der Rektor des Canisius-Kollegs bin.
Sie wollen dem Vertreter der Instituti-
on begegnen, in deren Verantwortungs-
bereich sie missbraucht wurden. Der erste
und wichtigste Dienst, den ich ihnen dann
leiste, besteht darin, ihnen als Gesicht der
Taterseite zugewandt zu sein.“¥

Im Rahmen der Eindeutigkeit und
Verldsslichkeit kommen iiberdies Gott
und die Theologie ins Spiel. Wer die Rede
von Gott dazu benutzt, mit Verweis auf
Gott selbst zu manipulieren, zu missbrau-
chen, argumentiert und handelt héretisch.
Was Menschen durch Priester geschieht
und geschehen ist, hat eine besondere Be-
deutung fiir die Rede von Gott. ,,Im All-
tag muss sich bewdhren, was und wie iiber
Gott gesprochen werden kann.“>* Rede von
Gott bedeutet dann, die theologici proprii
und loci theologici alieni in eine kreative

Nelle Morton, The Journey is Home, Boston 1985, 205 ,,You heard me. You heard me all the way.

[...] T have a strange feeling you heard me before I started. You heard me to my own story. You
heard me to my own speech (Hervorhebungen: im Original).“ Vgl. Stephanie Klein, Horen als
Ermichtigung zum Sprechen (Hearing to Speech). Zur Entdeckung einer theologischen Ka-
tegorie, in: Pastoraltheologische Informationen 17 (1997), 283-297.

47

tion heute, Frankfurt a. Main 2016, 93 f.
48

Byung-Chul Han, Die Austreibung des Anderen. Gesellschaft, Wahrnehmung und Kommunika-

Vgl. Erika Kerstner | Barbara Haslbeck | Annette Buschmann, Damit der Boden wieder trégt.

Seelsorge nach sexuellem Missbrauch, Ostfildern 2016, 101.
4 Ein Gesprich mit Klaus Mertes SJ, in: Lebendige Seelsorge 61 (2010), 420-425, hier 424.
0 Hans-Joachim Sander, Einfithrung in die Gotteslehre, Darmstadt 2006, 121.
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Spannung zu bringen und zu halten.” Die-
se auf Melchior Cano zuriickgehende Un-
terscheidung besagt, dass es neben den der
Theologie eigentiimlichen Orten der Dar-
stellung des Glaubens, wie Schrift und Tra-
dition, die katholische Kirche, Konzilien,
dariiber hinaus Orte gibt, die ihr von au-
fen zukommen, wie die Philosophie, die
menschliche Geschichte, die natiirliche
Vernunft.”? Diese Unterscheidung ist be-
deutsam fiir die Ortsbestimmung der Rede
von Gott und fiir den Glauben selbst. Denn
daraus ergibt sich, dass es Orte mit Autori-
tat auflerhalb der Kirche gibt, denen kirch-
lich und theologisch nicht mehr ausgewi-
chen werden kann. Der Glaube der Kirche
ist ein Ort in der Geschichte, auf den sich
die Rede von Gott beziehen muss.” Und
die Uberlebenden von Missbrauch sind
ein solcher Ort. Zur Autoritdt eines Glau-
bens gehort eben nicht nur der Glaubens-
akt, sondern zugleich die Fihigkeit, Kon-
frontationen nicht auszuweichen und im
Diskurs sprachlich zu bestehen. Fiir eine
solche Autoritét sind drei Dinge erforder-
lich: ein entsprechendes Maf} an Wissen,
ein sachliches Urteil und der Mut zu den
notwendigen Umsetzungen.

Vor diesem Hintergrund ist klar, dass
das Herstellen von Autoritét ein kommu-
nikatives Beziehungsgeschehen ist. Es geht
um Argumentation, Uberzeugung und
letztlich um die Freiheit des Gegeniibers.
Die andere Person entscheidet, ob Zustim-
mung erfolgt oder nicht. Und damit ist Au-
toritdt zwingend und notwendig von einer
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Macht zu unterscheiden, die jemand qua
Amt und Funktion hat. So verstandene Au-
toritat hat man nicht ein fir alle Mal. Au-
toritdt kann man verlieren, aber auch zu-
riickerlangen. Ein solches Verstindnis von
Macht und Autoritdt ist keine Selbstver-
standlichkeit, ist aber angesichts des Miss-
brauchs wegweisend. Denn es wirkt in die
Theologie hinein, weil sich damit Positio-
nierungen ergeben, die sich AusschliefSun-
gen im theologischen Diskurs widersetzen.
Daran ist zu arbeiten, gerade im Diskurs
mit Studierenden und Seminaristen. Denn
mit disziplinarischen Mafinahmen, psy-
chologischen Eignungstests und Korrektu-
ren in der Ausbildung von Priestern allein
ist es nicht getan. Es braucht eine theolo-
gische Bearbeitung des Missbrauchs in der
katholischen Kirche. Warum? Weil man
mit ihr systemisch dem Missbrauch in der
katholischen Kirche richtig nah kommt,
denn die Theologie beinhaltet Motive, sie
bestimmt die Codes.**

Deutlich wird dies z. B. im Kirchenbild
der societas perfecta. Es ist noch immer in
den Kapillaren der katholischen Kirche zu
finden, auch wenn es mit dem Zweiten Va-
tikanischen Konzil inhaltlich langst tber-
wunden ist. Kirche als societas perfecta si-
cherte sich gegeniiber dem Staat mit Kon-
kordaten ab. Sie entwickelte ein eigenes
Fithrungssystem, mit eigener Ausbildung
und klaren Zuordnungen der Mitglieder.
Sie strukturierte durch Religion das Leben
von Menschen von der Wiege bis zur Bah-
re. Und die Theologie (vor allem die Dog-

Vgl. Elmar Klinger, Ekklesiologie der Neuzeit. Grundlegung bei Melchior Cano und Entwick-

lung bis zum 2. Vatikanischen Konzil, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 1978.
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matik und Morallehre) sicherte sie inhalt-
lich ab und machte deutlich, dass es fiir in-
nerkirchliche Belange und Positionen kei-
ne Auflenperspektiven braucht.”

Der Umgang mit dem sexuellen und
spirituellen Missbrauch kann als Beleg fiir
dieses theologische Denken herangefiihrt
werden und er zeigt zugleich an, dass lange
Zeit Worte und Taten innerhalb der katho-
lischen Kirche nicht {ibereingestimmt ha-
ben. Eine prekidre Theologie in Leitungs-
gremien der Kirche hat die dortigen Dis-
kurse gepragt. Doch diese Theologie und
Formatierung von Kirche ist weitgehend
an jhr Ende gekommen. Diese Einsicht
miissen gegenwdrtig Verantwortungstra-
ger in der katholischen Kirche gewinnen,
denen der Widerspruch mit Wucht entge-
gentritt. Menschen innerhalb und aufler-
halb der Kirche messen die Kirche an dem,
was sie sagt und was sie tut. Das Handeln
der Kirche hat eben auch Offenbarungs-
qualitdt.®® Es ,zeigt, wo sie steht und wer
sie ist“”. Und was sie sagt, gilt nicht, wenn
sie nicht danach handelt.

Wer also an Gott glauben will, muss
von dem wissen, wie nicht in diesem Glau-
ben gesprochen und wie nicht im Ver-
weis auf ihn gehandelt werden darf.’® Auf
die Spitze gebracht bedeutet dies, dass der
Glaube allein nicht ausreichend ist, um von
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Gott christlich zu sprechen. Natiirlich ist
Glauben unerlésslich, aber erst im Zusam-
menhang mit den zwei anderen Haltungen,
der Hoffnung und der Liebe, kommt man
der Darstellung Gottes nahe.” Es ist gera-
de die Haltung der Hoffnung, die den Ho-
rizont des Glaubens erweitert, weil Hoft-
nung eben nicht nur ein Gefiihl, sondern
obendrein eine Entscheidung, eine Hand-
lung ist. ,Hoffnung ist nicht trége, kann es
nicht sein.“® Hoffnung zeigt sich im Tun,
im Kontakt. Im Kontext der Theologie zeigt
die Hoffnung, dass die theologische Wis-
sensform ohne ein Auflen, das sie anfragt,
nicht sprachfahig ist. Glauben bedeutet des-
halb eine Sprachfahigkeit gegentiber preka-
ren Anfragen von auflen; hier zeigt sich erst,
ob Hoffnung und Liebe in diesem Glauben
stecken oder es sich nur um blindes Fest-
halten an Sprachregelungen handelt.*'

An diesem Punkt wird die Bedeutung
der Glaubensfragen von Uberlebenden des
Missbrauchs offenkundig. Denn einem
Glauben zustimmen zu konnen bedeutet,
die Inhalte dieses Glaubens in das eigene
Leben zu integrieren. Dem Glauben wird
damit ein personaler Ausdruck gegeben,
weil er die eigene Existenz anspricht.®

Angesichts des Missbrauchs ist es somit
notwendig und konsequent, dass die Spra-
che iiber den Glauben und Gott neu gewon-

Hans-Joachim Sander, Pastorale Berufe in der Zweiheit von Religions- und Pastoralgemein-

schaft — eine Topologie der Seelsorge nach dem Konzil, in: Georg Kohl (Hg.), Seelsorge lernen in
Studium und Beruf, Trier 2006, 450-464, hier 458.
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nen werden muss. Wer nach dem sexuellen
Ubergriff durch Priester von Gott sprechen
will, kommt gar nicht umhin, Gott neu zu
sprechen, denn ,Gott wohnt in der Spra-
che“®. Dabei ist Gott mehr als ein religioser
Wortkomplex. Gott ist im Sinn von Abduk-
tionen nahe zu kommen, welche ,,Zumu-
tungen fiir religiose Uberzeugungen frei-
setzen und Umkehrvorginge in Glauben,
Denken und Handeln beinhalten®*. Zu sol-
chen Abduktionen zwingen die Glaubens-
fragen von Uberlebenden des Missbrauchs.
Sie stellen Glaubende vor die Zumutun-
gen ihres eigenen Glaubens. Denn das, was
Schutzbefohlenen angetan wurde, ist ein
Verrat an Gott. Und sie klagen nicht nur an,
sondern fragen, wie das ihnen zugefiihrte
Leid durch Priester die Rede von Gott, das
Beten, das Eucharistie-Feiern verdndert.
Und sie fragen Gott an. Einige Uberleben-
de des Missbrauchs berichten, dass sie eine
Liste haben, mit der sie am Ende der Tage
vor Gott treten wollen. Alle Ubergriffe, alle
erfahrenen Schmerzen an Kérper und See-
le, alle Fragen sind darin festgehalten, auf
welche sie in ihrem Leben keine Antwor-
ten bekommen haben. Dabei sind nicht sie
es, die sich rechtfertigen und erkléren miis-
sen fiir das, was geschehen ist, sondern es
ist Gott selbst.®®

Uberlebende des Missbrauchs kon-
frontieren mit verworfenen, verschamten
und verschwiegenen Aspekten im Glauben
und in der Kirche. In ihnen tritt zu Tage,
was nicht gesehen, nicht wahr sein soll und
doch présent ist. Wer ihnen gegeniiber-
steht, steht vor dem Kreuz. Die Glaubens-
fragen von Uberlebenden des Missbrauchs
konfrontieren mit einer Macht, die aus der

% Ebd., 41.

% Ebd., 42.
65

Anm. 48), 177.

Ohnmacht wichst. ,Was die Frage nach
der Macht der Ohnmacht betrifft, so habe
ich diese in den letzten Monaten insbeson-
dere in der Kommunikation mit den Miss-
brauchsopfern erlebt. Sie fithlen sich nicht
machtig, keineswegs, aber sie haben durch
ihr Sprechen Berge in Bewegung versetzt.
Insofern kann man durchaus auch sagen:
vom Kreuz her kommt uns nicht nur Ohn-
macht, sondern auch Macht entgegen.“

Eine solche Rede von Gott ist nicht
von spiritueller Arroganz, Verspottung
und Hohn durchzogen, die darin zum
Ausdruck kommen, dass die Darstellung
und Realitidt Gottes miteinander verwech-
selt werden und in der Kirchenvertreter
sich mit Gott identifizieren, aber nicht mit
den Menschen. Es sind in besonderer Wei-
se die Erfahrungen von Menschen bedeut-
sam fiir die Theologie, so wie Schrift und
Tradition ihre Bedeutsamkeit fiir die Er-
fahrungen der Menschen haben. So ver-
standene Rede von Gott hat einen intrin-
sischen Schutzschild gegen Gewalt und
Ideologie. Und im Rahmen einer solchen
Rede von Gott glaubt man Uberleben-
den und stellt beschamt fest, dass es elend
ist, wenn eine Uberlebende fragen muss:
Glauben Sie mir?

Die Autorin: Hildegard Wustmans war bis
zum WS 2017/2018 Professorin fiir Pas-
toraltheologie an der Katholischen Pri-
vat-Universitit Linz, Osterreich. Jetzt leitet
sie das Dezernat Pastorale Dienste im Bis-
tum Limburg, kommissarisch das Dezernat
Schule und Bildung und ist aufSerdem apl.
Professorin am FB 07 der Goethe-Universi-
tit Frankfurt.
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Hermann Glettler

Fur ein Plus an Vitalitat

Zum Kulturauftrag der Kirche'

1 Einleitung

»Der Geist ist es, der lebendig macht!“ Der
Heilige Geist ist der Vivifikator, der Leben-
digmacher, der Innovator und Erméglicher
des Neuen. ,Diirrem giefle Leben ein!®
heifit es in der berithmten Pfingstsequenz.
Aber das Neue ist nicht ein Ding, das vom
Himmel fillt. Es muss aus der Erde wach-
sen. Kulturarbeit ist somit meist ein neu-
es Bebauen der vorhandenen Acker, eine
Weiterentwicklung der Tradition. Gele-
gentlich braucht es aber auch einen deut-
lichen Bruch, denn ,,neuer Wein muss in
neue Schlduche®

Von welchem Kultur-Begriff sprechen
wir? Selbstverstindlich von einem ganz-
heitlichen, alle Lebensbereiche des Men-
schen tangierenden und integrierenden
Begriff von Kultur. Menschsein ohne Kul-
tur gibt es nicht. Im Speziellen meinen wir
hier natiirlich auch die sogenannte geho-
bene Kultur, also alle Zeugnisse eines be-
wussten kreativen Schaffens, das den An-
spruch vermittelt, um seiner selbst willen
von Bedeutung zu sein - und in den Re-
zipienten Denkanstofl im Sinne von Zu-
spruch, Widerspruch, Bewusstseinserwei-
terung anregt. Kunst ist all das, was nicht
sein musste — das humane Plus -, das sich
vorderhand einer 6konomischen Logik
entzieht bzw. ihr zu trotzen versucht. Eine
lebendige Kirche ist in all jhren Hand-
lungsfeldern Kultur pragend - wenn sie

den theologischen Prinzipien von Inkar-
nation und Universalitdt treu bleibt.

Das II. Vatikanische Konzil erwidhnt
ausdriicklich die Autonomie, d.h. ,die Ei-
gengesetzlichkeit® zeitgenossischen Kul-
turschaffens (GS 59). Es wird gefordert,
dass ,das kulturelle Leben® bei allen zu
fordern ist, auch bei Minderheiten, und
dass zu verhindern ist, ,dass die Kultur
ihrem eigenen Zweck entfremdet und po-
litischen oder wirtschaftlichen Méchten
zu dienen gezwungen wird®. Bedauerli-
cherweise finden sich in den Dokumen-
ten des Konzils zu wenige konsequent ent-
wickelte Passagen, aus denen sich ein sys-
tematischer Ansatz zu einem kirchlichen
Kulturauftrag fir Heute entwickeln liefie.
Punktuell gibt es Hinweise in SC (,,Litur-
gie®) und in GS (,Kirche in der Welt von
heute®). Ob wir fiir so einen Auftrag iiber-
haupt bereit waren?

Wir sprechen zunehmend von wiin-
schenswerten ,, Kulturen“ und meinen Hal-
tungen bzw. Desiderate fiir die Gesell-
schaft, die an Polarisierungen und Egois-
men zu zerbrechen drohen: Wir fordern
eine ,Kultur der Kommunikation, eine
Kultur der Versdhnung, des Dialogs, der
Begegnung ... Im Blick auf das 6kologische
Desaster, in dem sich unser Globus befin-
det, postulieren wir zu Recht eine ,Kul-
tur® des Loslassens, des Mafhaltens, der
Beschriankung und des Verzichts. Und im
Blick auf neue Formen von Armutsgeféihr-

Vortrag anldsslich der Thomas Akademie an der Katholischen Privat-Universitit Linz, 13. Mérz

2019.
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dungen und angesichts einer durchgingig
globalisierten Welt fordern wir mit hoher
Dringlichkeit eine ,, Kultur® des Ausgleichs,
der globalen Geschwisterlichkeit und des
solidarischen Handelns.

Mit ,,Kultur des®, Genetivkonstrukti-
on, beniitzen wir somit einen sehr weiten
Begriff von Kultur im Sinne einer ganz-
heitlichen Lebensgestaltung zum Wohl al-
ler. In dieser Weite mdéchte ich auch den ak-
tuellen Kulturauftrag von Kirche skizzie-
ren, der sich - fiir einige tiberraschend -
im Begriff der ,Evangelisation® wie ihn
Papst Paul VI. in seiner programmati-
schen Schrift ,,Evangelii Nuntiandi [EN]“
von 1975 verwendet, findet. Mehr da-
von im zweiten Teil meines Vortrags. Da-
von abgeleitet werde ich im dritten Teil ei-
nen sehr weiten, aber dennoch spezifisch
christlichen Begriff von Spiritualitdt ver-
wenden, der selbstverstindlich auch ins
Soziale und Politische hineinreicht. Begin-
nen mochte ich dennoch mit einem Blick
auf die iibertragenen Lasten jahrhunderte-
alter Kulturgiiter.

2 Kirche ist Verwalterin eines
vielfaltigen Kulturgutes

Im biblischen Bild des guten Verwalters
(Mt 13,52) wird deutlich, dass dieser ers-
tens immer wieder ,,Altes und Neues“ aus
seiner Schatztruhe hervorholt, und zwei-
tens genau darauf achtet, wer zu welcher
Zeit welche (geistliche) Nahrung notig hat.

2.1 Last und Chance,
Hypothek und Auftrag

»Die Kirche hat im Laufe der Jahrhun-
derte einen Schatz zusammengetragen,
der mit aller Sorge zu hiiten ist.“ (SC 123)
Dieser Auftrag des Konzils ist nicht leicht

zu erfiillen, wie ein Blick auf die konkre-
ten Zahlen vermuten ldsst. Die rémisch-
katholische Kirche in Osterreich erhilt
15716 unter Denkmalschutz stehende Ob-
jekte, davon 4634 Kirchen, 1756 Pfarrhofe,
584 Ordensgebédude, 4058 Kapellen, 2373
Bildstocke, 1974 Friedhofe und 337 sons-
tige Objekte. Mit einem Anteil von 41 Pro-
zent der Denkmalobjekte in Osterreich ist
die Kirche der grofite Eigentiimer. Dass
dieser Besitz auch zugleich eine enorme
Hypothek darstellt, erklért sich von selbst.
Zum Gliick ist die Kulturgut-Bewahrung
im Bewusstsein der Bevolkerung tief ver-
ankert. Es gibt ein hohes ehrenamtliches
Engagement zur Erhaltung von Kirchen,
Kapellen und anderen kirchlichen Kultur-
glitern - beachtlicherweise auch bei Leu-
ten, die sich sonst eher in kritischer Dis-
tanz zur Kirche sehen.

Dennoch: Wir erleben ja nicht nur kul-
turell blithende Kloster wie hier in Ober-
osterreich, sondern auch Klosteranlagen,
die von ihrer Architektur und Ausstattung
her in der obersten Liga mitspielen kénn-
ten, aber aufgrund von Nachwuchsman-
gel geschlossen werden miissen. Was tun?
Auch eine Form der Sterbebegleitung von
Gemeinschaften und Klostern ist notwen-
dig, die einst christliches Lebensbewusst-
sein mit der dazugehorigen Asthetik ge-
pragt haben. Die Art und Weise, wie die-
se Prozesse gestaltet werden, kann ebenso
zum Zeugnis einer guten kirchlichen Kul-
turarbeit werden oder auch nicht. Vor al-
lem tut sich die grofe Frage der Nachnut-
zung bzw. neuen Verwendung der alten
kirchlichen Anlagen auf. Ich denke an die
aktuellen Beispiele in Tirol: Klosteranla-
gen in Imst, Reutte, Scharnitz, Thurnfeld,
an das Notburgaheim in Eben sowie an die
alte Jesuitenkirche in Hall. Wird es auch in
unseren Breitengraten relativ zeitnah eine
radikal sdkulare Nutzung von nicht mehr
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gebrauchten Kirchen und Klostern geben?
Restaurants, Kulturinstitutionen, Start-
Up Biiros, soziale Institutionen u.a. in den
ehemaligen heiligen Hallen? Zivil-religio-
se und zivil-spirituelle Nutzungen sind als
Alternativen auch anzudenken.

2.2 Denkmalschutz als 6ffentlicher Auf-
trag mit Entwicklungspotenzial

Denkmalschutz ist natiirlich kein kirch-
liches Privatvergniigen, sondern eine Si-
cherung von gewachsenen Kulturgiitern
und -traditionen fir die Zukunft - im
Dienst der Allgemeinheit. Es gibt dafiir ei-
nen staatlichen Auftrag und eine staatliche
Verpflichtung. Dabei geht es nicht nur um
den Erhalt von sakralen Objekten mit un-
schitzbarem Wert, sondern auch um die
Wahrnehmung und Aufarbeitung der geis-
tigen Inhalte, von denen diese Giiter zeu-
gen. Die Arbeit der Diézesanmuseen und
anderer kirchlicher Kunstinstitutionen be-
steht also darin, die alten Schitze der Kir-
che zugénglich zu machen und fiir ein heu-
tiges Verstandnis zu erschlieffen. Der Be-
griff des Denkmals hat sich in dieser uner-
setzbaren Kulturarbeit selbstverstindlich
auch weiterentwickelt. Von einem rein sta-
tischen Begriff — das Denkmal ist ein Ob-
jekt, das seine Bedeutung hatte und mog-
lichst zeitunabhéngig zu konservieren ist -
ist man ldngst weggekommen, um mit ei-
nem dynamischen Begriff des Denkmals
auch das kulturelle und geistige Umfeld ei-
nes ,materiellen Zeugen miteinzubezie-
hen und auf seine damalige und heutige
Wirkung hin zu befragen.

Kultur ist ein wesentlicher Bestandteil
von Lebensqualitit. Das heif3t, Lebensqua-
litat wird durch den Grad an Kultur sicht-
bar. Der Verlust von Kultur fithrt auch zu
einem Verlust von Lebensqualitit, die al-
lerdings erst nach geraumer Zeit — wenn

Kulturgiiter nicht mehr vorhanden sind -
spiirbar wird. Kulturverlust ist ein Orien-
tierungsverlust. Kulturelle Werte und Be-
ziige sind Fixpunkte, an denen Menschen
sich orientieren und festhalten konnen.

2.3 Anschlussfahigkeit an zeitgenossi-
sche Kultur und Kunst sichern

Kirche muss sich heute demiitig als Ein-
ladende und Gastgeberin bewerben, nicht
als tiber die Arbeit zeitgendssischer Kultur-
schaffender Urteilende. Sie hat ihre mafi-
gebliche, kulturbestimmende Rolle lingst
eingebiifit. Mit einem demiitigen Selbst-
bewusstsein kann sie sich um Dialog und
neue Auftrige bemiihen. Leider ist die-
ser Paradigmenwechsel nicht in die Kon-
zilstexte eingegangen. Dort wurde noch
behauptet, dass die Kirche ,die Kiinst-
ler zu unterweisen und ,iiber die Wer-
ke der Kiinstler zu urteilen und entschei-
den“ habe (SC 122). Das euphorische Pos-
tulat ,,Auch die Kunst unserer Zeit und al-
ler Volker und Lénder soll in der Kirche
Freiheit der Ausiibung haben® wird leider
durch den Zusatz abgeschwicht ,,sofern sie
den Gotteshdusern und den heiligen Riten
mit der gebiihrenden Ehrfurcht und Ehr-
erbietung dient® (SC 123). Diese Art der
Unterordnung erschwert meines Erach-
tens einen angemessenen partnerschaftli-
chen Umgang mit den Kulturschaffenden
der heutigen Zeit.

Die Kunst der Gegenwart ist natiirlich
kein Allheilmittel gegen Lebensfrust und
andere Erschopfungszustinde so mancher
Zeitgenossen, aber sie tragt in sich ein ho-
hes Potenzial zur Stirkung des Menschen,
zur stindig notwendigen Aufklirung im
Dienste der Freiheit, sowie zur Entlastung
innerhalb einer nervosen und ungeduldi-
gen Gesellschaft. Kunst und Kirche ver-
suchen der Banalisierung des Lebens und
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dem fatalen Druck der totalen Okonomi-
sierung unseres Lebens entgegenzuwirken.
Eine ernsthafte Kooperation mit Gegen-
wartskunst kann in erstarrte kirchliche Ge-
meinden eine neue geistige Vitalitdt brin-
gen, Milieuverfestigungen in Frage stellen
und durchldssig machen.

3 Evangelisation im umfassenden
Sinn ist Kulturarbeit

»Der Bruch zwischen Evangelium und Kul-
tur ist ohne Zweifel das Drama unserer
Zeitepoche, wie es auch das anderer Epo-
chen gewesen ist. Man muss somit alle An-
strengungen machen, um die Kultur, ge-
nauer die Kulturen, auf mutige Weise zu
evangelisieren. Sie miissen durch die Be-
gegnung mit der Frohbotschaft von innen
her erneuert werden. Diese Begegnung fin-
det aber nicht statt, wenn die Frohbotschaft
nicht verkiindet wird.“ Diese wuchtige An-
sage stammt von Papst Paul VI. aus seinem
heute noch frischen Basisdokument zum
Auftrag der Evangelisation (EN 20). Nach
Papst Franziskus, der sich 40 Jahre spi-
ter in vielen Punkten auf dieses epochale
Schreiben bezieht, geht es um den Paradig-
menwechsel von einer rein bewahrenden
Kirchlichkeit, die ihren Anspruch mit zu-
nehmender Defensive verteidigt, hin zu ei-
ner missionarischen Kirche, die sich hin-
auswagt und die Initiative ergreift (Evan-
gelii Gaudium 24). Eine evangelisierende
Kirche, so Papst Franziskus weiter in sei-
nem programmatischen Schreiben, ,stellt
sich durch Werke und Gesten in das All-
tagsleben der Menschen’, verkiirzt die Dis-
tanzen und erneuert sich stindig in der
Sorge um den Menschen von heute. Evan-
gelisation greift damit in die Alltags- und
Lebenskultur der Menschen ein.

3.1 Eine ganzheitliche Evangelisation
pragt Alltags- und Lebenskultur

»Evangelisieren besagt fiir die Kirche, die
Frohbotschaft in alle Bereiche der Mensch-
heit zu tragen und sie durch deren Ein-
fluss von innen her umzuwandeln und die
Menschheit selbst zu erneuern.“ (EN 18)
Es geht darum, dass ,,durch die Kraft des
Evangeliums die Urteilskriterien, die be-
stimmenden Werte, die Interessenpunk-
te, die Denkgewohnheiten, die Quellen
der Inspiration und die Lebensmodelle
der Menschheit, die zum Wort Gottes und
zum Heilsplan im Gegensatz stehen, um-
gewandelt werden.“ (EN 19)

Aber wie kann es gelingen, dass die
Lebensrelevanz der christlichen Botschaft
und ihrer Themen in der Mitte unserer
Gesellschaft wieder ankommt - auf den
Marktplatzen und Meinungsforen unse-
rer Zeit? Vielleicht beginnt dies alles ganz
leise. Es ist eine herausfordernde Frage an
uns im kirchlichen Milieu, in unserer Seel-
Sorge, wieviel Zuhor- und Zuspruchs-
Kraft wir darauf verwenden, dass jeder
Mensch seine (alltdgliche) Lebens-Kultur
weiterbauen und weiterentwickeln kann.
Denn die christliche Botschaft hat als ei-
nen Kern ja die Einmaligkeit jedes Men-
schen. Sie fordert uns heraus, mit den Ga-
ben, die Gott uns gegeben hat, verantwor-
tungsvoll umzugehen - und bitte nicht ver-
gessen: Uns auch selbst zu mogen.

Das Postulat einer Kultur prigenden
Evangelisation ist in jedem Fall eine be-
achtliche Vorgabe. Es fiihlt sich als Uber-
forderung an. Die vielfache Ent-Machtung
der Kirche tut weh, aber wahrscheinlich ist
sie heils-notwendig - Einfluss, Ansehen
und Privilegien der Vergangenheit wer-
den teils berechtigt in Frage gestellt und
uns genommen. Die tiefe Wunde der Miss-
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brauchsgeschichte erledigt das Ubrige. Was
ist zu tun? Lernen! Voneinander und von
den Armen. Wir selbst haben zuerst Lern-
bedarf! Wieder ganz von vorne beginnen -
in der Schule der uns von Gott zugemute-
ten Armut. Das Zerbrechen bzw. lautlose
Entschwinden volkskirchlicher Strukturen
konnte eine notwendige Stimulation sein.

»Glauben wir an unsere Zukunft?“ Un-
ter diese provokante Frage hat die Didze-
se Graz-Seckau ihr 800-Jahr-Jubildum ge-
stellt. In einer Zeit, in der von Zuversicht
keine Rede mehr sein kann? - einen Auf-
bruch wagen? Zukunft sden? Im Glauben
an den Auferstandenen - der kein Hero
ohne Wundmale ist! — gibt es eine Trotz-
dem-Kraft, eine Trotzdem-Freude, die uns
wieder geschenkt werden kann. Denn ei-
nes ist klar: Wenn die christliche Botschatft,
also das Neue, das Jesus in unsere Welt ge-
bracht hat, fiir den Pulsschlag unserer ak-
tuellen Gesellschaft keine Rolle spielt,
dann marginalisiert sich kirchliche Kultur-
arbeit auf die Bemiithungen eines Verscho-
nerungsvereines — wenn auch auf kirchli-
che Riten und Gebriuche spezialisiert.

3.2 Bildung ist ein wesentlicher Teil
kirchlicher Kulturarbeit

»Es sind ernste Anstrengungen zu machen,
dass sich alle des Rechtes auf Kultur be-
wusst werden und der Pflicht, sich selbst zu
bilden und andere bei ihrer Bildung zu un-
terstiitzen; gibt es doch mitunter Lebens-
und Arbeitsbedingungen, die die kulturel-
len Bemiithungen des Menschen behindern
und das Streben nach Kultur in ihnen ersti-
cken.“ (GS 60)

Die Kirche verfolgt einen ganzheit-
lichen Bildungsauftrag nach humanisti-
schem Ideal, das sich in der konkreten

Umsetzung in einer vielfach bunter wer-
denden Gesellschaft zu bewdhren hat. Oft
stehen den vielen Vorteilen von wachsen-
der Technisierung und Digitalisierung,
steigender sozialer und territorialer Mo-
bilitdt Verunsicherung, Perspektivenlosig-
keit und Sinnleere entgegen. Man kann
durchaus von einer wachsenden Plura-
litats-Miidigkeit sprechen. Das Verlan-
gen nach unmissverstindlichen Antwor-
ten und Identitdtsmarkierungen angesichts
einer immer grofleren sozialen Komplexi-
tét steigt. Es ist das Einfallstor fiir populis-
tische Verkiirzungen und Manipulationen.
Der Ruf nach verldsslichen Werten - und
das Kampfgetose ihrer Verteidigung wer-
den immer lauter.

Kirchliche Bildungsarbeit muss sich
in dieser aktuellen Situation bewdhren
und Identitét stiften -, ohne andere Welt-
anschauungen und religiose Uberzeugun-
gen abzuwerten. Die Kirche hat weit {iber
den Kreis ihrer Mitglieder hinaus seit
2000 Jahren kulturelle Identitdt geschat-
fen. Ohne diese Pragekraft wire die abend-
landische Kultur jedenfalls wesentlich ér-
mer an Inhalten und dsthetischen Zeugnis-
sen —, auch wenn sie sich an ihrem christ-
lichen Erbe mehr oder weniger aggressiv
»nur abarbeitet. Bildung ist gefragt, denn
eine Gesellschaft, die mit ihren kulturel-
len und religi6s begriindeten Eigenheiten
umgehen kann und diese Identitit pflegt,
tut sich auch leichter damit, dem Anderen,
dem Fremden Raum zu geben. Sie braucht
keine Feindbilder, um sich ihrer Identitait
gewiss zu sein. Man konnte etwas salopp
auch sagen: Das Gesprach mit den Gleich-
gesinnten beherrschen wir schon, jetzt ist
das Gesprach mit den Andersdenkenden
an der Reihe.

2 Vgl. Heinz Bude, Das Gefiihl der Welt. Uber die Macht von Stimmungen, Miinchen 2016.
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3.3 Die Option fur die Armen ist ein
Kultur pragender Ansatz

Die Zukunft der Kirche liegt in einer ra-
dikalen, diakonischen Hinwendung zum
Menschen in einer dienenden Rolle —, in
einem Dienst, ,,den die Not der Menschen
bestimmt® (Alfred Delp) -, nicht der so-
ziale und dsthetische Geschmack der Kir-
chengemeinde, gutgemeinte Lebensent-
wiirfe, padagogische Konzepte oder sozial-
politische Programme.

Die vorausgehende Frage ist immer:
In welchen Gesichtern von Armut - man
kann auch von den Zeichen der Zeit spre-
chen - spricht uns heute der lebendige
Christus an und bittet: Gib mir zu trin-
ken! Oder: Gebt ihr ihnen zu essen! Ist es
ein desastroses Sinn-Defizit, das sich in al-
len gesellschaftlichen Schichten beobach-
ten ldsst? Ist es eine seelische Obdachlosig-
keit, die mit einer existenziellen Zerstreu-
ung des Menschen einhergeht, der zwar
mit einer Fiille von News und Infos tiber-
frachtet ist, aber sich innerlich nirgendwo
mehr zu Hause fiihlt. Ist es das Gefiihl der
Entfremdung - der stille Raub von Freiheit
und Selbstbestimmung, weil grofle Platt-
formkonzerne (Google, tb, Apple, Ama-
zon) zunehmend iiber uns Bescheid wis-
sen und uns zu Konsumenten in ihren Sys-
temen degradieren?

Caritas ist der Ernstfall des Evange-
liums. Es gibt keine Frohe Botschaft von
Gott, die nicht in der konkreten Sorge fiir
den Nichsten Gestalt annimmt. Damit
wird sie kulturell relevant. Caritas ist somit
kein Nebenschauplatz von Kirche. Sie ist
ganz im Zentrum. Das Evangelium provo-
ziert einen neuen Lebensstil, der von Freu-
de und Solidaritdt gepragt ist. Wirkliche
Freude erwidchst aus einem leidenschaft-
lichen Engagement fiir Menschen, die in
Not sind. Es war einer der weitreichends-

ten Fehler der Neuzeit, der sich im Kultur-
kampf mit einer zunehmend starker séku-
larisierten und sich antikirchlich artikulie-
renden Offentlichkeit eingeschlichen hat:
Der Glaube wurde privatisiert und entpoli-
tisiert, d. h. in den Bereich privater Devoti-
on gedringt, weg vom eigentlichen gesell-
schaftlichen Leben.

Die Art und Weise, wie eine Gesell-
schaft mit ihren schwichsten Mitglie-
dern umgeht, ist ein Ausweis ihrer Kultur.
Jede Form der Marginalisierung, des Aus-
schlusses der Notleidenden und Armuts-
gefihrdeten von der Moglichkeit, gesell-
schaftliches Leben mitzugestalten, ist als
Unkultur zu bezeichnen und abzulehnen.
Analog dazu ist ein respektvoller Umgang
mit Minderheiten der Ausweis fiir eine
gute und funktionierende Demokratie.

4  Christliche Spiritualitat
pragt Lebenskultur

Mehr denn je ist Spiritualitdt gefragt. Wel-
che, ist natirlich die Frage. Mit Sicher-
heit ist zur Wahrung einer Uberlebens-
chance unserer Erde eine Spiritualitdt der
Dankbarkeit vonnéten — als Gegenentwurf
zur Gier. Ebenso braucht es eine Spiritua-
litat der Solidaritdt, d.h. der inneren An-
teilnahme am ,,chaotischen Gemenge“ der
Menschheitsfamilie mit ihren Verwun-
dungen und Ungleichzeitigkeiten. Gegen-
tiber den gezielt eingesetzten Diktaten der
Angst ist eine ,Spiritualitit des Vertrau-
ens” tiberlebensnotwendig.

4.1 Wertschatzung und Dankbarkeit

Aufgrund von Lebenserfahrung und durch
die seelsorgliche Begleitung von Menschen
bin ich zur Uberzeugung gekommen:
Dankbarkeit und die daraus entstehende
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Lebens- und Zukunftsperspektive ist der
Konigsweg zum Glauben, die Not maxi-
mal der Fluchtweg. Die Not kann namlich
auch das Fluchen lehren und an den Le-
bensabgrund zerren. Wer vom Modus des
Forderns und Einklagens wegkommt, ge-
winnt fiir sich personlich an Lebensquali-
tat und wird auch fiir seine Umgebung ver-
tréglicher. Oft scheint es so zu sein, dass es
die Erfahrung einer Krise braucht, d.h. ein
existenzielles Verunsichert-sein, um das
alltiglich Selbstverstidndliche, die Gabe des
Lebens und die vielen damit zusammen-
hingenden positiven Aspekte als solche
wahrzunehmen und wertzuschitzen. Wer
grundsitzlich dankbar ist, kann auch mit
zeitweiligen Entbehrungen gelassener um-
gehen. Das Gegenteil von Dankbarkeit ist
eine unstillbare Gier nach Noch-Mehr und
das Gefiihl, in allem zu kurz zu kommen.
Undankbarkeit ist Unkultur par excellence.

4.2 Spiritualitat als Unterbrechung

Wir haben uns an ein sehr hohes Tempo in
nahezu allen gesellschaftlichen Bereichen
gewohnt. Dieser Hochgeschwindigkeits-
lebensstil muss um des Lebens willen un-
terbrochen werden. Wirkliche Spiritualitét
ist immer eine Form der Unterbrechung,
ein Stopp im Optimierungswahn unserer
Zeit. Spiritualitit bedeutet, dem Wesentli-
chen Raum geben, die Hamsterrader des
Funktionierens anzuhalten und innehal-
ten, sozusagen dem Vor- und Nach-Den-
ken Vorrang zu gewahren. Manchmal wird
uns die lebensnotwendige Unterbrechung
durch eine nicht erwartete Stérung einfach
sverordnet. Wirkliche Spiritualitat ist eine
Einiibung ins Loslassen, in die Reduktion
des Eigenen, um dem Du mehr Raum zu

3
2005/12/L-Maier-Inter [Abruf: 13.11.2019].

geben. Dafiir ist es notwendig, die eigene
Geschiftigkeit ganz bewusst und gezielt zu
bestimmten Zeiten zuriickzulassen.

4.3 Gott beim Namen nennen

Andreas Maier, einer der wichtigsten
deutschsprachigen Autoren der jiingeren
Generation, hat in einem Interview erklart:
»Irgendwann habe ich damit angefangen,
mir die Verwendung des Wortes Gott zu
gonnen. Wenn man sich dieses Wort ver-
bietet, hat man extreme Schwierigkei-
ten, bestimmte Dinge zu sagen.“® Christ-
liche Spiritualitdt versucht inmitten einer
sich verschlielenden Welt den Horizont
auf Gott hin offenzuhalten und das gewal-
tig Neue der Person und Botschaft Jesu zu
bezeugen. Oftmals frage ich mich, warum
wir uns schamen, Jesus Christus beim Na-
men zu nennen. Handelt es sich denn nicht
um die wichtigste, Welt-Kultur prigende
Gestalt der Menschheitsgeschichte?

Martin Walser, der mit der Aussa-
ge iberrascht, selbst seit Jahren ein Got-
tesprojekt zu verfolgen, sagt: ,Wer sagt,
es gebe Gott nicht, und nicht dazusagen
kann, dass Gott fehlt und wie er fehlt, der
hat keine Ahnung.“* Weiter: ,,In der Welt
der Atheisten hat die Leere keinen Platz.
Leere gibt es nur dort, wo Gott fehlt. Und
wo er dann durch keinen -ismus ersetzt
wird. Eine Welt ohne Leere ist eine zu arme
Welt.“ Und selbst bekennt Walser: ,Gott
fehlt. Mir.*

4.4 Gegen die Vergétzung von Starke
und Erfolg

Dem unperfekten und beeintrachtigten
Leben Wertschitzung zukommen zu las-

ZEIT-Gesprach Ulrich Greiners mit Schriftsteller Andreas Maier; online: https://www.zeit.de/

* Martin Walser, Uber Rechtfertigung. Eine Versuchung, Reinbek b. Hamburg 2012.
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sen, ist ein enorm wichtiges Signal. Christ-
liche Spiritualitdt entpuppt sich damit als
Kritik am Perfektionswahn unserer Zeit.
Alles, was von der idealisierten Norm ab-
weicht, was der Idealvorstellung des per-
fekten Korpers nicht entspricht, alles, was
aufgrund einer Beeintrachtigung, Alters-
schwiche oder Krankheit nicht mehr mit
den Anspriichen einer hochgestylten Ge-
sellschaft mithalten kann, wird als bescha-
mendes Defizit, als Niederlage oder per-
sonliche Katastrophe erlebt. Das ist heil-
lose Unkultur, die einer Korrektur bedarf.
Die jesuanische Frohbotschaft lautet: Se-
lig, die schwach sind, die weinen konnen
und keine Gewalt anwenden — weder ge-
gen sich noch gegeniiber anderen! Selig,
die Kleinen und Unbedeutenden! Es ist
der fundamentale Hinweis darauf, dass wir
in einer unvollkommenen Welt leben. Die
Seligpreisungen sind ja Bausteine fir die
kommende, vollkommene Welt, die wir er-
hoffen und an die wir glauben.

4.5 Der Seele Nahrung geben

Was bedeutet das? Aufbau von Resilienz,
Kommunikationsfahigkeit und Kompro-
missfahigkeit. Wer innerlich leer ist, hat
keine Widerstandskraft und meist auch
keine Belastbarkeit. Alles wird zu viel und
unertraglich. Aber wir miissen einander
und uns selbst ertragen. Alles andere fithrt
in die zerstorerische Aggression. Geduld
ist als neue alte, tiberlebensnotwendige Tu-
gend zu entdecken!

Der osterreichische Dramaturg Max
Reinhardt hat im Jahr 1917, also wah-
rend des Ersten Weltkrieges, eine Denk-
schrift zur Errichtung eines Festspielhau-

ses in Salzburg verfasst und in diesem
Text von Kunst als einem ,Lebensmit-
tel® gesprochen. Reinhardt schrieb, dass
die Kunst sich in den Stiirmen des Krieges
nicht nur behauptet, sondern als unum-
ganglich notwendig erwiesen habe fiir alle,
die fiir jhre Seele Heimstétten suchten. Sie
sei ,nicht nur ein Luxusmittel fiir die Rei-
chen und Saturierten, sondern ein Lebens-
mittel fiir die Bediirftigen®. Deshalb muss
moglichst vielen der Zugang zum ,,Lebens-
mittel Kunst® ermoglicht werden. Hinwei-
sen mochte ich auf die Aktion ,,Hunger auf
Kunst & Kultur® ¢, ebenso auf das Opern-
dorf von Christoph Schlingensief in Burki-
na Faso’.

4.6 Der ,Transkulturalitat” des Huma-
nen Rechnung tragen

Das Evangelium besitzt eine ,transkultu-
relle Botschaft®, die sich je nach Zeit und
Ort immer in einer bestimmten Kultur
inkarniert. Christus gehort - obwohl Jude
und in Palédstina aufgewachsen und gelebt
habend - allen Menschen und Volkern.
Vorsicht vor der ,,Sakralisierung einer be-
stimmten Kultur®, die scheinbar idealer-
weise mit dem Genuinen des christlichen
Glaubens harmoniert. Mit der Mission
der neuentdeckten Linder ging der Ex-
port der abendlindischen Kultur einher.
Was damit auch an Zerstdrung indigener
Kulturen passiert ist, steht uns heute deut-
lich als historische Schuld vor Augen. Die
Bezeichnung (traditionelle) Kultur sagt
aber auch noch nichts tiber die Qualitat
des Humanen aus. Erschiitterndes Bei-
spiel: Die Beschneidung der Frau wird in
verschiedenen Landern Afrikas noch im-

Vgl. https://www.sn.at/salzburger-festspiele/max-reinhardts-denkschrift-von-1917-zur-errich-

tung-eines-festspielhauses-7870618 [Abruf: 13.11.2019].
S https:// www.hungeraufkunstundkultur.at/ [Abruf: 13.11.2019].
7 http://www.operndorf-afrika.com/ [Abruf: 13.11.2019].
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mer als unaufgebbarer Teil der tiberliefer-
ten Kultur bezeichnet. Eine Hollywood-
Brave-New-World Unkultur darf natiir-
lich nicht der banalisierende Kulturmo-
tor werden. Durch das Evangelium Jesu
kommt es zu einer Kritik, Reinigung und
einer von innen her sich vollziehenden
Befruchtung unterschiedlichster Kultur-
traditionen.

Wichtig ist die Forderung und der
Austausch von Kulturen - der Aspekt des
interkulturellen Lernens kann nicht hoch
genug angesetzt werden. Darin liegt eine
grofle Chance, dass wir als Menschen rei-
fen und zu einer einzigen Menschheitsfa-
milie zusammenwachsen.

5 Abschluss

Mit einer kurzen Hommage fiir Giinther
Rombold méchte ich schlieflen. Er war ja

tiber Jahrzehnte kunstsinniger Motor und
kunstsinniges Gewissen in der Didzese
Linz.

Ein Zitat von ihm, fast willkiirlich her-
vorgehoben: ,, Kunst ist die Sprache der Re-
ligion, auf sie verzichten heifSt sprachlos

werden.“®

Der Autor: 1965 in Ubelbach in der Steier-
mark geboren; Studium der Theologie und
Kunstgeschichte in Graz, Tiibingen und
Miinchen; 1991 zum Priester geweiht; von
1999 bis 2016 Pfarrer in Graz St. Andri-
Karlau, wo er der Kunst viel Raum widmete;
anschlieffend Bischofsvikar fiir Caritas und
Evangelisation in der Didzese Graz-Seckau;
im September 2017 von Papst Franziskus
zum Bischof der Diozese Innsbruck ernannt
und am 2. Dezember 2017 in der Olympia-
halle in Innsbruck zum Bischof geweiht; in
der Osterreichischen Bischofskonferenz zu-
standig fiir den Bereich ,,Kunst und Kultur®.

8 Statement fiir die Publikation Martina Gelsinger/ Alexander Jochl/ Hubert Nitsch (Hg.), Kunst
und Kirche auf Augenhdhe. Kiinstlerische Gestaltungen in der Didzese Linz 2000 bis 2010, Linz

2010.
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Florian Wegscheider

Die Urspringe des Advents

Eine liturgiehistorisch-christologische Spurensuche

1 Einleitung

In der bisherigen liturgiewissenschaftlichen
Forschung zu einzelnen Kirchenfesten bzw.
Festzeiten lag der Fokus vor allem auf dem
Osterfest mit all seinen weiteren Begleit-
festen (Karfreitag, Himmelfahrt, Pfingsten
etc.). Bei den zahlenméfig tiberschaubaren
Publikationen zur Genese weiterer Feste
ist auszumachen, dass das Fest der Geburt
Christi eine zentrale Rolle einnimmt. Da-
bei beschrinken sich die bisherigen Ergeb-
nisse vor allem aber auf der Frage, in wel-
cher Region der Alten Kirche das Geburts-
fest zuerst festzumachen und ob Weihnach-
ten (Nativitas) oder Epiphanie dlter sei. Mit
der hier in gebotener Kiirze wiederzuge-
benden Dissertationsschrift’ sollen die Ur-
spriinge des Advents erstmals ausfiithrlich
dargestellt werden. Dabei ist es erstaunlich,
dass bisher noch keine systematischen Ver-
suche unternommen worden sind, ein all-
gemeines Bild der Entstehung des Advents
zu zeichnen, wo doch diese liturgische Zeit
stark in der (zumindest westeuropéischen)
Kulturmentalitit verhaftet ist.

Am Beginn des 20. Jahrhunderts wur-
den vereinzelt Versuche unternommen,
die Urspriinge des Advents anhand von

1

Quellenbelegen ausfindig zu machen. Da-
bei kénnen zwei unterschiedliche Thesen-
strange ausgemacht werden, welche in den
weiteren Jahren Rezeption gefunden ha-
ben. Der erste Strang, welcher sich vor al-
lem in Richtung des 6stlichen Teils des da-
maligen Romischen Reiches orientiert, ist
mit dem franzosischen Theologen Martin
Jugie? verbunden. Der zweite Strang ver-
sucht hingegen eine Parallelisierung zwi-
schen der Vorbereitung auf Ostern und je-
ner auf das Geburtsfest stark zu machen.
Hierfiir ist vor allem Josef Andreas Jung-
mann’ zu nennen. In der hier zu beschrei-
benden Dissertation wurde eine Viel-
zahl an Quellen gehoben und neu ana-
lysiert. Dabei konnte festgestellt werden,
dass sich die Vorbereitungszeit auf das Ge-
burtsfest (unser heutiges Weihnachten)
aufgrund der christologischen Kontrover-
sen am Ende des 4. bzw. am Anfang des
5. Jahrhunderts entwickelt hat. Mit der
Etablierung der liturgischen Feier der Ge-
burt Christi sollte den christlichen Ge-
meinden ein - mitunter jeweils anders
konnotiertes — Christusbild vermittelt wer-
den. Eine Deutung desselben erfolgte im
zeitlichen Vorfeld des neu entstandenen
Geburtsfestes. An dieser Stelle sollen drei

Florian Wegscheider, Der liturgische Advent. Eine liturgiehistorische und heortologische Unter-

suchung der Urspriinge und Anfinge einer Vorbereitungszeit auf das Geburtsfest Christi, ein-
gereicht und angenommen an der Fakultit fiir Theologie der Katholischen Privat-Universitit

Linz (2018).

(1923), 129-152.

Vgl. Martin Jugie, La premiere féte mariale en Orient et en Occident, lAvent primitif, in: EO 22

Vgl. Josef Andreas Jungmann, Advent und Voradvent. Uberreste des Gallischen Advents in der

Romischen Liturgie, in: ders., Gewordene Liturgie. Studien und Durchblicke, Innsbruck 1941,

232-294.
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Beispiele fiir diese christologischen Akzen-
tuierungsversuche folgen.

2 Synode von Saragossa (380)

Im Zuge der sogenannten Konstantini-
schen Wende kam es zu einem sprung-
haften Anstieg an Christinnen und Chris-
ten, die nicht primar aus religiosen Griin-
den das Christentum gewahlt hatten, son-
dern sich davon vor allem eine Steigerung
ihres gesellschaftlich-politischen Einflus-
ses versprachen. Das resultierte nicht zu-
letzt aus der kaiserlichen Religionspolitik,
die verstirk auf das Christentum als mog-
lichen Garanten fiir die Einheit im ROmi-
schen Reich setzte. Als eine Art Gegenbe-
wegung zu dieser ,Vergesellschaftlichung®
des Christentums entwickelten sich geistli-
che Strémungen, die fiir ein rigoroser ge-
dachtes Christentum pladierten. Der Pris-
zillianismus - eine dieser Bewegungen —
etablierte sich im letzten Viertel des 4. Jahr-
hunderts im heutigen Spanien.* Das Anlie-
gen dieser Gruppierung war: Christen hat-
ten ein asketisches, mitunter zuriickgezo-

4

genes und besitzloses Leben im Sinne der
Heiligen Schriften zu fithren.” Inwiefern
der Priszillianismus die in der Literatur an-
gefithrten gnostische Tendenzen aufgewie-
sen habe, kann anhand der heutigen Quel-
lenlage nicht mehr eindeutig gesagt wer-
den. Mit der Synode von Saragossa im Jahr
380 fand aber eine kirchliche Versamm-
lung statt, die bewusst auf die priszilliani-
sche Bewegung, wenngleich diese nicht na-
mentlich nennend, reagierte. In acht Punk-
ten, die ausschliellich auf die Anhinger
Priszillians abzielten, verurteilten die an-
wesenden Bischofe gewisse Praktiken und
Lehren. Einer der canones (can. IV®) verbot
unter Androhung des Anathems (kirchli-
cher Bannfluch) das Fernbleiben von der
Ekklesia” in den Tagen vom 17. Dezember
bis zum 6. Januar. Hier ist festzuhalten, dass
am 6. Januar das Epiphanie-Fest als Ge-
burtsfest Christi gefeiert wurde. Die Syno-
denviter verurteilten aber nicht pauschal
die Absenz, sondern fithrten jene Prakti-
ken an, welche dazu fithrten, dass Glaubi-
ge an den genannten Tagen nicht zur Ek-
klesia kommen konnten: zu Hause zu blei-
ben, auf das Land zu reisen, sich in die Ber-

Vgl. Tarmo Toom, Was Priscillian a modalist monarchian?, in: The Harvard theological review
107 (2014), 470-484.

Vgl. Sulpicius Severus, chronica II, 46 (Andreas Merkt [Hg.], Das frithe christliche Monchstum.
Quellen und Dokumente von den Anfingen bis Benedikt, Darmstadt 2008, 153).

»Wie an drei Wochen, die vor Epiphanie liegen, niemand von der Kirche fernbleiben soll.
Nochmals steht geschrieben: 21 Tage lang, zwischen dem 16. Tag vor den Kalenden des Januars
[17. Dezember] und dem Tag von Epiphanie, welches am achten Tag vor den Iden des Januars
[6. Januar] ist, soll es keinem erlaubt sein, mehrere Tage nacheinander von der Kirche fern-
zubleiben, weder sich in den Hausern zu verbergen, noch auf dem Landgut zu verweilen, sich in
die Berge zuriickziehen oder barfuf3 zu gehen, sondern zusammenzukommen zur Ekklesia. Wer
auf diese Weisungen nicht Acht gegeben haben wird, der wird fiir immer mit dem Anathema
belegt werden. Es ist eine Weisung von den gesamten Bischofen: Man wird mit dem Anathema
belegt werden.“ [Ubersetzung des Autors] Synode von Saragossa (380), can. IV (Vgl. Franco
Gori [Hg.], I canoni dei concili della chiesa antica vol. 1. I concili latini. I concili spagnoli [SEA
137], Rom 2013).

Der Begriff Ekklesia ist fiir die Spatantike nur duflerst schwer zu definieren. Eine mogliche
Ubersetzung ist schlicht , Kirche“ Damit kann sowohl das Gebiude, die Gemeinschaft, aber
auch die liturgische Versammlung gemeint sein.
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ge zuriickzuziehen.® Der Beschluss der Sy-
node von Saragossa wirft die Frage auf, wa-
rum es den Bischofen derart wichtig gewe-
sen war (Androhung des Anathems), dass
die Gldubigen in genau diesen drei Wochen
vor Epiphanie zur Ekklesia kommen soll-
ten. Die Antwort kann nur in der Bedeu-
tung dieser Zeit von drei Wochen selbst lie-
gen, schliefSlich zielte die Synode nicht aus-
schliefSlich auf das Fest am 6. Januar ab.
Wiren die Anhénger des Priszillianismus
auch an Epiphanie der Ekklesia ferngeblie-
ben, dann hitte dies geniigt, um die Bewe-
gung zu verbieten. Dem war aber nicht so.
Das legt die Vermutung nahe, dass die Pris-
zillianer sehr wohl am 6. Januar die Ekkle-
sia aufsuchten, nicht aber in den Tagen da-
vor. Wiren die Glaubigen bewusst an Epi-
phanie ferngeblieben, wiren sie bereits auf-
grund dieses Umstands von der Gemein-
schaft ausgeschlossen geworden. Anzuneh-
men ist: Epiphanie muss als wichtiges Fest
erst wenige Jahre’ vor der Synode im Be-
reich von Saragossa Etablierung gefunden
haben; es gedachte liturgisch der Inkarna-
tion Gottes. Insofern die christlichen Vor-
stellungen von der Inkarnation im 4. und
5. Jahrhundert divergierten, war es vonno-
ten, den Festgehalt ndher zu erlautern und
zu bestimmen: Wie ist die Menschwerdung
Christi als Gott recht zu verstehen?

Der um das Jahr 400 verfasste Brief'
einer Asketin, welcher deutlich priszil-
lianischer Priagung ist, forderte von den
Gléubigen ein Zuriickziehen in die Wiiste,
um dort Christus geistig zu gebdren. Dies
spricht fiir eine gnostische Ausrichtung der
Bewegung, gegen welche die Synode weni-
ge Jahre vor der Abfassung des Briefes vor-

8 Vgl Anm. 6.

Frankreich) zu datieren.

gehen wollte. Wahrscheinlich ist, dass die
Bischofe 380 das Fernbleiben verboten, da-
mit die Glaubigen in den drei Wochen vor
Epiphanie auf den von der Synode als or-
thodox betrachteten Festgehalt und die da-
mit verbundene christologische Ausrich-
tung eingestimmt wiirden. Daher ist anzu-
nehmen, dass die erwahnten exakten drei
Wochen bereits um das Jahr 380 eine litur-
gische Pragung hin auf das Epiphanie-Fest
mit dessen Gehalt der Inkarnation Gottes
erfahren hatten. Diese Prigung schienen
die Bischofe auf der Synode von Saragos-
sa moglicherweise auch in Hinblick auf die
christologischen Kontroversen, welche ein
Jahr spater auf dem Konzil von Konstanti-
nopel einen ersten und nur vorlaufigen Ab-
schluss in der Verurteilung des Arianismus
fanden, zu schiitzen. Aufgrund der doppel-
ten Quellenlage, des bewusst antipriszillia-
nisch formulierten Verbotes des Fernblei-
bens von der Ekklesia vor Epiphanie auf der
Synode von Saragossa und des gegen die-
ses Verbot polemisierenden Schreibens ei-
ner Asketin, ist mit hoher Wahrscheinlich-
keit anzunehmen, dass mit dem can. IV der
erste Hinweis fiir eine Vorbereitungszeit
auf das Geburtsfest vorliegt. Der Grund
fir die Etablierung dieser Vorbereitungs-
zeit scheint einzig in den christologischen
Kontroversen der damaligen Zeit gefunden
werden zu kénnen.

3 Maximus I. von Turin
Der nichste Hinweis auf eine liturgisch

begangene Zeit vor dem Geburtsfest fin-
det sich bei Bischof Maximus I. von Tu-

Der ilteste gesicherte Beleg fiir die Feier von Epiphanie ist mit dem Jahr 361 in Vienne (heutiges

10 Manuskript 190 der Stiftsbibliothek St. Gallen (Germain Morin, Pages inédites de deux Pseudo-
Jéromes des environs de 'an 400, in: RBen 40 [1928], 289-318, hier 296-302).
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rin. Im Rahmen der Schriften-Uberliefe-
rung allerdings besteht folgende Proble-
matik: Zur beinahe selben Zeit finden sich
in Turin zwei Episkopen gleichen Namens.
Die hier vorzustellenden Quellen beziehen
sich auf jenen Bischof, der von zirka 400
bis 420 gewirkt haben muss." Innerhalb
des als authentisch ausgewiesenen Predigt-
korpus finden sich drei Homilien (sermo-
nes 60, 61, 61a), welche mit an Sicherheit
grenzender Wahrscheinlichkeit zeitlich
kurz vor dem Geburtsfest (in dieser Zeit
und Region bereits am 25. Dezember) ge-
halten wurden. In bildreicher Sprache ver-
glich Maximus die Geburt Christi mit dem
Geburtstag des Kaisers, an dem sich des-
sen Entourage besonders gewandet, um
dem Herrscher auf diese Art und Weise
Hochachtung entgegenzubringen. In glei-
cher Weise sollen sich die Glaubigen ver-
halten, welche die Geburt ihres Herrn fei-
ern, sich aber nicht vergingliche Kleider
uiberwerfen, sondern mit den Kleidern der
Nichstenliebe schmiicken. In dieser Form
ziehen sie nicht nur ein schones Gewand
an, sondern erginzen dieses mit Geschen-
ken, welche sie jenen geben, die scheinbar
aufgrund ihrer sozialen Stellung von der
Feier der Geburt des Herrn ausgeschlos-
sen sind."”? Zugleich mahnte Maximus sei-
ne Gemeinde, nicht aufler Acht zu lassen,
dass die Festlichkeit am Ehrentag des irdi-
schen Machthabers in keinem Vergleich zu
jenem Prunk stiinde, der sichtbar werden
wiirde, wenn Christus als ewiger Herrscher
wiederkomme."”* Mit diesen Bildern stell-
te der Bischof von Turin seinen Gldubi-

11

gen die erwartete Ankunft Christi vor Au-
gen. Damit ist jedoch keine beinahe in die
Ewigkeit verriickte Parusie gemeint, son-
dern die konkrete Hoffnung, Christus wer-
de zum Geburtsfest am 25. Dezember end-
gliltig wiederkommen. Diese Erwartung
resultierte vor allem aus den unterschied-
lichen Belagerungen und den damit ver-
bundenen Néten der Stadt Turin im Zuge
der Volkerwanderung. Fiir diese Annah-
me sprechen auch Passagen in den Homi-
lien, in welchen Maximus darauf aufmerk-
sam machte, dass das Gebet um die Befrei-
ung der Stadt von den Feinden keine Wir-
kung haben wiirde, wenn die Biirger der
selbigen ihre Mitbriider im Glauben ver-
nachldssigen. Mit jenen, die zu Lebzeiten
ihre Giiter geteilt hatten, mit diesen wiirde
auch Christus seine himmlische Herrlich-
keit teilen."* Diese Naherwartung der An-
kunft Christi verband Maximus mit dem
kosmischen Phdnomen der Winterson-
nenwende, an der das Geburtsfest gefeiert
wurde. Dabei griff er vor allem auf die fiir
die Geburt dominante Lichtsymbolik aus
Mal 3,20 (Sonne der Gerechtigkeit) zuriick,
um auf diese Weise auf das Kommen der
neuen Sonne vorzubereiten.

Dienéchste Homilie im Predigtkorpus -
sermo 61 - bezieht sich explizit auf sermo
60. Sie rief der Gemeinde nochmals in Er-
innerung, was sie am vergangenen Sonntag
(superiore dominica) gehort hatte.'® Ahn-
lich wie in der vorausgegangen Ansprache
forderte der Bischof seine Gldubigen auf,
sich auf den nahenden Tag vorzubereiten -
dieses Mal jedoch nicht in der Gewandung

Vgl. Andreas Merkt, Maximus L. von Turin. Die Verkiindigung eines Bischofs der frithen Reichs-

kirche im zeitgeschichtlichen, gesellschaftlichen und liturgischen Kontext (SVigChr 40), Lei-

den-New York-Koln 1997, 7.

12 Vgl. Maximus, Ser. 60, 1-4 (CCSL 23, 240, 2-242, 69).
B3 Vgl. Maximus, Ser. 60, 2 (CCSL 23, 240, 21-25).
" Vgl. Maximus, Ser. 60, 4 (CCSL 23, 242, 67-78).

1> Vgl. Maximus, Ser. 61, 1 (CCSL 23, 244, 2-5).
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von Nichstenliebe, sondern durch die Rei-
nigung der Seele. Hierfiir bezog sich Ma-
ximus auf unterschiedliche Alltagsbilder,
um zu verdeutlichen, dass man fiir die tag-
lichen Gepflogenheiten ein hohes Mafd an
Aufwand betreibe, den man besser in die
Vorbereitung auf die Ankunft Christi in-
vestierten sollte. Am Ende der besagten
Predigt werden die Zuhoérer darauf hinge-
wiesen, immer wachsam'® zu sein, um vom
kommenden Herrn nicht schlafend ange-
troffen zu werden."

Die letzte hier zu nennende Predigt
von Maximus — sermo 61a - zeichnet sich
darin aus, eine relativ exakte Einordnung
in Bezug auf die Vorbereitungszeit zu er-
moglichen. Denn es wird innerhalb des
Textes darauf verwiesen, dass das Geburts-
fest unmittelbar bevorstehe und die Win-
tersonnenwende bereits stattgefunden ha-
be."® Das bedeutet, die Predigt musste in
den Tagen vom 22. bis zum 24. Dezember
gehalten worden sein. Maximus griff das
astronomische Phdnomen auf, um ein wei-
teres Bild fiir die Geburt Christi zu vermit-
teln: den Hervorgang des gottlichen Wor-
tes aus dem miitterlichen Leib als Aufgang
der Sonne der Gerechtigkeit.'” Der Bischof
von Turin hielt dazu fest, es sei mensch-
lich, dass die Biirger aufgrund der Kiir-
ze des Tages und der Linge der Finster-
nis Angst hitten. Die Wintersonnenwende
jedoch bringe die Hoffnung mit sich, das
neue Jahr finde eine gewandelte Gestalt.
Die Gldubigen sollten sich am Lauf der

Sonne bewusstmachen, dass das Licht sei-
ne Strahlen auf die Siinden werfe und die
Geburt der Sonne der Gerechtigkeit (Mal
3,20) die Finsternis der Schuld zerstreuen
konne.” Die neue Sonne aber sei der wie-
derkommende Christus.

In der Analyse der Predigten féllt auf,
dass der Bischof einesteils seine Glaubigen
auf die erwartete Ankunft Christi am 25.
Dezember hinwies und nicht das Geden-
ken der Geburt im Fokus stehe, andern-
teils er mit dem Bild der Sonne - Christus
als neue Sonne - eine antiarianische Argu-
mentation fithrte. Denn es sind fiir diese
Zeit u. a. keine arianisch gepragten Homi-
lien tiberliefert, die Christus mit der Sonne
gleichsetzen.”!

Auch wenn sich die exakte Dauer der
Vorbereitungszeit anhand des Quellenbe-
fundes nicht mehr rekonstruieren lésst, so
lasst sich sagen, dass es sich hierbei zumin-
dest um eine Woche und eine unbestimmte
Anzahl von Tagen handelte, immerhin be-
ziehen sich zwei der Homilien - 60 und 61 -
direkt aufeinander. Zudem spricht Ser-
mo 61 explizit davon, dass bereits am ver-
gangenen Sonntag dasselbe Festgeheim-
nis thematisiert wurde. Hinzukommt fer-
ner sermo 61a, der kurz vor dem Geburts-
fest vorgetragen wurde. Damit stellen die-
se Predigten als alteste explizit liturgische
Quellen fiir eine Vorbereitungszeit auf das
Geburtsfest eine ausfithrliche christologi-
sche Einfithrung in Homilie-Form dar.

Fiir diese Mahnung verwendete Maximus besonders nachdriicklich das Verb vigilare und stellte

es in bewusster Doppelung dem Verb dormire gegeniiber. Dieses Stilmittel spricht mit einer ge-
wissen Plausibilitdt fiir eine Predigt in der Vigilfeier (Nachtfeier vom 24. auf den 25. Dezember).
Das ist aber auch schon der einzige Hinweis, der fiir diese Annahme sprechen wiirde.

17" Vgl. Maximus, Ser. 61, 4 (CCSL 23, 246, 83-103).

18
19
20
21

Vgl. Maximus, Ser. 61a, 1 (CCSL 23, 249, 2-4).

Vgl. Maximus, Ser. 61a, 1 (CCSL 23, 249, 9-12).

Vgl. Maximus, Ser. 61a, 1 (CCSL 23, 249, 7-12).

Vgl. u. a. Anonymus arianus, Ser. 4, 1 (RechAug 26 [1992], 150-173, hier 156f.).
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4  Petrus Chrysologus und der
Rotulus von Ravenna

Ahnlich wie Maximus I. von Turin argu-
mentierte Petrus Chrysologus (f um 450)
zugunsten der Gottlichkeit Christi, wo-
bei sein Schwerpunkt auf der Zwei-Natu-
ren-Lehre lag, d. h., Jesus Christus sei so-
wohl ganz Gott als auch ganz Mensch. Die-
se Lehre war bei den kirchlichen Autori-
titen nicht einhellig anerkannt, weshalb
die Konzile von Ephesos (431) und Chal-
cedon (451) eine Losung herbeizufithren
versuchten. Geprigt von den ephesini-
schen Beschlissen (vor allem die Titulie-
rung Mariens als Gottesgebarerin), erldu-
terte Petrus als Metropolit der damaligen
kaiserlichen Residenzstadt Ravenna die
Wichtigkeit des Geburtsfestes am 25. De-
zember. In seiner Argumentation verwen-
dete Petrus an vielen Stellen dieselben Bil-
der und Motive wie dies auch Maximus ge-
tan hatte. Hinzukam die Figur Mariens,
welche fiir die zentralen Predigtaussagen
von essenzieller Bedeutung ist. Christus -
ganz gottlich — wird Mensch im Leib Mari-
ens und unterliegt den Naturgesetzen von
Schwangerschaft und Geburt. Diese The-
matik versuchte der ravennatische Metro-
polit in einer Vielzahl von Homilien (vor
allem sermones 140-144, 147, 148) niher-
zubringen und in dieser Weise auf die Fei-
er der Geburt des Herrn vorzubereiten. Pe-
trus legte, obwohl Ravenna dhnlich wie Tu-
rin von feindlichen Truppen belagert wor-
den war, in seinen Ausfithrungen den Fo-
kus nicht auf die endgiiltige Wiederkunft
Christi, sondern auf die Differenz der In-
karnation Gottes im SchofSe Mariens und
der Menschwerdung in der Geburt.

Zum Predigtkorpus von Petrus tritt
eine weitere zu untersuchende Quelle hin-
zu: der Rotulus von Ravenna. Dieses Per-
gament beinhaltet 42 Orationen, die zum

Teil ravennatischer Provenienz sind und
von welchen zumindest sechs bzw. fiinf
(Oration Nr. 40 und Nr. 41 sind als eine
Einheit zu betrachten) dem Umfeld von
Petrus Chrysologus zuzurechnen sind. Ex-
emplarisch sei hier nur eines dieser Gebete
angefiihrt — Oration Nr. 38:

Gott, der du dir in der Wohnstitte des
jungfraulichen Schofles

mit unaussprechlicher Kunst ein heiliges
Schlafgemach des Fleisches gemacht
hast, bitten wir: tritt jetzt verschnt
hervor und kaufe die Knechtsgestalt los
wie du es vor der Zeit verheiflen hast.
Damit dir sowohl ein wiirdiger Lobpreis
gefeiert wird als auch uns das ewige Heil
geschenkt wird.

Im ersten Teil erinnert der Vorsteher, dass
Gott sich bereits kunstfertig ein heiliges
Heim im Leib Mariens geschaffen hitte.
Diese Gegebenheit voraussetzend, bittet
er, Gott moge nunmehr hervortreten, da-
mit die Menschen endgiiltig erlost wiirden
und ihm auf diese Weise ein wiirdiges Lob
bereiten konnten. Anhand der perfektisch
formulierten Anamnese (Gott hat sich eine
Wohnstitte geschaffen) und dem darauf-
folgenden Imperativ (Gott solle nun her-
vortreten) ist zu erkennen, dass Petrus die-
ses Gebet bewusst in die Spannung zwi-
schen der Inkarnation im Leib Mariens
und der Geburt stellte. Liturgisch ist da-
von auszugehen, die Kirche von Ravenna
habe bereits in der Mitte des 5. Jahrhun-
derts ein Inkarnationsfest (heute etwa Ver-
kiindigung des Herrn) im Vorfeld des Ge-
burtsfestes gefeiert. Damit sollte auch in li-
turgischer Weise die Zwei-Naturen-Lehre
bedacht werden.

Auch Petrus trennte das Fest der Ge-
burt nicht strickt von der Parusie Christi,
so schwingt diese doch in den Formulie-
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rungen mit (tritt jetzt versohnt hervor und
kaufe die Knechtsgestalt los wie du es vor der
Zeit verheifSen hast). Jedoch scheint es so
zu sein, dass er die Heilserwartung nicht in
der Parusie erfiillt sah, sondern in der Fei-
er der Geburt selbst: eine liturgische Ver-
gegenwartigung der Heilstat Gottes. Da-
fiir spricht auch die Passage Damit dir so-
wohl ein wiirdiger Lobpreis gefeiert wird.
Dieser Abschlussteil der Epiklese weist auf
ein bevorstehendes Fest hin, von dessen
Feier die Gldubigen das ewige Heil erwar-
ten (als auch uns das ewige Heil geschenkt
wird); insofern schlie3t das Gebet zuver-
sichtlich. Die damit verbundene Heilser-
wartung kann aufgrund logischer Uberle-
gung und den damit verbundenen Paral-
lelstellen in den Homilien von Petrus nur
vom Geburtsfest erhofft werden.

Der Bischof von Ravenna prisentier-
te somit seiner Gemeinde im liturgischen
Vorfeld zum Geburtsfest nicht nur die
Menschwerdung Christi, sondern auch die
Zwei-Naturen-Lehre sowie die endgiiltige
Erlosung. Der letzte Gesichtspunkt scheint
an sich dem Osterfest vorbehalten zu sein.
Doch darf nicht iibersehen werden, dass in
dieser Zeit noch keine deutliche Trennung
zwischen Ostern und den anderen Festen
innerhalb des Jahres stattgefunden hatte.

5 Christologie als wesensbestim-
mende Thematik

Anhand dieser drei exemplarisch vorge-
tragenen Quellen sollte dargestellt wer-
den, wo sich die Urspriinge und Anfinge
des Advents befinden. Insgesamt verdeut-
lichen die Befunde, dass die von der Syno-
de von Saragossa eingemahnte liturgische
Vorbereitung innerhalb weniger Jahrzehn-
te Verbreitung {iber die Region Kastilien
(Saragossa) bis hin nach Oberitalien gefun-

den hatte. Nicht korrekt aber wire, daraus
zu schliefen, die Synodenbeschliisse hit-
ten eine derartige Rezeption erfahren, dass
einzelne Regionen, welche nicht der Auto-
ritdt der Versammlung von 380 unterstan-
den, diesen can. IV fiir ihre jeweilige Praxis
tibernommen hitten. Weitaus wahrschein-
licher ist eine in den verschiedenen kirch-
lichen Gebieten parallele Entwicklung ei-
ner Vorbereitungszeit auf das Geburtsfest.
Bei aller Mannigfaltigkeit der Befunde und
der zeitlichen wie regionalen Unterschiede
lasst sich zeigen: Alle Quellen haben ihre
jeweilige Ausrichtung aufgrund der chris-
tologischen Kontroversen in der Zeit nach
der Konstantinischen Wende erfahren. So-
wohl die Synode von Saragossa als auch
Maximus I. von Turin und Petrus Chry-
sologus reagierten auf theologische Stro-
mungen ihrer Zeit. Sie versuchten anhand
des relativ kurz etablierten Geburtsfestes
ihre Position hinsichtlich der Géttlichkeit
respektive Menschlichkeit Christi starkzu-
machen. Gleichwohl musste das Geburts-
fest selbst von allen verschiedenen Aus-
richtungen innerhalb des Christentums
Akzeptanz finden, was bedeutete, dass die
jeweilige inhaltliche Prigung dieses Festes
bereits im zeitlichen Vorfeld (Vorberei-
tungszeit) stattzufinden hatte.

Der Autor: Ass.-Prof. MMag. Dr. Florian
Wegscheider studierte Theologie, Religions-
pddagogik und Geschichte in Linz, Salzburg
und Rom; seit 2013 Assistent, 2019 Bestel-
lung zum Assistenz-Professor am Institut fiir
Liturgiewissenschaft und Sakramententheo-
logie der KU Linz; geschdftsfiihrender Sekre-
tir der Stiftung Pro Oriente Linz; Publika-
tionen: Eine christologische Ouvertiire, in:
gd 23-24 (2019), 261-263; gem. mit Ewald
Volgger (Hg.), Benediktion von gleichge-
schlechtlichen Partnerschaften (SKUL 8),
Regensburg 2020.
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¢ Bauks, Michaela: Theologie des Alten
Testaments. Religionsgeschichtliche und
bibelhermeneutische Perspektiven. Unter
Mitarbeit von Lilli Ohliger und Jochen Wag-
ner (UTB Basiswissen Theologie und Re-
ligionswissenschaft 4973). Vandenhoeck &
Ruprecht, Gottingen 2019. (472, 13 s/w
Abb.) Kart. Euro 29,99 (D) / Euro 30,90 (A) /
CHF 37,50. ISBN 978-3-8252-4973-1.

Es gehort zu den besonderen Aufgaben in
der protestantischen Bibelwissenschaft, die
exegetische Einzelarbeit eines Tages in einem
Entwurf einer Theologie des Alten Testaments
zusammenzufassen. Damit sollen - tiber eine
Religionsgeschichte hinaus - besonders jene
Aussagen systematisch erfasst werden, welche
auch im christlichen Glauben von bleibender
Bedeutung sind. Schliefilich geht es ja darum,
den ersten Teil des christlichen Kanons ent-
sprechend zu wiirdigen. Wahrend in der ersten
Halfte des 20. Jahrhunderts nur vereinzelt Ent-
wiirfe einer Theologie vorgelegt wurden, ent-
standen im Anschluss an das epochale Werk G.
von Rads' zahlreiche weitere Entwiirfe, sowohl
im deutschen wie auch im englischen Sprach-
raum, von christlichen wie auch von jiidischen
Autoren.

Diese Entwicklung zeichnet auch die Ver-
fasserin in groben Ziigen in ihrer als Lehrbuch
konzipierten Theologie im Einleitungskapitel
kritisch nach und entnimmt ihr die wesent-
lichen Punkte fiir ihren eigenen Ansatz. An-
kntipfend an W. Zimmerlis Grundriss der atl.
Theologie’ méchte sie den atl. Gottesnamen
als , Ausdruck der Selbigkeit JHWHSs® als per-
spektivischen Fluchtpunkt fiir die verschiede-
nen theologischen Strémungen nehmen und
andererseits ihre Ausprigung in einzelnen
Redeformen sowohl synchron wie auch dia-

Theologie des
Alten Testaments

chron untersuchen, wobei im Phinomen der
Fortschreibung bereits eine erste Form von
theologischer Reflexion vorliegt, die etwa im 8.
Jahrhundert v. Chr. beginnt und sich in nach-
exilischer Zeit fortsetzt.

Im zweiten Kapitel beschreibt die Verfas-
serin in acht Abschnitten die unterschiedlichen
Offenbarungsformen JHWHs, die sich aus der
Untersuchung der ,fiinf groflen Redeformen
Erzahlung und Recht im Pentateuch, Prophetie,
Kult und Weisheit“ (32) ergeben. Durch diesen
Ansatz soll auch gewihrleistet sein, dass die je-
weiligen Buchzusammenhénge sichtbar bleiben
(vgl. 35).

Ein erster Abschnitt widmet sich konse-
quenterweise der Namensoffenbarung Gottes,
wie sie sich einesteils am Beginn des Dekalogs
mit dem Verweis auf die Rettung des Volkes
aus der Sklaverei in Agypten und andernteils in
der Berufung Moses in Ex 3 und dem Parallel-

L' Gerhard von Rad, Theologie des Alten Testaments, 2 Biande, 1. Aufl. Miinchen 1957 bzw. 1960.

Fiir eine ausgezeichnete Darstellung der Entwicklung vgl. Ludger Schwienhorst-Schonberger,

Theologien des Alten Testaments, in: ThRv 114 (2018), 91-108. Zu den jiidischen Autoren vgl.
Marvin Sweeney, Jewish Biblical Theology and Christian Old Testament Theology, in: ThLZ 134

(2009), 397-410.

Walter Zimmerli, Grundrif3 der alttestamentlichen Theologie, Stuttgart 1972.
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text von Ex 6 zeigt. Dem Charakter eines Lehr-
buches entsprechend werden die Textstellen auf
der Basis der Neuen Ziircher Bibel im Wort-
laut und didaktisch klug aufbereitet angefiihrt,
um anschlieffend in den Grundziigen erklart
zu werden, wobei sowohl die Unterschiede in
Form und Gattung wie auch die Verbindung
mit vergleichbaren Texten zur Sprache kom-
men. Abgeschlossen wird die Erkldrung mit
einer grau unterlegten Zusammenfassung der
Ergebnisse, an die sich ein Verzeichnis weiter-
fithrender Literatur anschlief3t. So geschieht es
auch in allen anderen Teilen des Buches.

Sachlich entsprechend folgt im zweiten
Abschnitt die Behandlung der Texte, welche
die je spezifische Rolle Gottes in seinem Befrei-
ungshandeln, einerseits im grofSen Zyklus der
Plagen und andererseits im rettenden Eingrei-
fen beim Auszug aus Agypten und am Schilf-
meer schildern. Dem Textverlauf von Ex 1-15
folgend, werden die einzelnen Situationen im
Geschehen dargestellt und nach ihren Erzahl-
strangen analysiert. Als Ergebnis formuliert
die Verfasserin: ,Die theologische Meister-
leistung der Exoduserzihlung Ex 1-15 besteht
darin, dass durch den auffilligen Gattungsmix
von verschiedenen Erzdhlformen, poetischen
Elementen, Kult- und Rechtssprache ein sehr
dichtes Textgefiige erreicht ist, dass [sic!] eine
Erzahlung der mythischen Vergangenheit mit
neuen historischen Bedingungen (,Israel im
Land mit einem Tempel) verkniipft, die ihrer-
seits Interpretationsspielraum zulassen fiir zu-
kiinftige, wiederum ganz neue historische, ge-
sellschaftliche und kulturelle Verhiltnisse. (61)

Gesondert wird anschlieflend noch die Fi-
gur des Mose behandelt, und zwar mit Blick auf
mogliche historische Reminiszenzen wie auch
im Blick auf die Traditionen, die in der Schil-
derung der Person, ihrer Herkunft und ihrer
Stellung verbunden sind.

Der dritte Abschnitt greift mit den Erzel-
terniiberlieferungen auf die Vorgeschichte des
Exodus zuriick und zeigt auf, wie sich in den
VerheifSungen an die Viter Gottes Wirken an
Einzelpersonen darstellt. Im Einzelnen handelt
es sich um zwei Erzdhlzyklen — Abraham- und

4

Jakobszyklus*. Deren inhaltliche Schwerpunkte
sowie die im Vergleich deutlich hervortreten-
den Unterschiede und die mit dem Grofikontext
verkniipfenden Elemente werden wiederum
anhand von einschldgigen Textstellen sorgfiltig
herausgearbeitet und kommentiert.

Mit dem Blick auf Schopfung und Urge-
schichte wird schlieSlich im vierten Abschnitt
das bisher partikular erscheinende Wirken
Gottes an Israel vor allem in exilisch-nachexi-
lischer Zeit insofern tiberhoht, als damit gezeigt
werden soll, ,dass der Gott Israels Gott aller
Menschen ist.“ (94f.) In diesem Zusammen-
hang wird verstandlich, dass in den biblischen
Schopfungstexten in besonderer Weise auf die
altorientalischen Uberlieferungen Bezug ge-
nommen wird. Ausfiihrlich geht die Verfasserin
auf die Art ein, wie die biblischen Erziahler mit
den Vorlagen umgehen und sie adaptieren,
wobei in ihren Texten ein &lterer von einem
jiingeren Strang, P(riesterschrift) und Nicht-
P(riesterschrift), unterschieden werden kann,
was letztlich auch fiir die gesamte Urgeschichte
(Gen 1-11) gilt. In der Verbindung der ver-
schiedenen Strange ergibt sich ein fortlaufendes
Muster der ,Zerriittung der Beziehung von
Gott und Mensch® (111), die auf den Neuanfang
mit Abra(ha)m hinfiihrt. Im Anschluss an die
Erlduterung dieser Texte wirft die Verfasserin
noch einen Blick auf die in poetischen und
prophetischen Uberlieferungen vorhandenen
Schépfungstexte und rundet damit das Thema
ab, dem ,,im theologischen Gesamtkonzept der
hebriischen Bibel eine untergeordnete Rolle
zukommt“. Denn ,,[d]ie Erstbegriindung, wa-
rum Gott zu Israel halt, liegt ndmlich weniger
in seinem Schopfungshandeln, als in den heils-
geschichtlich gepragten Griindungsmythen zu
Auszug und Erzeltern.“ (94)

Der fiinfte Abschnitt behandelt das zentra-
le Thema der Offenbarung Gottes in Bund und
Gesetz, wobei im ersten Teil die verschiedenen
Bundeskonzepte vorgestellt und im Anschluss
daran anhand von konkreten Texten in ihren
literarischen Kontexten, Deuteronomium, Si-
naitiberlieferung und Priesterschrift, analysiert
werden. Danach werden noch kurz die prophe-

Die Josephserzéhlung wird im Rahmen der Weisheitsliteratur besprochen (vgl. 279f.)
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tische Ankiindigung eines neuen Bundes sowie
der Bund mit dem Haus David angesprochen.

Der zweite Teil befasst sich mit dem Thema
Gesetz und bespricht zuerst die verschiedenen
Gesetzessammlungen in ihren zeitlichen und
sozialen Verankerungen sowie ihren Beziehun-
gen untereinander. Insgesamt machen sie mit
den Biichern Levitikus und Deuteronomium
einen erheblichen Teil der Tora aus. Aus dieser
Masse der Texte wéhlt die Verfasserin einzelne
Beispiele aus, welche im Laufe der Zeit eine be-
sondere Wirkung entfaltet haben, beispielswei-
se das Liebesgebot von Lev 19,18, wobei sie die
beiden Ubersetzungsméglichkeiten von 71m2:
»wie dich selbst“ bzw. ,.er ist wie du“ mit der je-
weils unterschiedlichen Aussage diskutiert und
mit dem Zitat im Neuen Testament sowie mit
weiteren Stellen, welche eine dhnliche Thema-
tik ansprechen, wie etwa die ,Goldene Regel,
verbindet (vgl. 154f.). Nicht minder bedeut-
sam ist die Diskussion der Talionsformel und
der Gesetze, welche die Todesstrafe fordern,
wobei in diesem Zusammenhang wiederum
die Ubersetzung von Gen 9,6, einer Stelle, die
immer wieder zur Legitimation der Todesstrafe
vorgebracht wurde, eine wichtige Rolle spielt:
Wer einen Menschen erschlégt, soll nicht durch
einen Menschen, sondern ,um des Menschen
willen® getotet werden (vgl. 161).

Uberblickt man die Darstellung der Re-
deformen des Pentateuchs, so sieht man in der
Tat, dass durch diesen Ansatz die Buchzusam-
menhinge gut erkennbar bleiben.

Der sechste Abschnitt widmet sich den
vielfaltigen Redeformen in der prophetischen
Literatur, konzentriert in den Themen von Ge-
richt und Heil. Den Schwerpunkt bilden die
yhinteren® = Schriftpropheten (0'17MX nicht:
DMNX wie 167!), denen ein kurzer allgemeiner
Blick auf das Phanomen der Prophetie und
deren Redeformen vorangestellt ist. Den ersten
Teil bilden die Propheten des 8. Jahrhunderts,
Amos, Hosea und Jesaja 1-39, die anhand
von typischen Texten wie Berufungsbericht,

Visionsschilderung, sozial- und kultkritischen
Worten sowie Beispielen von Heilsworten vor-
gestellt werden. Bei Jesaja kommen die Imma-
nuel-Worte dazu, wahrend die Zionstexte und
die apokalyptischen Ausblicke nur am Rande
vorkommen.

Im zweiten Teil werden die exilischen
Propheten, Jeremia und Ezechiel, vorgestellt,
wobei auffillt, dass die Beispieltexte fiir die Ge-
richtsverkiindigung des Jeremia der Prosaiiber-
lieferung entstammen®, welche auch das Thema
des prophetischen Konflikts und des Leidens
illustrieren. Beispielhaft fiir Letzteres ist Jer
20,14-18 angefiihrt, jedoch filschlicherweise
als Teil der fiinften Konfession (20,7-13) (vgl.
199). Die Heilsworte (Kap. 30-31) wie auch
die umfangreichen Fremdvoélkerspriiche (Kap.
46-51) kommen nicht vor, obwohl gerade diese
Redeformen in den Prophetenbiichern einen
groflen Raum einnehmen®.

Bei Ezechiel spielt das Thema von JHWHs
Auszug aus dem Tempel als Anzeige des kom-
menden Gerichts eine grofle Rolle, womit sich
ein Bezug zu priesterlichen Traditionen andeu-
tet. Mit der Vision von der Auferstehung der
Totengebeine (Ez 37,1-14) ist jedoch eine Zeit
nach dem Gericht im Blick, die von spiteren
Erginzern mit der Errichtung eines neuen
Tempels entfaltet wird. Der dritte Teil ist im
Wesentlichen von den Texten aus Jes 40-66
gepragt, denn hier bricht die Vorstellung von
dem einen Gott durch, der sich als der Schopfer
der Welt als solcher erweist, die Geschicke der
Volker lenkt und Israel als seinen Knecht in den
Dienst nimmt. Die konkreten Heilshoffnungen
von Sacharja und Haggai erginzen diese Texte,
die noch in einem weiteren Teil mit verstreuten
apokalyptischen Aussagen erweitert werden.

Die Redeformen des Psalters sind Thema
des siebten Abschnitts. Als Gebete sind diese
Texte gleichsam die Antwort auf Gottes Sein
und Wirken, die sich in vielerlei Formen aus-
driickt, wobei Lob und Klage im Vordergrund
stehen. Nach einem Aufriss der Struktur des

Einleitend ist wohl die poetische Fremdgotterpolemik in Kap 2-3 genannt, der Beleg D’NX¥N

als ,,Bild des Ehebruchs ist allerdings falsch (vgl. 196).

»Nach der neuesten Statistik von CHAE [...] entfallen tiber 15% der prophetischen Literatur im

AT auf Orakel tiber Fremdvolker ... Diese Angaben vermitteln eine Ahnung von der tatsich-
lichen Rolle der Gattung in Israel®, so Hermann-Josef Stipp, Jeremia 25-52 (HAT 1/12,2), 629.
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Psalters analysiert die Verfasserin Ps 22 als Pa-
radebeispiel einer Klage, die positiv endet. An-
schlieflend werden weitere Gattungen kurz be-
sprochen, die Themen aus anderen biblischen
Biichern, wie z. B. Schopfung, Geschichte, Zion
u. a., aufgreifen. SchliefSlich werden im achten
Abschnitt noch jene Biicher vorgestellt, welche
in den grofleren Bereich der Weisheitsliteratur
gehoren’, allen voran das Buch Jjob, daneben
noch Kohelet®, wobei die Verfasserin lobens-
werterweise ebenso die deuterokanonische Li-
teratur berticksichtigt. Der letzte Abschnitt fasst
schlieflich in einer Art Literaturgeschichte die
theologischen Strémungen in ihrer Entwick-
lung zusammen.

Das dritte Kapitel des Buches fasst die
vielfiltigen Weisen der Rede von Gott im AT
in ihrer geschichtlichen Entwicklung in einigen
wichtigen Punkten zusammen. Am Anfang
steht naturgemafl die Verwandlung einer frii-
hen polytheistischen Vorstellung, die nicht nur
hinter den verschiedenen Gottesnamen zu ver-
muten, sondern auch in Inschriften zu finden
ist, welche eine weibliche Gottheit an der Seite
von JHWH nennen’, hin zu einer ansatzhaften
Alleinverehrung, die mit den Propheten des 8.
Jahrhunderts v. Chr. verbunden sein konnte.
Die Reformen der spaten Konigszeit, welche die
synkretistischen Zustande zuriickdrangten, be-
reiteten in der exilisch-nachexilischen Zeit den
Weg hin zur immer stirkeren Verbreitung jenes
Eingottglaubens, der sich am Ende durchsetzte
und alte Vorstellungen verdringte.

Den nichsten Punkt bildet das Bilderver-
bot, das die Verfasserin in ,persisch-hellenis-
tischer Zeit verortet und mit ,dem Verbot der
Aussprache des Gottesnamens ' (323) in Ver-
bindung bringt. Im Einzelnen zeichnet sie zu-
néchst ,,[d]ie historische Entwicklung der Bild-
losigkeit JHWH® [sic!] nach, wie sie sich aus dem
vorhandenen Bildmaterial rekonstruieren lasst,

und skizziert dann die biblischen Begriindun-
gen, die in der Unvergleichlichkeit des Schopfer-
gottes ihren Riickhalt haben und letztlich dahin
fihren, dass die Tora das Kultbild ersetzen kann.
Dieses Thema wird anschliefflend noch im Ab-
schnitt Giber ,,Bedeutung und Verwendung des
Gottesnamens™ weiter behandelt (338-352).

Unter dem Titel ,Kénigtum und Eschato-
logie® setzt die Verfasserin das Koénigtum der
davidischen Dynastie mit dem bewéhrten Mus-
ter der Zitation einschldgiger Stellen mit dem
Konigtum JHWHs in Verbindung und zieht
dann die Linie auch aus zur Erwartung eines
endzeitlichen Messias. Schliefilich ergibt sich
aus der Vorstellung von JHWHs Herrschaft die
theologische Sicht der Welt als eine von gott-
licher Ordnung geprigte Schopfung. Dieses
Konzept wird im néchsten Punkt dahingehend
zugespitzt, dass auf das Ergehen des Gottes-
volkes in dem von Gott geschenkten Land ge-
schaut wird. Diese Gabe Gottes verlangt nicht
nur eine entsprechende Reaktion von Seiten des
Volkes, welche in der Regel mit dem Kult abge-
deckt wird; sie gerat auch in Gefahr, verlustig
zu gehen, wenn das Volk gegen das Grundgebot
verstofit und die Folgen tragen muss.

Im letzten Punkt reflektiert die Verfasserin
noch jenen Prozess, der zur Entstehung des
Kanons fithrte, der sich schliefilich in der Vor-
stellung von ,,Heiliger Schrift verfestigte.

In den von Mitarbeitern gestalteten An-
hingen findet sich im ersten eine Zuord-
nung der im Buch behandelten theologischen
Themen zur protestantischen Leseordnung
(419-437) und im zweiten eine ebensolche zu
den schulischen Lehrplianen (439-453). Diese
Zusdtze machen das geschickt gestaltete Lehr-
buch auch iiber den akademischen Gebrauch
hinaus vor allem fiir evangelische Beniitzer
recht brauchbar.

Linz Franz Hubmann

In der Frage nach dem Prinzip der Vergeltung in der Spruchliteratur spricht K. Koch nicht von

einer ,,schicksalswendenden® (so die Verfasserin 257), sondern von der ,,schicksalswirkenden

Tatsphare®

10

In das Zitat von Koh 1,1-3 ist auch die Uberschrift zum Text von 1,3-11 geraten!
Eine solche kann nur ,,Paredra“ heiflen und nicht wie 307 ,,Paredros®
Die Bezeichnung als ,,Qiddus hasem® (ebd.) ist eine unangebrachte Verengung der spiteren

rabbinischen Vorstellung der Hingabe an Gott und seine Gebote bis hin zum Martyrium.
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Besprechungen

Der Eingang der Rezensionen kann nicht gesondert
bestitigt werden. Die Korrekturen werden von der
Redaktion besorgt. Bei Uberschreitung des Umfanges
ist mit Kiirzungen zu rechnen. Nach Erscheinen der
Besprechungen erhalten die Rezensenten einen, die
Verlage zwei Belege.

BIBELWISSENSCHAFT

¢ Hafner, Gerd / Huber, Konrad / Schreiber,
Stefan (Hg.): Kontexte neutestamentlicher
Christologien (Quaestiones disputatae 292).
Herder Verlag, Freiburg i.Br.—Basel-Wien
2018. (264) Kart. Euro 32,00 (D) / Euro 32,90
(A) / CHF 43,90. ISBN 978-3-451-02292-0.

Der Sammelband enthilt sieben Beitrage, die
auf Vortrage bei der Jahrestagung der Arbeits-
gemeinschaft Katholischer Neutestamentlerin-
nen und Neutestamentler (AKN) im Jahr 2017
in Paderborn zuriickgehen. Die Tagung stand
unter der Frage, wie Christologie verbunden ist
mit Christopraxis.

Im umfangreichen ersten Beitrag und
in ausfithrlicher Auseinandersetzung mit der
Fachliteratur behandelt Christoph Niemand
unter dem Titel ,Teilhabe an der Bildgestalt
des Sohnes“ die paulinische eivkw,n-Chris-
tologie. Der Blick richtet sich dabei vor allem
auf den zweiten Korintherbrief (2 Kor 3,18; 4,4
und 4,6) und den Romerbrief (Rom 8,29). Als
kleines Detail der Untersuchung sei hervor-
gehoben die gut begriindete Ubersetzung des
Verbums katopri,zomai in 2 Kor 3,18 mit ,,im
Spiegel(bild) schauen®. Dariiber hinaus werden
weitere eivkw,n-christologische Anklange bei
Paulus (1 Kor 15,49; Gal 4,19; Phil 3,21) und in
der Paulusschule (Kol 1,15 und 3,9-10) unter-
sucht. Im Sinne der Aufhellung von Kontexten
wird auch die Weisheitsliteratur einbezogen
und wird eine Untersuchung zur platonisieren-
den Exegese von Philo prasentiert. Christoph
Niemand kommt zu einem zweifachen Ergeb-
nis. Christus ist einerseits ,,Abbild des lebendi-
gen Gottes“ und man kann ,in seinem Antlitz
Gott selbst sehen und erkennen®. Anderseits ist
Christus ,,das Ur- und Zielbild des Menschen,
wie Gott ihn dachte, wollte und schuf: sein
Ebenbild“ (55).

Unter dem Titel ,,Zwischen Macht und
Ohnmacht® fithrt Rainer Schwindt zu einer

»kontextuelle(n) Lektiire der Préiexistenzaus-
sagen in den Christusliedern Phil 2,6-11 und
Kol 1,15-20% (60). Fur Phil 2,5, den Satz, der
das Christuslied im Philipperbrief einleitet,
wird folgende Ubersetzung vorgeschlagen:
»Dies sinnt unter euch, was ihr in Christus Je-
sus sinnen miisst“ (75). Bereits diese Einleitung
deutet an, dass den Aussagen tiber Christus
in Phil 2,6-8 eine ,normative Bedeutung als
ethisches Vorbild“ zukommt (74). Der Schwer-
punkt des Beitrags liegt in der Untersuchung
der Préexistenzaussagen in Phil 2,6-11 und im
Briefkontext. Dabei wird besonders der escha-
tologische Text Phil 3,17-21 einbezogen. Um
das ,besondere Profil der Priexistenzaussagen
im Philipperbrief zu verdeutlichen, wird ein
»Seitenblick auf den tibrigen Befund bei Paulus
und im Kolosserhymnus® (92) geworfen. Zum
tibrigen Befund werden die Stellen 2 Kor 8,9
und 1 Kor 8,6 gezdhlt. Der Kolosserhymnus
wird in einer dreistrophigen Gliederung gese-
hen (Kol 1,15-16 / 17-18a/ 18b-20). Er ist kein
»abgehobener weltfremder Text®, sondern seine
»kosmische Christologie trifft den Nerv der
Zeit“ (100). Mit den Aussagen iiber Jesu Pri-
existenz hebt der Philipperhymnus seine gott-
liche Hoheit hervor. Zugleich wird ,,der Mensch
Jesus zum unbedingten Vorbild fiir die philippi-
sche Christenexistenz® (101).

Unter dem Thema ,Verschlungene Pfa-
de, erhohter Herr“ bringt Hans-Georg Gradl
Ausfithrungen zur Christologie der Apostel-
geschichte. Zu Beginn betont er: ,Die eine
Christologie der Apostelgeschichte gibt es
nicht“ (103). Er setzt sich zum Ziel, ,,die Funk-
tion und lebenspraktische Relevanz, die Ver-
wendung und Wirkkraft eines christologischen
Modells“ (105) zu untersuchen. Seine These
lautet: Der erhohte Herr bleibt ,,als swth,r sei-
ner Kirche zugewandt® (107). Ansatzpunkte
dieser Christologie sind die Aussagen iiber die
Aufnahme Jesu in den Himmel (Apg 1,1-11)
und iiber seine Erhéhung (Apg 7,55-56). Bei
der Untersuchung von Apg 1,1-11 wird be-
tont: ,,Die Himmelfahrt stellt keinen Abschied
vom erhohten Kyrios dar, sondern den Uber-
gang in eine andere Prisenzform“ (109). Das
Wirken und die Gegenwart des Erhohten zeigt
sich in Zeichen und Wundern, die geschehen,
im Wirken der Zeugen, in Visionen, in der Er-
fahrung des Geistes und im Leben der jungen
Kirche, in der das Brotbrechen und die Schrift-
auslegung eine besondere Rolle spielen. ,,Lukas
ist bemiiht, die bleibende Prasenz des Erhohten
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herauszustellen und die Geschichte auf sein
Wirken hin transparent zu machen® (121).

In Zusammenarbeit mit Volker Nig-
gemeier untersucht Adrian Wypadlo christo-
logische Vorstellungen und Bekenntnisaus-
sagen im ersten Korintherbrief. Dieser Beitrag
geht zuriick auf ein Seminar bei der Tagung
in Paderborn, das sich in drei Sitzungen aus-
gewihlten Stellen des Briefes widmete, ndm-
lich der christologischen Notiz in 1 Kor 2,1-2,
dem christologischen Bekenntnis in 1 Kor 8,6
und den tauftheologischen Aussagen in 1 Kor
1,17 und 12,13. Dabei wird die Bedeutung der
Kreuzestheologie fiir die Gemeindesituation in
Korinth, die theologische Basis fiir die Behand-
lung der aktuellen Problematik betreffend das
Gotzenopferfleisch und das ,,Taufgeschehen als
Kontextualisierung paulinischer Christologie®
(156) betrachtet.

Der Beitrag von Stephan Witetschek zum
Thema ,Leben aus johanneischer Christolo-
gie“ geht ebenfalls auf gemeinsame Arbeit in
einer Seminargruppe zuriick und ist dem zen-
tralen Begriff ,,Leben” im Johannesevangelium
und in den Johannesbriefen gewidmet. Be-
sonderes Interesse gilt der Kontextualitdt der
johanneischen Christologie. Es geht dabei um
die Frage: ,Wie lebt man mit johanneischer
Christologie?“ (161). Die Behandlung der Fuf3-
waschung mit ihrer zweifachen Deutung (Joh
13,2-17) und des johanneischen Liebesgebotes
(Joh 13,34-35; 15,12-17) bilden das Herzstiick
dieses Beitrags. Die Kontextrelevanz der johan-
neischen Christologie ldsst sich besonders im
Blick auf das Liebesgebot erkennen.

Auch die unter dem Titel ,Theozentrik und
Glaubensmotivation prasentierten Ausfithrun-
gen zum Hebréerbrief von Stefan Schapdick ge-
hen auf ein Seminar bei der Tagung zuriick, das
sich der ,,appellativen Grundhaltung® (187) des
Hebréerbriefes widmete. Die in diesem Brief
hervorgehobenen Titulaturen fiir Jesus, namlich
»Sohn“ und ,Hohepriester” bilden ,,die Sdulen
der Christologie“ des Briefes (188). Sie vermit-
telt die Gewissheit, dass der, der aus dem Him-
mel stammt und ,,zugleich voll und ganz auf der
Erde verankert ist“ (188), zuverldssig den Weg
zum Heil zeigen kann. Der Beitrag richtet den
Blick vor allem auf den Abschnitt Hebr 1,1-4,
der in nuce alle christologischen Kernaussagen
enthalt, und zusatzlich auf Hebr 1,5-14; 2,5-18
und 4,14-5,10. Die Christologie des Hebraer-
briefes ist ,wesentlich adressatenorientiert” und
mochte angesichts von ,Ermitidungserschei-

nungen christlicher Glaubenspraxis® (224) im
Blick auf Jesus und sein Vorbild zur Ausdauer
auf dem Heilsweg motivieren.

Klaus von Stosch stellt seinen Beitrag
unter das Thema ,Kontexte spitmoderner
Christologien. Er geht von der Frage aus, in-
wiefern ,,Lebenspraxis als Anstof3 fiir die Theo-
riebildung systematischer Theologie“ (229)
angesehen werden kann. Untersucht wird ers-
tens der ,kommunikationstheoretische und
hermeneutische* Entwurf von Jiirgen Werbick.
Dieser wird gesehen als ,,typisches Beispiel fiir
die kommunikationstheoretische und herme-
neutische Ausrichtung wichtiger Teile der syste-
matischen Theologie der Gegenwart. Zweitens
wird die ,pragmatische Theorie von Robert
Brandom sowie seine Rezeption von Wittgen-
stein dargelegt. Dabei wird der ,ausdriicklich
auf der Lebenspraxis basierende Ansatz fir
die Christologie“ hervorgehoben. Drittens be-
handelt der Beitrag den ,jiidisch-christlichen
Dialog als prekiren Ort christologischer Theo-
riebildung® (230).

Die Ausgangsfrage der Tagung lautete:
~Welcher Zusammenhang zeigt sich zwischen
Christusglaube und Nachfolge?“ (7). Die Bei-
trige im vorliegenden Sammelband greifen
in verschiedener Weise diese Frage auf. Ins-
gesamt lasst der Band gut erkennen, dass das
Neue Testament den Zusammenhang zwischen
Christusglaube und Nachfolge bzw. die Ver-
bindung von Christologie und Christopraxis
auf vielfiltige Weise bezeugt.

Innsbruck Martin Hasitschka SJ

KIRCHENGESCHICHTE

¢ Angenendt, Arnold: »Lasst beides wach-
sen bis zur Ernte ...«. Toleranz in der Ge-
schichte des Christentums. Aschendorff
Verlag, Munster 2018. (243) Geb. Euro
17,90 (D) / Euro 18,40 (A) / CHF 18,25. ISBN
978-3-402-13246-3.

Ein friedliches Zusammenleben in einer
pluralen Welt ist ohne eine Kultur der Tole-
ranz unmoglich. Aus welchen Quellen aber
speist sich Toleranz? Hat sie einen festen
Ort in der Geschichte des Christentums? In
einer brillanten Studie geht der Verfasser der
Wirkungsgeschichte der neutestamentlichen
Perikope vom Unkraut unter dem Weizen
(Mt 13,24 -30) nach. Seine These lautet, dass
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diese biblische Perikope in der Geschichte des
Christentums zwar immer zu einer Praxis der
Toleranz inspiriert hat, jedoch auch mit er-
schreckenden Phasen zu rechnen ist, in denen
Jesu Intention umgedeutet wurde oder ganz
in Vergessenheit geriet. Grundsitzlich gilt:
»Das Neue Testament fordert von der Kirche
absolute Gewaltlosigkeit.“ (35) Angesichts der
Gewaltspirale in der Geschichte, der sich auch
die Kirche nicht entzogen hat, kann festgestellt
werden: ,Religiose Gewalt, die Menschen ver-
nichtet, weil sie, mit religiésen Augen betrach-
tet, Stinder sind, ist deshalb selbst Siinde.”
(46) Sorgfiltig geht der Verfasser der Frage
nach, wie es zur Legitimation von Gewalt kam
und konstatiert fir das Hochmittelalter einen
sunerhorte[n] Umbruch® (99). Wihrend etwa
Abaelard (+ 1142) noch ein Toleranzverstind-
nis vertritt, das bereits an die Moderne er-
innert, legitimiert Thomas von Aquin (f 1274)
schon die Todesstrafe fiir Ketzer. Bei ihm heif$t
es: ,Wenn aber aus der Totung der Schlechten
keine Gefahr fiir die Guten erwichst [...], so
ist es erlaubt, die Bosen zu toten.“ (101). Papst
Gregor IX. (T 1241) billigt erstmals die Todes-
strafe fir hartnickige Ketzer, sogar ,,mit dem
Tod auf dem Scheiterhaufen (99). Trotz des
neuen Freiheitsdenkens, das mit der Reforma-
tion aufkommt, bleiben die Reformatoren dem
alten Ordnungsdenken verpflichtet, das fiir
Ketzer den Tod auf dem Scheiterhaufen vor-
sieht. Selbst der Aufklirer Rousseau (+ 1778)
empfiehlt noch fiir alle, die einer aufgekldrten
Herrschaft nicht zu folgen bereit sind, die To-
desstrafe! Hilfreich sind viele Differenzierun-
gen und neue Einsichten, die sich mit der Lek-
tiire einstellen, wie z.B. der Zusammenhang
von Kreuzzugsethos und Reinigungsdenken,
der Inquisition als rationales Justizverfahren
(das den Wahn einer irrationalen Hexen-
ausrottung eher einddimmt als befordert), die
religiose Verankerung des aufgeklarten Ge-
dankenguts und vieles andere mehr. Insgesamt
eine ausgezeichnete Studie, kurzgefasst und
erfreulich prignant! Zur Eigenart des Verfas-
sers gehort es, seine Argumentation auf viele
klug ausgewihlte Zitate zu stiitzen. Eine fas-
zinierende Lektiire! Wer tiefer in die Thematik
einsteigen mochte, dem sei von demselben
Verfasser das 800 Seiten umfassende Standard-
werk ,,Toleranz und Gewalt. Das Christentum
zwischen Bibel und Schwert“ (Miinster 2007)
empfohlen.

Bamberg/Linz Hanjo Sauer

PASTORALTHEOLOGIE

¢ Stechmann, Annette: Das Leid von Mut-
tern totgeborener Kinder. Ein Ort der Theo-
logie (Studien zur Theologie und Praxis der
Seelsorge 105). Echter Verlag, Wurzburg
2018. (427) Kart. Euro 42,00 (D) / Euro 43,20
(A) / CHF 42,82. ISBN 978-3-429-05308-6.

Unermesslich ist der Schmerz fiir Miitter und
Viter, wenn sie plétzlich mit dem Tod konfron-
tiert werden, wo sie doch noch voll guter Hoff-
nung auf das Geschenk eines Kindes waren.

Diese Verlusterfahrung ist zugleich noch
stark tabuisiert im offentlichen Bewusstsein;
Gott sei Dank erfahren Eltern immer mehr pro-
fessionelle Unterstiitzung im Krankenhaus. Ein
sehr wertvoller Beitrag dazu ist die Forschungs-
arbeit von Annette Stechmann am Institut fiir
Pastoraltheologie der Universitit Graz.

Sie beschreibt ihre seelsorglichen Begeg-
nungen mit Miittern, Vitern, Familienangeho-
rigen, die von einem Kind Abschied nehmen
miissen. Die Sprachfihigkeit theologischer Rede
stofit an ihre Grenze — wie da von Gott reden?

Ein Riickblick in die Geschichte beschreibt
die noch viel hohere Kindersterblichkeit und
die weitaus groflere Not der Betroffenen, weil
ungeborenen Kindern auch noch die volle
Heilsfahigkeit abgesprochen wurde; das Kon-
strukt des ,,limbus“ wurde fiir ungetaufte Kin-
der erdacht. Erst im Zuge des Vaticanum II
wurde dieses Konstrukt aufgebrochen im Ver-
trauen auf die groflere Barmherzigkeit Gottes.

Sehr pragnant beschreibt die Autorin diese
Verdnderungen und ihr Forschungsfeld, die
Tabuisierung dieses allzu frithen Sterbens von
Kindern, die Not der Eltern und ihre unter-
schiedlichen Trauerformen, hilfreiche Ansitze
seelsorglichen Begleitens, die Frage nach dem
Leid in einer postsdkularen Zeit. Sie prazisiert
ihre Forschungsfrage: Was ist das Qualitatskri-
terium christlicher Gottesrede, wenn ein Kind
schon in der Schwangerschaft stirbt, und die
Rolle der betroffenen Frauen als aktive Subjekte
der Gottesrede.

Als Forschungsansatz wird die Narrations-
analyse gewihlt, um anhand von Interviews mit
vier betroffenen Frauen herauszuarbeiten, wie
angesichts dieser Not von Gott gesprochen wird.

Es berithrt mich, der ich als Klinikseel-
sorger am Med Campus IV in Linz mit dhn-
lichen Leiderfahrungen konfrontiert werde,
sehr stark, wie authentisch durch diese Form
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der Forschung das Leid der Frauen zur Sprache
kommt, wie Verletzungen durch Fehlverhalten
beteiligter Berufsgruppen, wie Entfremdungen
und Beziehungsbriiche, die Schuldfrage, tra-
gende Beziehungsnetze, hilfreiche Rituale und
eigene Verletzlichkeit beschrieben werden.

Sechs systematische TheologInnen werden
hierauf zur Kommentierungen der Interview-
ertrage der vier Frauen eingeladen; diese ringen
mit grofler Achtsamkeit um feinfiihlige Ant-
worten. Die Autorin fithrt diese Diskussion fort
und zieht dann in der Form der Abduktion ihr
zusammenfiihrendes Restimee.

Angesichts der Leiderfahrung des Ver-
lusts eines Kindes bleibt eine offene Wunde, die
Frage nach dem Warum bleibt unbeantwortet.
Das empathische Begleiten will Raum erdffnen,
wo Frauen ihr Leid transzendieren koénnen.
Halt gibt der zértliche Blick auf das Kind, die
unaufdringliche Prasenz von nahestehenden
Personen im Wissen, dass Gott immer schon
da ist. Menschliche Néhe und Empathie sind
Inkarnation der Zirtlichkeit Gottes.

Das Buch sei vor allem jenen empfohlen,
die im Rahmen der unterschiedlichen Berufs-
gruppen einer Klinik mit Miittern von totgebo-
renen Kindern und deren Verlusterfahrung in
Beziehung treten. Diese Begegnungen mogen
mit groflem Respekt vor der Wiirde der Frauen
und der Wiirde ihrer Kinder geschehen; ge-
fordert ist achtsames Hinhoéren und auch das
Wahrnehmen der eigenen Verletzbarkeit. Be-
fruchtend und erfrischend finde ich als Rezen-
sent die theologische Wechselrede zwischen
den sechs Systematischen Theologlnnen und
der Autorin sowie ihre Abduktion einer Theo-
logie der Zirtlichkeit.

Linz Karl Mair-Kastner

PHILOSOPHIE

# Calin, Rodolphe / Dangel, Tobias / Vinco,
Roberto (Hg.): Die Tradition der negativen
Theologie in der deutschen und franzosi-
schen Philosophie (Heidelberger Forschun-
gen 41). Universitatsverlag Winter, Heidel-
berg 2018. (436) Geb. Euro 66,00 (D) / Euro
67,90 (A) / CHF 67,28. ISBN 978-3-8253-
6496-0.

Fiir Sartre war die Sache klar: Eine Tradition der
negativen Theologie ist, wenn es sie gibt, nichts

anderes als die Fortschreibung des Atheismus
mit theologischen Mitteln und nur der lingst
aussichtslos gewordene Verzweiflungsversuch,
jene durchtriebene Dialektik zur Anwendung
zu bringen, derer eine trickreiche Theologie von
Taschenspielern sich befleifligt, um gerade aus
der grofiten Gefahr das Rettende wachsen zu
lassen und noch die vernichtende Niederlage des
negierten Gottes in ein triumphales Argument
ad maiorem Dei gloriam zu wandeln: ,diese
negative Theologie, die uns noch heute vergiftet,
griindet Gottes Sein und Wesen auf seine Ab-
wesenheit von aller Realitit® (vgl. 227f.). Mag,
ja muss man in Sartres Diagnose eines solchen
Sophismus des Nein auch eine unzuléssige Ver-
kiirzung der via negativa apophatischer Theolo-
gie erblicken, so wird die sachliche Problematik
vielleicht noch verschirft, wenn ein katholischer
Denker wie Claude Bruaire zu einer dhnlichen
oder zumindest dhnlich pointierten Einschat-
zung zu gelangen scheint: ,,Die negative Theo-
logie ist die Negation jeglicher Theologie. Thre
Wabhrheit ist der Atheismus® (vgl. 30; 398).

Wie auch immer dergleichen Zuspitzungen
néherhin zu differenzieren und zu nuancieren
sein mogen - dass jedenfalls jene Traditions-
linie einer negativen Metaphysik des aller po-
sitiven Préddikabilitdt entriickten Absoluten
sich vom (spédt-)antiken (Neu-)Platonismus bis
mitten hinein ins gegenwirtige Philosophieren
aus- und nachvollziehen lasst, beweist eindriick-
lich der vorliegende Band, der die gesammelten
Beitrige einer 2014 in Montpellier abgehaltenen
Tagung dokumentiert und in den Kontexten der
deutschen und franzosischen Gegenwartsphi-
losophie die anhaltende Wirkmaichtigkeit ne-
gativ-theologischen Denkens exemplarisch zu
verdeutlichen versteht. In anndhernd zwanzig
Studien, von denen gut die Halfte in deutscher,
knapp die Halfte in franzosischer Sprache abge-
fasst sind, werden so unterschiedliche Autoren
analysiert wie Simone Weil, Emmanuel Levinas,
Theodor W. Adorno, Walter Benjamin, Erich
Przywara, Martin Heidegger, Karl Jaspers, Jean-
Paul Sartre, Jacques Lacan, Jacques Derrida,
Jean-Luc Marion, Michael Theunissen, Giorgio
Agamben und Georges Didi-Huberman. Die
einzelnen Untersuchungen finden sich paratak-
tisch und unter Verzicht auf eine sie gruppie-
rende Gliederung aneinandergereiht und auch
ein erschlieffendes Register lasst der inhalts-
und umfangreiche Band vermissen. Dass (nur)
einem Artikel ein Abstract vorangestellt ist,
wihrend alle anderen Aufsitze darauf verzich-
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ten, zeugt zudem von einer Heterogenitit der
aufleren Darstellung, die sich hitte vermeiden
lassen. Auch eine gewisse Zahl von Satz-, Tipp-
und Trennfehlern erweckt den Eindruck, dass
die Endredaktion nicht mit letzter Sorgfalt vor-
genommen wurde. Dem reichen Inhalt tut dies
freilich keinen Abbruch.

Unter den durchwegs instruktiven Beitrd-
gen, die hier nicht en détail wiedergegeben wer-
den kénnen, ragt in systematischer Perspektive
der die Reihe der Referate zu Recht eréffnende
Text von Jens Halfwassen heraus, der unter dem
Titel ,,Gott im Denken“ die Fundamental-Frage
aufwirft und beantwortet ,Warum die Philoso-
phie auf die Frage nach Gott nicht verzichten
kann® Im Blick auf den geschichtlichen Anfang
allen abendlidndischen Philosophierens zeigt
Halfwassen zunichst, dass und inwiefern ,,die
Philosophie ihr Wesen aufgeben wiirde, wenn
sie die Frage nach Gott nicht mehr stellte (11).
Halfwassen versteht Philosophie mit Aristoteles
als metaphysische Prinzipientheorie, die auf das
Ganze geht, indem sie nach dessen letzten Grund
und ersten Ursprung fragt, der seit Anaximan-
der auch als das Gottliche apostrophiert und seit
Xenophanes im Sinne eines ,,genuin philosophi-
sche[n] Monotheismus® (13) als einzig gedacht
zu werden pflegt: ,Sofern und solange Phi-
losophie Ausgriff auf das Ganze des Seienden
ist und nach dem letzten Grund und Ursprung
des Ganzen fragt, ist sie auf den Gedanken des
Einen Gottes verpflichtet® (ebd.). Ausgehend
von dieser basalen Bestimmung der Philosophie
als einer offenbarungsunabhéngigen Theiologie
entwirft Halfwassen eine historisch informierte
Typologie von ,drei Grundformen® (14), wie
die Relation des Ganzen zu seinem gottlichen
Grund néherhin zu denken sei. Dabei lasst sich
unterscheiden: a) eine affirmative philosophi-
sche Theologie, die den Gottesgedanken geméf
dem traditionellen Theismus denkt als summum
ens: ein einzelnes, meist als Geist konzipiertes
Seiendes wird quasi als primum inter paria zu
einem hochsten ,,Etwas innerhalb des Ganzen®
(15) erhoben; b) eine in Hegel'scher Diktion
»spekulative® Metaphysik der trinitarisch in sich
selbst unterschiedenen All-Einheit, die iiber den
Theismus der Tradition insofern hinausgeht, als
der vom Ganzen nicht geschiedene, sondern
vielmehr in und als das Ganze sich artikulieren-
de Ursprung in seiner holistischen Horizonthaf-
tigkeit mehr als die Summe alles Einzelnen und
qua absoluter Geist zwar absolute Subjektivitit,
aber keine Person mehr ist; ¢) eine negative phi-

losophische Theologie, die den Ursprung des
Ganzen als dessen Verneinung denkt, welche
Negation jedoch anders als die blofle Privation
und vielmehr im Sinne der neoplatonischen
Henologie den ,iibergegensitzliche[n] Ein-
heitsgrund“ (18) in seiner transkategorialen
Jenseitigkeit und absoluten Transzendenz noch
tiber das Sein selbst hinausgehen und Gott da-
mit gegen jede klassische Onto-Theologie zu
einem {iberseienden Nicht-Etwas werden ldsst.
Wenn der erste und eine Grund und Ursprung
des Ganzen sich solchermaflen entweder den-
ken ldsst in Form einer ,affirmative[n] Theo-
logie des vollkommensten Seienden® (19) als ein
Hochstes im Ganzen, oder in Gestalt einer ,,spe-
kulative[n] Theologie der All-Einheit“ (ebd.) als
das binnendifferenzierte Ganze selbst, oder aber
auch unter den Vorzeichen einer ,negative[n]
Theologie des tiberseienden Absoluten® (ebd.)
als ein paradoxes Jenseits des Ganzen, so optiert
Halfwassen fiir eine konsequente, bei Eriugena
und Cusanus paradigmatisch ausgepragte Kom-
bination der beiden letzteren Metaphysik-Mo-
delle, da sich einerseits einzig im Denken der
All-Einheit ,,der Ausgriff auf das Ganze erfiillt*
(21) und andererseits aber erst ,die negative
Theologie des iiberseienden Einen® (20) als
»ultimative Erfiillung des Ursprungsgedankens®
(21) gelten konne.

Auchvor diesem Hintergrund von Halfwas-
sens Uberlegungen ist mit Jean-Luc Marion -
dem im vorliegenden Band Claudia Serban
einen Essay von brillanter Luziditdt widmet -
noch daran zu erinnern, dass die lebendige Tra-
dition der negativen Theologie also gerade nicht
auf eine Negation hinauszulaufen hat, die mit
einer ultimativen Verneinung sozusagen das
letzte (Sterbens-)Wort Uber Gott zu behalten
beliebte. Eine Apophatik, die nicht mehr wire
als das blof3 spiegelbildlich verkehrte Gegen-
stiick einer affirmativen Theologie, bliebe nach
Marion wie diese in einer onto-theologischen
Idolatrie befangen (so dass in diesem prazisen
und wohlverstandenen Sinne wenn nicht Sar-
tres, so doch Bruaires Gleichsetzung von nega-
tiver Theologie und Negation der Theologie in
ihr relatives Recht zu setzen ist). Negativ bleibt
gerade die konsequent und radikal negative
Theologie dann und darum nicht, wenn und
weil ihre via negativa in eine via eminentiae
tibergeht und in einen ,Raum der Rihmung®
(Rilke) einmiindet, wo sie zwar nicht mehr
begrifflich zu sprechen oder T katd tivog aus-
zusagen vermag, angesichts des Unaussprech-
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lichen, aber Ansprechbaren jedoch auch nicht
in einer schlechten Sigetik verstummt, sondern
zu jenem diskurslosen Diskurs von Doxologie
und post-pridikativer Preisung findet, dessen
hymnische Hyperbolik allein die Nichtidentitat
und Uneinholbarkeit des Transzendenten zu
wahren vermag und dieser gar nicht auszumes-
senden Distanz (un-)angemessen ist. Woriiber
man nicht sprechen kann, dariiber ist nicht
nur zu schweigen. Die negative Theologie ,zielt
[ndmlich] nicht darauf ab, jegliche Rede von
Gott zugunsten einer zweifelhaften Apophase
zurlickzuweisen (398), und ,zielt [...] [auch]
nicht darauf ab, am Ende einfach wiederherzu-
stellen, was sie zuvor negiert hat, sondern viel-
mehr darauf, Uber die via eminentiae von der
Pradikation (sei sie affirmativ und/oder nega-
tiv) zu einer dezidiert nicht-pradikativen Rede
zu gelangen, namlich dem Lobgebet* (406).

Es ist nur konsequent, wenn Marion die
hyperpositive negative Theologie, welche die
via negativa zu Ende gegangen ist und mit der
Apophansis auch die Apophasis hinter sich
gelassen hat, schlieSlich beim Namen nennt
und so anspricht, wie sie ihr lebendigstes Leben
beweist — als mystische Theologie des je grofieren
Gottes, der alles Begreifen blendet und allein
durch Seine Abwesenheit glinzt (vgl. 415).
(Vgl. weiterfithrend Jean-Luc Marion, Mystik —
oder: Was die Theologie sehen lassen kann, in:
Michael Hofer / Rudolf Langthaler (Hg.), Das
Heilige. Eine grundlegende Kategorie der Re-
ligionsphilosophie (Wiener Jahrbuch fiir Phi-
losophie XLIX/2017), Wien 2018, 73-94.

Linz Christian RofSner

RELIGIONSDIALOG

¢ Hilberath, Bernd Jochen / Abdallah,
Mahmoud (Hg.): Theologie des Zusammen-
lebens. Christen und Muslime beginnen ei-
nen Weg (Theologie des Zusammenlebens -
Christliche und muslimische Beitrage 1).
Matthias GrUnewald Verlag, Ostfildern
2017. (290) Kart. Euro 26,00 (D) / Euro 26,80
(A) / CHF 26,51. ISBN 978-3-7867-4010-0.

Die Universitat Tiibingen ist fiir eine Fachta-
gung zum Thema des Zusammenlebens von
Christen und Muslimen in hohem Mafle pri-
destiniert, verfiigt sie doch tiber zwei theologi-

sche Fakultiten (katholisch und evangelisch),
ein Zentrum fiir Islamische Theologie und eine
Kooperation mit der Hochschule fiir jidische
Studien in Heidelberg. Die jiidische Perspektive
war bei der genannten Fachtagung ausgeklam-
mert. Publiziert werden 14 Beitrdge hochst
unterschiedlichen Gewichts und unterschiedli-
cher Qualitat. So steht einem brillant argumen-
tierenden Beitrag, der Recht und Wahrheits-
theorie reflektiert (Schreiner, 17-50) einem
theologisch kaum affinen Plddoyer, mit den hei-
ligen Texten besser gleich die Religionen ganz
abzuschaffen (Keir, 87-105), gegeniiber. Sehr
bedenkenswert ist der Vorschlag, christliche
und judische Bibelwissenschaft auch mit der
Einbeziehung des Koran in der Weise einer ,,re-
lecture der Bibel“ (32) zu betrauen und ebenso
vice versa die Islamwissenschaft im Sinn einer
neuen Lektiire des Koran. Argerlich erscheint
das Loblied von Fatih Sahan (197-211) tiber die
Arbeit und Organisation der DITIB (Tiirkisch
Islamische Union der Anstalt fiir Religion e.V.).
Spatestens im Blick auf die Umstidnde der Eroff-
nung der Moschee in K6ln miissen doch sehr
kritische Fragen gestellt werden. Hier hitte man
sich statt eines Propagandatextes prézise Infor-
mationen iber die Konfliktfelder gewiinscht.
Kleine Tippfehler und Ungenauigkeiten (so
sollten bei der Vorstellung der Autorinnen
und Autoren, 289-290, die Namen korrekt ge-
schrieben werden!) fallen insgesamt nicht ins
Gewicht. Symptomatisch ist das Zitat des Po-
litikers Helmut Schmitt, der von sich sagt: ,,In
vielen Teilen bezieht sich das Neue Testament
auf die Tora, und der Koran bezieht sich in vie-
len Teilen auf die Tora und das Neue Testament.
Ich muss zugeben, dass ich in der Schule oder
in der Kirche nie etwas tiber diese unbestreit-
baren Tatsachen erfahren habe.“ Den Konflikt
zwischen den abrahamitischen Religionen
bezeichnet Schmitt als ,eine der grofien Trago-
dien der Menschheit® (56). Dieser Unkenntnis
und gegenseitigen Verketzerung entgegenzu-
wirken ist Gebot der Stunde. So kann man tiber
das Engagement der Herausgeber nur dankbar
sein und dem Schlusswort zustimmen: ,,In dem
Projekt einer Theologie des Zusammenlebens
steht uns viel Arbeit bevor; dafiir werden wir
in Dialog und Kooperation vielfach bereichert.“
(265) Insgesamt eine hochinteressante und ak-
tuelle Lektiire!

Bamberg/Linz Hanjo Sauer
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An dieser Stelle werden samtliche an die Redaktion
zur Anzeige und Besprechung eingesandten Schrift-
werke verzeichnet. Diese Anzeige bedeutet noch kei-
ne Stellungnahme der Redaktion zum Inhalt dieser
Schriften. Eine Riicksendung der Biicher erfolgt in
keinem Fall.

AKTUELLE FRAGEN

Hauke, Manfred / Hoping, Helmut (Hg.): Der
Diakonat. Geschichte und Theologie. Verlag
Friedrich Pustet, Regensburg 2019. (416) Kart.
Euro 39,95 (D) / Euro 41,10 (A) / CHF 40,73.
ISBN 978-3-7917-3100-1.

BIBELWISSENSCHAFT

Dohmen, Christoph / Hieke, Thomas: Das Buch
der Biicher. Die Bibel - Eine Einfithrung. Verlag
Friedrich Pustet, Regensburg 2019. (216) Kart.
Euro 16,95 (D) / Euro 17,50 (A) / CHF 17,28.
ISBN 978-3-7917-3114-8.

DOGMATIK

Raberger, Walter: Eine kritische Dogmatik.
Ausgewihlte Traktate in Vorlesungsform. Wag-
ner Verlag, Linz 2019. (633) Kart. Euro 32,00
(D, A) / CHF 32,62. ISBN 978-3-903040-45-8.

ETHIK

Fuchs, Michael / Gottschlich, Max (Hg.): Ansit-
ze der Bioethik. Karl Alber Verlag, Freiburg i. Br.
2019.(336) Geb. Euro 39,00 (D) / Euro 40,10 (A) /
CHEF 51,50. ISBN 978-3-495-48883-6.

Rink, Sigurd: Koénnen Kriege gerecht sein?
Glaube, Zweifel, Gewissen — Wie ich als Militér-
bischof nach Antworten suche. Ullstein Verlag,
Berlin 22019. (288) Geb. Euro 20,00 (D) / Euro
20,60 (A) / CHF 22,90. ISBN 978-3-550-20004-5.

KIRCHENGESCHICHTE

Neuner, Peter: Der lange Schatten des I. Vati-
kanums. Wie das Konzil die Kirche noch heute

blockiert. Herder Verlag, Freiburg i. Br.-Basel-
Wien 2019. (239) Geb. Euro 28,00 (D) / Euro
28,80 (A) / CHF 38,90. ISBN 978-3-451-38440-0.

Rexroth, Frank: Frohliche Scholastik. Die Wis-
senschaftsrevolution des Mittelalters (Histori-
sche Bibliothek der Gerda Henkel Stiftung. C.
H. Beck Verlag, Miinchen 22019. (505, 8 farb.
Abb., 6 Karten, Schutzumschlag, Lesebdnd-
chen) Geb. Euro 29,95 (D) / Euro 30,80 (A) /
CHEF 30,53. ISBN 978-3-406-72521-0.

LITURGIEWISSENSCHAFT

Benz, Brigitte / Kranemann, Benedikt (Hg.):
Deutschland trauert. Trauerfeiern nach Grof3-
katastrophen als gesellschaftliche Herausfor-
derung (Erfurter Theologische Schriften 51).
Echter Verlag, Wiirzburg 2019. (187) Klappbro-
schur. Euro 16,00 (D) / Euro 16,50 (A) / CHF
16,31. ISBN 978-3-429-05362-8.

Kluger, Florian: Liturgische Bildung in der Neu-
zeit. Taufe, Firmung und Eucharistie bei P. Ni-
kolaus Cusanus SJ, Bischof Joseph A. Gall und
Pastor Konrad Jakobs (Studien zur Pastoralli-
turgie 43). Verlag Friedrich Pustet, Regensburg
2019. (371) Kart. Euro 52,00 (D) / Euro 53,50
(A) / CHF 53,01. ISBN 978-3-7917-3104-9.

MORALTHEOLOGIE

Hollinger, Stephanie: Anspriiche an Ehe und
Partnerschaft. Ein theologischer Beitrag zu
einer beziehungsethischen Herausforderung
(Studien der Moraltheologie. Neue Folge 11).
Aschendorff Verlag, Miinster 2019. (405) kart.
Euro 56,00 (D) / Euro 57,60 (A) / CHF 57,09.
ISBN 978-3-402-11943-3.

Rosenberger, Michael: Frei zu vergeben. Moral-
theologische Uberlegungen zu Schuld und Ver-
sohnung. Aschendorff Verlag, Miinster 2019.
(236) Geb. Euro 29,80 (D) / Euro 30,70 (A) /
CHF 30,38. ISBN 978-3-402-24613-9.

PHILOSOPHIE

Biber, Susanne / Neumann, Veit (Hg.): Christ-
licher Humanismus. Festschrift fiir Sigmund
Bonk. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg
2019. (296, 19 farb. Abb.) Geb. Euro 34,95 (D) /
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Euro 36,00 (A) / CHF 35,63. ISBN 978-3-7917-
3111-7.

Kieflig, Sebastian / Kiihnlein, Marco (Hg.):
Anthropologie und Spiritualitit fiir das 21.
Jahrhundert. Festschrift fiir Erwin Mode (Eich-
stitter Studien. Neue Folge 80). Verlag Fried-
rich Pustet, Regensburg 2019. (526) Kart. Euro
49,95 (D) / Euro 51,40 (A) / CHF 50,92. ISBN
978-3-7917-3110-0.

Kithnlein, Michael / Wils, Jean-Pierre (Hg.):
Der Westen und die Menschenrechte. Im in-
terdisziplindren Gesprach mit Hans Joas (Texte
& Kontexte der Philosophie 4). Nomos Verlag,
Baden-Baden 2019. (202) Kart. Euro 29,00 (D) /
Euro 29,90 (A) / CHF 29,56. ISBN 978-3-8487-
3322-4.

RELIGIONSPADAGOGIK

Neuhaus, Gerd: Gliickskekse vom lieben Gott?
Religionsunterricht zwischen Lebensweltorien-
tierung und Glaubensverantwortung. Verlag
Friedrich Pustet, Regensburg 2019. (144) Kart.
Euro 19,95 (D) / Euro 20,60 (A) / CHF 20,34.
ISBN 978-3-7917-3101-8.

Schambeck, Mirjam / Simojoki, Henrik / Sto-
giannidis, Athanasios (Hg.): Auf dem Weg zu
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Liebe Leserinnen, liebe Leser!

»Mehr Mut zu digitaler Bildung®, so lautete
das Ergebnis einer Umfrage, die vom Mei-
nungsforschungsinstitut Ipsos Public Af-
fairs mit 9.005 Personen im Alter zwischen
18 und 65 Jahren in neun Landern durch-
gefiihrt und von der Vodafone Stiftung im
September 2019 veréffentlichte wurde. Laut
dieser Studie stellen die Deutschen ,,der digi-
talen Bildung in Deutschland® im Vergleich
zu anderen Landern ,ein schlechtes Zeug-
nis aus. Nicht einmal ein Viertel der Deut-
schen (23 Prozent) bewertet die digitale Bil-
dung an Schulen als gut oder sehr gut. Noch
unzureichender wird die Situation an Kin-
dergirten bewertet.“! Dabei bote die Digi-
talisierung, die inzwischen alle Lebens- und
Arbeitsbereiche, bewusst oder unbewusst,
offensichtlich oder versteckt, erfasst sowie
verandert hat, ja permanent weiter veran-
dert, vielfdltige Chancen und Méglichkei-
ten. Sie fordere aber auch heraus: den Ein-
zelnen und die Gesellschaft, die Politik und
die Wissenschaften sowie den gesamten Bil-
dungssektor. Demnach stellen sich folgende
Fragen: Wie gilt es in und durch Bildung mit
der digitalen Welt umzugehen? Sind digitale
und digitalisierte Informationen schon Wis-
sen bzw. Erkenntnis oder welche Form der
Aneignung ist vonnoten? Wie wirkt sich die
Digitalisierung auf den Menschen, das Bild
von ihm und seine Rolle im Geschehen um
die Digitalisierung aus? Vor diesem Hinter-
grund will das aktuelle Themenheft - sehr
praktisch - nachfragen, wie heute frucht-
bringend und verantwortet mit Digitalisie-
rung umgegangen werden kann und muss.
In diesem Sinne wird das Heft vom Lei-
ter der Fachinformationsdienste und Koor-
dinator des Index Theologicus an der Uni-
versititsbibliothek Tiibingen, Martin Fafs-
nacht, eroffnet. Er zeigt tiberaus anschau-
lich, welchen Gewinn das Digitalisieren von
wissenschaftlicher Literatur nicht nur fiir

1

Forscherinnen und Forscher bringt, son-
dern auch fiir jene Menschen, die sich geo-
grafisch fern von Prisenzbibliotheken bil-
den wollen. Erldutert wird ein solcher Digi-
talsierungsvorgang am Beispiel unserer ei-
genen Zeitschrift, der ThPQ. Den Mehrwert
von Digitalisaten verdeutlicht auch Franz
Bohmisch, ehemaliger Assistent am Insti-
tut fir Bibelwissenschaften des Alten und
Neuen Testaments an der Katholischen Pri-
vat-Universitit Linz. Er fithrt uns mitten in
die Welt der Forschungswerkstatt biblischer
Handschriften und Fragmente. Dank der
Digitalisierung sind diese inzwischen nicht
nur weltweit erreichbar, sie kénnen auch
mittels computergestiitzter Spezialprogram-
me viel genauer und mit iiberraschend neu-
em Erkenntnisgewinn ausgewertet werden,
als dies noch in Zeiten des analogen wissen-
schaftlichen Arbeitens moglich gewesen ist.
Vor welchen Herausforderungen die uni-
versitire Lehre im Bereich der Theologie im
Hinblick auf e-Learning steht und wie ent-
sprechende Lehr-Lern-Konzepte verant-
wortet und mit einem wirklichen Kompe-
tenzzugewinn fiir Studierende aufgebaut
werden miissten, fragt Annett Giercke-Un-
germann, Referentin im Fernstudiengang
Religionspadagogik sowie Referentin fiir
e-Learning an der Katholischen Hochschule
Nordrhein-Westfalen. Fiir den schulischen
Bereich gibt Ewald Staltner, Direktor der H6-
here Lehranstalt fiir wirtschaftliche Berufe
Steyr, eine Antwort. Angesichts der Verin-
derungen, welche die Digitalisierung in der
Arbeitswelt nach sich gezogen hat, hat man
einen neuen Schulzweig, ausgestattet mit ei-
nem vollig neuen Lehrplan und innovati-
ven Lehr-Lern-Konzepten, kreiert und in-
stalliert. Im Anschluss an diese praktischen
Beispiele thematisiert Viera Pirker, Univer-
sitdtsassistentin am Institut fiir Praktische
Theologie der Universitit Wien, die Digita-

https://www.vodafone-stiftung.de/kurzstudie-mehr-mut-zu-digitaler-bildung/ [Abruf 01.03.2020]
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Editorial

lisierung und ihre Folgen aus theologischer
Perspektive. Vor dem Hintergrund der ge-
sellschaftlichen Veranderungsprozesse for-
dert sie eine Reflexion iiber das Menschsein
bzw. das Menschenbild als solches und da-
mit auch iiber die Rolle des Menschen und
sein Handeln im fortschreitenden Digitali-
sierungsprozess. Michael Fuchs, Professor
fiir Praktische Philosophie/Ethik an der Ka-
tholischen Privat-Universitat Linz, schlief3t
hier direkt an, wenn er das gegeniiber dem
19. sowie 20. Jahrhundert veranderte Men-
schenbild nachzeichnet und dabei darauf
aufmerksam macht, dass einzig dem Men-
schen die Fihigkeit innewohnt, kritisch zu
denken und verantwortet zu handeln, eine
Fahigkeit, die angesichts einer sich schein-
bar dem technischen Fortschritt ausgeliefert
fithlenden Menschheit nicht aus den Augen
verloren werden darf.

Bereichert wird unser Heft durch drei
freie Beitréage, die allesamt als Vortrdge am
Tag des Judentums im Jahr 2019 an der Ka-
tholischen Privat-Universitat gehalten wor-
den sind. Den Auftakt macht Gudrun Be-
cker, die uns auf einen virtuellen Stadtrund-
gang durch das jiidische (Glaubens-)Leben
in Linz mitnimmt. Im Anschluss daran er-
lautert Giinter Merz, in welcher Weise Juden
nach 1740 in Linz zwar geduldet waren, wel-
che Einschriankungen jedoch damit im reli-
giosen Leben sowie im Alltagsleben verbun-
den gewesen sind. Verena Wagner schlief3-
lich fithrt sehr plastisch die Entstehungs-
und Errichtungsgeschichte der beiden jiidi-
schen Gotteshduser — Bethaus und Synago-
ge —, aber auch die Zerstérungsgeschichte,
eingebettet in die beeinflussenden sozialen
und gesellschaftlichen Faktoren, vor Augen.

Geschitzte Leserinnen und Leser!

Jede Epoche, jedes Jahrhundert, je-
des Jahrzehnt birgt ihre/seine ganz eige-
nen Herausforderungen. Das gilt auch fiir
unsere Zeit. Heutige Technologisierungs-
und Digitalisierungsprozesse werden viel-
fach mit der industriellen Revolution des
19. Jahrhunderts verglichen. Ein derarti-
ger Abgleich allerdings ist angesichts der
beschleunigten und viel tiefergreifenden
Veranderungsprozesse im 21. Jahrhun-
dert kaum moglich. Eine Grundkonstante
jedoch lasst sich benennen: Der Mensch!
Thm war und ist es stets Gabe wie Aufga-
be, sich den Neuerungen wiinschenswer-
terweise kritisch reflektiert zu 6ffnen und
diese verantwortet zu nutzen, um so seine
wie seiner Mitmenschen Zukunft frucht-
bringend mitzugestalten.

Kleinere Verdnderungen gehen auch
am Redaktionsteam nicht vortiber. An-
dreas Telser, Assistenzprofessor am Insti-
tut fiir Fundamentaltheologie und Dogma-
tik, der unsere Arbeit mehr als zwei Jah-
re mit seinem profunden Wissen und sei-
nem kritischen Blick bereichert hat, wird
uns verlassen. Thm sei im Namen der ge-
samten Redaktion herzlich fiir seine soli-
de Arbeit gedankt. Wir wiinschen ihm fiir
seine weiteren Wege alles erdenkliche Gute
und Gottes Segen. Klara-Antonia Csiszar,
Professorin fir Pastoraltheologie an der
Katholischen Privat-Universitit Linz, wird
seinen Platz in der Redaktion einnehmen.
Dariiber freuen wir uns sehr!

Thre
Ines Weber
(Chefredakteurin)

Einem Teil dieser Ausgabe liegen Prospekte des Verlags Friedrich Pustet bei.

Redaktion:

Chefredakteur: Univ.-Prof.™ Dr.™ theol. Ines Weber; Redaktionsleiter: Mag. theol. Bernhard Kagerer;
Redakteure/-innen: Univ.-Prof.™ Dr." theol. Klara-Antonia Csiszar; Univ.-Prof.™ Dr." theol. Susanne
Gillmayr-Bucher; em. Univ.-Prof. Dr. theol. Franz Hubmann; Univ.-Prof. Dr. theol. Christian Spief3.
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Martin FaBnacht

Liberté, Egalité, Solidarité

Die retrospektive und prospektive Digitalisierung der ThPQ

¢ War es bis vor nicht allzu langer Zeit unumginglich, besonders Fach-
literatur in Bibliotheken zu entlehnen, so bieten heute via Internet abruf-
bare Digitalisate offentlichen Zugang zu schier unerschopflichen Quellen
schriftlichen Schaffens - dies unabhingig von Ort, Zeit und Stand. Welchen
konzeptionellen, logistischen und technischen Aufwand sowie Mehrwert
ein solches Projekt bedeutet, zeigt unser Autor, Leiter der Abteilung Fach-
informationsdienste und Koordinator des Index Theologicus an der Univer-
sititsbibliothek Tiibingen, exemplarisch anhand der aktuell in Umsetzung
begriffenen Digitalisierung der Theologisch-praktischen Quartalschrift.

(Redaktion)

Vor nicht allzu langer Zeit war der Besuch
einer Bibliothek der einschlidgige Weg, Zu-
gang zu wissenschaftlicher Literatur zu er-
halten. Hatte die Leserin / der Leser die Bi-
bliothekspforten durchschritten, stand ihr /
ihm der Weg zum Buch frei. Oder doch
nicht ganz? Wiahrend meiner Mitarbeit
am Institut fiir neutestamentliche Textfor-
schung in Miinster bekannte mir eine ita-
lienische Kollegin, eine ihrer befreienden
Erfahrungen im wissenschaftlichen Infor-
mationssystem sei der freie Zugang zum
Buch in einer deutschen Bibliothek gewe-
sen. Keine Bestellscheine ausfiillen, kein
Schlange stehen vor Bibliotheksschaltern,
keine Wartezeit bei der Bereitstellung der
Biicher, kein Vertrosten auf den nichsten
Tag! Nun ist es auch in einer deutschen Bi-
bliothek noch keine Ewigkeit her, seit die
Nutzer mit Mantel und Tasche in die Bi-
bliothek marschieren, am Regal das Buch
entnehmen und sogleich entlehnen kon-
nen — und in vielen italienischen Biblio-
theken diirfte sich diese Praxis mittlerwei-
le ebenso etabliert haben. Auch wenn es
nach wie vor Biicher gibt, die bestellt wer-

den miissen - vor allem die Schiitzenswer-
ten -, steht fest: Der freie Zugang iiber ein
Freihandmagazin hat viele Erwartungen
der Nutzer an die Zugénglichkeit benétig-
ter Literatur mit einem Schlag erfiillt.
Erwartungen und Bediirfnisse der
Nutzer in Bezug auf den Zugang haben
sich in den letzten Jahren rasant verandert.
Im Zeitalter der Digitalitit gehen sie weit
iber die analogen Bediirfnisse hinaus und
sind nur noch durch Breitbandgeschwin-
digkeit und Hardware limitiert. Heutzuta-
ge muss man immer seltener Bibliotheks-
portale durchschreiten, vielmehr geniigt
es, Onlineportale aufzurufen, um die be-
notigte Literatur direkt auf seinem Mo-
bile Device lesen und nutzen zu konnen,
weil neue Inhalte durchgingig elektronisch
produziert und publiziert werden. Das gilt
fir die alten Druckausgaben naturgegeben
nicht. Da sich aber auch die vorgangig ana-
log publizierten Inhalte dem digitalen Pa-
radigma nicht verweigern kénnen, ohne
immer seltener wahrgenommen zu wer-
den, haben sich viele Kulturinstanzen der
Aufgabe angenommen, diese Inhalte in das



116

Fafinacht / Liberté, Egalité, Solidarité

digitale Format zu transformieren. Auch
die Universitatsbibliothek Tiibingen - u.a.
mit ihren Fachinformationsdiensten - ist
daran aktiv beteiligt.

1 Liberté, Egalité, Solidarité

Elektronisch verfiigbare Texte rufen nach
wie vor Kritik auf den Plan. Und es ist an-
gesichts der digitalen Moglichkeiten si-
cherlich klug, nicht tiber-optimistisch zu
werden. Lesegewohnheiten, Vorteile des
haptischen Mediums, Energieverbrauch
und Langzeitspeicherung elektronischer
Information sind dabei einige Stichwor-
ter. Das digitale Paradigma ist aber dem
unbedarften Leser nicht von auflen auf-
gezwungen, sondern bietet sich dem Le-
ser selbstverstindlich an. Es ist vergleich-
bar dem Wikipedia-Kritiker, der seine Stu-
dierenden iibertrieben vor dem Gebrauch
der Online-Enzyklopédie auf seinem Fach-
gebiet warnt und in allen anderen Fillen
selbst darin nachschlégt.

Was ist also der Vorteil elektronisch
verfligbarer Texte? Oder préziser formu-
liert: elektronischer Texte, die im Open Ac-
cess frei zuganglich sind?

Die drei gering modifizierten Schlag-
worter der franzosischen Revolution fas-
sen pragnant die enormen Vorteile zusam-
men: Freiheit, unabhingig ortlicher Ge-
gebenheiten zu jeder Tages- und Nacht-
zeit schnell auf die Texte zugreifen zu kon-
nen; Chancengleichheit, ohne Zugehorig-

keit zu einer bestimmten Statusgruppe, fiir
die heutzutage Lizenzen erworben werden
(z.B. der Gruppe von Lehrenden und Stu-
dierenden einer Universitat), oder ohne die
Privilegien wohnortnaher Informations-
strukturen lesen, sich bilden und forschen
zu konnen; Solidaritit und wirtschaftliche
Sparsamkeit, den elektronischen Zugang
nur einmal bezahlen zu miissen und nicht
von jedem Nutzer (oder seiner Bibliothek)
einzeln und durch jdhrliche Lizenzierung'
auf alle Ewigkeit immer wieder.

Es kommt also weder auf Wohnort
noch Status und auch nicht auf das Budget
des Einzelnen oder der einzelnen Bibliothek
an, ob ein Buch oder eine Zeitschrift vor Ort
zugdnglich ist oder nicht. Und das ist nicht
nur im Hinblick auf die Solidaritdt mit Nut-
zern aus Entwicklungsldndern, sondern
auch schon im Hinblick auf die sehr unter-
schiedliche Ausstattung der Bibliotheken in
Deutschland ein wichtiger Gesichtspunkt.?

2 Digitalisierungsprojekte an der
Universitatsbibliothek Tubingen
im Bereich der Theologie

Die Universitatsbibliothek Tiibingen hat
im Bereich der Theologie ein erstes Digi-
talisierungsprojekt 2010 gestartet. Zentrale
Quellen zur ,,Deutschen Theologie des 19.
Jahrhunderts® wurden online gestellt.> Die
Vorgabe lautete, dass nur Quellen in das
Projekt aufgenommen werden, die nicht
schon anderweitig digital zur Verfiigung

Solche Lizenzierungsmodelle bieten JSTOR (Journal Storage, eine in New York anséssige Non-

Profit-Organisation), DigiZeitschriften (ein von deutschen Kultureinrichtungen getragener
Verein) und ATLA (American Theological Library Association) an.

Die Chancen elektronischer Open Access Publikationen im Hinblick auf neue Publikationsfor-

mate, Forschungsmethoden, interaktive Inhalte, neue Fragestellungen sowie den Méglichkeiten
linguistischer Verfahren im Bereich der Digital Humanities werden hier nicht dargestellt. Siehe
dazu den Beitrag von Franz Bohmisch in dieser Ausgabe.

> http://idb.ub.uni-tuebingen.de/digitue/theo/ [Abruf: 10.01.2020].
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standen. Zwanzig Zeitschriften und 58 Bii-
cher wurden ausgewahlt, insgesamt wur-
den mehr als 500.000 Einzelseiten und ca.
46.000 Metadaten erzeugt.

Ein zweites Projekt schloss sich mit
der Digitalisierung von zwei renommier-
ten Rezensionszeitschriften an. 66.000
Rezensionsartikel und 109.000 Metada-
ten aus dem Theologischem Literaturblatt
(1880-1943) und der Theologischen Li-
teraturzeitung (1876-1995) wurden im
Open Access publiziert. Wurden die bei-
den ersten Projekte anteilig von der Deut-
schen Forschungsgemeinschaft (DFG)
und der Universitatsbibliothek Tiibingen
finanziert, so konnte fiir das dritte Pro-
jekt die Didzese Rottenburg-Stuttgart als
Ko-Finanzier gewonnen werden: wiéh-
rend die Jahrginge 1819-1900 der Theo-
logischen Quartalschrift (ThQ) schon im
ersten Digitalisierungsprojekt digitalisiert
wurden, stehen nun auch alle Artikel von
1901-2005 digital zur Verfiigung.

Die Auswahl der Quellen in den bishe-
rigen Projekten basiert auf verschiedenen
Kriterien: Im ersten Projekt wurden die
Quellen nach inhaltlichen Kriterien aus-
gewidhlt, im zweiten Projekt lagen formale
Kriterien zugrunde (Gattung Rezension).

Das jetzt anstehende vierte und bei der
DFG zur Forderung eingereichte Digitali-
sierungsprojekt, in dessen Rahmen auch
die Jahrginge 1848 —-2015 der Theologisch-
Praktischen Quartalschrift (ThPQ) digita-
lisiert werden sollen, hat ein vollig ande-
res Auswahlkriterium. Da die theologi-
sche Fachcommunity in Deutschland eine
umfangreiche Retrodigitalisierung theo-
logischer Fachzeitschriften als ein wichti-
ges Desiderat ansieht, hat die UB Tiibingen
ein Massendigitalisierungsprojekt initiiert,

an dem aufler der ThPQ noch weitere 66
Zeitschriften teilnehmen. Die Auswahl-
kriterien lauten: Die Zeitschriften miissen
im Index Theologicus (IxTheo) ausgewer-
tet werden (Qualitatskriterium) und sind
noch nicht oder nur teilweise schon digital
verfligbar. Um das Projekt logistisch hand-
haben zu konnen, wurden nur deutsch-
sprachige Zeitschriften in das Projekt auf-
genommen. Nach Beendigung des Projekts
stehen mehr als 150.000 Aufséitze und Re-
zensionen neu im Open Access weltweit
zur Verfiigung. Damit wird systematisch
die Liicke fehlender retrospektiver Open
Access Stellung von theologisch wichtigen
Zeitschriften verkleinert.

Ein wichtiger Unterschied zu den frii-
heren Digitalisierungsprojekten besteht
darin, dass sich die Digitalisierung nicht
nur retrospektiv auf das Material bis zu ei-
nem bestimmten Zeitpunkt bezieht, son-
dern nach dem Prinzip der Moving Wall
jahrlich ein weiterer Jahrgang, der aus der
Embargofrist fillt, online gestellt werden
kann.* Dadurch wird das Geschiftsmo-
dell der Printzeitschriften nicht gefihrdet,
gleichzeitig werden die Inhalte aber zeit-
verzogert elektronisch verfiigbar. Fiir ein
solches ,,mitlaufendes“ Verfahren braucht
es andere Tools und Workflows als bei ab-
geschlossenen Digitalisierungsprojekten.

3 Arbeitsschritte in einem
Digitalisierungsprojekt

Im Rahmen eines Zeitschriften-Digitali-
sierungsprojektes fallen prinzipielle Ar-
beitsschritte an:

1. Jede einzelne Seite einer Printzeit-
schrift wird gescannt und im TIFF-Format

Beispiel: Eine Zeitschrift mit einem Embargo von drei Jahren tiberfiithrt im Jahre 2020 den Jahr-
gang 2016 in den Open Access, 2021 den Jahrgang 2017 etc.
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unter einem eindeutigen, sprechenden Da-
teinamen abgespeichert.

2. Jeder einzelne Aufsatz und jede ein-
zelne Rezension wird formal katalogisiert:
Erfassung der Metadaten wie Autor, Auto-
ren-Identititsnummer (GND)?, Titel, Un-
tertitel, Seitenzahl sowie die Zuordnung zu
Heft, Band und Jahrgang.

Weiterfiihrende Literatur:

Zu Open Access:

Bundesministerium fiir Bildung und For-
schung, Open Access, https://www.bil
dung-forschung.digital/de/open-ac
cess-2471.html [Abruf: 10.01.2020]. Hier
wird das Thema aus verschiedenen Blick-
winkeln und mit verschiedenen Medi-
en beleuchtet: Forschungspolitische Sicht,
rechtliche Fragen, Qualitit, Open Access
Initiativen, innovative Projekte etc. Span-
nend darin der Podcast von Holger Klein
zum Thema Open Access, https://www.bil
dung-forschung.digital/de/open-access---
der-podcast-zum-thema-2761.html [Ab-
ruf: 10.01.2020].

Zur Digitalisierung:

Fridtjof Kiichemann, Leseforscher zur Di-
gitalisierung. Der Kontakt zu unserer
Kultur steht auf dem Spiel, Artikel vom
15.10.2018, in: Frankfurter Allgemeine
Zeitung, Rubrik Debatten, https://www.
faz.net/aktuell/feuilleton/debatten/inter-
view-acht-leseforscher-zur-digitalisie-
rung-15833105.html [Abruf: 10.01.2020].
Kritischer Blick auf mogliche Auswirkun-
gen digitalen Lesens, der eine heftige und
kontroverse Debatte ausgelost hat.

5

Normdatei (GND) verwendet.
6 http://dwork.uni-hd.de [Abruf: 10.01.2020].

Wenn die Ressourcen dazu vorhanden
sind, auflerdem:

3. Inhaltliche Erschlieflung: Jeder Auf-
satz wird verbal mit Schlagwortern und/
oder klassifikatorisch mit Notationen er-
schlossen.

Die beiden ersten Arbeitsschritte sind
obligatorisch, da sonst die Scans einem
Aufsatz nicht zugeordnet werden konnen.
Es muss ja bestimmt werden konnen, dass
z.B. die ersten zehn Scans zu Aufsatz A
und die néchsten finf Scans zu Aufsatz B
gehoren. Die Katalogisierung der Aufsitze
wie die Zuordnung der einzelnen Scans zu
den Aufsitzen kann in einem grofien Di-
gitalisierungsprojekt nicht hindisch erfol-
gen. Hier werden halb-automatische Ver-
fahren eingesetzt, um grofe Stiickraten pro
Stunde zu erreichen.

4 Art des Digitalisierungsprojektes:
retrospektiv und/oder prospektiv?

Die Wahl der Tools hdngt von der Art des
Digitalisierungsprojektes ab. Ist es abge-
schlossen oder sollen nach dem Moving
Wall Prinzip auch zukiinftig regelmafiig
ganze Jahrginge ins Open Access iiber-
fithrt werden?

In retrospektiven, abgeschlossenen
Projekten geniigt es, die Prasentation der
Digitalisate verschiedener Zeitschriften in
einer groflen Digitalisierungsumgebung
unter einheitlicher URL zu organisieren.
Die UB Tiibingen verwendet dazu die an
der Universititsbibliothek Heidelberg ent-
wickelte Software DWork.* DWork ist da-
rauf ausgelegt, als Frontend fiir die Nut-
zer eine gut funktionierende Présentati-
onsschicht bereit zu stellen und zugleich

Im deutschsprachigen Bereich (D-A-CH) wird zur Autorenidentifikation die Gemeinsame
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als Backend fiir die Organisation der Me-
tadaten und Scans zu dienen. Fiir prospek-
tive Projekte ist DWork jedoch nicht geeig-
net. Hier brauchen die Herausgeber und
Schriftleiter selbst die Moglichkeit, Me-
tadaten und PDFs der einzelnen Aufsitze
eingeben, hochladen und gemif3 den Ab-
sprachen mit dem Verlag mit einem Zeit-
stempel versehen zu konnen, so dass nach
Ablauf der Embargofrist der Aufsatz auto-
matisch ins Open Access tiberfiihrt wird,
ohne dass nach Jahren noch etwas an den
Datensétzen verdndert werden muss. Fiir
eine solche Anforderung ist die Software
Open Journal Systems (OJS) geeignet.”
OJS bietet die Moglichkeit, jeder am
Digitalisierungsprojekt beteiligten Zeit-
schrift einen Internetauftritt mit eigen-
standiger URL und hoher Sichtbarkeit so-
wie der Indizierung durch die wichtigsten
Suchmaschinen wie Google zu garantieren.
Als Backend fiir die prospektive Erfassung
von Aufsatzmetadaten und dem Hochla-
den von PDFs neuer Hefte ist es eine welt-
weit tausendfach genutzte und bewihr-
te Software. Als Backend fur retrospek-
tive Digitalisierungsworkflows wie z.B.
der automatischen Zuordnung von Scans
und Katalogisat ist OJS allerdings unge-
eignet. Die UB Tiibingen wird deswegen
bei dem kommenden Digitalisierungspro-
jekt sowohl DWork als auch OJS einsetzen
und somit das Beste beider Tools nutzen.
In DWork als Backend werden die Work-
flows abgearbeitet, danach werden die Me-

tadaten samt PDFs nach OJS als Frontend
migriert.

5 Workflow Digitalisierung ThPQ

Die folgend dargestellten Arbeitsschrit-
te sind fiir jede am Projekt beteiligte Zeit-
schrift durchzufiihren und werden mo-
dellhaft an der ThPQ skizziert:

1. Scannen der ThPQ Jahresbidnde
von 1848 bis einschliefilich 2015 durch ei-
nen externen Dienstleister: hochgerechnet
ca. 42.500 Seiten.

2. Katalogisierung von hochgerech-
net ca. 4.400 Aufsitzen und Rezensionen
der ThPQ nach bibliothekarischen Qua-
litdtsstandards im gemeinsamen Kata-
log K10plus des Stidwestdeutschen Biblio-
theksverbundes (SWB) und des Gemein-
samen Bibliothekverbundes (GBV). 63 %
konnen dabei mit einem halb-automati-
schen Verfahren bearbeitet werden. Das
Software Programm der Firma ImageWare
(Bonn) iibernimmt die Metadaten struktu-
riert aus dem Inhaltsverzeichnis.® In 37 %
der Fille sind die Inhaltsverzeichnisse der
ThPQ in Fraktur gedruckt oder anderwei-
tig nicht fiir das bildgestiitzte ImageWare
Verfahren geeignet und miissen hiandisch
katalogisiert werden.

3. Anlegen eines Projektes fiir jeden
Jahrgang der ThPQ in DWork.

4. Jahrgangsweises Einlesen der 42.500
ThPQ-Scans nach DWork.

OJS ist ein Redaktions- und Préasentationssystem fiir digitale Zeitschriften, mit dem der gesamte

Redaktionsprozess von der Einreichung eines Artikels tiber das Review-Verfahren bis zur digi-
talen Publikation abgebildet werden kann. Die Vergabe von Zeitstempeln steuert auf Artikel-

ebene die Open Access Stellung.

Ein Beispiel fiir eine Zeitschrift mit einjahrigem Embargo ist das von Marianne Heimbach-
Steins im Aschendorff-Verlag herausgegebene Jahrbuch fiir Christliche Sozialwissenschaften:
https://www.uni-muenster.de/Ejournals/index.php/jcsw/index [Abruf: 10.01.2020].

Siehe hierzu Martin Faf$nacht/ Winfried Gebhard, Index Theologicus — neue Produktionsver-

fahren bei der Bibliographieerstellung, in: b.i.t. online 19 (2016), 511-514. https://www.b-i-t-
online.de/heft/2016-06-nachrichtenbeitrag-fassnacht.pdf [Abruf: 10.01.2020].
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5. Semi-automatisches Editieren der
Seitennummern in DWork.

6. Export der Metadaten der einzelnen
ThPQ Aufsitze und Rezensionen aus dem
SWB und Import nach DWork.

7. Strukturdatenerfassung: Zusammen-
fassung von Titelseite, Vorwort etc. als
Strukturdatum Frontmatter; Strukturda-
tum Inhaltsverzeichnis; Zusammenfas-
sung von nicht wissenschaftlichen Textbei-
tragen, Verzeichnissen etc. als Strukturda-
tum Backmatter.

8. Zuordnung der Scans zu den Meta-
daten der Aufsitze/Rezensionen. Aufgrund
der sowohl in DWork als auch in den SWB-
Metadaten vorhandenen Seitennummern
werden die Zuordnungen der Scans zu den
Metadaten automatisch erstellt.

9. Qualititskontrolle: Priffung der Zu-
ordnung der Metadaten und Digitalisate.

10. Konvertierung der Scans aus dem
TIFF-Format ins JPG-Format; Erkennung
und Uberfithrung der Bilddateien in ma-
schinenlesbaren Text (OCR); Generierung
eines PDFs fiir jeden Aufsatz/Rezension;
Automatische Erzeugung eines persisten-
ten Identifier (DOI)°® pro Aufsatz/Rezensi-
on, der unabhéngig von einer bestimmten
URL zum Volltext fiihrt.

11. Anlegen eines OJS Mandanten fiir
die ThPQ.

12. Export der Metadaten und der zu-
gehorigen PDFs aus DWork und Import
nach OJS.

13. Einspielung in den KlOplus als
Online-Katalogisat. Dabei wird aus dem
Metadatensatz des Print-Katalogisates ein
Online-Katalogisat mit URL und DOI als
Link auf das PDF erzeugt. Mittels eines
Abrufzeichens werden die Aufsdtze und
Rezensionen automatisch in den IxTheo
iibernommen.

9

6 Prasentation und Distribution

Die retrospektiv erzeugten Digitalisate und
Metadaten aller Jahrginge der ThPQ von
1848 bis 2015 werden in einem eigenstdn-
digen OJS Mandanten prisentiert. Die-
ser Mandant kann zukiinftig auch fiir die
aktuellen Hefte, die noch einem Embargo
unterliegen, genutzt werden. Einzelne Auf-
sitze konnen trotz Embargo als Volltext
freigeben werden.

Fir die Auffindbarkeit ist neben ei-
nem sichtbaren, persistenten und durch
Suchmaschinen ausgewerteten Online-
Auftritt auch die Indizierung in interna-
tional einschldgigen Datenbanken unver-
zichtbar. Diese sind als weltweiter Hub ers-
ter Anlaufpunkt fir die wissenschaftliche
Literaturrecherche. Alle Aufsitze und Re-
zensionen werden deswegen in der inter-
nationalen Open Access Bibliografie In-
dex Theologicus nachgewiesen. Das ist nur
durch die oben dargestellten Arbeitsschrit-
te 2 und 13 moglich. Durch die Katalogi-
sierung im gemeinsamen Verbundkatalog
K10plus konnen die Aufsitze und Rezen-
sionen sowohl im IxTheo als auch in den
Bibliothekskatalogen der einzelnen Ver-
bundbibliotheken recherchiert und gefun-
den werden.

Die Projektbeteiligung nicht nur der
ThPQ, sondern auch der anderen ausge-
wihlten Zeitschriften ist ein grofier Dienst
an der weltweiten Fachcommunity und
tragt dazu bei, dass die deutschsprachi-
ge, theologische Forschung der vergange-
nen Jahrzehnte und Jahrhunderte auch zu-
kiinftig einfach, schnell, kostenfrei, umfas-
send und auf moderne Weise neu genutzt
werden kann. In geisteswissenschaftlichen
Fachern wie der Theologie ist das ein sehr
grofler Mehrwert und ein bleibendes Ver-

Ein Digital Object Identifier (DOI) ist ein eindeutiger, dauerhafter, digitaler Identifikator.
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dienst aller am Projekt beteiligten Heraus-  schichte des Neuen Testaments und am In-
geber und Verlage. stitut fiir neutestamentliche Textforschung,

Miinster; seit 2011: Leiter des Index Theo-
Der Autor: Dr. Martin Fafinacht, geb. logicus/FID Theologie und Abteilungslei-
1964, Ausbildungen zum Tischler, Theolo-  tung Fachinformationsdienste (FID) an
gen und Bibliothekar; berufliche Titigkeit: — der Universitdtsbibliothek Tiibingen; GND:
2000-2011: Wissenschaftlicher Mitarbei-  122054482; ORCID: http://orcid.org/0000-
ter am Seminar fiir Zeit- und Religionsge- ~ 0002-2672-4387.



122

ThPQ 168 (2020), 122-130

Franz Bohmisch

Handschriftenforschung

mit Computer und Smartphone

Digitalisate zu Tobit und Sirach

¢ Der Fortschritt in der Digitalisierung von Handschriften und Fragmen-
ten, die sonst kaum fiir die Beniitzung freigegeben sind, schafft ganz neue
Moglichkeiten fiir die Forschung. Das gilt nicht zuletzt auch fiir die Bibel-
wissenschaft, da es hier einen reichen Schatz an Texten und Fragmenten
gibt, deren Aufarbeitung tiefere Einsichten in die Geschichte und Uberlie-
ferung des Bibeltextes liefert. Der Autor dieses faszinierenden Beitrags, ein
ausgewiesener Spezialist in der Textforschung u.a. zum Buch Jesus Sirach,
zeigt an konkreten Beispielen, wie neuere Computerprogramme spannende
Einsichten selbst am heimischen Schreibtisch erlauben. (Redaktion)

»Die Bayerische Staatsbibliothek hat so-
eben ihr 2,5 millionstes Digitalisat online
gestellt. Damit sind rund 70 Prozent ih-
res urheberrechtefreien Bestandes frei im
Internet zugénglich.“ So steht es seit dem
12.11.2019 auf der Homepage dieser Insti-
tution.'

Meine Generation (,,Konzilskinder®)
ist die erste, die seit ca. 25 Jahren mit dem
Internet und der anwachsenden Verfligbar-
keit von Daten und digitalen Reproduktio-
nen (Digitalisaten) lebt und zugleich die
letzte, die noch eine (fast) computerfreie
Kindheit erlebt hat. Beides hat Vorteile.

Die Digitalisierung der Handschrif-
tenkunde, gerade auch im Bereich der bib-
lischen Handschriften, die uns hier inter-
essiert, ist Element eines globalen digita-

len Kulturwechsels.? Die leichte Zuging-

1

lichkeit der digi- T —
talen Materialien 5-. : . ;EE __!-E
fithrt zugleich zu i
einer Demokra-
tisierung des Zu-
gangs zu den Bi-
belhandschriften.
Es ist gleicherma-
Blen moglich, an
den Handschrif-
ten zu arbeiten, ob man nun am Computer

QR-Code mit Linkliste
http://bibelarbeit.net/
digitalisate.html

in einem Dorf im bayrischen Wald oder in
Cambridge oder Jerusalem sitzt. Beispie-
le aus der Forschung zum Alten Testament
sollen dies konkret aufzeigen: einesteils zu
den hebriischen Tobit-Handschriften aus
der Ben-Ezra-Geniza in Kairo und andern-
teils Beobachtungen zum griechischen Si-
rachtext.

https://www.bsb-muenchen.de/article/digitalisierung-als-zentrale-aufgabe-bayerische-staats-

bibliothek-stellt-2-5-millionstes-digitalisat-online0-3312/ [Abruf: 22.1.2020]. Das Lesen des
QR-Codes mit einem QR-Code-Leser (z.B. auf dem Smartphone) fithrt automatisch zu einer
digitalen Linkliste und zu weiterfithrenden Medien.

2 Vgl. Franz Béhmisch/ Christian Dandl, Mit der Bibel ins Internetzeitalter, in: ThPQ 143 (1995),
H. 3, 247-257; Franz Bohmisch, Digitale Reproduzierbarkeit — Virtuelle Realitat, in: forum me-

dienethik Nr. 2 (1996), 13-19.
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1 Genizafragmente

Beim Stichwort Hebrdische Handschrif-
ten denken die meisten Theologinnen und
Theologen an Qumran. Alle Handschrif-
ten vom Toten Meer werden mit ausge-
zeichneten Fotografien in der Leon Levy
Digital Library présentiert: https://www.
deadseascrolls.org.il/. Die Phase der Erst-
Editionen der Qumranhandschriften ist
jedoch weitgehend abgeschlossen. Ganz
anders stellt sich die Situation beziiglich
der fiinfzig Jahre dlteren Genizafunde aus
Kairo dar, von denen noch tausende von
Handschriften nicht einmal durchgesehen
sind. In Kammern der Synagogen in Kairo
(eine Geniza in der Ben-Ezra-Synagoge
der paléstinensischen Juden in Kairo und
wohl eine weitere Geniza in der Karder-
synagoge Dar Simcha, die vor allem der
Karder Firkowitch ausgebeutet hat und die
sich hauptsichlich in St. Petersburg be-
finden®) wurden seit dem 19. Jahrhundert
Handschriften gefunden oder tber den
Antiquitatenhandel verkauft, die teilweise
tiber tausend Jahre dort abgelegt worden
waren. Darunter finden sich tausende von
Bléttern mit liturgischen Texten und Gebe-
ten entlang des dreijahrigen Zyklus des jii-
dischen Gottesdienstes im Land Israel, der

spater durch den einjihrigen Zyklus der
babylonischen Juden ersetzt wurde, so dass
diese Texte oft in Vergessenheit geraten
sind. Die Genizot enthielten jedoch auch
groflartige Bibelfragmente, darunter wohl
auch die einzigartigen Reste einer Torarol-
le im Ashkar-Gilson-Manuskript aus dem
7. oder 8. Jahrhundert.* Mehrere tausend
Handschriften bewahren Alltags-Doku-
mente wie Briefe, Biicherlisten, Petitionen
oder Rechnungen in Hebriisch, Arabisch,
Aramidisch, Syrisch, Persisch, ja sogar in
Deutsch in hebriischen Buchstaben und
berichten aus dem Alltagsleben von Juden,
Christen und Muslimen in der damaligen
multikulturellen ~ Mittelmeergesellschaft.
Die Bedeutung dieser dokumentarischen
Zeugnisse hat vor allem Shlomo Dov
Goitein in seinem Monumentalwerk , A
Mediterranean Society” herausgearbeitet.”
Uberraschend waren schon zu Beginn der
Hatz auf die wichtigsten Handschriften in
der Geniza auch hebréische Texte der Bii-
cher Jesus Sirach, des Aramdischen Levi
Dokuments ALD® und der Damaskus-
schrift aufgetaucht, die fiinfzig Jahre spater
in Qumran und Masada gefunden wurden,
womit ihr Alter erwiesen war. Seit 2018
sind Digitalisate vieler hebrdischer Hand-
schriften aus aller Welt frei iiber das Portal

Vgl. Haggai Ben-Shammai, Is ,The Cairo Genizah“ a Proper Name or a Generic Noun? On

the Relationship between the Genizot of the Ben Ezra and the Dar Simha Synagogues", in: Ben
Outhwaite/ Siam Bhayro (Hg.), ,,From a Sacred Source. Genizah Studies in Honour of Professor
Stefan C. Reif (Etudes sur le Judaisme Médieval 42; Cambridge Genizah Studies Series 1), Lei-
den-Boston 2011, 43-52 (https://doi.org/10.1163/¢j.9789004190580.i-420.23).

Vgl. Paul Sanders, ,,The Ashkar-Gilson Manuscript: Remnant of a Proto-Masoretic Model Scroll

of the Torah', in: Journal of Hebrew Scriptures 14 (2014), 1-25, 2; http://www.jhsonline.org/

Articles/article_201.pdf mit Digitalisaten.

Shlomo Dov Goitein, A Mediterranean Society. The Jewish Communities of the Arab World

as portrayed in the Documents of the Cairo Geniza, 6 Binde, Berkeley-Los Angeles-London

1967-1988.

6 2011 (Ivrit) und 2013 (Englisch) wurde nach 100 Jahren ein weiteres Fragment des ALD ver-
offentlicht, das zur selben Handschrift gehort: Gideon Bohak, A New Genizah Fragment of the
Aramaic Levi Document, in: Renate Smithuis/ Philip S. Alexander (Hg.), From Cairo to Man-
chester. Studies in the Rylands Genizah Fragments (Journal of Semitic Studies Supplement 31),

Oxford 2013, 101-114.
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»KTIV 2n3“ (https://web.nli.org.il/sites/
NLIS/en/ManuScript/) zuganglich, auch
aus den Genizabestinden von St. Peters-
burg, die vorher nicht online zuganglich
waren. Besonders iiber das Webportal des
Friedberg Genizah Project (FGP) wurde
es in den letzten Jahren méglich, online
auf die Geniza-Fragmente aller Bibliothe-
ken zuzugreifen. Um Zugang zu den Da-
tenbanken des FGP zu erhalten, muss man
sich auf http://genizah.org registrieren.
Durch die neuen computerbasierten
Verfahren der Handschriftenanalyse, die
im FGP implementiert worden sind, sind
viel tiefgreifendere Mdoglichkeiten der Ge-
nizarecherche moglich geworden, deren
Potenzial erst noch erschlossen werden
muss, z. B. in der automatischen Erkennung
zusammengehoriger Fragmente (,,joins®).

2 Hebraische Tobitfragmente
aus der Geniza

Bei einer Recherche im Mikrofilmraum
der Nationalbibliothek Israels im Februar
2016’ nach Fragmenten aus St. Petersburg,
einer der umfangreichsten Sammlungen
von Genizahandschriften weltweit, suchte
ich auch gezielt nach einem Tobitfragment
St. Petersburg Evr. III B 34, das im alten

publizierten Katalog hebrdischer Fragmen-
te der Antonin-Sammlung in St. Petersburg
von Abraham I. Katsh® von 1962 bereits
als hebriisches Tobitfragment verzeich-
net war, frither aber nicht in der européi-
schen Literatur auftauchte. Evr. III B (man-
che zitieren nach dem Russischen die Ab-
kiirzung EBP, im Friedberg Genizah Por-
tal FGP genizah.org lautet die Abkiirzung
Yevr.) bezeichnet in den Katalogen die An-
tonin-Sammlung und ist mit der Frag-
mentnummer 34 bei Katsh zu ergdnzen.
Bei der Durchsicht des Mikrofilms war zu
erkennen, dass es zu dem bekannten Frag-
ment T-S A45.25 in Cambridge gehort. Zu-
riick im Hotel schaute ich mit dem Smart-
phone auf einem 4“-Bildschirm in das FGP
und stellte fest, dass Rabbi Yosaif Morde-
chai Dubovick es im Diskussionsforum
zum Fragment Moss. 1,38 als join zuge-
ordnet hatte, das mittlerweile bereits durch
S. Bhayro veroffentlicht worden ist.” Mit
Hilfe des ,Joins Suggestions“-Systems im
FGP war ausgehend von T-S A45.25 (Tay-
lor-Schechter Sammlung in Cambridge)
sogar auf dem 4“-Smartphone T-S NS
151.4 als weiteres Blatt dieser Handschrift
zu identifizieren. Zu Evr. III B 34 gibt es
zwei Veroffentlichungen mit der Edition
des Textes von Alexander Scheiber." Die-
se Erstedition ist in der europdischen Lite-

7 Ich bedanke mich herzlich bei Dr. Ezra Chwat, Leiter des Institute of Microfilmed Hebrew

10

Manuscripts in Jerusalem, fiir die Einladung, eine Woche im Mikrofilmraum arbeiten zu diir-
fen, und bei Dr. Jakob Fuchs fiir die Einfithrung in die Arbeit mit den Mikrofilmen.

Abraham L. Katsh, The Antonin Genizah in the Saltikov-Schedrin Public Library in Leningrad,
in: The Leo Jung Jubilee volume, New York 1962, 115-132, 126. [http://www.hebrewbooks.
org/40396]

Vgl. Siam Bhayro, A Leaf From a Medieval Hebrew Book of Tobit: Jacques Mosseri Genizah
Collection At Cambridge University Library, Mosseri 1.38; With a Note On the Dating of
T-S A45.25, in: Kdroly Ddniel Dobos | Miklés Kdszeghy (Hg.), With wisdom as a robe. Qumran
and other Jewish studies in honour of Ida Frohlich, Sheffield 2009, 163-173.

Erstedition Evr. III B 34: Alexander Scheiber, 78731717 13 7°210 790 2w 12y noun vup [= Ein
Fragment einer hebréischen Fassung des Buches Tobit aus den Genizahandschriften in Lenin-
grad, Ivrit], in: *1°0 Sinai 97-99 vx-1%¢ (Qwn 1960). Vgl. Alexander Scheiber, 7210 190 YW P nyn,
in: >0 Sinai 96 ¥ (Rnwn 1961).
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ratur wenig bekannt. Uber das Bibliogra-
fie-System des FGP, in dem zu jedem Frag-
ment die wichtige Literatur gesammelt ist,
sind solche Angaben aufzufinden. Das St.
Petersburger Fragment ist als Digitalisat
nun seit 2018 auch im FGP enthalten.

Somit belegen mittlerweile sechs Ge-
niza-Fragmente drei verschiedene Tobit-
handschriften aus der Ben-Ezra-Geniza'!

1) T-S A 45.29 geschrieben von Joseph
ben Jacob ha-Babli aus dem 12. Jahrhun-
dert,

2) T-S A 45.26 und St. Petersburg Evr.
III B 34 (= Yevr. III B 34 oder Antonin
B 34) nach Stefan C. Reif nicht spiter als
das 14. Jahrhundert und

3) T-S A45.25; T-S NS 151.4 und
Moss. 1,38 aus dem 15. Jahrhundert.

Das Tobitfragment T-S NS 151.4, das
ich identifizieren konnte, gehort also zu
der jiingsten Tobithandschrift aus der Ge-
niza. Der Text dieses hebraischen Tobit-
manuskripts entspricht weitgehend dem
Tobittext H4 in der Edition von Stuart
Weeks, Simon Gathercole und Loren Stu-
ckenbruck?, der als ,Riickiibersetzung®
aus griechischen Texten ins Hebriische
verstanden wird, aus dem ersten Jahrtau-

send stammt und sich unterscheidet von
der Qumranfassung des Tobitbuches.

Ein bisher kaum beachtetes Problem
der Geniza-Papiere tritt bei dieser Tobit-
handschrift zu Tage: Es finden sich Was-
serzeichen im Papier, was man auf den
gingigen Digitalisaten nicht sieht. Ein sol-
ches Wasserzeichen, und zwar offensicht-
lich dasselbe, hat bereits Moshe Gaster
in einer von ihm edierten anderen Tobit-
handschrift beschrieben, die mittlerwei-
le nicht mehr existiert."* Bei Qumran-Di-
gitalisaten und in der ,,digital papyrology*
werden mittlerweile haufig neben norma-
len Farbfotografien auch Infrarotaufnah-
men oder gar multispektrale Aufnahmen
gemacht und digital zur Verfiigung gestellt,
die oftmals erst die Lesung von verbliche-
ner Schrift ermdglichen.

3 Methoden zur Auffindung
zusammengehoérender Hand-
schriften (sog. ,joins")?

Marina Rustow hat in einem zum Einstieg
in die Arbeit mit Genizafragmenten emp-
fehlenswerten Vortrag aus dem Jahr 2015

""" Vgl. Stefan C. Reif, The Genizah and the Dead Sea Scrolls. How Important and Direct is the

12

13

14

Connection?, in: Armin Lange u.a. (Hg.), The Dead Sea Scrolls in Context. Bd. 2, Leiden 2011,
673-691.

Vgl. Stuart Weeks/ Simon Gathercole/ Loren T. Stuckenbruck (Hg.), The Book of Tobit. Texts
from the Principal Ancient and Medieval Traditions. With Synopsis, Concordances, and Anno-
tated Texts in Aramaic, Hebrew, Greek, Latin, and Syriac (Fontes et Subsidia ad Bibliam perti-
nentes [FoSub 3]), Berlin-New York 2004; Loren T. Stuckenbruck, The ,Fagius“ Hebrew Version
of Tobit. An English Translation based on the Constantinople Text of 1519, in: G. G. Xeravits/
J. Zsengellér (Hg.), The Book of Tobit: Text, Tradition, and Theology. Papers of the First In-
ternational Conference on the Deuteronomical Books, Papa, Hungary, 20 -21 May, 2004 (Sup-
plements to the Journal for the Study of Judaism 98), Leiden 2005, 189-219.

Vgl. ebd., 40; Siam Bhayro/ Mila Ginsbursky | Ben Outhwaite/ Esther-Miriam Wagner, Redating
a leaf from a medieval Hebrew Book of Tobit (T-S A45.25). Fragment of the Month: June 2007,
https://www.lib.cam.ac.uk/collections/departments/taylor-schechter-genizah-research-unit/
fragment-month/fragment-month-11-1 [Abruf: 22.1.2020] mit vergréflerten Fotografien der
Wasserzeichen.

Marina Rustow, Three Ways to Find Joins from the Cairo Geniza, Vortrag vom 13.11. 2015
in Pennsylvania wihrend des 8th Annual Lawrence J. Schoenberg Symposium, online: https://
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tiber die Suche nach Handschriftenver-
kntipfungen drei Wege zum Auffinden sol-
cher ,,Joins“ zusammengestellt: 1. Automa-
ted Joins, 2. By hand, 3. Hybrid method.
In diesem Beitrag mochte ich eine weite-
re Moglichkeit erganzen und ihre Anwen-
dung beschreiben, ndmlich 4. Recherche
iiber computergenerierte Daten zu Zeilen-
abstand und Schriftdichte:

Wihrend frither das Erinnerungsvermo-
gen von Forscherinnen und Forschern
grundlegend war, um zusammengeho-
rende Fragmente zu identifizieren, wurde
in das FGP ein Mechanismus eingebaut,
der mit Hilfe von Algorithmen neurona-
ler Netze Ahnlichkeiten von Fragmenten
erkennt. Dabei wurde von den Mitarbei-
tern des FGP unter der Leitung von Jaacov
Choueka, einem aus Kairo eingewander-
ten israelischen Computerlinguisten, ein
Ansatz entwickelt und mathematisch be-
wiesen, nach dem man Fragmente einer
Handschrift wie Fotografien eines Men-
schen dann als dhnlich identifizieren kann,
wenn charakteristische Parameter dhnlich
sind. Etwas vereinfacht gesagt: Man kann
also mit Hilfe von Gesichtserkennungs-
software Fotos von Genizafragmenten zu-
sammenfithren. Hunderte von erfolgrei-
chen Identifikationen und Fragmentver-
kntipfungen (,,Joins“) mit Hilfe der Vor-
schldge dieser Software waren das Ergebnis
in den letzten Jahren. Die vorgeschlagenen
»joins suggestions® sind jedoch nicht so-
fort Treffer, man kann in ausgewdéhlten 300
Handschriften dann vielleicht ein Frag-
ment finden, das zum Ausgangsfragment
gehort oder vom selben Schreiber stammt.
»It is better to go through 300 fragments
than through 330.000 fragments®, fasst

Rustow im genannten Vortrag bei Minute
20:54 zusammen. Das Angebot der ,,joins
suggestions“ in FGP ist 2015 auf drei ver-
schiedene Algorithmen erweitert worden
und erlaubt es nun, nicht nur a) zu einem
bestimmten Fragment Vorschldge aus der
Software zu erhalten, sondern auch b) Vor-
schldge aus der Arbeit von mindestens vier
Experten-Nutzern des Systems zu biindeln
und c) eine erweiterte Abfrage, die aus den
1.000 haufigsten Verkniipfungen nochmals
die besten heraussucht. Die Schnellansicht
der vorgeschlagenen Fragmente kann man
dann einzeln durcharbeiten, einzelne in ei-
nen workspace (Liste von aktuell bearbei-
teten Fragmenten) einlagern und spiter
vertieft weiterarbeiten. Diese Arbeit dau-
ert immer noch Wochen, aber eben nicht
mehr Jahre.

Zu den von Rustow ausfiithrlich be-
schriebenen und mit Bildern dokumen-
tierten Methoden ldsst sich mit Hilfe der
vom FGP-System bereitgestellten Daten
eine weitere, offensichtlich noch kaum ein-
gesetzte, jedoch aufgrund der computer-
basierten Daten im FGP moglich gewor-
dene Methode hinzufiigen: Fragmentsuche
iber die durchschnittliche Zeilenhohe, den
Zeilenabstand und die Schriftdichte. Es ist
den Fachleuten der Paldographie und In-
formatik im Friedberg Genizah Project ge-
lungen, Algorithmen aufzufinden und ein-
satztauglich zu programmieren, die mit
Hilfe von Grofirechnern der Uni Tel Aviv
computergeneriert

1) das beschriebene Areal einer he-
braischen Handschrift und die Ausrich-
tung auf dem Blatt identifizieren und es
senkrecht ausrichten,

2) Riander und Zeilen markieren so-
wie Spalten und Zeilen zéhlen,

www.youtube.com/watch?v=0srXTRkeiVI [Abruf: 22.1.2020]. Ich empfehle das Video auf ei-
nem groflen Bildschirm (40 oder mehr) zu betrachten.
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3) die durchschnittliche Ho6he der
Buchstaben, den Zeilenabstand und die
Schriftdichte berechnen.

Mein Gedankenexperiment zum zu-
satzlichen Nutzen der vorgestellten Such-
methode war: Zerrisse man ein Fragment,
welche Parameter dnderten sich und wel-
che nicht? Rander konnen wegerodiert
oder nur noch ein handtellergrofler Rest
aus der Mitte der Seite tibriggeblieben sein.
Wenn aber die Algorithmen zur automati-
schen Zeilenfindung und Buchstabenkon-
trolle richtig funktionieren, dann sollten
die durchschnittliche Texthéhe, Zeilenho-
he und Textdichte vergleichbar sein. Und
diese Informationen stellt das FGP fiir vie-
le Fragmente zur Verfiigung.

Anhand der computerbasierten Para-
meter aller im FGP verdateten Fragmente
kann man eine Abfrage erstellen, die nicht
zu eng, aber auch nicht zu weit sein darf,
sonst fallen Fragmente mit etwas stirker
abweichenden Parametern ,,aus dem Rah-
men* bzw. die Zahl der Funde wird zu grof3.
Hat man von einer Genizahandschrift be-
reits mehrere Fragmente, so ist zu hoffen,
dass alle diese Fragmente im FGP compu-
tertechnisch parametrisiert sind. Anhand
der tabellarisch zusammengestellten Para-
meter lassen sich die Abfrageintervalle so
bestimmen, dass die bekannten Fragmen-
te darunterfallen.

4 Neue Handschriften und
theologische Erkenntnisse

Mit den gerade beschriebenen Methoden
konnte ich 2014-2015 neue Blatter einer
mittelalterlichen hebrdischen Dichtung
iber das hebréische Sirachbuch aus der Ge-
nizasammlung in Cambridge identifizie-
ren, die vorher bereits zur Hélfte von Ezra
Fleischer in Ivrit publiziert, aber von der
westlichen Exegese nicht wahrgenommen
worden waren.”” Den hebrdischen Text
und die mittelalterlichen gereimten Ergan-
zungen aus dieser Dichtung herauszuschi-
len, zu deuten und in der jidischen (und
christlichen) Uberlieferung einzuordnen,
nimmt noch einige Zeit in Anspruch. Als
ein theologisch wichtiges Ergebnis der Ar-
beit mit der sogenannten ,,gereimten Para-
phrase zu Ben Sira“ kann man jedoch den
hebriischen Text in Sir 23,1 und 23,4 aus
dem Fragment ENA 3053.3 entnehmen:

Gott, mein Vater und Herr meines Le-
bens: ,,>>1 TN 2R OR

Die Anrede ,mein Vater an Gott in
einem Gebet ist also bereits im Sirachbuch
verwendet, findet sich jedoch nur in der
syrischen Ubersetzung und in dieser mit-
telalterlichen Umdichtung, die auf die he-
braische Version zuriickgeht.'®

Vgl. Franz Bohmisch, Die Vorlage der syrischen Sirachiibersetzung und die gereimte hebréische

Paraphrase zu Ben Sira aus der Ben-Ezra-Geniza, in: Gerhard Karner/ Frank Ueberschaer | Bur-
kard M. Zapff, Texts and Contexts of the Book of Sirach / Texte und Kontexte des Sirachbuches
(SBLSCS 66), Atlanta 2017, 199 -237. Das Fragment ENA 3053.3 ist wie alle ENA-Fragmente
(Elkan Nathan Adler Sammlung aus New York) in Princeton 2018 neu gescannt worden und
steht in hochster Auflosung online zur Verfiigung: http://geniza.princeton.edu/jtsviewer/index.

php?a=view&id=27390
16

Vgl. Franz Bohmisch, Die Vorlage der syrischen Sirachiibersetzung und die gereimte hebriische

Paraphrase zu Ben Sira aus der Ben-Ezra-Geniza (s. Anm. 15), 229.
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5 Die Gestaltung der griechischen
Sirachhandschriften

Die Online-Digitalisate der wichtigsten
griechischen Bibelhandschriften des Al-
ten und Neuen Testaments erlauben es,
von zuhause aus zu forschen. Eine Liste
aller Septuaginta-Handschriften, wie sie
die Wikipedia bietet, ist dabei hilfreich:
https://de.wikipedia.org/wiki/Liste_der_
Septuaginta-Handschriften

Fir die Arbeit am Sirachtext ste-
hen folgende Digitalisate der wichtigsten
Handschriften zur Verfiigung:

moglich gewesen, da erst in den letzten
Jahren die digitalisierten Fotografien on-
line gestellt wurden und damit frei zuging-
lich sind. Wir kénnen nun mit diesen on-
line verfiigbaren Digitalisaten und einigen
online zugénglichen Papyri die These im
Gratulationsheft fiir Prof. Franz Hubmann
(2005) uberpriifen, dass die alten griechi-
schen Handschriften des Buches Jesus Si-
rach, die auf eine einzige Handschrift zu-
riickgehen, einheitlich stichisch geschrie-
ben sind. Nur einige wenige Verse, die ur-
spriinglich Distichen waren, seien in der
Ausgangshandschrift (Hyparchetyp ge-

S (ca. 450) Codex Sinaiticus:
> http://www.codexsinaiticus.org/

V (8. Th.) Codex Basilio-Venetus

nicht verfiigbar,

B (ca. 350) Codex Vaticanus (Vaticanus graecus 1209):

> https://digi.vatlib.it/view/MSS_Vat.gr.1209
- A (ca. 450) Codex Alexandrinus (London, Britisch Library, Royal 1 D.VIII ):
> http://www.csntm.com/Manuscript/ View/GA_02

> [http://www.codexsinaiticus.org/de/manuscript.aspx?book=31&chapter=-

1&lid=de&side=r&verse=1&zoomSlider=2#31-1-3-9]
C (ca. 450) Codex Ephraimi Rescriptus:

> http://www.csntm.org/Manuscript/View/GA_04

> https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b8470433r/f2.image

> https://archive.org/stream/Tischendorf.V.Various/01.CodexEphraemiSyriRe-
scriptus.FragUtriusqTest.1845.#page/n128/mode/2up (Pseudofacsimile/Edi-
tion von Constantin Tischendorf)

> Teil 1: Bibliotheca Marciana Venedig mit dem Sirachtext ist leider online noch

> Teil 2: Vat. Gr 2106 in der Bibliotheca Vaticana ist jedoch zuginglich:
https://digi.vatlib.it/view/MSS_Vat.gr.2106

In den Digitalisaten lasst sich die Gestal-
tung der Sirach-Handschriften im vierten
Jahrhundert bequem analysieren. Noch
vor zehn Jahren wire diese Arbeit nicht

17
Protokolle zur Bibel 14 (2005), 17-22.

nannt) in einer Zeile als ein Stichos zusam-
mengezogen gewesen:'” Sir 1,1a-b; 1,2a-b;
1,3a-b; 2,18a-b.c-d; 9,2a-b; 10,11a-b;
13,8a-b; 23,19b-c.

Vgl. Franz Bohmisch, Die Blattvertauschung (Lage 12 und 13) im griechischen Sirachbuch, in:
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Neben der Handschrift Rahlfs 929,
die bereits damals ausgewertet wurde,
steht als weiterer wichtiger Zeuge nun-
mehr Rahlfs 991 (= LDAB 3313 Leuven
Database of Ancient Books) zur Verfii-
gung, ein Papyrus aus dem 6. Jahrhun-
dert aus Oxyrhynchus in Agypten, der im
XIII. Band der Oxyrhynchos-Papyri un-
ter der Nummer 1595 genau vor hundert
Jahren veroffentlicht wurde'®: P.Oxy.XIII
1595. Edition online https://archive.org/
stream/oxyrhynchusppt1300grenuoft#pa-
ge/6/mode/2up.

In diesem Papyrus ist der griechische
Text von Sir 1,1-6.8-9 erhalten. Vers 5 ge-
hort zur erweiterten griechischen Text-
form, ist jedoch in diesem Papyrus mit sei-
nen zwei Stichen und zwei Stichenanféin-
gen zwischen Vers 4 und 6 (die zum ur-
spriinglichen Sirachtext gehoren) sauber
eingefiigt. Vers 7 dagegen, der auch aus der
erweiterten Textform stammt, fehlt in die-
sem Papyrus.

An P.Oxy.XIII 1595 sieht man, dass die
ersten drei Verse (drei Distichen) des Bu-
ches Jesus Sirach (Sir 1,la-b.2a-b.3a-b)
jeweils nur mit einem Zeilenanfang ge-
schrieben sind und nach dem Zeilenum-
bruch der Vers eingeriickt ist. Genauso
beobachtet man das in der Handschrift
Rahlfs 929 (Patr.-Bibl., Tagov 2, Bl. 56 and
27), im Codex Sinaiticus, im Codex Ale-
xandrinus und im Codex Vaticanus. Im
Codex Ephraemi Rescriptus sind die ers-
ten Zeilen von Sir 1,1-2 nicht erhalten,
doch ist bei Sir 1,3 eindeutig zu erkennen,
dass nur dieser Distichos als ein Stichos ge-
schrieben ist, alle folgenden Verse jedoch
korrekt mit zwei Zeilenanfingen als zwei
Stichen ausgefiihrt sind.

Der Papyrus in Florenz, Istituto Papi-
rologico ,G. Vitelli‘ PSI inv. 531 aus dem 3.-
4. Jh. mit den geringen Uberresten von Sir
29,15-18 (recto) und 25-27 (verso) bricht
zwar mitten im Stichos um, trennt aber mit
einem Doppelpunkt ,,;:“ die Stichen klar ab
und einmal signalisiert ein ,,>% dass der
Stichos auf der néchsten Zeile weitergeht.
Nach der Beschreibung von Antonio Dia-
nich sind ganz leichte Wortzwischenrau-
me zu bemerken: ,,un breve spazio bian-
co ¢ lasciato talvolta tra due parole“. Die
stichische Struktur wurde in diesem Papy-
ruscodex mit einer grofien Unzialenschrift
also durch die Einfihrung eines Stichen-
trenners ,,:“ bewahrt. Wenn bei spéteren
Abschriften dieser Trenner fortfiel, ging
die stichische Struktur verloren.

Die Uberpriifung der stichischen
Anomalien in den groflen Codices zu Sir
1,1a-b; 1,2a-b; 1,3a-b; 2,18a-b.c-d; 9,2a-
b; 10,11a-b; 13,8a-b; 23,19b-c ergibt im
Vergleich zum Sinaiticus als Ausgangs-
punkt, in dem diese Verse zusammenge-
schrieben sind:

- In B, A und S sind Sir 1,1-3 jeweils
stichisch zusammengeschrieben.

- Im B und A ist 2,18a-b und c-d zu-
sammengeschrieben, im B aber auch der
nachfolgende Vers Sir 3,1.

- In B und A sind Sir 9,2a-b ganz nor-
mal als zwei Stichen geschrieben, anders
als S.

—In B und A ist 10,11 wie in S sti-
chisch zusammengezogen, jedoch in B
auch der vorhergehende Sir 10,10.

- Im B ist 13,8 ebenfalls zusammenge-
zogen, A jedoch nicht.

- 23,19b-c sind in A normal als zwei
Stichen geschrieben, im B wie in S dagegen

'8 Bernard P. Grenfell | Arthur S. Hunt, The Oxyrhynchus Papyri, Part XIII, London 1919, 6-8.
19 Antonio Dianich, Papiri inediti della raccolta fiorentina: Vet. Testam.: <Ecclesiasticus>, XXIX,
15-18,25-27, in: Annali della Scuola Normale Superiore di Pisa. Serie 2 26 (1957), 178 -179.
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zusammengezogen. Im A ist daftir 23,19d-
e zusammengezogen und 23,27b-c vor Sir
24. Im B sind 23,19d-e und Sir 23,27b-c
wie im S distichisch geschrieben

Damit ergibt sich folgendes Bild: In
den wichtigsten zur Verfiigung stehen-
den Majuskelhandschriften, die Sirach
enthalten, sind Sir 1,1a-b; 1,2a-b; 1,3a-
b; 2,18a-b.c-d; und 10,11 einheitlich zu-
sammengezogen und als ein Stichos ge-
schrieben. In Sir 13,8 und 23,19b-c stim-
men V und S iiberein. Die grundsitzliche
stabile Bewahrung der stichischen Schrei-
bung wird in allen Unzialhandschriften
belegt und ist der Grund, dass in der Blatt-
vertauschung im Sirachbuch die Lagen 12
und 13 mit je 160 Zeilen vertauscht wor-
den sind. Was mit den Pseudofacsimiles
von Tischendorf und den Editionen von
Swete und Rahlfs im Jahr 2005 aufgezeigt
werden konnte, wird durch die Digitalisate
der Handschriften im Internet belegt und
ist fur jeden Theologen vom heimischen
Computer aus nachvollziehbar. Uber Por-
tale mit weiteren Bibelhandschriften (z.B.
Vatikanische Bibliothek https://digi.vatlib.
it oder der Hill Museum & Manuscript Li-
brary http://hmml.org/manuscripts/ und
https://www.vhmml.org/ ) kann jeder von
zuhause aus weiterforschen.

6 Ausblick

Mit den Digitalisaten, die heute zur Verfii-
gung stehen, ist eine neue Form ,digitaler
Papyrologie“ und computerbasierter Aus-
wertung von Bibelhandschriften moglich
geworden. Durch das Internet wurde zu-
dem die Zusammenarbeit der Forscherin-
nen und Forscher revolutioniert. Auch die
eingangs genannte Bayrische Staatsbiblio-
thek stellt hunderte Bibeln und exegetische
Quellen online zur Verfiigung und darii-

ber hinaus die wichtigste Talmudhand-
schrift der Welt: Cod. Hebr. 95. Bereits das
Join-System des Friedberg Genizah Project
nutzt neueste Techniken neuronaler Netz-
werke, die erst seit 2012 umgesetzt werden,
zum Auffinden zusammengehoriger Frag-
mente. Ansétze des NLP (Natural Langua-
ge Processing) mit neuronalen Netzwer-
ken, die in den letzten Jahren die Quali-
tit der Ubersetzungsleistungen automati-
scher Ubersetzungsprogramme gesteigert
haben, werden nun die nachste Herausfor-
derung fiir die Exegese.

Der Autor: Franz Bohmisch, Mag. theol.,
fritheres Mitglied der ThPQ-Redaktion,
1991-1995 wiss. Mitarbeiter am Lehrstuhl
fiir Altes Testament an der Uni Passau und
1992-2002 Assistent am Institut fiir Al-
tes Testament an der Katholischen Privat-
Universitdt Linz; von 2003-2009 Geschiifts-
fiihrer der Animabit Multimedia Software
GmbH in der Nihe von Passaw; in den
Jahren 2009-2017 Religionslehrer in den
Diozesen Passau und Linz; seit 2017 Reli-
gionslehrer an der Karl-Peter-Obermaier-
Schule (Gewerbliche Berufsschule) in Pas-
sau; exegetische Veroffentlichungen zu An-
tijudaismus (Exegetische Wurzeln antiju-
daistischer Motive in der christlichen Kunst,
Das Miinster 50,4 [1997], 345-358) und
weitere Beitrige zur Sirachforschung (Die
Textformen des Sirachbuches und ihre Ziel-
gruppen, in: Protokolle zur Bibel [PzB] 6,2
[1997], 87-122; Weisheitliche Krisenbewdil-
tigung bei Hermann Hesse und in der alt-
testamentlichen Weisheitsliteratur, in: PzB
10 [2001], 85-103; Ein Liebeslied eines jii-
dischen Weisheitslehrers auf seine Jugend-
liebe (Sir 51,13-30), in: Andreas Leinhdupl-
Wilke / Stefan Liicking / Jesaja M. Wiegard
(Hg.), Visionen des Anfangs [Biblisches Fo-
rum Jahrbuch 2], Miinchen 2004, 49-70);
GND: 131498177.
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Chancen und Herausforderungen
digitaler Lehr-/Lernkonzepte in der Theologie

¢ Dieser Beitrag geht von der Beobachtung aus, dass die Digitalisierung in
die Lehr- und Lernprozesse der theologischen Ausbildung noch kaum Ein-
gang gefunden hat. Obwohl die Autorin ermuntert, diesen Schritt zu gehen
und die deutlichen Vorteile von E-Learning aufzihlt, benennt sie auch die
Herausforderungen und Probleme, denen sich Lehrende und Lernende
bei einer Digitalisierung stellen miissen. Dabei warnt sie implizit vor allzu
grofien Hoffnungen auf rasche und einfache Erfolge. Es geht, so die Auto-
rin, um mehr als nur den Einsatz neuer Techniken und eine Digitalisierung
der Prisenzlehre. Echtes E-Learning erfordert vielmehr eine Grundsatz-
reflexion iiber Lehren und Lernen sowie eine Neugestaltung der Rollen der

Lehrenden und der Lernenden. (Redaktion)

In der Offentlichkeit wird schon seit Jah-
ren sehr viel {iber Vorteile des Online-Ler-
nens gesprochen. Formen wie Onlinekur-
se, virtuelle Klassenzimmer und Studien-
ginge oder auch virtuelle Hochschulen
werden gegenwirtig in der Bildungsland-
schaft diskutiert und umgesetzt. Schnell
gewinnt man den Eindruck, dass digita-
le Lehr- und Lernkonzepte hoch im Kurs
stehen und von unterschiedlichen Seiten -
sei es z.B. durch staatliche Fordermittel,
universitdre Forschungsprojekte, institu-
tionelle Ansinnen oder durch potenzielle
Nutzerinnen und Nutzer - stark vorange-
trieben und auch eingefordert werden. Da
ist die Rede von einem bereits fortgeschrit-

tenen Wandel der Bildung, der Wirtschaft
und der Arbeitswelten, soziale und rechtli-
che Folgen werden debattiert.! Es kommt
die Befiirchtung auf, dass man sich die-
sen Herausforderungen stellen und Chan-
cen wahrnehmen muss, mdchte man nicht
ins Abseits geraten. Und das am besten so
schnell wie moglich.

Umso mehr verwundert es, dass ge-
rade im Bereich der theologischen Aus-
und Weiterbildung die Digitalisierung von
Lehr- und Lernprozessen nur am Ran-
de eine Rolle zu spielen scheint und bei
weitem noch nicht zu den Kerngeschaf-
ten und Selbstverstindlichkeiten vorge-
drungen ist.” Sowohl theologische als auch

Vgl. zu den sozialen Folgen beispielsweise Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.),
Medienbildung und Teilhabegerechtigkeit. Impulse der Publizistischen Kommission der Deut-
schen Bischofskonferenz zu den Herausforderungen der Digitalisierung (Arbeitshilfen 288),
Bonn 2016, online: https://www.dbk-shop.de/media/files_public/vptyoeehu/DBK_5288.pdf
[Abruf: 14.05.2019]. Mit Blick auf rechtliche Folgen sei an dieser Stelle auf die Debatten zur
Urheberrechtsreform oder auch Datenschutzgrundverordnung im Jahr 2019 verwiesen.
August-Wilhelm Scheer, Hochschule 4.0. Auswirkungen der Digitalisierung auf Lehre, For-
schung und Hochschulverwaltung, in: Ulrich Dittler (Hg.), E-Learning 4.0. Mobile Learning,
Lernen mit Smart Devices und Lernen in sozialen Netzwerken, Berlin-Boston 2017, 101-123,
v.a. 103-105.
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didaktische Reflexionen und Umsetzun-
gen stecken hier noch grofitenteils in den
Kinderschuhen und schopfen die Mog-
lichkeiten digitaler Lehr- und Lernkon-
zepte bei weitem nicht aus. Virtuelle Wel-
ten, so scheint es, werden hier an vielen
Stellen immer noch als Bilderwelten ver-
standen, die in erster Linie der (Selbst-)
Préasentation in Form von Wissens- und
Informationsvermittlung dienen. So wer-
den héufig sogenannte Learning-Manage-
ment-Systeme wie Moodle oder Ilias ge-
nutzt, um neben digitalisierten Unterlagen
aus den Prisenzveranstaltungen (z.B. Pra-
sentationen und Handouts) auch zusatzli-
ches Material oder notwendige Grundla-
genliteratur zur Veranstaltung online zur
Verfiigung zu stellen.’ Von einer echten
E-Learning-Kultur, d.h. einer Lehr- und
Lernkultur, in der Lehrende tatsichlich
auch E-Teaching und Studierende E-Le-
arning betreiben (konnen), sind wir weit
entfernt. Nicht nur in der Theologie sind
wir von einer Lehr-/Lernwelt, in der ,,be-
stimmte Kenntnisse, Fihigkeiten, Fertig-
keiten und Interessen elektronisch vermit-
telt werden® und diese Prozesse im und
vom virtuellen Raum gedacht und hoch-
schuldidaktisch reflektiert werden, noch
sehr weit weg.*

1 Maégliche Chancen einer
E-Learning-Kultur

Fragt man nach den moglichen Chancen
einer solchen Lernkultur und den darin
realisierten digitalen Lehr- und Lernkon-
zepten, werden im Allgemeinen folgende
Aspekte benannt:’

1) Eine groflere zeitliche und rdumli-
che Flexibilitit aller Beteiligten ermdglicht
es, u.a. die Lernprozesse individuell zu pla-
nen. Zudem sind sowohl asynchrone als
auch synchrone Formen der Zusammenar-
beit moglich, ohne dass sich die Beteiligten
im gleichen Raum befinden miissen. Off-
line gestaltete Lehr- und Lernformate for-
dern so die Moglichkeit der raumlichen
und bei asynchroner Gestaltung auch der
zeitlichen Flexibilitdt der Beteiligten.

2) Digitale Lehr- und Lernkonzepte
erlauben die Einbindung vielfiltiger Lehr-
und Lernressourcen wie z.B. E-Books, in-
teraktive Filme, Konferenzschaltungen, di-
gitale Dokumente oder auch Live-Votings
und E-Portfolios. Damit geben sie die
Moglichkeit, die Lehr- und Lernprozesse
abwechslungsreich zu gestalten.

3) Zudem konnen bei selbstgesteuer-
ten und eigenverantworteten Lernprozes-
sen die Autonomie und Selbstorganisa-

Diese Beobachtung wurde bereits im Jahr 2009 von Doris Carstensen, Wandel und E-Learning
in Hochschulen - tiberraschende Transformationsmuster, in: Ulrich Dittler u.a. (Hg.), E-Lear-
ning eine kritische Zwischenbilanz. Kritischer Riickblick als Basis eines Aufbruchs, Miinster
u.a. 2019, 249 -261, getatigt und diirfte ihre Giiltigkeit bis heute haben. Auch deckt sich diese
Beobachtung mit eigenen Wahrnehmungen im Bereich der universitdren Lehre im Bereich der
Theologie.

Vgl. Patricia Arnold/ Lars Kilian | Anne Thillosen | Gerhard Zimmer, Handbuch E-Learning, Bie-
lefeld °2018, 22-23; 32-37; hier: 23 (Hervorhebungen im Original). Leuchtturmpublikationen
und -umsetzungen, wie sie z. B. in den Beitragen bei Annett Giercke-Ungermann / Sandra Hue-
benthal (Hg.), Orks in der Gelehrtenwerkstatt? Biblische Lehrformate und Lernumgebungen
neu modelliert (Theologie und Hochschuldidaktik 7), Miinster 2016, oder Annett Giercke-Un-
germann | Christian Handschuh, Digitale Lehre in der Theologie (Theologie und Hochschuldi-
daktik 11), Miinster 2020, sichtbar werden, bilden dabei nicht die Realitat ab.

Siehe dazu Patricia Arnold u.a., Handbuch E-Learning (s. Anm. 4), 51-55.
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tion bei den Lernenden gestirkt werden.
So miissen z.B. lernférderliche Zeitstruk-
entwickelt, Medienkompetenzen
und autodidaktische Kompetenzen immer
wieder eingeiibt, aber auch Lernaufgaben

turen

ausgehandelt werden. Die Kompetenz der
Selbstreflexion von eigenen Lernprozessen
sind in digitalen Lernumgebungen unab-
dingbar.

Auch in digitale Lehr- und Lernszena-
rien lassen sich die grundlegenden Regeln
von Lehren und Lernen nicht aufler Kraft
setzen. Damit digitale Lehr- und Lernsze-
narien gelingen kdnnen, ist es somit we-
sentlich, dass stets die Lernenden und der
anvisierte Kompetenzerwerb im Zentrum
und am Ausgangspunkt aller Uberlegun-
gen, Konzepte und Umsetzungen stehen.’

Weiterhin konnen hier Initiierung,
Unterstiitzung und Begleitung indivi-
dueller Lernprozesse nur dann gelingen,
wenn der Einsatz und die Anwendung di-
gitaler Medien und Tools in deren Diens-
te stehen und nicht umgekehrt. Idealer-
weise bestimmen damit die Formen so-
wie die Art und Weise digitalunterstiitz-
ten Lehrens und Lernens den Einsatz der
vielfaltigen digitalen Moglichkeiten und
nicht umgekehrt. So macht es im Rah-
men eines geforderten und angestreb-
ten constructive alignment’ keinen Sinn

6 Vgl ebd., 55.

zu iiberlegen, wie eine Virtual Reality-
Brille mit bestehender Software in ein be-
stehendes oder neu zu gestaltetes Lehr-/
Lernkonzept eingebaut werden kann. Viel-
mehr ist zu fragen, welchen anvisierten
Kompetenzerwerb des Moduls bzw. der
Lehrveranstaltung und welche Lernpro-
zesse durch den Einsatz einer VR-Bril-
le angemessen unterstiitzt werden kon-
nen, aber auch, wie hierfiir die Software
gestaltet und angepasst werden muss. Mo-
mentan - so der Eindruck nicht nur in der
Theologie — haben wir es bei der Gestal-
tung von digitalen Lehr- und Lernprozes-
sen eher mit dem Phéanomen einer Ermog-
lichungstechnik und weniger mit einer Er-
moglichungsdidaktik zu tun. Nicht didak-
tische Uberlegungen bestimmen die Tech-
nik, sondern die Technik bestimmt den di-
daktischen Einsatz.

Gerade mit Blick auf die gesellschaft-
lich viel diskutierten Bildungsgerechtig-
keiten und barrierearmen Lehr- und Lern-
formen konnen entsprechend aufbereite-
te und bereitgestellte digitalunterstiitzte
Lehr- und Lernkonzepte vielseitige Mog-
lichkeiten und Chancen bieten. So konnen
insbesondere asynchrone digitale Lehran-
gebote den Teilnehmerinnen und Teilneh-
mern ermoglichen, die einzelnen Inhal-
te entsprechend ihren Lernprozessen und

Vgl. z. B. die Beitrage von Ludwig Huber, ,Kompetenzen® priifen?, in: Sigrid Dany | Birgit Szczyr-
ba/Johannes Wildt (Hg.), Prifungen auf die Agenda! Hochschuldidaktische Perspektiven auf
Reformen im Priifungswesen, Bielefeld 2008, 12-26; Declan Kennedy, Writing and Using Lear-
ning Outcomes. A Practical Guide, Kork 2007. Oliver Reis, Kompetenzorientierte Priifungen -
Wer sind sie und wenn ja wie viele?, in: Gregor Terbuyken (Hg.), In Modulen lehren, lernen und
priifen? Herausforderungen an die Hochschuldidaktik, Loccum 2010, 157-184; Oliver Reis/ Syl-
via Ruschin, Kompetenzorientiertes Priifen als zentrales Element gelungener Modularisierung,
in: Journal Hochschuldidaktik 18/2 (2007), 6 -9; Elke Wild/ Klaus-Peter Wild, Jeder lernt auf
seine Weise ... Individuelle Lernstrategien und Hochschullehre, in: Brigitte Berendt/ Hans-
Peter Voss/ Johannes Wildt (Hg.), Neues Handbuch Hochschullehre, Bonn 2001, Griffmarke
A 2.1; Johannes Wildt, Ein hochschuldidaktischer Blick auf Lehren und Lernen, in: Brigitte Be-
rendt | Hans-Peter Voss | Johannes Wildt (Hg.), Neues Handbuch Hochschullehre, Stuttgart 2006,
Griffmarke A 1.1; Johannes Wildt, Vom Lehren zum Lernen. Zum Wandel der Lernkultur in
modularisierten Studienstrukturen, in: ebd., Griffmarke A 3.1.
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zeitlichen Ressourcen (z.B. familien- und
berufsbegleitend) individuell, selbstgesteu-
ert und selbstbestimmt zu erarbeiten. Die
Chance, gleiche Inhalte mit und durch un-
terschiedliche Medien und Tools parallel
aufzubereiten und bereitzustellen, erlaubt
es auch Menschen mit Lernbeeintréchti-
gungen (z.B. Seh-, Lese- oder Konzentra-
tionsschwichen), Lernprozesse wahrzu-
nehmen und zu gestalten. Gerade bei die-
sen Aspekten stehen wir aber in der Um-
setzung und Anwendung noch ganz am
Anfang.

2 Herausforderungen auf dem
Weg zu einer E-Learning-Kultur

Doch trotz der vielen Chancen tiberwie-
gen gegenwirtig noch die Herausforde-
rungen, vor denen wir bei digitalen Lehr-
und Lernkonzepten - sei es als Lehrende
oder auch Teilnehmende - stehen und die
deren Einsatz und Umsetzung erschwe-
ren. Bereits jetzt lassen sich fiir ein wirk-
liches E-Learning und E-Teaching zahlrei-
che Schwierigkeiten und Probleme iden-
tifizieren, die in den nachsten Jahren ver-
starkt auf uns zukommen werden. In den
folgenden Darstellungen sollen daher we-
sentliche Aspekte aus meiner Perspektive
skizziert werden.

Digitale Lehr- und Lernkonzepte
funktionieren nicht ohne Lehrende und
Lernende. Und so stellt sich zwangslau-
tig auch die Frage nach den Rollenmo-
dellen.® Durch die digital suggerierte und
umgesetzte Trennung von Lehrinhalt und
Lehrperson werden die Lehrenden so im-
mer mehr zu Lernbegleiterinnen und -be-
gleitern. Thre primare Aufgabe ist es, indi-

viduelle Lernprozesse in virtuellen Riu-
men zu initiieren und zu ermdglichen. Da-
bei unterstiitzen sie die Lernenden, selbst-
organisierte und selbstgesteuerte Lernpro-
zesse in virtuellen Raumen zu organisieren
und zu optimieren, um Handlungsfihig-
keiten zu starken. Wie kann dies in digita-
len Lehr- und Lernkonzepten addquat um-
gesetzt und realisiert werden?

Hinzu kommt, dass die Verlagerung
von Lehrprozessen in virtuelle Riume und
durch digitale Medien zwangsldufig mit ei-
ner Verschiebung der Lernkultur einher-
geht. Die Erweiterung der Lernorte und
Lernmedien ldsst hier auf Seiten der Nut-
zerinnen und Nutzer eine flexiblere und
individualisierbare Lerngestaltung erhof-
fen.® Mit Blick auf ihre eigenverantworte-
ten Lernprozesse gilt es z.B., sich digita-
le Lerninhalte durch entsprechende Lern-
techniken selbststindig zu erarbeiten,
Riickmeldungen von Assessments entspre-
chend zu interpretieren und einzuschit-
zen, digitale bzw. virtuelle synchrone und
asynchrone Kommunikationsformen so-
wie Dokumentationen addquat anzuwen-
den, aber auch sich in virtuelle Gruppen
einzubringen und diese mitzugestalten.
Kurzum: Digitale Medien und ihre Inhal-
te missen mit Blick auf die eigenen Lern-
prozesse entsprechend sachkundig genutzt
und eingesetzt werden. Dies setzt jedoch
sehr umfangreiche Kompetenzen bei den
Lernenden voraus, die in bisherigen Lern-
formen zumeist noch nicht hinreichend
eingelibt wurden und weit iiber die Nut-
zung von WhatsApp, Youtube und Google
hinausgehen. Wie konnen wir es schaf-
fen, eine solche neue Lernkultur angemes-
sen zu begleiten und zu férdern? Wie kon-
nen wir entsprechende Kompetenzen ver-

Zur Rollenverschiebung vgl. Patricia Arnold u.a., Handbuch E-Learning (s. Anm. 4), 259 -304
®  Vgl. Ulrich Dittler (Hg.), Die 4. Welle des E-Learning: Mobile, smarte und soziale Medien er-
obern den Alltag und verandern die Lernwelt, in: ders. (Hg.), E-Learning 4.0 (s. Anm. 2), 43-55.
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mitteln und wo miissen wir uns gegebe-
nenfalls die Kompetenzen, die eine digita-
le Lehre einfordert, zunéchst selbst aneig-
nen? Wollen wir tiberhaupt solche durch
die neuen Lernorte geforderten Kompe-
tenzen mit- bzw. neugestalten? Ohne uns
dariiber im Klaren zu sein, lassen sich di-
gitale Lehr- und Lernkonzepte nur schwer
erfolgreich umsetzen.

Lehren und Lernen in einer verstarkt
digitalen Gesellschaft fithrt auch zu ei-
ner gewissen Relativierung von Angebo-
ten. Der Markt und die Moglichkeiten
sind grofd und werden auch weiterhin stark
wachsen. Es stehen eine Vielzahl von di-
gitalen Angeboten ganz unterschiedlicher
Urheberinnen und Urheber im Internet
zur Verfligung - seien es z.B. Videos auf
Youtube, E-Books, Handouts von Vorle-
sungen oder sogar ganze Hausarbeiten, di-
gitale Prasentationen und Kurse. Lernen-
de kénnen hier frei wahlen, ob und wel-
che Angebote sie fiir ihre Lernprozesse he-
ranziehen und wie intensiv sie diese Quel-
len bearbeiten. Insofern theologische digi-
tale Lehr- und Lernkonzepte in einem sol-
chen Rahmen lediglich ein weiteres digi-
tales Angebot bilden, ist davon auszuge-
hen, dass die Nutzung durch die Lernen-
den nach dhnlichen Mustern erfolgt. Die-
se Freiheit in Bedienung und Annahme di-
gitaler Lehr- und Lernkonzepte mag viele
Lehrende verunsichern und zur Zuriick-
haltung mahnen, denn - so die Bedenken -
eine Gewihrleistung, angemessene Beglei-
tung und Kontrolle von anvisiertem Kom-
petenzerwerb ist hier nur schwer moglich.
Doch ist das Zugestandnis und die Ermog-
lichung einer solchen Freiheit letztendlich
auch eine Konsequenz eines ,,Shift from
Teaching to Learning®, wo die Studierenden
mit ihren Lernprozessen das Zentrum und
den Ausgangspunkt bilden. Unklar ist, was
eine solche Freiheit der Lernenden und

die Relativierung von Lehr-/Lernszenarien
nun genau fiir die Gestaltung und Durch-
fihrung digitaler Lehr-/Lernkonzepte z. T.
auch in bestehende Rahmenbedingungen
hinein bedeutet.

Zudem sind Planung, Umsetzung und
Durchfithrung von digitalen Lehr- und
Lernkonzepten mit einem hohen Arbeits-
und Kostenfaktor verbunden. Lohnt sich
der ganze Aufwand, wenn es doch in be-
stehenden analogen Formen ebenfalls gut
funktioniert? Diese Frage hort man immer
wieder und lasst sich gewiss nicht pauschal
mit Ja oder Nein beantworten. Eine ent-
sprechende Antwort muss hier immer mit
Blick auf einen moglichen Mehrwert digi-
taler Angebote und ihre Gestaltung fiir die
entsprechenden anvisierten Lernprozesse
getroffen werden. Auch stellt sich in die-
sem Rahmen die Frage nach der Nachhal-
tigkeit. Bisherige digitale Lehr- und Lern-
konzepte sind - aus meiner Perspektive ge-
sehen - sehr stark von den Personen ab-
hingig, die diese erstellt haben, und in der
Begleitung der Kurse auf diese hin aus-
gerichtet. Was passiert mit diesen digita-
len Lernszenarien, wenn die entsprechen-
de Person wegfillt? Wer kann diese Ange-
bote dann weiterfithren und weiterentwi-
ckeln? Dies ist nicht nur eine Frage an die
damit einhergehenden Kompetenzanfor-
derungen der betreffenden Personen, son-
dern auch eine Frage an die Freiheit der
Lehrenden in der Gestaltung von Lehr-
und Lernprozessen. Natiirlich mochten
die Lehrenden eigene Akzente in der Lehre
setzen und keine vollstindig ,vorgefertig-
ten Unterrichtsstunden oder Seminarein-
heiten abhalten und betreuen miissen. Die
Freiheit der Lehre soll und muss gewéhr-
leistet bleiben. Doch rechtfertigt dies, be-
wihrte digitale Lehrkonzepte, die unter ei-
nem hohen Kosten- und Arbeitsaufwand
erstellt und betrieben wurden, aufgrund
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eines personellen Wechsels einfach einzu-
stellen?

Auch unterliegen digitale Lehr- und
Lernkonzepte der Gefahr einer gewissen
geschlossenen, statischen und autonomen
Gestaltung. Es gibt eigene digitale Kurs-
raume, in denen die Inhalte, einmal ein-
gestellt bzw. erstellt, kaum noch verén-
dert werden. Die Erarbeitung des Stoffs
durch die Lernenden erfolgt zumeist pa-
rallel zu den Prdsenzveranstaltungen
linear und aufbauend. Gegebenenfalls wer-
den sich selbstauswertende E-Tests einge-
stellt, um den Lernprozess zu begleiten. In
solchen Kursstrukturen scheint es keinen
Raum zu geben fiir Individualisierungen,
Flexibilisierungen und Entschleunigungen
der Lernprozesse, da diese hier dem Sys-
tem und der vorgegebenen Lernstruktu-
ren unterliegen. Eine dynamische Gestal-
tung von digitalen Angeboten z.B. durch
synchrone oder asynchrone Kommunika-
tionsformen, die Moglichkeit individuel-
le Aspekte und Beitrage einzubringen oder
auch eine gewisse Handlungsmacht den

Weiterfiithrende Literatur:

Patricia Arnold | Lars Kilian | Anne Thil-
losen | Gerhard Zimmer, Handbuch E-Le-
arning, Bielefeld 52018: Ein Standardwerk,
welches in die Gestaltung und Bildung von
virtuellen Lehr- und Lernwelten einfiihrt
und sehr vielfiltige didaktische Moglich-
keiten einer Umsetzung aufzeigt.
AnnettGiercke-Ungermann/ Christian Hand-
schuh, Digitale Lehre in der Theologie,
Berlin 2020. Diese Sammelband gibt einen
Einblick in gegenwirtige Uberlegungen
zum digitalen Lehren und Lernen in der
Theologie an Hochschulen und prasentiert
entsprechende Umsetzungen in Form von
»best practice Beispielen.

Lernenden, auch was Entschleunigungen
angeht, zuzugestehen, erscheint nur zu oft
aus der Perspektive der Lehrenden als zu
viel Arbeit und Unruhe. Und in der Tat ist
es auch so. Dennoch, wollen wir ein ech-
tes E-Learning ermdglichen, also wirkli-
che virtuelle Bildungsangebote, die speziell
fiir diesen Lernkontext gedacht und konzi-
piert sind, wird daran kein Weg vorbeifiih-
ren. Alles andere bleibt vom Konzept her
eine Digitalisierung von Présenzlehre, die
diese durchaus bereichern kann, aber nicht
wirklich virtuelle Lernprozesse ermoglicht.

Abschlieflend ein letzter Aspekt: Wird
davon ausgegangen, dass das Gottliche
auch in virtuellen Welten anwesend ist
und virtuelle Raume nicht gottfreie Rdume
sind, muss sicherlich ebenso gefragt wer-
den, wie wir dies sichtbar machen kénnen.
In welcher Art und Weise kann es uns ge-
lingen, christliche Uberzeugungen auch in
virtuellen Rédumen sichtbar und erfahrbar
zu machen. Es geht nicht darum, ein vir-
tuelles Kreuz im digitalen Kursraum ein-
zubinden oder taglich einen Bibelspruch
per Newsfeed zu versenden, sondern es
geht um das Sichtbarmachen von gelebtem
Glauben und personenzentrierten christli-
chen Menschenbildern in virtuellen Réu-
men. Auch hier stehen wir noch ganz am
Anfang mit den Uberlegungen und Kon-
zepten.

3 Ein abschlieBender Ausblick

Gelingt es uns, die in diesem Beitrag skiz-
zierten Herausforderungen anzunehmen
und uns diesen zu stellen, so miissen wir
damit rechnen, dass dies auch Auswir-
kungen auf die Theologie als solche haben
wird. Sowohl die Theologie als Wissen-
schaft als auch deren Inhalte und Themen
werden sich in den digitalen Rdumen und
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Medien zwangslaufig verdndern. Es wer-
den neue und andere Denk-, Betitigungs-
und Handlungsfelder entstehen, die ent-
sprechend reflektiert, ernstgenommen und
gestaltet werden miissen.

Die Autorin: Dr." theol. Annett Giercke-
Ungermann, geboren 1978, Studium der Ka-
tholischen Theologie an der Theologischen
Fakultit der Universitit Erfurt; 2004 -2019
wissenschaftliche Mitarbeiterin am Lehr-
und Forschungsgebiet Biblische Theologie
am Institut fiir Katholische Theologie der
Rheinisch-Westfilischen Technischen Hoch-
schule Aachen, seit 2018 wissenschaftliche

Referentin im Fernstudiengang Religions-
pddagogik und seit 2019 wissenschaftliche
Referentin fiir E-Learning an der Katholi-
schen Hochschule Nordrhein- Westfalen; Pu-
blikationen: zusammen mit Simone Paga-
nini, QIQAJON: Bibelhebrdisch-Lernen mit
dem Jonabuch, Aachen 2014;°2018; zusam-
men mit Sandra Huebenthal (Hg.), Orks
in der Gelehrtenwerkstatt? Biblische Lehr-
formate und Lernumgebungen neu model-
liert (Theologie und Hochschuldidaktik 7),
Miinster 2016; Die Niederlage im Sieg: Eine
synchrone und diachrone Untersuchung der
Erzihlung von 1 Sam 15, Wiirzburg 2010;
GND: 141181788.
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Ewald Staltner

»~Design- und Digitalisierungsmanagement”

Antworten der Praxis auf die Herausforderungen
der digitalen Transformation

# Die Digitalisierung hat unsere Arbeits- und Lebenswelt fundamental ver-
dndert und veréndert sie weiter. Menschen sind mit ihren Kompetenzen, aber
auch mit der Frage nach dem Menschsein als solchem maximal herausgefor-
dert. Das muss Auswirkung auf die Bildung haben. Demnach hat die Hohere
Lehranstalt fiir wirtschaftliche Berufe Steyr eine eigene Fachrichtung mit ei-
nem entsprechend innovativen Lehrplan eingerichtet, mittels dessen Schiile-
rinnen und Schiiler sich auf die vielfiltigen Anforderungen der Zukunft und
die damit verbundene Verantwortung vorbereiten konnen. (Redaktion)

Unsere Gesellschaft befindet sich in ei-
nem Umbau von nahezu revolutiondrem
Ausmafl. Bestimmte Arbeitsprozesse wer-
den von Computern iibernommen. Damit
geht einher, dass sich eine Sinnstiftung des
Menschseins durch Erwerbsarbeit in weni-
gen Jahren komplett wandeln, fiir manche
Berufsfelder moglicherweise auch génzlich
abschaffen wird. Schitzungen gehen davon
aus, dass bis zu 50 % der aktuellen Berufe
in zehn Jahren nicht mehr vorhanden sind.

Die Umwilzungen im Kontext der Ar-
beitswelt gehen zudem einher mit funda-
mentalen Anderungen der uns bekann-
ten und gewohnten Lebenswelt.! Im Sin-
ne McLuhans oder Heideggers* kann ge-
fragt werden, wie sich das Verhiltnis von
Mensch und Welt im Zeichen der Digita-
lisierung verandert.’ So soll in diesem Bei-

trag ausgehend von einer Eingrenzung und
Definition des Begriffs ,Digitalisierung®
sowie der skizzenhaften Darstellung von
moglichen Auswirkungen auf unser Leben
und Arbeiten in (naher) Zukunft versucht
werden, daraus Konsequenzen fiir notwen-
dige Inhalte bzw. Mafinahmen im Bereich
der Bildung abzuleiten. Das Resultat — so
viel sei vorweggenommen - ist eine Aus-
einandersetzung mit den Fragen des ,Wie
wollen wir leben?* und ,,Wie wollen wir ar-
beiten?“ sowie eine Antwort in Form einer
neuen Ausbildungsrichtung.

Gerade das humanberufliche Schul-
wesen (HUM) in der 6sterreichischen Be-
rufsbildung versteht sich als besonders be-
rufen, in seinen Curricula auf diese Fra-
gen Antworten zu geben. Noch wird ndm-
lich Digitalisierung weithin als Produkt

Vgl. (bei aller Kritik) Yuval N. Harari, 21 Lektionen fiir das 21. Jahrhundert, Miinchen 2018.
Vgl. Martin Heidegger, Die Frage nach der Technik, 1954.

Vgl. dazu die Ausfithrungen bei Johannes Burow/ Lou-Janna Daniels/ Anna-Lena Kaiser/ Cle-
mens Klinkhamer [ Josefine Kulbatzki/ Yannick Schiitte/ Anna Henkel (Hg.), Mensch und Welt
im Zeichen der Digitalisierung. Perspektiven der Philosophischen Anthropologie Plessners
(Dimensionen der Sorge 3), Baden-Baden 2019, insbesondere zum Verhiltnis von Freiheit und
»Totaloffentlichkeit® in der zunehmenden Verschrankung von analoger und digitaler Welt: Gesa
Lindemann, Die Verschrankung von Leib und Nexistenz, in: ebd., 47-71.
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einer iiberbordenden Freude an Technolo-
gie (Programmierung ...) verstanden. Der
deutsche Soziologe und Sozialpsychologe
Harald Welzer spricht in diesem Zusam-
menhang sogar vom ,technologischen
Overkill“ und mahnt, dass wir bislang die
falsche Diskussion fithren. Ahnlich for-
muliert es Sven Enger, wenn er hinter aller
technischen Innovation ein ,Programm®
ortet, ,das unser Leben und Arbeiten, die
Art, wie wir kommunizieren, lernen, pro-
duzieren und konsumieren, griindlich um-
krempeln wird“.

Wir orientieren uns zu wenig daran,
was wir als ein gutes Leben verstehen und
wie wir es darum fithren wollen bzw. wie
uns die Digitalisierung dabei unterstiitzen
kann.

Die neue Fachrichtung ,,Design- und
Digitalisierungsmanagement®, welche in
den letzten Jahren an der HLW Steyr entwi-
ckelt wurde und seit dem Schuljahr 2019/20
oOsterreichweit einzigartig als Schulver-
such gefithrt wird, verkniipft darum fach-
liche Grundkompetenzen der technolo-
gischen Seite der Digitalisierung mit dem
Know-How, wie Unternehmen und Orga-
nisationen Abldufe digitalisieren (Prozess-
management). Der wesentliche Fokus liegt
auf Achtsamkeit den handelnden Personen
und jenen Herausforderungen gegeniiber,
denen sich diese zu stellen haben (werden).
Im Sinne der allgemeinen Bildungsziele des
osterreichischen Schulwesens geht es in die-
ser neuen (Aus-)Bildung letztlich ,,um den
Menschen, um das Menschsein und das
Menschwerden™ in einer Welt der digitalen
Transformation und damit eine Befahigung
fir die Herausforderungen der Zukunft.

1 Digitalisierung

Wenngleich ,,Digitalisierung® als Mode-
wort fiir unzéhlige Prozesse in industriel-
len, wirtschaftlichen und gesellschaftli-
chen Bereichen Verwendung findet, so las-
sen sich entgegen eines inflationdren Ge-
brauchs zentrale Aspekte charakterisieren.

Industrie 4.0 bezeichnet im Kontext
der Arbeitswelt den nichsten Schritt der
Automatisierung, der mit der Erfindung
der Dampfmaschine bzw. des automati-
schen Webstuhls (1784) seinen Anfang,
tiber die Massenproduktion der Flieban-
der (2.0-1870) und der Einfithrung der
Computer (3.0 - 1969) seinen Fortgang ge-
nommen hat. Mit der Vernetzung der Ma-
schinen zum ,Internet of Things“ vermin-
dert sich nunmehr die menschliche Kom-
ponente erneut — dies dhnlich disruptiv wie
bei der Einfithrung von Cartwrights Web-
maschine bzw. des Jacquard-Webstuhls.

Im wirtschaftlichen Bereich finden wir
einen starken Fokus im Bereich von Leis-
tungserstellung und Kundeninteraktion,
d.h. wie konnen Unternehmen das opti-
male Produkt fiir ihre Kunden entwickeln
und wie konnen die Kunden stirker an
das Unternehmen gebunden werden. Und
selbstverstandlich nimmt die Frage nach
dem Arbeitsplatz der Zukunft eine zent-
rale Stellung ein. Wie funktioniert Zusam-
menarbeit im Team, wie gelingt es, Freizeit
und Arbeit in die richtige Balance zu brin-
gen und voneinander abzugrenzen?®

Im Hinblick auf die gesellschaftliche
Entwicklung gilt es, die Frage nach den
zentralen Bediirfnissen von Anerkennung,
Sicherheit und Geborgenheit ins Zentrum

Sven Enger, Alles auf Null. So viel Mensch braucht die Digitalisierung, Berlin 2019, 11.
Klaus Zierer, Lernen 4.0. Pddagogik vor Technik. Méglichkeiten und Grenzen einer Digitalisie-

rung im Bildungsbereich, Hohengehren 22018, 30.

Vgl. Klaus Zierer, Lernen 4.0 (s. Anm. 5), 17: Uberall erreichbar und mit vielen Menschen ver-

netzt zu sein, bedeutet auch, immer und iiberall zur Verfiigung zu stehen®
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zu riicken’ sowie das im Kontext der Ge-
sellschaft weiter unten beschriebene Ver-
hiltnis von Freiheit und Uberwachung
aufzugreifen.

Faktum ist und bleibt bei allen Ent-
wicklungen und Verdnderungen, die
»Conditio humana der Medialitdt“ kann
als ,Kern des innovativen Bewusstseins
des 21. Jahrhunderts®® gelten. ,Medi-
en sind die Seinsform des gegenwirtigen
Menschen. Diese conditio humana selbst-
bestimmt und partizipativ zu nutzen, ist
menschengerecht.®

Es liegt an uns, was wir aus den Mog-
lichkeiten der Mensch-Maschine-Interak-
tion, den Moglichkeiten der Digitalisie-
rung machen. Kreativitit, Empathie und
emotionale Intelligenz sind nicht die Ei-
genschaften von Maschinen und die Ent-
wicklung der Digitalisierung ist kein
Schicksal, sondern Ergebnis unserer Ge-
staltung der Welt."?

2 Gesellschaft 4.0

Digitalisierung braucht folglich eine Visi-
on von einer Gesellschaft, ein Menschen-
bild, welches tragfihig auf die Herausfor-
derungen einer durch die digitale Trans-
formation beschleunigte VUCA-Welt re-
agiert. Volatilitit/Unbestindigkeit ist als
solche nicht neu, schon immer galt es, sich
auf plotzlich eintretende Veranderungen

rung, Frankfurt a. Main 2018, 11.

einzustellen und sich mit ihnen zu arran-
gieren. Unsicherheit ergibt sich trotz oder
gerade wegen der Informationsvielfalt. Die
richtige Auswahl aus der Fiille zu treffen,
den Schritt von Information zur Infor-
miertheit zu titigen, erfordert den Mut,
die eigene Informationsblase zu verlas-
sen, heift sich in unsicheres Terrain zu be-
geben. Komplexitit, als dritte Eigenschaft
von VUCA, beschreibt die globale und
vernetzte Dimension unserer Welt. Einfa-
che Ursache-Wirkung-Zusammenhénge
werden durchbrochen; wir erleben diese
Komplexitit gerade bei den zentralen Zu-
kunftsfragen; man nehme nur den Einfluss
des Menschen auf den Klimawandel. Am-
biquity/Mehrdeutigkeit schliellich kenn-
zeichnet die Tatsache, dass niemand der-
zeit die Entwicklungen exakt interpretie-
ren noch eine treffsichere Prognose fiir die
Zukunft geben kann.

Die digitale Transformation der Ge-
sellschaft kennt noch eine zusitzliche He-
rausforderung in der Spaltung in Wissen-
de (Digital natives) und Unwissende (Digi-
tal naives). Das so entstehende Wissensge-
falle (digital gap) vergroflert die Inhomo-
genitit der Gesellschaft und befordert ein
Machtgefille, indem die Wissenden auch
die Méchtigen sind, denn ,,Macht [...] ge-
staltet sich in der digitalen Gesellschaft der
Tendenz nach als Oligarchie*".

Das Verhiltnis von Wissen und Macht
charakterisiert die Gesellschaft, wie das

Vgl. Bettina Volkens/ Kai Anderson, Digital human. Der Mensch im Mittelpunkt der Digitalisie-

Matthias Rath, Metaprozesse als conditio humana. — Zur ethischen Potenz einer philosophi-

schen Leerstelle, in: Michael Litschka/ Larissa Krainer (Hg.), Der Mensch im digitalen Zeitalter.
Zum Zusammenhang von Okonomisierung, Digitalisierung und Mediatisierung, Wiesbaden

2019, 24.

°  Ebd.,, 26.
10

Vgl. Sven Enger, Alles auf Null (s. Anm. 4), 34: ,Den Hauptantrieb erhielt und erhilt die Digi-

talisierung durch unsere Wiinsche, unsere Fantasie, unsere nicht immer nur wohlmeinenden
Bediirfnisse - und ja, auch durch unsere Angste.”

Gesa Lindemann, Die Verschrankung von Leib und Nexistenz (s. Anm. 3), 47.
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Beispiel des Sozialkredit-Systems'? in Chi-
na zeigt, welches gute von schlechten Biir-
gern unterscheiden soll, indem es fiir ent-
sprechendes Verhalten Bonus- und Mal-
uspunkte gibt und bei entsprechendem
Punktestand die Handlungsfreiheit ein-
schrankt. Orwells Uberwachungsstaat aus
dem Roman 1984 und Foucaults Panopti-
kum® sind vergleichsweise harmlose Spiel-
wiesen der Uberwachung.

Man muss nicht die Uberwachung to-
talitirer Regime heranziehen, es genii-
gen die Daten, welche wir als Spuren in
der digitalen Matrix (freiwillig) hinterlas-
sen, welche uns identifizierbar und in wei-
terer Folge manipulierbar machen. Das di-
gitale Menschenbild wirkt zuriick auf das
analoge Menschenbild. Wir tun gut daran,
eine klare Vision zu entwickeln, wie wir
in Zukunft menschenwiirdig und in wel-
cher Gesellschaft wir leben wollen. So wie
der Weg zur Industriegesellschaft letztlich
als Antwort auf die sozialen Folgen eine
(zugegeben verspitete und hart erkdmpf-
te) neue Sozialordnung hervorbrachte, so
werden wir uns auch heute Gedanken ma-
chen miissen, wie der Gesellschaftsvertrag
der Zukunft aussehen kann, sodass ein gu-
tes Leben fiir alle moglich ist. Solidari-
tat, Transparenz, Gleichberechtigung und
Selbstbestimmung werden tragende Sdu-
len auf dem Weg zu einer Gesellschaft 4.0
sein miissen.

12

3 Arbeit4.0

Der Philosoph Richard David Precht schil-
dert mit Verweis auf die Utopien des ka-
labrischen Monchs Tommaso Campanel-
la (1568-1639), dass wir ,,zum ersten Mal
in der Geschichte der Menschheit tatsach-
lich ein erfilltes Leben ohne Lohnarbeit
fir sehr viele ermdglichen [kénnten]“!.
Wenngleich dies wohl auch in Zeiten der
digitalen Transformation ein Wunsch blei-
ben wird, so muss es doch Ziel sein, die
Verminderung des Arbeitsaufwandes nicht
in Produktivitdtssteigerung, sondern in
Lebensqualitatssteigerung zu investieren.'
Die Idee des bedingungslosen Grundein-
kommens, wie schon von Thomas Morus
1516 angedacht, gewinnt so neue Aktuali-
tit und wird zunehmend auch von Okono-
men'S ins Spiel gebracht.

Wahrscheinlicher freilich ist, dass sich
die Art, wie wir arbeiten, dndert. Routine-
arbeiten werden von Maschinen tibernom-
men werden. Hier mit ihnen zu konkurrie-
ren, ist bereits jetzt sinnlos. Es wird wich-
tig sein, jene Kompetenzen zu festigen, in
denen Menschen den Maschinen iiberle-
gen sind: das sind v.a. Kreativitit, emotio-
nale Intelligenz und Empathie. Die Studie
Future Work Skills 2020 der University of
Phoenix sieht die Zukunft in einem Mitei-
nander von Mensch und Maschine, ,,[...]
a new kind of partnership with machines

Vgl. dazu Andreas Landwehr, China schafft digitales Punktesystem fiir den ,,besseren“ Men-

schen (2018), online: https://www.heise.de/newsticker/meldung/China-schaftt-digitales-Punk-
tesystem-fuer-den-besseren-Menschen-3983746.html [Abruf: 04.01.2020].

13

Gesa Lindemann, Die Verschrinkung von Leib und Nexistenz (s. Anm. 3), 71, spricht in diesem

Zusammenhang von einem ,ortlosen Panoptikum®, welches letztlich zu einer ,Erstarrung der
Gesellschaft fithrt“ oder wie am Beispiel Chinas zur gewollten Konformitit.

14
2018, 9.

Richard David Precht, Jager, Hirten, Kritiker. Eine Utopie fiir die digitale Gesellschaft, Miinchen

15 Vgl. Bettina Volkens/ Kai Anderson, Digital human (s. Anm. 7), 71.

16 Vgl. Sven Enger, Alles auf Null (s. Anm. 4).
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that build on our mutual strengths, resul-
ting in a new level of human-machine col-
laboration and codependence®’’.
Wesentliche Entwicklungen, die den
Arbeitsplatz der Zukunft beeinflussen,
sind der Studie zufolge eine global vernetz-
te Welt, die hohere Lebenserwartung der
Menschen einhergehend mit einem ldnge-
ren Verbleib im Arbeitsprozess, neue Kom-
munikationstools und neue Organisations-
strukturen in Unternehmen. Diese erfor-
dern ein hohes Maf} an Flexibilitit und Agi-
litdt, interkulturelle Kompetenzen, Neugier
und Innovationsbereitschaft sowie die Be-
reitschaft zu lebenslangem Lernen.

4 Herausforderungen fir
die Bildung

In Beitrégen zur digitalen Transformation
wird die Bedeutung von Bildung hervorge-
hoben und eingefordert, entsprechend zu
handeln. Die enormen Herausforderungen
scheinen nach den beschriebenen Trans-
formationsprozessen klar, doch wie ist da-
rauf angemessen zu reagieren, um junge
Menschen fiir die Zukunft vorzubereiten.

Als Basis werden oft die 4Ks als
Schliisselqualifikationen genannt. Kriti-
sches Denken im Sinne eines reflektierten
und verantwortungsbewussten Umgangs
mit Informationen, Kommunikation, um
sich sowohl Off- als auch Online gemein-
sam austauschen zu konnen, Kollabora-
tion und Konnektivitit als Vernetzung
von Arbeit und Denken. Die 21st Century
Skills (OECD) und die oben erwihnte Stu-
die liefern eine gute Ausgangsbasis, bediir-
fen aber einer Erweiterung durch:

- ,Computational Thinking“ verbun-
den mit einem ,,Cognitive Load Manage-
ment, als der Fahigkeit mit grofien Daten-
mengen umzugehen und diese zu struktu-
rieren,

- »Sense Making®, dem Ableiten von
tieferen Bedeutungen, um Information zu
Informiertheit verwandeln zu kénnen und

- »Novel & Adaptive Thinking®, um
kreative Losungen abseits des Ublichen zu
finden.

Die Fahigkeit, diese Prozesse und Er-
gebnisse zu gestalten, erfordert ein ,De-
sign Mindset®, im Sinne einer kreativen
Denk- und Problemlésungsstrategie, so-
wie den Blick Giber den Tellerrand (Trans-
disziplinarity) hinaus.

So zentral die angefithrten Kompe-
tenzen sind, im Hinblick auf die Heraus-
forderungen des konkreten Lebens grei-
fen sie zu kurz, oder wie es Dieter Scho-
neberg in seinem Blog ,,Bildungsliicken®
formuliert, ,,sie bestehen den Liebeskum-
mer-Test nicht“*%. Fiir die Entwicklung ei-
ner Personlichkeit, welche auch jenseits
des Arbeitslebens bestehen kann, ist ne-
ben den Antworten (Visionen, Under-
standing, Klarheit und Agilitat) auf die
Herausforderungen der VUCA-Welt eine
Bildung des Herzens und des Charakters
ausschlaggebend. ,Neben kognitiven As-
pekten spielen folglich auch soziale, mo-
ralische, dsthetische, motivationale, spi-
rituelle und viele andere mehr eine Rol-
le [...].“"

»The best way to make healthy humans
[...] is to make them feel that what they do
really matters, that they count, and that
they can actively participate in and have
something important to offer society. This

17 Anna Davies/ Devin Fidler | Marina Gorbis, Future Work Skills 2020, Phoenix 2011, 3.

18

[Abruf: 04.01.2020].
9 Klaus Zierer, Lernen 4.0 (s. Anm. 5), 30.

Vgl. https://bildungsluecken.net/762-schulentwicklung-warum-4k-als-leitidee-nicht-reichen
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is also the best way - in fact, it is the only
way - to make a healthy society.“?

5 Fachrichtung Design- und
Digitalisierungsmanagement

Die HLW Steyr hat Erfahrung mit der Er-
stellung innovativer Lehrpldne. Vor drei-
Big Jahren wurde mit der fiinfjéhrigen
Fachrichtung fiir Kultur- und Kongress-
management Neuland betreten und eine
heute fest in der Bildungslandschaft des
humanberuflichen Schulwesens veranker-
te Ausbildung kreiert, welche die erfolg-
reiche Fachrichtung Gesundheitsmanage-
ment erganzt.

Mit der Erweiterung des Portfolios in
Richtung Digitalisierung bietet die HLW
Steyr nunmehr ein Bildungsangebot in
drei zukunftsweisenden Fachrichtungen
(Kultur, Gesundheit und Digitalisierung),
welche sich gegenseitig befruchten. Mit
der dreijahrigen Fachschule fir Gesund-
heit und Soziales und der angeschlossenen
Schule fiir Sozialbetreuungsberufe (Alten-
arbeit und Behindertenarbeit) steht seit je-
her der Mensch mit all seinen Bediirfnis-
sen im Mittelpunkt der Ausbildung.

Ausgangspunkt der Uberlegungen fiir
die neue Fachrichtung ,,Design- und Digi-
talisierungsmanagement® stellt eine lang-
jahrige Zusammenarbeit mit den IT-Ex-
perts Austria, als Vernetzungsplattform der
Steyrer IT-Betriebe, dar. Gemeinsam wur-
den und werden immer wieder im Kontext
der Zusammenarbeit das Bildungsangebot
in der Region im Hinblick auf Employabili-

ty der Absolventinnen und Absolventen so-
wie die Bediirfnisse der Wirtschaftsbetrie-
be analysiert und entsprechend adaptiert.
In einem gemeinsamen Entwicklungs-
prozess, konzipiert mit Methoden des
Design Thinkings®', machten sich Schiile-
rinnen und Schiiler, Eltern, Lehrerinnen
und Lehrer sowie Expertinnen und Exper-
ten aus Wirtschaft und Industrie auf den
Weg der Customer Journey”, um nach

Design Thinking als moderner An-
satz kreativer Problemldsung ist ein am
Menschen orientierter (human cente-
red) Ansatz zur Entwicklung innovati-
ver Produkte. Wesentliches Merkmal ist
der Austausch- und Entwicklungspro-
zess in interdisziplindren Teams. Die
Schnittmenge bilden die drei gleichbe-
rechtigten Aspekte Mensch, Wirtschaft
und Technik. Ausgangspunkt im Stan-
dardsetting des Design Thinking Pro-
zesses ist das Verstehen des Problem-
feldes und eine Auseinandersetzung
mit der Zielgruppe. Aus der gemeinsa-
men Wissensbasis konnen dann Ideen
entwickelt werden, welche anhand von
Prototypen getestet und weiterentwi-
ckelt werden.

Service Design erweitert den An-
satz des Design Thinkings, indem es
die gesamte Dauer der Kundenbezie-
hung in den Mittelpunkt stellt und da-
bei auch die Mitarbeiterzufriedenheit
beriicksichtigt. Der Blick wird dabei
verstarkt auf innerbetriebliche Prozes-
se und Dienstleistungen gelegt.

20 James Paul Gee, Teaching, Learning, Literacy in Our HIGH-RISK HIGH-TECH World. A Fra-
mework for Becoming Human, New York 2017, 161.

21

Ein zentraler Schritt ist dabei, sich in die Lage des Kunden als auch in die Situation der Schiile-

rinnen und Schiiler als auch der Betriebe zu versetzen.

22

Customer Journey, ein Begriff aus dem Marketing, bezeichnet den Weg des Konsumenten, bevor

er sich fiir den Kauf eines Produktes entscheidet. Im konkreten Fall diente die Customer Journey
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knapp einem Jahr einen fertigen Lehrplan
einreichen zu kdénnen. Das ambitionierte
Ziel war und ist, eine (Aus-)bildung fir die
Zukunft anzubieten, welche solides Wirt-
schaftswissen, digitale Technologien und
besonders die Werte des humanberufli-
chen Schulwesens kombiniert.

Die zentralen Inhalte, vor allem aber
die Unterrichtsstruktur des Curriculums
orientieren sich dabei an den erwihnten
Herausforderungen der digitalen Transfor-
mation fiir die Bildung, wie sie oben darge-
legt wurden. Im Fokus steht — neben tech-
nischen Grundfertigkeiten - die Entwick-
lung der Jugendlichen zu selbstbewuss-
ten und reifen jungen Erwachsenen (Per-
sonlichkeitsbildung). Bewusst setzt der
Lehrplan daher bei den Schiilerinnen und
Schiilern sowie ihren Potenzialen an und
will entsprechend dem Leitgedanken der
Schule ,Raum fiir Entfaltung® bieten.

Die Unterrichtsinhalte der einzelnen
Fachbereiche vermitteln nebst fachein-
schldgigem Wissen in ihrer iiberfachlichen
Gesamtheit und Zusammenschau ein ver-
netztes Denken:*

- Kompetenzen in den Bereichen Di-
gitalisierung, Kommunikations- und Me-
dienwirtschaft, Offentlichkeitsarbeit und
Marketing sowie Informationstechnologie
(Medienkompetenz);

- Fahigkeiten zur Partizipation in ei-
ner digitalisierten Arbeits- und Lebenswelt
(Digital Awareness);

— kreatives und innovatives Gestal-
tungsvermogen;

- Kompetenzen im Bereich des wert-
schitzenden Umgangs mit Mitmenschen;

- Kompetenzen zur Steuerung der ei-
genen Resilienz*;

- Fahigkeiten, die digitale Transfor-
mation in Unternehmen und Gesellschaft
mitzugestalten;

Konkret duf3ert sich dies in der Unter-
richtsplanung, wo die Voraussetzung fiir
ficheriibergreifendes Denken und Ver-
stehen durch die Zusammenarbeit und
Absprache aller Lehrenden einer Klasse
oder des Bildungsganges bei der Planung,
Umsetzung und Evaluierung des Unter-
richtsprozesses gegeben ist. Grundlegen-
des Element der Unterrichtsplanung stellt
die Vernetzung von Fach- und Methoden-
kompetenz sowie von personalen und so-
zialen Kompetenzen aller Unterrichtsge-
genstinde dar.

Im Rahmen des Unterrichtes soll ana-
log zur zukiinftigen Arbeitswelt eingeiibt
werden, auf gednderte Situationen flexibel
zu reagieren und neue Strategien zu entwi-
ckeln, sowie strukturiert, prozess- und er-
gebnisorientiert gemeinsam in von Diver-
sitdt geprdgten Teams zu arbeiten. Die da-
bei notwendigen unterschiedlichen Ar-
beitsmethoden, Kreativitatstechniken (De-
sign Thinking / Service Design) und Medi-
en werden entsprechend situationsgerecht
eingesetzt.

In die Unterrichtsgestaltung werden si-
tuative Aufgabenstellungen eingebaut, die
der beruflichen Realitdt entnommen wer-
den (Problem-Based Learning). In den hé-
heren Jahrgingen werden diese Case Stu-
dies direkt vor Ort in den Unternehmen der
Kooperationspartner durchgefithrt (Real
Life Case Studies). Unbehelligt durch die

der Visualisierung des Entwicklungsprozesses und der Einbeziehung aller notwendigen Stake-
holder (Wirtschaft, BMBWE, Eltern, Lehrerinnen und Lehrer, Schiilerinnen und Schiiler ...).

23
24

Vgl. Lehrplan, 4 (auszugsweise).

Vgl. dazu auch die Handlungsfelder digitaler Resilienz bei Thomas Steinmaurer, Digitale Resi-

lienz im Zeitalter der Datafication, in: Michael Litschka/ Larissa Krainer (Hg.), Der Mensch im

digitalen Zeitalter (s. Anm. 8), 31-47, hier: 34.
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digitale Transformation gilt: ,Nur 10 Pro-
zent unseres Know-hows lernen wir durch
Biicher, in Klassenzimmern, durch Trai-
nings oder in Online-Kursen. 20 Prozent
lernen wir durch Feedback und Interaktion

Weiterfiihrende Literatur:

Sven Enger, Alles auf Null. So viel Mensch
braucht die Digitalisierung, Berlin 2019:
Der Autor bietet einen gelungenen Uber-
blick zur historischen Entwicklung und
Einschétzung zu zukiinftigen Herausfor-
derungen der Digitalisierung. Er pladiert
fiir einen kritischen aber optimistischen
Zugang und sieht in Sinn und Menschlich-
keit die notwendigen Grundlagen einer ge-
lingenden digitalen Transformation.

James Paul Gee, Teaching, Learning, Li-
teracy in Our HIGH-RISK HIGH-TECH
World. A Framework for Becoming Hu-
man, New York 2017: Der bekannte emeri-
tierte Professor der Arizona State Univer-
sity fiir Padagogik erarbeitet basierend auf
einer profunden Gesellschaftsanalyse die
notwendigen Skills fiir eine gelingende Pa-
dagogik in Zeiten der Digitalisierung.
Michael Litschka | Larissa Krainer (Hg.),
Der Mensch im digitalen Zeitalter. Zum
Zusammenhang von Okonomisierung, Di-
gitalisierung und Mediatisierung, Wiesba-
den 2019: Der Band aus der Reihe ,Ethik
in mediatisierten Welten® bietet eine inter-
disziplindre Zusammenschau von Mediati-
sierung, Digitalisierung und Okonomisie-
rung im Fokus einer ethischen Reflexion.

mit anderen und 70 Prozent beim konkre-
ten Ausprobieren und Anwenden |[...].“%

Angestrebt wird ein Mix an motivie-
renden, lernzieladdquaten Unterrichtsme-
thoden, wobei die Vermittlung von Exper-
tinnen- und Expertenwissen zentrale Be-
deutung hat. Garantiert wird dies, neben
der Fachexpertise der Lehrenden im Be-
reich der Digitalisierung, durch den Ein-
satz von externen Referentinnen und Re-
ferenten aus der Praxis. Dies gewdhrleis-
tet auch praxisorientierte Aufgabenstel-
lungen, welche in einem problem- und
handlungsorientierten Unterricht (Projek-
te, Fallstudien, Fachpraxis und Simulatio-
nen) die Lernenden zu logischem, kreati-
vem und vernetztem Denken sowie zu ver-
antwortungsbewusstem Entscheiden und
Handeln fiihren.

Herzstiick der Ausbildung ist der
Cluster Design- und Digitalisierungsma-
nagement, welcher geblockt durchgefiihrt
wird und die zentralen Kompetenzen an
der Schnittstelle von Wirtschaft und Tech-
nik vermitteln soll. Die Blockung unter-
stlitzt dabei die Vernetzung der Lerninhal-
te und bietet zudem die Moglichkeiten, zu-
kiinftige Arbeitsprozesse (New Work) ab-
zubilden und einzuiiben. Einen wesent-
lichen Teil nehmen dabei Kompetenzen
aus dem Bereich des Sozialmanagements
ein, welche im sogenannten ,,Meetingspa-
ce“ erprobt werden konnen. Hierzu zéhlen
Zeit- und Selbstmanagement, Stressbewil-
tigung, Teamarbeit, Habit Tracking® und
digitales Multiskilling”, sowie kritisches
Denken und Konfliktmanagement.

2 Bettina Volkens/ Kai Anderson, Digital human (s. Anm. 7), 80.

26

Habit Tracking bedeutet, sein Verhalten zu analysieren mit dem Ziel, sich selbst besser kennen-

zulernen und/oder die wiinschenswerten Gewohnheiten in das Leben zu integrieren. Dies kann
durch ein ,tracking” (Nachverfolgen) gelingen. Entsprechende Methoden (analog wie digital)

werden eingeiibt.
27

Multiskilling bezeichnet die Fihigkeit, bei Spezifizierung auf einen Aufgabenbereich gleich-

zeitig auch fiir andere Bereiche sensibel zu sein, oder wie es der ehemalige CEO von Toyota mit
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Die technischen Kompetenzen f{or-
dern Basiswissen zu Coding, Robotik,
Foto- und Videobearbeitung, Print- und
Webdesign sowie 3D-Design und Daten-
banken. Die Letzteren kénnen wahlwei-
se nach Interesse vertieft werden. Neben
der Einiibung in die Methodik des Ser-
vice Design nimmt die Ausbildung im Be-
reich Prozessmanagement einen wesentli-
chen Teil ein. Damit wird auch dem Um-
stand Rechnung getragen, dass die digitale
Transformation in Unternehmen in erster
Linie einer prozessualen Steuerung bedarf.

Das Future Lab im V. Jahrgang bildet
ein Novum in der Osterreichischen Lehr-
plankultur. Aufgrund der Unvorhersag-
barkeit, welche konkreten Problemstellun-
gen in den néchsten Jahren anfallen, wurde
der Lehrplan hier offen formuliert und bie-
tet so Spielraum, auf aktuelle Notwendig-
keiten eingehen zu konnen. Die geforderte
Agilitat und Flexibilitit als Kompetenz zu-
kiinftigen Arbeitens wird hier in der Lehr-
plangestaltung vorweggenommen.

In allen Unterrichtsgegenstinden wird
die Dokumentation und Reflexion des stu-
fenweisen Kompetenzerwerbs und damit
die Fidhigkeit zur Selbsteinschitzung sei-
tens der Lernenden durch geeignete Me-
thoden wie z.B. ePortfolio oder Lerntage-
biicher mit entsprechender Unterstiitzung
durch digitale Tools gefordert.

Die Schiilerinnen und Schiiler sollen
mittels dieses Lehrplanes, vor allem aber
durch entsprechend aus- und fortgebilde-
te Lehrpersonen auf die eingangs beschrie-
benen Herausforderungen der zukiinftigen
Lebens- und Arbeitswelt bestens vorberei-
tet und so befihigt werden, als ,,selbstdn-
dige und selbsttitige, lebenstiichtige und
[...] wert- und tugendhafte Personlich-
keiten“*® die digitale Transformation aktiv
mitzugestalten.

Nahere Informationen unter: www.hlw-
steyr.at

Der Autor: Dir. Mag. Ewald Staltner MAS
MSc, geb. 1971, Studium der Fachtheologie
und Selbstindigen Religionspddagogik an
der Kath. Privat-Universitit Linz; Master-
studien im Bereich E-Learning - E-Teaching
an der Donau Universitit Krems; Absolvent
der Leadership Academy des BMBWEF; Leh-
rer seit 1999; seit dem Schuljahr 2016/17
Schulleiter an der HLW & SOB Steyr; Pu-
blikationen: Mitarbeit bei Michael Wag-
ner / Sonja Gabriel, Didaktische Szenarien
des Digital Game Based Learning. Handrei-
chung fiir Lehrkrdfte. Forschungsprojekt der
Donau-Universitidt Krems im Auftrag des
bm:ukk (2010); Online Language Learning,
in: Proceedings of the Netties 2003, Nicosia,
45-52; Mitarbeit an diversen Schulbiichern
zur Wirtschaftsinformatik.

einer ,,T“-Qualifikation zum Ausdruck bringt: ,Der vertikale Strich steht fiir die Anforderung,
dass die Angestellten das, was sie tun, intensivieren und vertiefen miissen. Der horizontale
Strich weist darauf hin, dass sie auch andere Tatigkeiten erlernen miissen.“

2 Syen Enger, Alles auf Null (s. Anm. 4), 175.



ThPQ 168 (2020), 147-155

147

Viera Pirker

Digitalitat als ,Zeichen der Zeit'?

¢ Die ,,Zeichen der Zeit“ zu erkennen, sie zu deuten und auf diese hin zu
forschen, verpflichtet sich die Theologie im Sinne des II. Vatikanischen
Konzils. Unter diesem Gesichtspunkt nimmt die Autorin die wissenschaftli-
che Theologie angesichts des kulturverindernden Kontextes von Digitalitit
in die Verantwortung. Sie plddiert fiir eine dringend notwendige, anthro-
pologisch zentrierte theologische Reflexion zur digitalen Transformation
unserer Gesellschaft und fiir eine verstirkt adaptive und weniger reaktive
Neubewertung der Digitalitdt im Lichte der theologischen Ethik, die in der
ganzen Breite der theologischen Disziplinen eine Anwendung finden sollte.

(Redaktion)

Im medienethischen Impulspapier der
Deutschen Bischofskonferenz 2011 werden
digitale Medien als ,Zeichen der Zeit® ge-
deutet, da sich in ihnen spezifische Merk-
male manifestieren, die Kommunikation
und Lebenswelt fiir die Menschen nach-
haltig verandern.! Inzwischen haben sich
die Effekte der Digitalitit tiber Kommu-
nikation und Mediengebundenheit hinaus
geweitet und zeigen sich in einer grundle-
gend kulturverdndernden Dynamik. Wenn
Digitalitat im Horizont der Pastoralkonsti-
tution als ,Zeichen der Zeit® verortet wird,
ergeben sich dann daraus konkrete theolo-
gische Perspektiven? Die folgende Analy-
se von Digitalitdt nimmt ihren Ausgangs-
punkt bei der kultur- und medienwissen-
schaftlichen Einordnung von Felix Stalder.
Die darin gewonnenen Erkenntnisse wer-
den mit theologischen und ekklesioprak-

tischen Felderschlieffungen zusammenge-
tithrt.

1 Was kennzeichnet
,Zeichen der Zeit"?

In Gaudium et Spes bezeichnen die signa
temporum ,Zeichen Gottes in den Ereig-
nissen der Welt“%. Sie bilden eine ,Basis-
strategie’ der Pastoralkonstitution, auch
wenn der Begriff nur ein einziges Mal da-
rin vorkommt.

»Zur Erfiillung dieses Auftrags obliegt
der Kirche allzeit die Pflicht, nach den Zei-
chen der Zeit zu forschen und sie im Licht
des Evangeliums zu deuten. So kann sie
dann in einer jeweils einer Generation an-
gemessenen Weise auf die bleibenden Fra-
gen der Menschen nach dem Sinn des ge-

Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Virtualitit und Inszenierung. Unterwegs in

der digitalen Mediengesellschaft. Ein medienethisches Impulspapier (Die deutschen Bischofe -
Publizistische Kommission 35), Bonn 2001, 9-17, online: https://www.dbk-shop.de/media/
files_public/qoimlcvy/DBK_1235.pdf [Abruf: 03.02.2020].

2 Charles Méller, Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute: Die Geschichte der
Pastoralkonstitution, in: Heinrich Suso Brechter (Hg.), Das Zweite Vatikanische Konzil. Kon-
stitutionen, Dekrete und Erkldrungen. Lateinisch und Deutsch (Kommentare 3), Freiburg i. Br-

Basel-Wien 1968, 242-279, hier: 266.
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genwirtigen und des zukiinftigen Lebens
und nach dem Verhiltnis beider zueinan-
der Antwort geben. Es gilt also, die Welt,
in der wir leben, ihre Erwartungen, Bestre-
bungen und ihren oft dramatischen Cha-
rakter zu erfassen und zu verstehen.“ (GS 4)

Nicht die Kirche definiert die ,Zeichen
der Zeit, sondern sie findet diese in der
Welt vor, auf die hin ihr Forschen, Deuten,
Antwort geben, Erfassen und Verstehen
gerichtet ist.* Sie ,besitzen [...] den Wert
einer Kategorie, um Gott auf die Spur zu
kommen™, und sind daher nicht beliebig.
Hans-Joachim Sander konturiert sie ge-
nauer mit vier Attributen: ,,In den Zeichen
der Zeit treten Menschen aus dem Strom
der Ereignisse heraus, die um die Anerken-
nung ihrer Wiirde ringen miissen; die Zei-
chen der Zeit sind deshalb auch nicht ir-
gendwelche Zeiterscheinungen, sondern
sozial, politisch, kulturell und religiés mar-
kiert.“> Sie verdeutlichen von auflen her,
was das Licht des Evangeliums von innen
her erhellt, und sie fungieren als Gelenk
zwischen Prisens und Eschaton: Das Zeit-
liche und das Ewige, das Heutige und das
Immerwéhrende sind keine einander aus-
schlieflenden, sondern aufeinander zu be-
ziehenden Dimensionen, die nicht gegen-
seitig ausgespielt werden diirfen. Die ,Zei-
chen der Zeit* ,markieren in der Geschich-
te der Menschen Begebenheiten, Ereignis-
se und Tatsachen, von denen her ein Blick

auf grofiflachige Entwicklungen in Sachen
Humanitit und Inhumanitat moglich wird.
In ihnen kommen die Berufung der Men-
schen, Menschen zu werden, und sich vor
Gott sehen lassen konnen, und die Gefihr-
dung der Menschen, zu Unmenschen zu
werden, zusammen.“S Diese Beschreibung
impliziert damit neben der anthropologi-
schen auch eine ethische Dimension und
offnet sich letztlich hin auf die Gottesfrage.

2 Digitalitat als Kontext

In einem an technologischem Fortschritt
orientierten Denken, das auf Automatisie-
rung hin gerichtet ist, bezeichnet ,Digitali-
sierung’ den Prozess der Ubersetzung von
analogen Werten in digitale Werte, den da-
rauf aufbauenden Prozess der Vernetzung
sowie die in neuen Geschiftsmodellen an-
wendbaren digitalen Werte.” Darauf auf-
bauend beschreibt der Ziricher Kultur-
und Medienwissenschaftler Felix Stalder
die , Kultur der Digitalitat“ als eine die ge-
samte Gesellschaft und das Handeln in ihr
pragende, umfassende Verdnderungsdyna-
mik. Digitalitdt erweitert die soziale Basis
der Kultur:* Durch Kommunikations- und
Publikationspraktiken expandiert die Wis-
sensokonomie ins Unermessliche. Zudem
haben sich neue soziale Dynamiken entwi-
ckelt, in denen Sprachloses Sprachmacht

Hans-Joachim Sander, Theologischer Kommentar zur Pastoralkonstitution tiber die Kirche in

der Welt von heute - Gaudium et Spes, in: Peter Hiinermann/Bernd-Jochen Hilberath (Hg.),
Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil. Bd. 4, Freiburg i. Br.—

Basel-Wien 2005, 580-886, hier: 623.

4 Ebd.,717.
> Ebd.

®  Ebd., 718.
7

Judith Klaiber, Digitalisierte Arbeit. Was Internet of Things, Artifical Intelligence, Blockchain,

Cyborgs und Co. mit Pastoraltheologie zu tun haben, in: Pastoraltheologische Informationen 38

(2018), 59-76, hier: 61f.

8 Felix Stalder, Kultur der Digitalitit, Berlin 2016.

°  Ebd., 24-58.
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gewinnt, in denen alte Unterteilungen von
Zentrum und Peripherie, von Macht und
Ohnmacht nicht aufrechterhalten werden
konnen. Durch die Kultur der Digitalitat
werden marginalisierte Perspektiven er-
fasst, gemeinschaftlich geformt und wir-
ken auf Machtstrukturen zuriick. Konzep-
te der Heteronormativitit erodieren und
postkoloniale Perspektiven werden sicht-
bar: Um solche Dynamiken wird online
heftig gestritten.

Stalder konzentriert die Kultur der Di-
gitalitat wesentlich in drei Formen, welche
trotz einer ,verwirrenden Vielfalt an Be-
strebungen, Konflikten und Widersprii-
chen dieser kulturellen Umwelt als Ganze
ihre spezifische Gestalt verleihen'’:

(1) Referenzialitit'!' bezeichnet die
Vielfalt an Beziigen und Beziiglichkeiten,
die individuell und automatisch hergestellt
werden konnen. Hier ergeben sich immer
wieder neue Zusammenhinge und Inter-
pretationslinien, die stindig anders ver-
kntipft werden. In haufig nur tempori-
ren Synthesen wird eine neue Authenti-
zitdt erschaffen. Kulturelle Objekte, die in
diese Referenzialitit aufgenommen wer-
den, zeichnen sich dadurch aus, dass sie
verfiigbar, erkennbar und zugénglich sind.
Urheberrechtlich kritisch, doch praktisch
zentral ist, dass sie offen dafiir sind, dass
und ,indem sie verdndert, angepasst und
transformiert werden% Stalder sieht hier
durchaus eine Vergleichbarkeit mit dem
Buchdruck, der seinerseits von der Hand-
schrift abstrahierte, Schrift dadurch als

10 Ebd., 95.
1 Ebd., 96-128.
12 Ebd., 99.
13 Ebd,, 101.
4 Ebd., 112.

»standardisierte, verlustfrei repetierbare
Zeichen“? realisierte und so eine neue, ver-
einheitlichte Form der Zitierbarkeit schuf.
Der Buchdruck als erster Motor der Wis-
sensgesellschaft ist abgeldst von einer ,In-
formationsflut 2.0° mit der Digitalisierung
des Wissens, das iiber die Speicherkapazi-
taten fiir Texte hinaus auf die Codierung,
Bearbeitung und automatisierte Auffind-
barkeit von visuellen Daten, also Bildern
und Videos, erweitert ist. ,,Kulturelle Wer-
ke aller Art werden in einem umfassenden,
praktischen Sinn frei verfiigbar, trotz be-
stehender rechtlicher und technischer Ein-
schrankungen.“'* Online stehen sidmtliche
Werke in Aquidistanz zueinander: Sie sind
nur eine Suchabfrage in einem Netzwerk
voneinander entfernt, ihre Bedeutung wird
dadurch aber zugleich unsicherer. Stal-
der nennt dies die ,neue digitale Unord-
nung“”®. Die Referenzialitit erzeugt daher
Strategien bzw. Handlungstypen, die dem
Kuratieren gleichkommen: ein vertrauens-
wiirdiges Individuum nimmt durch das
Teilen in den sozialen Massenmedien ei-
nen Filter und eine Bedeutungszuweisung
vor. ,,So geschieht eine Validierung des im
Ubermaf Vorhandenen durch die Verbin-
dung mit dem ultimativ Knappen, der ei-
genen Lebenszeit, dem eigenen Korper.“¢
Mit Hinweisen, Verbinden und Verdndern
schreiben sich Menschen auf dem Weg der
Referenzialitdt in die Welt ein. Die Grund-
frage ist hierbei, wie etwas wirklich Neues,
ein echter Anfang entstehen kann. Ange-
wendet auf die Konturierung Sanders zu

5" Ebd.,, 115, mit Verweis auf David Weinberger, Das Ende der Schublade. Die Macht der neuen

digitalen Unordnung, Miinchen 2008.

16 Felix Stalder, Kultur der Digitalitét (s. Anm. 8), 118.
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den ,Zeichen der Zeit* lasst sich Referen-
zialitit besonders als eine neue kulturelle
Markierung verstehen.

(2) Gemeinschaftlichkeit'”: Die Kom-
plexitit der Umwelt verhindert die Orien-
tierung in ihr. Gemeinschaftliche Erfah-
rungen und Praktiken entstehen im Mo-
dell der Community of Practice. Dieses
griindet auf der Beobachtung, ,dass pro-
fessionelles Lernen [...] nicht als einseiti-
ger Wissens- oder Fertigkeitstransfer statt-
findet, sondern sich wesentlich als offener
Austausch zwischen Personen mit unter-
schiedlichen Wissens- oder Erfahrungs-
niveaus vollzieht, haufig auflerhalb forma-
ler Lernumgebungen®. Die Community
ist daher mehr als ein Sozialraum, sondern
bildet eine Voraussetzung fiir Generierung
und Weitergabe von Wissen, und sie er-
zeugt zugleich die Konstituierung und in-
terpretative Unterstiitzung dessen, was in
ihr verhandelt wird. Unter den Bedingun-
gen der Digitalitdt geschieht die Verferti-
gung der Praxisgemeinschaften vor allem
durch Kommunikation und Affirmation.
»Das gemeinsame kontinuierliche Lernen,
Einiiben und Orientieren, der Austausch
zwischen ,Novizen' und ,Experten’ auf dem
gemeinsamen Feld [...] dienen dabei dazu,
den Rahmen der geteilten Bedeutung auf-
rechtzuerhalten, das konstituierte Feld zu
erweitern, neue Mitglieder zu rekrutieren
und den Interpretations- und Handlungs-
rahmen sich verandernden Bedingungen
anzupassen.“’” Dies geschieht in informel-
len, auf Freiwilligkeit und Autonomie basie-
renden Organisationsformen, in digital ba-
sierten Netzwerken. In Sanders Kategorien

7 Ebd., 129-163.
18 Ebd., 135.
19 Ebd, 137f.
20 Ebd., 164-202.
2l Ebd., 167.

der ,Zeichen der Zeit prigt sich Gemein-
schaftlichkeit als soziale, aber auch politi-
sche und religiose Markierung ein.

(3) Algorithmizitat® bezeichnet tech-
nologische Prozesse, die mit sozialen Pro-
zessen in einem engen Wechselverhilt-
nis stehen. Stalder konturiert den Algo-
rithmus als ,,eine Handlungsanleitung, wie
mittels einer endlichen Anzahl von Schrit-
ten ein bestehender Input in einen ange-
strebten Output tberfithrt werden kann:
Mithilfe von Algorithmen werden vorde-
finierte Probleme gelost.“" Algorithmen
werden zunehmend dynamisch und adap-
tieren viele verschiedene Aspekte. Auf Al-
gorithmizitat basieren Verfahren des ma-
schinellen Lernens (auch mit dem Begrift
,Kiinstliche Intelligenz‘ diskutiert), die ihre
Entscheidungsregeln eigenstindig entwi-
ckeln, indem sie nach Mustern in mensch-
lichen Nutzungspraktiken und (Verhal-
tens-)Daten suchen. In zunehmend kom-
plexer Strukturierung greifen sie auf ver-
meintlich kreative Bereiche aus, beispiels-
weise in das Verfassen von automatischen
Texten oder in die Analyse von Bildern.
Suchmaschinen agieren einerseits referen-
ziell, inzwischen aber auch personalisiert
und kontextualisiert. So kann beispiels-
weise Google eine suchende Person in ver-
schiedenen Dimensionen analysieren: als
Wissensperson’ (Such- und Rezeptions-
verhalten), als ,physische Person’ (Aufent-
haltsort, Berithrung des Smartphones) und
als ,soziale Person’ (Interaktionen, Emp-
fehlungen). Diese Daten werden konse-
quenterweise zu einem eigenen Informati-
onskosmos fiir die singuldren Nutzerinnen
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und Nutzer zusammengefiihrt. ,Die Welt
wird nicht mehr représentiert, sie wird fiir
jeden User eigens generiert und anschlie-
Blend prasentiert.“* Mit der Algorithmizi-
tat wird eine mathematische, nicht primér
anthropologische Kategorie beschrieben,
die sich auf Sanders Kategorien der ,Zei-
chen der Zeit" nicht unmittelbar abbilden
lasst, es sei denn, man analysiert die dahin-
ter stehenden sozialen, politischen und éko-
nomischen Intentionen und Interessen -
Algorithmen sind programmiert -, sowie
Risiken des Missbrauchs.

3 Theologie und Digitalitat

Sozial, politisch, kulturell und religios hat
die Kultur der Digitalitdt bereits grof3fla-
chige Verdnderungen erzeugt und formt
weiterhin und zunehmend menschliche
Praktiken. Theologie ist dazu herausgefor-
dert, die mit diesem ,Zeichen der Zeit* ver-
bundenen Berufungen und Gefihrdungen
wahrzunehmen, ihre Position zu beden-
ken, und so unabhingig wie moglich ei-
gene Perspektiven darin einzuschreiben.?
Dabei helfen die Kategorien des II. Vatika-
nischen Konzils.

22 Ebd., 189.
23

3.1 Wissenschaftliche Theologie: reaktiv

Wissenschaftliche Theologie im deutsch-
sprachigen Raum versteht Digitalitat bis-
lang tendenziell eher als Methode denn als
Kulturverdnderung und agiert vorrangig
reaktiv.** Eine eigenstdndige Digital Theol-
ogy, die sich derzeit in vier Bereiche glie-
dern ldsst, ist im Entstehen begriffen:*

1. Die Nutzung digitaler Technologie,
um Theologie als traditionelles akademi-
sches Fach zu kommunizieren und zu un-
terrichten — auf diesem Feld sind bereits
viele Schritte getan, beispielsweise mit der
Einfithrung von Online-Seminaren, auch
durch die selbstverstindliche Arbeit mit
digitalen Technologien in der universita-
ren Lehre.

2. Theologische Forschung, die durch
Digitalitdt und digitale Kultur ermaoglicht
wird — neue Datenzuginge, auch Umgang
mit Big Data pridgen und verdndern die
theologische Forschung in Zugang, Praxis
und Ergebnis. Fiir die Praktische Theologie
eroffnen sich zudem neue Moglichkeiten
der Beforschung und Begleitung religioser
Praxis im digitalen Raum, in dem eine Di-
versifizierung und Demokratisierung des
Religiosen zu beobachten ist. Nicht allein

24

25

Weiterfithrend: Viera Pirker, Das Geheimnis im Digitalen. Anthropologie und Ekklesiologie im
Zeitalter von Big Data und Kiinstlicher Intelligenz, in: Stimmen der Zeit 144 (2019), 133-141;
dies., Digitalitat wirkt Wandel, in: EZW (2019); dies., ,,Du sollst Dir kein Bildnis machen®: Die
Gottesfrage in Instagram, in: Mirjam Schambeck | Winfried Verburg (Hg.), Roadtrips zur Gottes-
frage. Wenn es im Religionsunterricht um Gott geht, Miinchen 2019; dies., Fragilititssensible
Pastoralanthropologie. Impulse aus Praktiken der (Selbst-)Inszenierung in Social Media, in:
Zeitschrift fiir Pastoraltheologie 39 (2019), 43-58.

Mit Ausnahmen: Ilona Nord/Swantje Luthe (Hg.), Social Media, christliche Religiositit und
Kirche. Studien zur Praktischen Theologie mit religionspddagogischem Schwerpunkt (POP-
KULT 14), Jena 2014; Johanna Haberer, Digitale Theologie. Gott und die Medienrevolution der
Gegenwart, Miinchen 2015; Ilona Nord | Hanna Zipernovszky (Hg.), Religionspadagogik in einer
mediatisierten Welt (Religionspadagogik innovativ 14), Stuttgart 2017.

Peter Phillips/ Kyle Schiefelbein-Guerrero/Jonas Kurlberg, Defining Digital Theology. Digital
Humanities, Digital Religion and the Particular Work of the CODEC Research Centre and Net-
work, in: Open Theology 5 (2019), 29-43, 37-40.
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theologisch gebildete Menschen kommu-
nizieren und praktizieren Religion online,
der sensus fidelium entwickelt sich hier im
offentlichen Raum auf eigenen Wegen, an
neuen loci theologici.

3. Zielgerichtetes, nachhaltiges und re-
flexives, theologisch inspiriertes Engage-
ment mit Digitalitdt und digitaler Kultur —
dies geschieht bidirektional: Theologie re-
agiert auf Digitalitat, lasst sich von dieser
aber auch befruchten und verdndern. Reli-
gionswissenschaftliche Forschung im Kon-
text einer ,digital religion“ hat bereits als
wesentliche Analysedimensionen heraus-
gearbeitet, wie sich Praktiken von Ritual,
Identitit, Gemeinschaft, Autoritit, Au-
thentizitat und Religion verdndern. Theo-
logische Forschung und Bewertung kann
darauf zuriickgreifen und mit spezifischen
Analyseperspektiven erweitern. Dariiber
hinaus leistet mehr digitale Prasenz von
theologischer Forschung einen Beitrag zu
einer offentlichen Theologie: Insbesonde-
re in Fichern, die aufgrund starker Ge-
sellschaftsbezogenheit eine niedrige Halb-
wertszeit haben, sollten offenere und leicht
zugingliche Publikationsformate und dis-
kursive Beteiligungen in Social Media (al-
ler diesbeziiglichen Probleme zum Trotz)
selbstverstandlich werden.

4. Theologische Neubewertung der Di-
gitalitit im Licht der theologischen Ethik —
Welchen Einfluss nehmen Technologien
auf die Gesellschaft als Ganze? Eine kriti-
sche Abwigung und Begleitung kann theo-

26

logisch-ethisch erfolgen, welche die Dis-
kussion dariiber begleiten und inspirieren
kann, welche ethischen Implikationen, re-
ligiosen Vorannahmen und Teleologien
der Technologie innewohnen und welche
ihr einzuschreiben sind. Doch auch wenn
sich die ethische Bewertung auch in ande-
ren Feldern als gegenwirtiger Trend der
Stunde erweist,” scheint eine theologische
Neubewertung in der Breite der theologi-
schen Ficher erforderlich. Denn sie birgt
Konsequenzen fiir Pastoral, fiir Religions-
péadagogik und die Betrachtung religioser
Lehr-Lern-Prozesse, fiir Gemeindegestal-
tung, flir Dogmatik, insbesondere fiir die
offene Frage der Eschatologie, die ange-
sichts der Dystopien des Posthumanismus
neu in den Blick riickt.

3.2 Kirchliche Praxis: adaptiv

Auf der praxeologischen Ebene, auch in der
Organisation des kirchlichen Alltagshan-
delns, agieren die christlichen Kirchen in-
zwischen adaptiv. Die Kulturverdnderung
wird wahrgenommen, hat aber nur an we-
nigen Orten bereits eine strukturelle Ebe-
ne erreicht. Wie leicht sind Informationen
zugdnglich? Was wird geférdert, wer und
wie wird gefordert? Wie gehen Vernetzung,
Gegenwart und Verkiindigung? Die Deut-
sche Bischofskonferenz hat kontinuierlich
mitgedacht, wesentliche medienethische
Impulspapiere veroffentlicht® und beglei-
tet mit der ,Clearingstelle Medienkompe-

Vgl. Heidi A. Campbell, Introduction: The rise of the study of digital religion, in: dies. (Hg.),

Digital Religion: Understanding Religious Practice in New Media, New York 2012, 1-21, hier:

12-16.
27

Vgl. exemplarisch Sarah Spiekermann, Digitale Ethik. Ein Wertesystem fiir das 21. Jahrhundert,

Miinchen 2019; Petra Grimm/ Tobias O. Keber/ Oliver Zollner (Hg.), Digitale Ethik. Leben in
vernetzten Welten (Kompaktwissen XL), Ditzingen 2019; Volker Jung, Digital Mensch bleiben,

Miinchen 2018.
28

Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Virtualitat und Inszenierung (s. Anm. 1);

Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Medienbildung und Teilhabegerechtigkeit.
Impulse der Publizistischen Kommission der Deutschen Bischofskonferenz zu den Herausfor-
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tenz‘ aktiv die medienpiddagogische Aus-
bildung und Praxis, auch tiber den kirch-
lichen Kontext hinaus. Im Rahmen der
EKD bildet ,Kirche und Digitalisierung®
derzeit ein Schwerpunktthema.” Dazu ge-
hért die Einrichtung von Internet- und So-
cial-Media-Pfarrstellen, ebenso wie die Fi-
nanzierung von einzelnen YouTube-Ka-
nélen im sechsstelligen Bereich. Hier ent-
stehen neue und diverse theologische Dis-
kursrdaume, Seelsorgeangebote, Informati-
onsplattformen und Kontaktmdoglichkeiten
tiber die Gottesdienstgemeinden hinaus.
Gemeinschaftlichkeit wird Online gemaf3
dem Grundsatz ,Netzwerk schldgt Hierar-
chie® formuliert. Beispielhaft arbeitet das
beim Comenius-Institut angegliederte re-
ligionspadagogische Institut fiir die On-
line-Welt ,RPI Virtuell’ nach diesem Prin-
zip. Die Plattform hat sich in 15 Jahren des
Bestehens ganz in Richtung des Netzwerk-
Denkens entwickelt. Sie verfolgt den An-
satz der Open Educational Resources, und
implementiert so die kreative Kultur der
Gemeinschaftlichkeit. Beispielhaft gemein-
schaftlich nutzen auch Netzwerke von Be-
troffenen sexueller Gewalt durch Kleriker
die digitale Offentlichkeit: Sie bringen ihre
Stimme direkt zu Gehor und pragen damit
die notwendige Verdnderung kirchlichen
Handelns entscheidend mit. Exemplarisch
sei die Organisation La Parole Libérée in
Frankreich genannt, die online eine offene
und transparente Kommunikation prakti-
ziert; Verschweigen ist nicht mehr moglich.

3.3 Individuelles Handeln: gegenwartig

Die Kultur der Digitalitit zeigt sich im
Handeln von Individuen. Hier unterschei-
den sich Christinnen und Christen nicht
von den gesellschaftlichen Praktiken:* Sie
sind digital so sichtbar und prasent wie alle
anderen auch. Auch Hochreligiése nutzen
digital gepragte Beziehungen, Kommuni-
kationsstrukturen, Alltagspraktiken.’" On-
line und offline fordert Religiositit vom
Einzelnen heute mehr Entschiedenheit
und Sichtbarkeit,* und dies wird auch in
referenziellen Systemen, beispielsweise
in der Nutzung von spezifischen visuel-
len Codes umgesetzt. Eine eigene christ-
liche Meme-Kultur wird ebenso gepflegt,
wie sich muslimische Frauen Vorbilder fiir
#hijabfashion suchen und katholisch Ro-
senkranz auf Instagram gebetet wird.
Menschen, die sich einer spezifischen
religiosen Mission verschreiben, sind on-
line priasent und nutzen konsequent Prak-
tiken und Visualititen. Sie zeigen ihren
Glauben aktiv online, zunehmend auch
missionarisch als ,Christfluencer’. Auch
in Deutschland bilden sich inzwischen
gut sichtbare dkumenisch-charismatische
Querfronten, beispielsweise zwischen der
EKD geforderten Jana Highholder und
dem Augsburger Gebetshaus-Griinder Jo-
hannes Hartl, sowie mit Akteurinnen und
Akteuren der International Christian Fel-
lowship-Freikirchen.”® Diese teilweise mit
Influencerpraktiken operierenden Perso-

derungen der Digitalisierung (Arbeitshilfen 288), Bonn 2016, online: https://www.dbk-shop.de/
media/files_public/cwfckdmien/DBK_5288.pdf [Abruf: 03.02.2020].
2 Vgl. https://www.ekd.de/kirche-und-digitalisierung-33392.htm [Abruf: 05.11.2019].
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Vgl. Maria Herrmann, ,,Aber das ist doch nicht echt! Komplexitit und Virtualitit als Impulse

gegenwirtiger Kirchenbildung, in: Zeitschrift fiir Pastoraltheologie 39 (2019), 19-31, hier: 19.

31

Tobias Faix/ Tobias Kiinkler, Generation Lobpreis und die Zukunft der Kirche. Das Buch zur

empirica Jugendstudie 2018, Neukirchen-Vluyn 2018.

32

Isolde Charim, Ich und die Anderen. Wie die neue Pluralisierung uns alle verandert, Wien 2018.

3 Theologische Kritik zum Ansatz des Gebetshauses bei: Ursula Nothelle-Wildfeuer | Magnus Striet
(Hg.), Einfach nur Jesus? Eine Kritik am ,,Mission Manifest®, Freiburg i. Br.—Basel-Wien 2018.
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nen pragen Kulturen und Konzepte, theo-
logische Optionen und Stromungen im 6f-
fentlichen Raum. Katholischerseits ma-
chen viele Ordensleute und andere Haupt-
amtliche ihre Berufung und ihren Alltag
im Netz sichtbar, ebenso die in Social Me-
dia zunehmend mit #digitalekirche pra-
senten evangelischen Pfarrerinnen und
Pfarrer.

Gemeinschaftlichkeit und Referen-
zialitdt lassen sich leicht auf kirchliche Er-
fahrungsraume hin abbilden. Doch lésst
sich auch die Algorithmizitat theologisch
wenden? Heidi A. Campbell und Stephen
Garner verkniipfen Netzwerktheorie mit
Theologie im Interesse, religiose Gemein-
schaften und Gruppen mit einem struktu-
rierenden Rahmen fiir die Entwicklung lo-
kaler Theologien der Neuen Medien aus-
zustatten. Der Begriff des Netzwerks hat
sich zu einer wichtigen Metapher digitaler

Weiterfithrende Literatur:

Byung-Chul Han, Im Schwarm. Ansich-
ten des Digitalen, Berlin 2013: tiefgreifen-
de philosophische Grundlegung, hellsich-
tig und ein wenig misanthrop zugleich.
Heidi A. Campbell | Stephen Garner, Net-
worked Theology: Negotiating Faith in Di-
gital Culture, Grand Rapids 2016: ekklesio-
praktischer Versuch, Netzwerk-Theologie
in eine Praxeologie zu wandeln.

Catrin Misselhorn, Grundfragen der Ma-
schinenethik, Ditzingen 2018: Grundle-
gung der maschinenehtischen Fragen -
rund um maschinelles Lernen, Kiinstliche
Intelligenz, und ethische Implikationen.

34

Grand Rapids 2016, 3-10.

3 Ebd., 79-96.
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Kultur entwickelt.** Eine als Networked
verstandene Theology reflektiert und in-
kludiert die Bedingungen der mediatisier-
ten und technologisch durchdrungenen
Gegenwart, wie sie auch Felix Stalder be-
schrieben hat, zumal diese ohnehin ein-
wirkt auf Religion und religiose Praktiken.
Campbell und Garner formen fiir den kri-
tischen Umgang mit digitaler Technologie
spirituelle Wertekategorien aus, die auf die
Entwicklung von Programmen und Prakti-
ken ebenso wie auch auf die Programmie-
rung von Algorithmen angewendet wer-
den konnen. Sie entwickeln diese Katego-
rien, indem sie die jesuanische Grundfra-
ge nach dem Néchsten aus der Erzdhlung
vom Barmherzigen Samariter als Quelle
und Ziel der individuellen Verantwortung
auch auf mediale und technologische Rea-
lititen anwenden.” Hier ergeben sich drei
Grundwerte und zwei dynamische Rich-
tungen: Gerechtigkeit, Barmherzigkeit und
Bescheidenheit, immer verbunden mit der
Liebe zu Gott und zu den Néchsten.** Am
Blick auf die Algorithmizitit wird deutlich,
dass das entscheidende christliche Han-
deln nicht in einer referenziellen oder ge-
meinschaftlichen, bekennenden oder mis-
sionarischen Présenz auf verschiedenen
Plattformen liegt, sondern in einer grund-
sitzlichen Werteorientierung, die digitale
und mediale Praktiken in ihre eigene Tie-
fe hinein befragt.

4 Digitalitat als ,Zeichen der Zeit'

Digitalitat entwickelt aus sich heraus eine
Sogwirkung, und ekklesiopraktisch hat

Heidi A. Campbell | Stephen Garner, Networked Theology: Negotiating Faith in Digital Culture,

Ebd., 115-174. Ein vergleichbares Konzept, das auf ethische Wertebegriindungen zuriickgeht,

findet sich bei Sarah Spiekermann, Digitale Ethik (s. Anm. 27), 170-196.
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sich die damit einhergehende Kulturver-
anderung wahrnehmbar verbreitet. So-
zial, politisch, kulturell und religios als
,Zeichen der Zeit* verstanden, fordert Di-
gitalitidt das theologische Forschen, Deu-
ten, Antwort geben, Erfassen und Verste-
hen weiterhin heraus. Die Perspektiven
Stalders 6ffnen den Blick auf soziale Prak-
tiken, erreichen aber wesentliche theo-
logische Dimensionen. Der Beziehungs-
raum wird intersubjektiv gestaltet und zu-
gleich in alle Richtungen entgrenzt, Sozia-
litait und Kommunikation verdndern sich
grundlegend. Dies bleibt nicht ohne Riick-
wirkung auf den Menschen, der durch Di-
gitalitat in eine spektrale Existenz®’ gezo-
gen wird. Handelt er in den Strukturen
der Digitalitit als allméchtig Herrschen-
der oder als 6konomisch Unterworfener?
Fiir die christliche Anthropologie werden
die hier entstehenden Erkundungs- und
Erschlieffungspraktiken zum Thema Ge-
schopflichkeit, Leib und Seele, Sterblich-
keit, und dem Verhiltnis von Immanenz
und Transzendenz neu virulent. Gegen-
wart und Zukunft sind digital und analog,

37

virtuell und real zugleich. Das Verhiltnis
und die christliche Deutung des Zueinan-
ders von Prisens und Eschaton haben sich
damit aber nicht grundlegend gewandelt.

Die Autorin: Dr." theol. Viera Pirker, geb.
1977, Studium der Katholischen Theologie
und Pastoralpsychologie in Tiibingen, Je-
rusalem und Frankfurt (Sankt Georgen),
2013-2016 Referentin fiir die Weiterbil-
dung von Religionslehrerinnen und Religi-
onslehrer am PZ Hessen, seit 2016 Univer-
sitdtsassistentin (post-doc) am Institut fiir
Praktische Theologie der Universitit Wien.
Ausgewdhlte Publikationen: fluide und fra-
gil. Identitit als Grundoption zeitsensibler
Pastoralpsychologie (Zeitzeichen 31), Ostfil-
dern 2013; Katholisch, weiblich, Instagram.
Einblicke in plattformspezifische Prakti-
ken, in: Communicatio Socialis 52 (2019),
96-112; Das Geheimnis im Digitalen. An-
thropologie und Ekklesiologie im Zeitalter
von Big Data und Kiinstlicher Intelligenz,
in: Stimmen der Zeit 144 (2019), 133-141;
GND: 1031480315.

Vgl. Gregor M. Hoff, Ein ortloser Ort? Zur fundamentaltheologischen Herausforderung digita-

lisierter Lebensrdume, in: Zeitschrift fiir Pastoraltheologie 39 (2019), 59-71.
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Michael Fuchs

Digitalisierung — Eine Zeitdiagnose

¢ Ausgehend von den Ideenkreisen in Max Schelers Anthropologie wer-
den in diesem Beitrag Gesichtspunkte eines durch die Digitalisierung ver-
inderten ,,Menschenbildes® skizziert. Zu den diesbeziiglich relevanten Ver-
anderungen zihlt der Autor unter anderem, dass die Option einer radikal
verlingerten Lebensspanne langsam in das Bewusstsein der gebildeten Of-
fentlichkeit iibergeht, und zwar eben nicht nur durch biotechnologische Ver-
fahren, sondern auch durch solche der Digitalisierung. Entwickelt werden
Szenarien der Vernetzung, der Steigerung und Selbsttranszendenz sowie der
Ersetzung. Vor dem Hintergrund dieser vollig unterschiedlichen Entwick-
lungsrichtungen erinnert der Autor an das Anliegen einer einheitlichen Idee
des Menschen, auch an die Sonderstellung des Menschen, die auf dessen be-
sonderer Form der Selbstreflexion und der Moralitidt beruhe. Was fiir die
Differenz zwischen uns selbst und Individuen anderer Spezies festzuhalten
ist, gelte erst recht im Verhiltnis zwischen uns und unseren Erzeugnissen -
und miisse auch unser Verstindnis und Urteil iiber selbstlernende Systeme

technischer Provenienz bestimmen. (Redaktion)

»Fragt man einen gebildeten EuropderS
so beginnt Max Scheler 1928 seine epo-
chemachende Abhandlung ,Die Stellung
des Menschen im Kosmos, ,was er sich
bei dem Worte ,Mensch’ denke, so begin-
nen fast immer drei unter sich ganz unver-
einbare Ideenkreise in seinem Kopfe mit-
einander in Spannung zu treten. Es ist ein-
mal der Gedankenkreis der jidisch-christ-
lichen Tradition von Adam und Eva, von
Schopfung, Paradies und Fall. Es ist zwei-
tens der griechisch-antike Gedanken-
kreis, in dem sich zum ersten Mal in der
Welt das Selbstbewuf3tsein des Menschen
zu einem Begriff seiner Sonderstellung er-
hob in der These, der Mensch sei Mensch
durch Besitz der ,Vernunft', logos, phrone-
sis, ratio, mens — logos bedeutet hier eben-
sowohl Rede wie Féahigkeit, das ;Was aller
Dinge zu erfassen; eng verbindet sich mit

dieser Anschauung die Lehre, es liege eine
tibermenschliche Vernunft auch dem gan-
zen All zu Grunde, an der der Mensch, und
von allen Wesen er allein, teilhabe. Der
dritte Gedankenkreis ist der auch langst
traditional gewordene Gedankenkreis der
modernen Naturwissenschaft und der ge-
netischen Psychologie, es sei der Mensch
ein sehr spdtes Endergebnis der Entwick-
lung des Erdplaneten - ein Wesen, das sich
von seinen Vorformen in der Tierwelt nur
in dem Komplikationsgrade der Mischun-
gen von Energien und Fahigkeiten unter-
scheide, die an sich bereits in der unter-
menschlichen Natur vorkommen. Diesen
drei Ideenkreisen fehlt jede Einheit unter-
einander. So besitzen wir denn eine natur-
wissenschaftliche, eine philosophische und
eine theologische Anthropologie, die sich
nicht umeinander kiimmern - eine ein-
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heitliche Idee von Menschen aber besitzen
wir nicht.!

Fragt man heute eine gebildete Euro-
péderin/einen gebildeten Europider, was
sie/er sich bei dem Worte ,Mensch’ den-
ke, so spielen die drei genannten Ideen-
kreise nach wie vor eine Rolle. Moglicher-
weise haben sich die Gewichte verscho-
ben. Vielleicht wiirde man auch die einzel-
nen Ideenkreise mit anderen Begriffen be-
schreiben. Ob sehr viele den Gedanken ei-
ner Teilhabe der individuellen Vernunft an
einer allgemeinen, vielleicht gar weltum-
spannenden Vernunft vortragen wiirden,
mag man bezweifeln. Die Schopfungs- und
Paradiesgeschichte hat fiir viele Europée-
rinnen/Europider an Strahlkraft verloren,
auch wenn sie durchaus bei den Gebilde-
ten noch in Erinnerung ist. Doch ist dies
nicht alles, was sich verandert hat. Mindes-
tens zwei oder drei Ideenkreise sind hin-
zugetreten. Neben die Konzepte logos,
Schopfung, Schuld und Evolution sind
Ausdriicke wie Cyborg, Superintelligenz,
Singularitat, mind uploading und Selbst-
optimierung getreten. Sie begegnen in ver-
schiedenen Diskursen, in der Literatur, im
Film und in der bildenden Kunst. Und es
sind Konzepte, welche die gebildete Euro-
péerin/ der gebildete Européer auch dann
verwenden kann, wenn sie/er nicht ei-
ner dezidierten Konzeption eines Trans-
oder Posthumanismus folgt. Jedenfalls las-
sen sich all diese Konzepte nicht oder nur
schwer in Schelers Ideenkreise fiigen und
dennoch haben sie viel mit unserer Vor-
stellung vom Menschen zu tun.

Was hat sich seit Schelers Tagen verin-
dert? Zum einen sind wir heute mit realis-
tischen Szenarien der Steigerung mensch-
licher Fahigkeiten konfrontiert. Diese Stei-

gerung wird weniger durch klassische Me-
thoden wie Erziehung, Bildung, diszipli-
niertes Studium oder hartes Training er-
wartet, sondern durch in der Medizin
und zur Krankheitsbekimpfung entwi-
ckelte Technologien. Doping kennen wir
nicht nur vom Wettkampfsport. Die Stei-
gerung unserer physischen und mentalen
Moglichkeiten durch Pharmaka oder an-
dere medizintechnische Interventionen
hat lingst ganz andere Lebensbereiche er-
reicht. Tests auf leistungssteigernde Sub-
stanzen bei Studierenden in Priifungssi-
tuationen und die Auswertung von Daten
der Krankenversicherungen tiber die Ver-
schreibung von Psychopharmaka an Ge-
sunde sind deutliche Indizien. Zum zwei-
ten sind die Konzeption und der Einsatz
kiinstlicher selbstlernender Systeme zu
nennen. Solche Systeme konnen uns hel-
fen, zum Beispiel in der Krankheitsdiag-
nostik oder bei einem zukiinftigen siche-
reren System individueller Mobilitdten.
Die kiinstlichen Systeme konnen auch an-
spruchsvolle Gegner im Schachspiel sein.
Zudem konnen wir sie gegeneinander an-
treten lassen, bei Brettspielen, im Poker
oder im Wissensquiz. SchlieSlich ist drit-
tens die Digitalisierung zu nennen, die in
ihren Konsequenzen alle Lebensbereiche
zu erfassen und zu verdndern scheint. Sie
besagt nicht nur die Umwandlung analo-
ger in digitale Formate der Datenspeiche-
rung, sondern vor allem die Moglichkeit
und Wirklichkeit, solche Daten in grofier
Menge iiber Netzwerke weltweit bereitzu-
stellen und abrufbar zu machen.

Auch wenn diese Neuerungen inei-
nander greifen und sogar von einer Kon-
vergenz der verschiedenen Theorien und
Technologien gesprochen wird,” rufen die

Max Scheler, Die Stellung des Menschen im Kosmos, Bonn '°2002, 9.

2

Es geht um eine Verdnderung und eine gednderte Verhaltnisbestimmung von Nano-, Bio-, In-

formations- und Kommunikationstechnologien. ,,Unter dem Begriff ,Konvergenz‘ wird eine
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genannten Konzepte gerade im Hinblick
auf das Wort Mensch nicht einen zusétz-
lichen Gedankenkreis auf, sondern meh-
rere. Beginnen wir mit dem Stichwort der
Digitalisierung.

1 Szenarien der Vernetzung

Die KI-Expertin und Juristin Yvonne Hof-
stetter formuliert in einem Aufsatz zu ,,Die
Digitalisierung und ihre Folgen fiir das
Menschenbild“ wie folgt: ,Wenn man mich
fragt, was Digitalisierung ist, erklére ich es
so: Wir sind gerade dabei, unsere Welt in
einen Riesen-Computer zu verwandeln.
Wir machen uns alle gleichsam zu Teilchen
einer Riesen-Platine. Dazu vernetzen wir
uns global [...].> Nach dieser Idee wird
der Mensch Teilmoment an einem Netz-
werk, in dem die Verbindung ontologisch
prioritér ist. Die Vernetzung hebt den Sub-
stanzcharakter, die Selbststindigkeit der
Individuen auf. Hofstetters These wirkt et-
was Uberzogen, findet aber durchaus eine
Grundlegung in verschiedenen soziologi-
schen Ansitzen, die dem System Prioritét
einrdumen und als ihre Grundkategorien

nicht Individuen, sondern Kommunikati-
on oder Regelkreisldufe ansetzen.* Hofstet-
ters Bild des Riesen-Computers erinnert
gute Marx-Kenner wahrscheinlich auch an
dessen Beschreibungen der Maschinerie,
in denen der Arbeiter nicht mehr Subjekt
einer Handhabung von Werkzeugen, son-
dern unselbststandiger Teil der Bewegung
eines riesigen Arbeitsmittels ist.”

2 Szenarien der Steigerung
und Selbsttranszendenz

Die weiteren Begriffe lassen sich weder
den Scheler’schen Ideenkreisen noch dem
Gedanken der Aufhebung menschlicher
Individualitit und Selbststandigkeit in ein
Superindividuum oder ein Netzwerk zu-
ordnen. Sie gehen von der Kraft und Leis-
tungsstarke menschlicher Intelligenz und
menschlich begriindeter Technologie aus.
Die Steigerung dieser Talente und die Opti-
mierung ihrer Produkte kénnen allerdings
zwei sehr unterschiedliche Resultate zeiti-
gen. Einerseits kann die Steigerung unse-
rer Talente ein Mafl annehmen, das zwar
an logos, ratio und mens erinnert, diese

Zunahme von Synergieeffekten bis hin zu einem Zusammenwachsen dieser Felder prognosti-
ziert und die politische Férderung von Forschung und Entwicklung (FuE) in den Uberschnei-
dungsbereichen gefordert.“ (Christopher Coenen, Konvergierende Technologien und Wissen-
schaften. Der Stand der Debatte und politischen Aktivititen zu »Converging Technologies«
[TAB Biiro fiir Technikfolgenabschitzung beim Deutschen Bundestag — Hintergrundpapier Nr.

16], Berlin 2008, 3).

Yvonne Hofstetter, Die Digitalisierung und ihre Folgen fiir das Menschenbild., in: Severin J. Le-

derhilger (Hg.), Gott und die digitale Revolution (Schriften der Katholischen Privat-Universitit

Linz 6), Regensburg 2019, 97-113, hier: 98.

Niklas Luhmann, Soziale Systeme. Grundrif3 einer allgemeinen Theorie, Frankfurt a. Main 1984.
Marx’ Beschreibungen gehen aus von Andrew Ures Darstellung des Fabriksystems im Vereinig-

ten Konigreich (Andrew Ure, The Philosophy of Manufactures: or, An Exposition of the Scien-
tific, Moral, and Commercial Economy of the Factory System of Great Britain, London 1835).
Vgl. Karl Marx, Das Kapital, 1. Der Produktionsprozef} des Kapitals (Marx-Engels Werke, Bd.
23), Berlin 1979, sowie ders., Fragment iiber Maschinen, in: ders., Grundrisse der Kritik der
politischen Okonomie (Marx-Engels Werke, Bd. 42), Berlin 22005, 590-609; dazu auch Oliver
Miiller, Marx und die Philosophie der Technik, in: Allgemeine Zeitschrift fir Philosophie 43

(2018), 323-351.
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jedoch letztlich hinter sich ldsst und eine
neue Stufe der Evolution erklimmt. Es ist
dann der Mensch, der sein eigenes Poten-
zial nutzt, um die Stufe des Menschseins zu
iberschreiten. Nicht nur das griechische
Epos, auch die klassische Philosophie hatte
dagegen die Endlichkeit menschlicher Ver-
nunft stets mitgedacht. In dieser Konzepti-
on hat die individuelle Vernunft teil an der
allgemeinen Vernunft, sie ist ihr dhnlich
und zugleich unédhnlich. Vor allem betont
die griechische Vorstellung vom Menschen
seine Sterblichkeit und zeitliche Endlich-
keit. Homer spricht schlicht von den Sterb-
lichen, wenn er die Menschen meint; Alk-
maion, der Arzt und Philosoph, stellt la-
pidar fest, die Menschen seien sterblich,
weil sie nicht in der Lage seien, das Ende
an den Anfang zu kniipfen.® Auch wenn
fir die antiken Menschen die Sterblich-
keit als konstitutiv fiir die conditio huma-
na erscheint, gibt es doch Rebellion gegen
sie. Die griechischen Mythen wollen zei-
gen, dass diese Rebellion nicht erfolgreich
ist und mit harten Strafen bedroht wird.
Inzwischen jedoch gibt es manche Resul-
tate der theoretischen und experimentel-
len Biogerontologie, die solcher Rebelli-
on ein wissenschaftliches Fundament ge-
ben konnten. Dabei ergibt sich ein Spekt-
rum von Zielszenarien. Es reicht iiber eine
Modifikation der menschlichen Senes-
zenz, eine Verlangsamung des Alterns bis
hin zu der durch einige Wissenschaftle-
rinnen und Wissenschaftler propagierten
Sistierung des Alterns und die Option ei-
ner potenziellen Unsterblichkeit. Die Men-
schen blieben zwar verletzlich und inso-
fern sterblich, diese Sterblichkeit wire aber
allein auf duflere, gewaltsame Ursachen zu-

1952, Bd. 1, Kap. 24, 210-216.

cine 14/2 (1971), 339-340.

rickzufiithren, nicht auf eine innere Anla-
ge. Die Debatte tiber die Wiinschbarkeit ei-
ner solchen Option oder solcher Optionen
bleibt polarisiert und tritt insofern auf der
Stelle. Auch die Benennung der polarisier-
ten Parteien als ,Liberale® und als ,Bio-
konservative dient kaum zur argumenta-
tiven Auflosung des Streites und der Pola-
risierung. Hier kommt es auch nicht dar-
auf an, die Argumente nachzuzeichnen
und ihre Plausibilitét zu beurteilen. Fir die
Frage nach dem verdnderten Menschen-
bild ist vielmehr allein schon relevant, dass
die Option einer radikalen Verldngerung
der Lebensspanne, so diffus sie auch der-
zeit noch ist, langsam in das Bewusstsein
der gebildeten Offentlichkeit iibergeht.
Fokussiert man sich auf das Stichwort
der Digitalisierung, dann kommt aller-
dings weder die Strategie der kalorischen
Restriktion, noch ein gentechnischer Ein-
griff und auch nicht eine Verjiingung
durch Stammzellen als Strategie der radi-
kalen Lebensverlingerung in den Blick,
sondern vielmehr das Stichwort des mind-
uploading. Schon 1971 schlug der ameri-
kanische Biogerontologe George M. Mar-
tin vor, eine Zwischenlosung fiir die Un-
sterblichkeitsfrage anzusteuern. Sie be-
zieht sich auf eine Konservierung der Zel-
len, in denen der Denkprozess des Men-
schen stattfindet.” Inzwischen werden viele
Uberlegungen angestellt, wie Informatio-
nen auf digitalen Medien gespeichert wer-
den konnen und schichtenweise Scans von
ganzen Gehirnen erstellt werden kénnten.
Den biogerontologischen Szenarien treten
Projekte der Simulation von Hirnfunkti-
onen und Gehirnen zur Seite, ebenso wie
Bemithungen, solche Versuche im Rahmen

Hermann Diels/ Walther Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker (3 Bénde), Dublin-Ziirich

George M. Martin, On Immortality. An Interim Solution, in: Perspectives in Biology and Medi-
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der seit John Locke gefithrten philosophi-
schen Debatte um die diachrone persona-
le Identitét zu verorten. Nicht immer fallt
es leicht, science fiction, Forschungsmar-
keting und seriése Wissenschaft klar von-
einander zu unterscheiden. Fiir die phi-
losophische Anthropologie und auch fiir
jede lebensweltliche Vergewisserung iiber
das menschliche Selbstverstindnis driangt
sich aber die Frage auf, wie sich eine sol-
che Datenkopie zu unserer leibseelischen
Existenz verhilt, ob diese Form der Kon-
servierung in irgendeiner sinnvollen Wei-
se als Fortexistenz unserer selbst betrachtet
werden konnte. So mag fiir manche dieses
Szenario der Selbststeigerung in ein Szena-
rio der Selbstersetzung umschlagen.

3 Szenarien der Ersetzung

Wird die Zukunft uns noch brauchen?
Technische Resultate konnen eine Gestalt
annehmen, in der die Produkte in ihren
Fahigkeiten und Fertigkeiten die Fahig-
keiten und Fertigkeiten ihrer Produzen-
ten liberragen. In der Literatur der Neuzeit
und Moderne sind es technische Geschép-
fe des Menschen, die ihn bedrohen, etwa
durch Gewalt. Der zeitgenossische Post-
humanismus diskutiert eher den Effekt,
dass das Geschopf den Produzenten iiber-
flissig macht oder ihn intellektuell mar-

ginalisiert. Dass das Szenario der Erset-
zung unterschiedliche Wertungen erfah-
ren kann, hat die sogenannte Joy-Kurz-
weil-Debatte deutlich werden lassen, die
unter erheblicher offentlicher Aufmerk-
samkeit zwischen Bill Joy® und Ray Kurz-
weil gefithrt wurde. Fiir Joy birgt die be-
schleunigte technologische Entwicklung
das Potenzial, dass sich Menschen nicht
nur in bestimmten Funktionen durch Ma-
schinen oder Roboter ersetzen lassen oder
als Arbeiter ihre Bedeutung verlieren,
sondern dass sich der Mensch insgesamt
durch seine Kreation abschaffen kénnte.
Joys Aufsatz von 2000 reagiert auf die Zu-
kunftsvisionen von Ray Kurzweil, der die
Beschleunigung in der KI-Forschung und
beim deep learning mit der Kreation einer
Superintelligenz in Verbindung bringt und
auch den Begriff der Singularitit verwen-
det.” Interessanterweise reagiert Kurzweil
auf Joys Analyse zustimmend, nicht aber
in der Schlussfolgerung, angesichts einer
solchen Gefahr vorsichtiger mit weiteren
technologischen Schritten umzugehen.!
Deutlich wird dabei, dass die Begriffe der
Ersetzung und der Ersetzbarkeit zusatzli-
che Klarung verlangen."

Wihrend der Cyborg als Hybridwesen
aus Mensch und Computer noch in der
Linie der Steigerung des Menschen zum
transhumanen Supermenschen steht und
auch das mind-uploading als Fortsetzung

Bill Joy, Why the future doesn’t need us. Our most powerful 21st-century technologies — ro-

botics, genetic engineering, and nanotech - are threatening to make humans an endangered

species, in: Wired 8/4 (2000).

Der Ausdruck wird zumeist fiir eine starke Beschleunigung der Technologie- oder Intelligenz-

entwicklung verwendet. Ob zurecht oder zu unrecht erwecken die Autorinnen und Autoren
den Eindruck, sie schlossen hiermit an das Konzept der Singularitit in der Mathematik und der

Kosmologie an.
10

Ray Kurzweil, Der Code des Goldes. Meine Antwort auf Bill Joy, in: Frank Schirrmacher (Hg.),

Die Darwin AG. Wie Nanotechnologie, Biotechnologie und Computer den neuen Menschen

traumen, Koln 2001, 72-77.
11

Dazu bereits Dieter Sturma, Ersetzbarkeit des Menschen? Robotik und menschliche Lebens-

form, in: Jahrbuch fiir Wissenschaft und Ethik 9 (2004), 141-162.
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menschlicher Existenz vorgestellt wird,
sind die Begriffe Superintelligenz und Sin-
gularitdt durch die Vorstellung geprigt,
dass sich der Mensch durch seine eigenen
Hervorbringungen ersetzen lasst. Compu-
ter und selbstlernende Systeme, so die Vor-
stellung, werden in einer komplexen Wei-
se so intelligent, dass sie den Menschen
tiberragen, an den Rand dridngen und viel-
leicht beseitigen. Die philosophische An-

Weiterfithrende Literatur:

Severin J. Lederhilger (Hg.), Gott und die
digitale Revolution (Schriften der Katho-
lischen Privat-Universitdt Linz 6), Regens-
burg 2019: Im Anschluss an die 20. Oku-
menische Sommerakademie in Oberdster-
reich, die im Juli 2018 im Stift Kremsmiins-
ter stattfand, setzt sich der Band mit jenen
Herausforderungen auseinander, welche
die digitale Revolution fiir die kirchliche
Praxis, fiir das Selbstverstandnis der Reli-
gionen und fiir eine ethisch reflektierte ge-
sellschaftliche Praxis beinhaltet.

Janina Loh, Trans- und Posthumanismus
zur Einfithrung, Hamburg 2018: Loh be-
handelt den Transhumanismus und Post-
humanismus als zwei verschiedene Stro-
mungen, die jeweils Diskurse aus der Phi-
losophie, den Sozial- und Kulturwissen-
schaften, den Neurowissenschaften, der
Informatik, der Robotik und KI-For-
schung vereinen. Ungewdhnlich fiir eine
Einfithrung ist die starke Selbstpositionie-
rung zugunsten eines ,,kritischen Posthu-
manismus®. Dennoch ist das Buch als ein
orientierender Uberblick hilfreich, weil es
verschiedene Beitrdge zur Enhancement-
Debatte, zur philosophischen Anthropolo-
gie, zur Technikphilosophie und zur Gen-
dertheorie nachvollziehbar in ein Eintei-
lungsschema bringt.

thropologie miisste aber fragen: Verlieren
wir durch unser Erzeugnis die bislang be-
anspruchte Sonderstellung in der Ordnung
der Wesen oder verlieren wir unsere Exis-
tenz? Hangt unsere Existenzberechtigung
an der Sonderstellung? Und ist nicht der
Verzicht auf die Sonderstellung voreilig?

4  Szientismus und
menschliche Zukunft

Vielleicht mag man einwenden, diesen drei
Gedankenkreisen mangele die Eigenstin-
digkeit. Sie alle seien abkiinftig in Bezug
auf den dritten Scheler’schen Gedanken-
kreis, sie bildeten zusammen mit den Hin-
weisen, die schon Max Scheler gibt, ein ko-
hérentes naturwissenschaftliches Weltbild.
Jedoch sollte man sich die Divergenz vor
Augen halten.

Der zundchst genannte Ansatz gibt die
Ontologie auf, die allen drei Scheler’schen
Nennungen zugrunde liegt. Ganz gleich,
ob man die Bewohnerinnen und Bewoh-
ner der Welt als Mitglieder einer Kette von
Wesen ansieht, die aus einem Ursprung
hervorgebracht werden oder als Formen
des Lebens, die schon immer als Indivi-
duen in einer bestimmten Spezieszuge-
horigkeit existieren, so wird doch bei al-
ler Angewiesenheit des Einzelnen auf die
Gruppe und die Gemeinschaft der Selbst-
stand, die individuelle Zweckhaftigkeit
und relative Autonomie nicht in Frage ge-
stellt. Auch fiir die naturwissenschaftli-
che Vorstellung, die mafgeblich durch die
Evolutionstheorie bestimmt ist, kommen
Individuen als Einheiten der Selektion zu-
mindest in Frage. In der klassischen Kon-
zeption der Evolutionstheorie bei Charles
Darwin steht sogar aufler Frage, dass die
Einheit der Selektion das einzelne Lebe-
wesen ist. Max Scheler kann dies in seiner
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Rekonstruktion des szientifischen Stand-
punkts voraussetzen.

Anders als das Netzwerkszenario ist
das Szenario der Selbsttranszendenz ge-
rade durch einen starken Individualismus
gekennzeichnet. Ein solcher Individua-
lismus liegt auch dem Szenario der Erset-
zung zugrunde, hier allerdings mit der Be-
sonderheit, dass das Werkzeug vom Er-
zeugnis zum Subjekt wird, das die Indivi-
dualitét des Erzeugers bedroht.

Wenngleich also alle drei neuen Ge-
dankenkreise in ihrer Affirmation tech-
nischer Neuerung und wissenschaftlicher
Weltdeutung zusammenkommen, so sind
doch die drei Szenarien duflerst divergent.
Ob wir uns in einem Netz verlieren oder
auflosen, ob wir unser Subjektsein stei-
gern bis iiber die vertrauten Vorstellungen
von der conditio humana hinaus oder ob
wir uns durch unsere eigenen technischen
Produkte in unserer Stellung oder gar un-
serer Existenz gefihrden, das sind nicht
nur Nuancen eines technizistischen Zu-
kunftsszenarios, sondern véllig divergente
Entwicklungsrichtungen. So besitzen wir
also neben den tradierten naturwissen-
schaftlichen, philosophischen und theolo-
gischen Anthropologien, technoszientifi-
sche Bilder vom Menschen und seiner Zu-
kunft, die in ihrer Gegensitzlichkeit noch
nicht zureichend wahrgenommen wor-
den sind und durch die wir das Ziel einer
einheitlichen Idee von Menschen aus dem
Auge verloren haben. Will man dieses ge-
winnen, so ist wohl ein Verstandnis fiir un-
sere individuelle Selbststdndigkeit und un-
sere gleichzeitige Bezogenheit auf andere
Individuen erforderlich. Zudem sollte die
Begeisterung fiir technische Erzeugnisse
unsere Selbstwahrnehmung als Erzeuge-
rinnen und Erzeuger dieser Technik nicht

vernebeln. Denn es ist keineswegs die ego-
istische Perspektive auf unsere eigene Spe-
zies, die eine Sonderstellung der Menschen
gegeniiber anderen Spezies mit kogniti-
ven Vermégen nahelegt, sondern die Dif-
ferenz aufgrund einer besonderen Form
der Selbstreflexion und einer Moralitit, die
sich durch ein praktisches Selbstverhaltnis
in Gestalt eines individuellen Gewissens
ausweist. Diese Differenz gilt erst recht im
Verhiltnis zwischen uns selbst und unse-
ren Erzeugnissen. Wird man sich dieser
Differenz bewusst, dann kénnen selbstler-
nende Systeme technischer Provenienz nur
in ihrer Werkzeugfunktion begriffen und
beurteilt werden.

Der Autor: Michael Fuchs, Philosoph, ist
Vorstand des Instituts fiir Praktische Philo-
sophie/Ethik der Katholischen Privat-Uni-
versitit Linz und Modulsprecher fiir ,, Medi-
zin und Ethik® der Johannes Kepler Univer-
sitdt Linz; seine Forschungsschwerpunkte im
Bereich der Bioethik sind Enhancementtech-
niken, Forschung am Menschen und Fra-
gen der kollektiven Urteilsbildung; Publika-
tionen: Prinzipien der Individuation. Uber
das relationale Einzelsein der Lebewesen.
Miinster 2015; zusammen mit Alexander
Lang, Armin Spok, Malte Gruber, Dominik
Harrer, Caroline Hammer, Florian Winkler,
Lukas Kaelin, Helmut Honigmayer, Andrea
Sommer, Milena Wuketich, Erich Griesslet,
Genome Editing - Interdisziplindre Tech-
nikfolgenabschitzung, in: TA-SWISS Publi-
kationsreihe (Hg.): TA 70/2019, Ziirich; zu-
sammen mit Dorothea Greiling und Micha-
el Rosenberger (Hg.), Gut versorgt? Okono-
mie und Ethik im Gesundheits- und Pflege-
bereich (Bioethik in Wissenschaft und Ge-
sellschaft 6), Baden-Baden 2019, 109-125;
GND: 132565196.
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Gudrun Becker

Die Linzer Synagogen — Eine Zeitreise

Tag des Judentums 2019

Die Synagoge der Israelitischen Kultusge-
meinde Linz befindet sich in der Bethle-
hemstrafle 26 - von der Strafle etwas zu-
riickgesetzt, der Blick darauf inzwischen
von Biaumen und Strauchern verdeckt. Im
Frithjahr des Jahres 2018 feierte die Israeli-
tische Kultusgemeinde Linz das fiinzigjahri-
ge Bestehen dieser Neuen Synagoge in der
BethlehemstrafSe. Nur wenige Monate spa-
ter, im November 2018, gedachte man der
Reichspogromnacht und somit der Zersté-
rung der Alten/Ersten Synagoge in Linz vor
genau 80 Jahren. Dies haben wir im christ-
lich-jiidischen Komitee OO zum Anlass ge-
nommen, uns am Tag des Judentums mit
diesen beiden Synagogen, aber auch mit
den Bethdusern, Betstuben und anderen
Orten jiidischen Glaubens und Lebens in

Linz im Lauf der Geschichte zu beschifti-
gen. Das Ergebnis war ein Abend, an dem
die Teilnehmenden zu einem virtuellen
Stadtrundgang eingeladen waren, bei dem
an funf Stationen mithilfe von Dialogse-
quenzen, historischen Vortragen und per-
sonlichen Erinnerungen die Bedeutung
der Orte fiir jiidisches Leben in Linz dar-
gelegt wurde.

Der erste Stopp wurde am Alten Markt in
der Linzer Altstadt eingelegt. Aus der Zeit
zwischen 1300 und 1420 stammen Belege
fir die ersten Betraume und eine Synagoge
dort. Da in der ersten Hilfte des 13. Jahr-
hundert ein neuer Platz (heutiger Haupt-
platz) fur Markte angelegt worden war,
wurde es Juden und Judinnen erlaubt, sich
in der Altstadt (im Gebiet des heutigen Al-
ten Marktes) anzusiedeln, wo bis dahin

Die Synagoge der Israelitischen Kultusgemeinde Linz, BethlehemstraBBe 26

Fotos: IKG Linz/Dr.” Charlotte Herman
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Orte judischen Betens in Linz

Markte abgehalten wurden. ,,Aus dem Jahr
1335 stammen erste Berichte iiber eine Sy-
nagoge in einem zum Haus Hahnengasse
10 gehorigen Gebdude. Diese ,Judenschul’
war Zentrum eines keineswegs geschlosse-
nen Viertels, in dem sich Juden vor allem
in der Hofgasse, Hahnengasse und Alt-
stadtgasse ansiedelten.“!

1420 wurden auf Befehl Herzog Al-
brechts V. alle Jiidinnen und Juden in ganz
Osterreich gefangengenommen, vertrie-
ben, misshandelt oder zwangsgetauft und
alle verbleibenden 1421 schliefllich zum
Tode verurteilt. Als Grund wurde u.a. eine
angebliche Hostienschindung in Enns an-
gefithrt. So wurden auch in Linz Wohnun-
gen und Synagoge beschlagnahmt und Ju-
den und Jidinnen vertrieben. Nach 1420
verliert sich weitgehend die Spur jiidischen
Lebens in Linz.

Am Abend selbst vermittelten die bei-
den Fremdenfiihrer Casimir Paltinger und
Wolfram Starczewski mithilfe fiktiver Dia-
logsequenzen ein Zeitgefiihl fiir die Jahre
zwischen 1300 und 1420 und stellten die

@ Cpentirectiao Mawrkende

© OpenStreetMap

ambivalente Rolle der Juden in Linz dar —
Héndler, Geldgeber, Gebildete, Verachtete
und Stindenbocke.

Mit dem Beginn der Regentschaft Joseph
II. 1780 brechen andere - und fiir Juden
und Jidinnen auch etwas bessere — Zeiten
in Osterreich an. Die nachfolgenden Arti-
kel von Giinter Merz und Verena Wagner
beleuchten die Orte jiidischen Lebens und
Glaubens zum einen in der Adlergasse und
zum anderen in der Mariengasse und in
der Bethlehmstraf3e bis 1938.

Von den ,,Ubergangs“-Betriumen zwi-
schen 1946 und 1968 im Gemeindehaus
an der Bethlehemstrafle erzéhlte daran an-
schlieflend Frau Dr." Charlotte Herman,
Prisidentin der Israelitischen Kultusge-
meinde Linz. Noch heute sind dort in ei-
nem kleinen Museum die Banke und der
Thoraschrein der damaligen Zeit zu se-
hen. Auflerdem wird dort der Schliissel
der Alten Synagoge aufbewahrt - das ein-
zige, was davon noch erhalten ist. Auf dem
Vorhang des Thoraschreins ist in hebréi-
scher Schrift , Lager Asten® zu lesen. Die-

Verena Wagner, Die ersten Synagogen und Betstuben in Linz, in: dies., Jiidisches Leben in Linz
1849 -1943. Institutionen, Linz 2008, 535-541, hier 535.
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Béanke und Torahschrein des ,Ubergangs”-
Bethauses im Gemeindehausmuseum in der
BethlehemstraBe

ser stammt aus ebendiesem Lager, einem
Fliichtlingslager nach dem Krieg, wie Frau
Herman berichtete.

Die Zeit nach 1945 ist gepragt vom Wie-
deraufbau der jiidischen Gemeinde in Linz,
der Griindung des jiiddischen Dokumenta-
tionszentrums durch Simon Wiesenthal,
der bis 1965 Vizeprisident der Gemeinde
war, und der Planung einer neuen Synago-
ge. Die Gemeinde bestand nach dem Krieg
nicht aus zuriickgekehrten Personen, die
vertrieben worden waren, sondern haupt-
sachlich aus Juden und Judinnen, die aus
Konzentrationslagern befreit worden wa-
ren und oft nicht die Absicht hatten, in

Feierliche Einweihung der neuen Synagoge 1968

Linz oder Oberésterreich zu bleiben. Die
Neue - heutige - Synagoge, die von Archi-
tekt Fritz Goftfitzer geplant und im Inne-
ren mit Fresken von Fritz Frohlich ausge-
staltet wurde, wurde am 2. April 1968 fei-
erlich eingeweiht. Fr. Herman nahm selbst
als Kind an der Einweihung teil.

Einen bleibenden Platz in der heutigen Sy-
nagoge haben die Linzer jiidischen Biirger-
Innen, die wihrend des nationalsozialisti-
schen Regimes ermordet wurden und die
namentlich auf Gedenktafeln angefiihrt
sind.

IM ANDENKEN AN DIE JUDISCHEN DIE DEM

HEN REGIME

Gedenktafel in der neuen Synagoge Linz

Die Autorin: Mag. theol. Gudrun Becker,
seit 2017 Referentin fiir Okumene und Ju-
dentum der Diozese Linz, Diplomstudium
Kath. Theologie an der Kath. Privat-Uni-
versitit Linz, derzeit Dissertantin am Zen-
trum Theologie Interkulturell und Studium
der Religionen (Universitit Salzburg); Gott
und Menschen in Kommunikation. Offen-
barungsmodelle in Christentum und Islam,
in: Kommunikation und Medien zwischen
Kulturindustrie, Lebenswelt und Politik, hg.
Franz Gmainer-Pranzl und Ricarda Driieke
(im Erscheinen).
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GUnter Merz

Von Kaisers ,,Gnaden” —

Geduldet, aber nicht gewollt

Adlergasse 10

Am 29. November 1780 starb Kaiserin Ma-
ria Theresia. Fir religiose Minderheiten
war sie nicht die fiirsorgliche Landesmut-
ter, als die sie manchmal glorifiziert wird,
sondern eine fanatische, unbarmherzige
Herrscherin.! Mit ihrem Tod endete jene
Epoche, in der Menschen in den habsbur-
gischen Landern aus religiosen Griinden
verfolgt oder gewaltsam vertrieben wur-
den.

TIhr Sohn und Nachfolger Josef II. er-
lief3 in den folgenden Jahren mehrere ,,To-
leranzpatente®, in denen er den Evangeli-
schen, den Griechisch-Orthodoxen und
den Juden Duldung gewiéhrte.

Wie weit diese Duldung gehen durf-
te, war der Willkiir, oder wie man damals
sagte, der Gnade des Herrschers iiberlas-
sen. Ziele der Toleranzgesetzgebung wa-
ren einesteils die Sicherung der Vormacht-
stellung der katholischen Kirche, anderen-
teils aber auch, dass nicht-katholische Un-
tertanen, die schon im Land lebten und
aus wirtschaftlichen Griinden interessant
waren, bleiben und damit zum Wohlstand
des Landes beitragen durften.

Duldung hief} keineswegs Religions-
freiheit. Im Gegenteil: Das religiose Leben
dieser Minderheiten wurde stark einge-
schrankt. Wahrend z. B. den ,, Akatholiken®
(= Evangelischen) unter bestimmten Be-
dingungen erlaubt wurde, ein Bethaus zu
errichten, das jedoch von auflen nicht als
solches erkennbar sein durfte — ohne Turm
und Glocken —, wurden den Juden in Wien
und Niederdsterreich die Griindung einer
Kultusgemeinde und der Bau einer Syna-
goge zundchst tiberhaupt nicht gestattet.”
Erst 1826, 44 Jahre nach dem Toleranzpa-
tent, konnte der Wiener Stadttempel ein-
geweiht werden. Auch er war noch, geméf3
den diskriminierenden Bestimmungen der
Toleranzzeit, von der Strafle aus nicht er-
kennbar.

Ein wichtiges Ziel aller Toleranzpaten-
te war, eine Vermehrung der nicht-katho-
lischen Menschen zu verhindern. Im To-
leranzpatent fiir die Wiener und Nieder-
Osterreichischen Juden von 1782 wird das
ausdriicklich festgehalten.’ Der Zuzug von
Juden war unerwiinscht. Ausnahmen wur-
den gemacht, wenn reiche jiidische Unter-

Beispiele sind die Verfolgung in und die ,ITransmigration® der Evangelischen aus den Gster-

reichischen Erblandern, besonders ab 1752 (vgl. Erich Buchinger, Die ,Landler® in Siebenbiir-
gen. Vorgeschichte, Durchfithrung und Ergebnis einer Zwangsumsiedlung im 18. Jahrhundert
[Buchreihe der Stidostdeutschen Historischen Kommission 31], Miinchen 1980), und Zwangs-
mafSnahmen gegen die Juden in Béhmen ab 1744 (Karl Vocelka, Maria Theresia und die Juden,
in: DAVID - Judische Kulturzeitschrift [2017], Heft 113).

Hannelore Burger, Heimatrecht und Staatsbiirgerschaft dsterreichischer Juden. Vom Ende des

18. Jahrhunderts bis in die Gegenwart (Studien zu Politik und Verwaltung 108), Wien-Ko6ln-

Graz 2014, 27.
3 Ebd, 28.
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nehmer irgendwo in Niederdsterreich eine
Fabrik griinden wollten. Dann durften sie
dorthin ziehen.

Die Willkiir im Umgang mit Toleranz
wird darin deutlich, dass es nicht ein To-
leranzpatent fiir alle Juden in der Monar-
chie gab, sondern unterschiedliche Patente
tiir viele der Kronlander, die auf die Situa-
tion der dort lebenden Juden abgestimmt
waren.* In Landern, in denen 1782 keine
Juden lebten, gab es auch kein Toleranzpa-
tent, weil ja der Zuzug von Juden nicht er-
wiinscht war.

Das trifft auch auf Oberdsterreich zu.
Hier gab es um 1780 keine anséssigen Ju-
den, weil die Gesetzeslage eine dauerhafte
Ansiedlung nicht erlaubte.

1783 wurden die Jahrmarkte — neben
anderen Stiddten auch in Linz - dahinge-
hend gedftnet, dass auch Juden grundsitz-
lich daran teilnehmen durften. Belegt je-
doch ist die haufige Teilnahme von Juden
an den Mirkten in Linz erst ab 1822.° Fiir
diese Kaufleute, die vor allem aus Bohmen,
Mihren oder Ungarn zu den Mirkten nach
Oberdsterreich kamen, galt: Die Stadt Linz
musste innerhalb von 24 Stunden und das
Land Oberosterreich innerhalb von drei
Tagen nach Ende des Marktes verlassen
werden. Auflerhalb der Marktzeiten durf-
ten sie sich in Linz nur 24 Stunden ohne
»Aufenthaltsschein“ aufhalten. Ab 1824

4 Ebd., 27.

konnten auf begriindete Ansuchen und ge-
gen Bezahlung ,Aufenthaltsscheine er-
worben werden, die einen mehrtagigen
oder mehrwochigen Aufenthalt gestatte-
ten.*

Ob es damals wahrend der Marktzei-
ten einen jiidischen Betraum in Linz gege-
ben hat, geht aus den erhaltenen Hinwei-
sen nicht hervor. Denkbar ist es; wenn Ju-
den sich aber im privaten Raum getroffen
haben sollten, musste das gemeinsame Ge-
bet jedenfalls heimlich stattgefunden ha-
ben.” Als Beispiel, wie mit privaten Ver-
sammlungen religioser Minderheiten um-
gegangen wurde, kann die Geschichte der
Evangelischen, denen auch bis 1840 in Linz
der Bau eines Bethauses verweigert wurde,
genannt werden. Sie hielten zwischen 1811
und 1826 gottesdienstliche Zusammen-
kiinfte im Hinterzimmer eines Wirtshau-
ses, spéter in einem Bauernhaus ab. Sobald
die Behorden darauf aufmerksam wurden,
mussten die Versammlungen unter Andro-
hung polizeilicher Gewalt eingestellt wer-
den.®. Private Zusammenkiinfte, auch aus
religiosen Griinden, galten in der Ara Met-
ternich als gefahrlich.

Die Revolution von 1848 weckte gro-
e Hoffnungen, gerade auch unter den re-
ligiosen Minderheiten. Tatséchlich enthiel-
ten die revolutiondren Verfassungsentwiir-
fe die Glaubens- und Gewissensfreiheit.’

5 Manfred Aigner, Die Juden in Linz, in: DAVID - Jiidische Kulturzeitschrift 6 (1994), Heft 23,

5-12, hier 6.

Gerhart Marckghott, Fremde Mitbiirger. Die Anfinge der israelitischen Kultusgemeinde Linz-
Urfahr 1849-187, in: Historisches Jahrbuch der Stadt Linz 1984 (1985), 285-309, hier 285;
Verena Wagner, Judisches Leben in Linz 1849 -1943. Bd. 1: Institutionen, Linz 2008, 40.

Ein Hinweis auf solche Privatgottesdienste konnten die Aussagen der Vorsteher Gans und Son-
nenschein von 1858 sein, wonach es ,,seit sehr vielen Jahren her zu den beiden Jahrmirkten eine
israelitische Betstube ...“ gegeben habe. Zit. n. Gerhart Marckghott, Fremde Mitbiirger (s. Anm.
6), 290.

Bernhard Franz Czerwenka, Zur Geschichte der evangelischen Gemeinde zu Linz in Ober-Oes-
terreich, Linz 1862, 26 -27

Hannelore Burger, Heimatrecht und Staatsbiirgerschaft dsterreichischer Juden (s. Anm. 2), 60.
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Aber die Revolution wurde niedergeschla-
gen, die Verfassung aufler Kraft gesetzt
und damit auch die Gleichstellung der re-
ligiosen Minderheiten zuriickgenommen.

1849 wurden im Zuge der sogenann-
ten oktroyierten Verfassung den Juden
groflere Rechte, vor allem die Niederlas-
sungsfreiheit zugesagt. Das geschah wohl
aus diplomatischer Riicksicht auf das Aus-
land.’

Obwohl ihnen seitens grofler Teile der
Bevolkerung Hass und Ablehnung entge-
genschlugen und die Behérden ihnen mit
Schikanen begegneten,' siedelten sich ei-
nige wenige jiidische Familien in Linz an.

Der erste ansissige Jude war Marcus
Sonnenschein, der sich nach dem Oster-
markt 1849 in Linz niederlief und trotz
massiven Widerstands der Behorden eine
rituelle Garkiiche einrichtete.'? Thm folgten
weitere Familien, sodass um 1858 bereits
ca. 50 jidische Familien in Linz wohnten.
Dazu kamen jiidische Soldaten der Linzer
Garnison.

1851 wurde noch im Zuge dieser re-
lativ liberalen Phase nach der Revolution
die Abhaltung von Privatgottesdiensten
und die Anmietung eines Gottesdienstrau-
mes bewilligt. Dabei handelte es sich wohl
schon um das Lokal im Haus Adlergasse
10 (damals Haus Nr. 209), 1. Stock.” Die

10 Ebd., 65.

Griindung einer Kultusgemeinde wurde
allerdings verweigert.

Wenn Benedikt Schwager im Jahr
1927 Bethaus und Schule unter der Ad-
resse Badgasse 6 erwahnt, meint er damit
m. E. dieselben Réumlichkeiten. Denn bis
1869 hief3 die heutige Adlergasse ,,Unte-
re Badgasse. Damals gab es noch keine an
Straflen orientierten Hausnummern. Dass
Schwager von Nr. 6 spricht, erklart sich
vielleicht dadurch, dass das Haus Adler-
gasse 10, wie aus einem alten Verzeichnis
von 1834 hervorgeht, das dritte Haus in
der Oberen Badgasse war, und es die Ad-
ressen Adlergasse 2 und 4 nie gegeben hat,
was bis heute der Fall ist.”®

Spitestens um 1853 kehrte Osterreich
wieder zum alten neoabsolutistischen Sys-
tem zuriick. Erneut galt: Willkiir, soge-
nannte ,Gnade®. Die aufgezwungene Ver-
fassung wurde aufler Kraft gesetzt. Da-
mit erlangten die alten Gesetze der Tole-
ranzzeit, wonach Juden beispielsweise der
Grunderwerb verboten war, wieder Giil-
tigkeit. Da es fir Oberosterreich kein To-
leranzpatent gab, existierten keine Rege-
lungen hinsichtlich der jiidischen Bewoh-
nerinnen und Bewohner. Das erklart die
Willkiir der Behorden im Umgang mit der
jidischen Bevolkerung. Besonders zwei-
felte man daran, ob Juden tberhaupt als

1 Ausfiihrlich bei Gerhart Marckghott, Fremde Mitbiirger (s. Anm. 6), 286-287.

12 Ebd., 287.
13 Ebd., 290.

14

15

Verzeichnis der in der k.k. Hauptstadt Linz und in den Vorstidten befindlichen Hauser ...,
Linz 1834, digitalisiert: https://books.google.at/books?id=mfdPAAAAcAAJ&pg=PA1&Ipg=-
PA1&dq=linz+hausnummern+einf%C3%BChrung&source=bl&ots=e_1la2wbHD &sig=-
x33k8WnrBicdfFIK1pqxb_CN93w&hl=de&sa=X&ved=2ahUKEwiG59PZ3NrcAhU-
FY1AKHTy6ClkQ6AEWANnoECAgQAQ#v=onepage&q=linz%20hausnummern%20
einf%C3%BChrung&f=false [Abruf: 13.06.2019].

Schwager diirfte seine Informationen iiber die Anfinge der Linzer Gemeinde vor allem aus
miindlicher Uberlieferung erhalten haben. So datiert er etwa die Ansiedlung Sonnenscheins ,,in
den Fiinfzigerjahren® Benedikt Schwager, Die Jiidische Kultusgemeinde in Linz und ihr Tempel,
Linz 1927, 39.
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Staatsbiirger anzusehen waren.'® Praktisch
ging man davon aus, dass sie keine waren,
sie lediglich geduldet wurden. Das wiede-
rum diirfte der Hauptgrund dafiir gewesen
sein, dass die Errichtung einer Kultusge-
meinde, die ebenso als Standesamt staats-
rechtliche Aufgaben gehabt hitte, entschie-
den abgelehnt wurde.

Auch die Errichtung eines jiidischen
Friedhofs war nicht méglich, weil Juden
keinen Grund erwerben durften. Selbst die
im Janner 1855 vom Gemeinderat geneh-
migte Errichtung eines jiidischen ,,Noth-
friedhofes“ wurde nach vehementem
Einspruch seitens der katholischen Kir-
che nicht umgesetzt."” Verstorbene Juden
mussten nach Rosenberg (Rozemberk nad
Vltavou) oder in andere Orte Bohmens ge-
bracht und dort beerdigt werden.

Der Privatgottesdienst in der Adler-
gasse blieb hingegen geduldet. Unter stren-
ger Polizeiaufsicht konnte dort unter Lei-
tung des aus Bohmen stammenden Vor-
beters David Kauder Gottesdienst gefeiert
werden. Hierfiir wies er eine Befihigung
mittels Bestitigung seitens des Kreisrab-
biners von Kalladei in Bohmen vor. Auch
nahm er Beschneidungen vor, iiber die er
ab 1857 ein Mohelbuch fiithrte." 1858 wird
der Gottesdienst neuerlich durch die Statt-
halterei ,,zeitweilig” bewilligt."”

Ebenso durfte ein ,Privat-Religions-
unterricht® unter dem aus Wien berufenen

Lehrer Markus Ottenfeld seit 1858 (Erlass
der Statthalterei vom 1. November 1858)
stattfinden,” weshalb Benedikt Schwa-
ger 1927 von einem ,Betraum® und einer
»Schule®! spricht. Allerdings erwies sich
der Raum als viel zu klein. Die erste jiidi-
sche Trauung musste 1861 in einem Kaf-
feehaus stattfinden.”

Erst 1860 wurde den Juden durch kai-
serliche Verordnung in der ganzen Monar-
chie der Grunderwerb wieder gestattet. In
Oberdsterreich liefS die Umsetzung noch
auf sich warten. So konnte erst 1863 der
langersehnte Friedhof angelegt werden. Zu
diesem Zeitpunkt aber war die Gemein-
de schon in die Marienstrafle umgezogen
(1861).

Der Autor: Giinter Merz, geb. 1958, ist
evangelischer Religionslehrer an Hoheren
Schulen in Linz; seit rund 20 Jahren ist er
ehrenamtlich als Diozesanbeauftragter fiir
christlich-jiidischen Dialog der evangeli-
schen Diozese Oberosterreich titig und war
Mitbegriinder des Christlich-Jiidischen Ko-
mitees Oberdsterreich; weiters befasst er sich
mit der Erforschung der evangelischen Kir-
chengeschichte Oberosterreichs im Rahmen
des Evangelischen Museums Oberdsterreich
(dort als ,Wissenschaftlicher Leiter®) und
der Gesellschaft fiir die Geschichte des Pro-
testantismus in Osterreich (Vorstandsmit-
glied); GND: 1096233193.

Zum Thema ,Heimatrecht und ,Staatsbiirgerschaft® ausfithrlich Hannelore Burger, Heimat-

recht und Staatsbiirgerschaft osterreichischer Juden (s. Anm. 2), 70 -74.
7" Gerhart Marckghott, Fremde Mitbiirger (s. Anm. 6), 289.
8 Verena Wagner, Judisches Leben in Linz I (s. Anm. 6), 671. Details zu Kauder und Ottenfeld

ebd., 597-598.
19 Ebd., 291.
20 Ebd.
21

22 Ebd.

Benedikt Schwager, Die Jiidische Kultusgemeinde in Linz (s. Anm. 15), 40.
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Verena Wagner

Zwei bedeutende judische Sakralbauten
der Vergangenheit in Linz a.D.

1 Das Bethaus an der
MarienstraBBe (1861-1877)

Der standige Platzmangel bei Gottesdiens-
ten und rituellen Feiern in der Betstube in
der Adlergasse sowie das rapide Anwach-
sen der jidischen Bevélkerung in Linz
machten einen Wechsel in grofiere Raum-
lichkeiten notwendig.

Man hatte um 1861 bereits vor, eine ei-
gene Synagoge zu errichten,’ stief3 aber auf
Ablehnung. Das Recht auf Immobilienbe-
sitz ab der Reichsverfassung 1849 war 1853
wieder riickgdngig gemacht worden.? Die
Linzer Israeliten mussten in Bitterkeit er-
kennen, dass der gesetzliche Bestand ei-
ner Judengemeinde in Linz vollkommen
in Abrede gestellt und die Existenz eini-
ger Israeliten hier fiir eine Anomalie er-
klart worden waren sowie der Synagogen-
bau auf die sehr bescheidene Adaptierung
einer grofieren Stube zu einem provisori-
schen Betlokal reduziert werden miisse.’
Dazu mietete man ein bisher als Werkstitte
dienendes Nebengebdaude in einem Hinter-
hof in der Marienstrafle 11, damals ,,Neue

«y

Bethlehemgasse®

Die Neuzeit vom 13. September 1861, 6.

Die Lage von jiidischen Bethdusern
abseits der Straflenfronten - und damit
nicht einsehbar — macht die fragile Posi-
tion und Unsicherheit der jiidischen Be-
volkerung sehr deutlich. Mit einer ver-
besserten rechtlichen Stellung wagte man
in grofleren Stadten ab der Mitte des 19.
Jahrhunderts aus dem Hinterhofmilieu
herauszutreten - in einer Provinzstadt
wie Linz inmitten des linger abweisen-
den Oberdsterreich war der Weg deutlich
schwerer.

Unter groflem Aufwand versuchte
man dem fiir ein Bethaus unwiirdigen In-

Abb. 1: Das Bethaus an der MarienstraBBe

Die Verordnung vom 2. Oktober 1853 war ein Provisorium, das Jiidinnen und Juden den Grund-

erwerb ,,bis zur bevorstehenden definitiven Regulierung der staatsbiirgerlichen Verhiltnisse der
Israeliten untersagte. In Niederosterreich (Osterreich unter der Enns), B6hmen, Miahren etc.
durften Jidinnen und Juden bereits ab 1860 wieder Immobilien kaufen, in Oberdsterreich erst
ab dem Staatsgrundgesetz 1867. Vgl. dazu Gerhart Marckhgott, Fremde Mitbiirger. Die An-
fange der israelitischen Kultusgemeinde in Linz-Urfahr 1849 -1877, in: Historisches Jahrbuch
der Stadt Linz 1984 (1985), 291 f. Die Neuzeit vom 16. Janner 1863, 4. Linzer-Abendbote vom
7. Marz 1864, 2. Die Neuzeit vom 11. Marz 1864.

3 Die Neuzeit, 20. September 1861, 5.

4 Vgl. Verena Wagner, Jidisches Leben in Linz 1849 -1943. Bd. 1: Institutionen, Linz 2008, 536 ff.
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neren des ebenerdigen Gebéudes ein wiir-
digeres Geprage zu geben: die Decke und
tragende Balken wurden entfernt, um un-
ter dem Satteldach eine Innenverkleidung
in Tonnenform anzubringen.’

1.1 Modernitat

Ein Jahr spiter, 1862, trat der aus West-
bohmen stammende Wilhelm Stern als
Kantor und Religionslehrer in Linz seinen
Dienst an.’

Im Jahr 1863 beschrieb Stern, der in
Linz auch eine franzdsische Sprachschu-
le leitete,” die Situation seiner anvertrau-
ten jidischen Gemeinde: ,,Seit dem Jahre
1848 zogen einzelne israelitische Familien
hierher [...], deren Zahl gegenwirtig cir-
ca sechzig betrégt. In dieser kurzen Epoche
wurde hier trotz der Mifigunst Fortunas
Ersprielliches von den Israeliten geleis-
tet. Mit Genehmigung der h.k. k. Statthal-
terei wurde hier eine israelitische Privat-
Religionsschule errichtet, worin die judi-
sche Haupt-, Real- und Gymnasial-Schul-
jugend den Unterricht in allen Religions-
gegenstanden von einem Ober- und Unter-
lehrer erhalt, welche jahrlich zwei Priifun-
gen abhalten. Die Zahl der Schiiler betragt
bis jetzt 63. Auflerdem zahlt die Gemein-
de fiir ein zum Bethause und zur Woh-
nung fiir den Schochet adaptirtes Lokal
eine jahrliche Miete [...]. In diesem Bet-
hause ist ein vollkommen geregelter Got-
tesdienst mit Choralgesang und Predigt
eingefiihrt [...].“®

Dr. Wilhelm Stern kann damit als Er-
neuerer erkannt werden, dem es gerade mit
der Einfithrung des Chorgesangs gelang, den
Gottesdiensten in Linz — dem Zeitgeist ent-
sprechend - eine neue Ordnung zu geben.

Die vom Norden Europas ausgehen-
de Reformbewegung im Judentum erhielt
in Wien durch Rabbiner Isak Mannheimer
und Kantor Salomon Sulzer eine ganz ei-
gene Form des Gottesdienstes, den ,Wie-
ner Ritus® Die Modernisierung der Litur-
gie wurde von Salomon Sulzer beispiel-
gebend beworben, sie sollte auch in den
Landgemeinden ankommen. Er pladierte
dafiir, den Chorgesang innerhalb des israe-
litischen Schulunterrichts als eigenes Fach
einzufithren.” Stern und der jeweils tati-
ge Kantor nahmen nicht nur den Choral-
gesang, sondern auch Kompositionen Sa-
lomon Sulzers in ihr musikalisches Reper-
toire der Gottesdienste auf."

1.2 ,Neue Zeit"

In vielen schriftlichen Dokumenten aus
dieser Zeit klingt die Last einer vergange-
nen und immer wieder aufflammenden Ju-
denfeindlichkeit durch wie auch eine gro-
fle Dankbarkeit, wenn ein bereits beste-
hendes Recht endlich umgesetzt werden
durfte. Im Falle des Ankaufs eines Fried-
hofgrundstiickes wurde von den Behorden
sogar, wenn auch nur einmalig, ein Verbot
aufgehoben, damit die Leichen nicht mehr
mithsam nach Rosenberg in Siidbohmen
gebracht werden mussten.

> Ebd. Vgl. Gerhart Marckhgott, Fremde Mitbiirger (s. Anm. 2), 295 ff. Das Gebaude wurde 1922

abgebrochen.

Linzer Abend-Bote vom 23. Jinner 1864, 4.
Die Neuzeit vom 13. Mirz 1863, 3.

© ® N o

wort.
10 Die Neuzeit vom 9. August 1867, 5.

Vgl. Verena Wagner, Jidisches Leben in Linz (s. Anm. 4), 44, Anm. 19.

Vgl. Salomon Sulzer, Schir Zion, gottesdienstliche Gesange der Israeliten Bd. I, Wien o.]., Vor-
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Das Betonen der Anwesenheit ver-
schiedener christlicher Konfessionen bei
Gottesdiensten im Bethaus an der Marien-
strale sollte ebenso die hoffnungsvolle
»heue Zeit“ eines Zusammengehens und
einer Liberalisierung auf allen Ebenen de-
monstrieren.'' Es war die Phase, in der sich
in Linz zwei erste Wohltitigkeitsvereine
organisierten. Nur mit grofler Miihe ge-
lang es, sich als rechtlich abgesicherte Reli-
gionsgemeinschaft zu etablieren.

Die Griindung der Linzer Israeliti-
schen Kultusgemeinde erwies sich als lang-
wierig und ging nur tber den Weg einer
»Kultusgenossenschaft® - eine lediglich
freiwillige Mitgliedschaft und keine eigene
Matrikenfiihrung mussten dabei in Kauf
genommen werden.'

Mit dem Griindungsprozess ging 1866
die Forderung nach Erstellung einer Liste
der in Linz wohnenden Familien bzw. Fa-
milienvorstidnde einher.

Daraus ist zu ersehen, dass die jidi-
sche Bevélkerung in Linz und Urfahr vor
allem dem Handelsberuf nachging; die Fa-
brikanten dazugezihlt, machte das 85 Pro-
zent aus. Sie kam grofiteils aus Siidboh-
men, vorrangig Kalladei (Kolodéje nad
Luznici) und Tutschap (Tucapy u Vyskova),
ein kleinerer Teil kam aus Westungarn -
zu dem auch noch das Burgenland zéhlte -
und lediglich zwei aus Mahren.

Man lebte nicht ghettoartig konzen-
triert, vielmehr waren Jidinnen und Ju-
den in der ganzen Stadt zu finden, aller-
dings im Gegensatz zu den spiteren Jahr-
zehnten noch kaum an der Landstrafle und
am Hauptplatz."

1.3 Augenzeuge

Ein Augenzeuge dieser frithen Zeit ge-
wihrt uns Einblicke in die Atmosphére jii-
dischen Lebens im Linz der 1860er- und
1870er-Jahre. Der langjahrige Kultusge-
meindevorsteher Benedikt Schwager wur-
de 1863 in Kassejowitz (Kasejovice), Boh-
men, geboren und kam mit seiner Familie
1864 nach Linz.

Er erinnerte sich viele Jahrzehnte spa-
ter an die in seiner Kindheit erlebten Got-
»Mei-
ne Eltern zogen im Spitherbst des Jah-
res 1864 nach Linz. Ich habe daher hier
meine nachhaltigsten Eindriicke empfan-
gen. Unvergef3lich ist mir das Bild, das der

tesdienste an der Marienstrafle:

Tempel in der Marienstrafle an den Jo-
mim Neorim bot. Das Bethaus war, ent-
sprechend den widerstreitenden Anschau-
ungen der Gemeinde, ein Mittelding zwi-
schen orthodoxer Schul und neologer Sy-
nagoge. Die Frauenschul war durch ein
Gitter abgetrennt, der Oran Hakodesch
und der Schulchan [...] fanden sich nicht
in der Mitte, sondern an der Ostwand. Und
dieser kleine Raum war uiberfillt mit an-
déchtigen Betern, von denen der eine Teil
in Kittel und Héubel mit offenen Tallesim
seiner Andacht oblag, wihrend der ande-
re, der Mode der damaligen Zeit entspre-
chend, in feierlichen schwarzen Rocken,
weifler Krawatte und weiflen oder schwar-
zen Zylinderhiiten erschienen war. Dazu
kam noch das ehrfurchtgebietende Auf3e-
re des Rabbiners Dr. Frank, die hervorra-
genden stimmlichen Mittel des Kantors H.
Sparger und seines gut geschulten, in kleine

""" Die Neuzeit vom 30. August 1861, 4; 2. Dezember 1864, 8.
12 Vgl. Gerhart Marckhgott, Fremde Mitbiirger (s. Anm. 2), 299f. Vgl. Verena Wagner, Jidisches

Leben in Linz (s. Anm. 4), 45f.

3 Vgl. Gerhart Marckhgott, Fremde Mitbiirger (s. Anm. 2), 294 fF.
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Ornate gekleideten Knabenchores, der da-
mals gegriindet worden war.“*

1.4 Bauprojekt

Im Juni 1870 war der Prozess einer offent-
lich anerkannten Kultusgemeinde erfolg-
reich abgeschlossen. Mit dieser rechtli-
chen und finanziellen Absicherung konnte
man sich endlich wichtigen neuen Aufga-
ben widmen wie dem Besitzerwerb. 1871
diskutierte man in einer Generalversamm-
lung den Ankauf eines Baugrundes. Im
Februar 1872 wurde das erste Eigentum,
Haus und Grund an der Bethlehemstrafle,
erworben und die Religionsschule dorthin
tibersiedelt."”

In einer Phase, in der noch nicht ein-
mal die Raten des Grundstiickes abgezahlt
waren, versuchte die Kultusgemeinde be-
reits auf verschiedenen Wegen das notige
Kapital fiir den Tempelbau aufzutreiben.
In einem Spendenaufruf 1873 mafd man
dem ersten Bau eines israelitischen Gottes-
hauses in den Osterreichischen Alpenldn-
dern nicht nur lokale Bedeutung zu, man
sah in ihm auch einen Markstein der Ge-
schichte der Osterreichischen Juden. Eine
neue grofle Synagoge solle den iiber 100 jii-
dischen Familien in Linz Platz geben, den
alten Glauben festigen und den christli-
chen Mitbiirgerinnen und -biirgern gegen-
tber Achtung verschaffen.'® Gottesdiens-
te und Feste mussten allerdings noch fiinf
Jahre im Bethaus an der Marienstrafle ge-
feiert werden.

1.5 Neuer Rabbiner

Der bereits von Schwager erwahnte Rab-
biner Dr. Abraham Frank folgte 1872
Dr. Wilhelm Stern nach. Vier Bewerber
hatten Probepredigten gehalten und sich
der Wahl gestellt. Rabbiner Frank kam
zwar dabei die Stimmenmehrheit zu, aller-
dings sei er nicht von allen der bevorzugte
Mann gewesen, eine Spaltung der Gemein-
de wurde befiirchtet.””

Wie schon zuvor bei Stern diirften sich
auch weiterhin unter den Synagogenbesu-
chern Christen befunden haben. Eine im
Dezember 1872 — zwei Wochen nach seiner
Installation — angekiindigte Predigt Franks
zum Thema ,iiber Judenthum und Chris-
tenthum® hatte noch mehr als sonst ange-
lockt." Ein christlicher Zuhorer stellte dem
neuen Rabbiner Schirfe und Logik, his-
torische Wahrheit, elegante Stilistik und
Wirme im Vortrag aus. Folgende Worte
Dr. Abraham Franks blieben dem damali-
gen Zuhorer in Erinnerung: ,,Das Christen-
thum bezeichnet der Redner als eine Toch-
ter des Judenthums, letztere vergleicht er
mit einer greisen Mutter, welche eine kost-
liche Perle, in alte Form gefaf3t, besessen
hitte. Die Tochter habe diese Perle in Besitz
genommen, sie mit einer modernen Form
umgeben und dadurch alles fiir sich einge-
nommen. — Allein die Tochter habe sich ge-
geniiber der Mutter als undankbar erwie-
sen, indem dem Judenthume gerade von
dem blutsverwandten Christenthume her
die grausamsten Verfolgungen zugingen.“*

Benedikt Schwager, Die Judische Kultusgemeinde in Linz und ihr Tempel, in: Jiidische Kultus-

gemeinde Linz (Hg.), Die Juden in Linz. Festschrift anldsslich des fiinfzigjahrigen Bestandes des

Linzer Tempels, Linz 1927, 43.

15 Verena Wagner, Jidisches Leben in Linz (s. Anm. 4), 539 ff.; 405 ff.
16 OOLA, Statthalterei, Prasidium, Sch. 432, 463pr 1873/110. Siehe auch Verena Wagner, Judisches

Leben in Linz (s. Anm. 4), 56 und 541.
7 Die Neuzeit, 2. August 1872, 3f.
18 Tages-Post vom 13. Dezember 1872, 3.
19 Tages-Post vom 18. Dezember 1872, 3.
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2 Die Synagoge an der
BethlehemstraBe (1877-1938)

Im Dezember 1875 konnte man zum pro-
jektierten Tempelbau auf dem Garten-
grundstiick Bethlehemstrafle 26 bereits
kundtun: ,In der [...] Gemeinde-Ver-
sammlung [...] wurde der vom Bau-Co-
mité zur Annahme empfohlene Plan ein-
stimmig angenommen und steht nunmehr
dem Bau nichts mehr entgegen, als besse-
re Jahreszeit, um den Grundstein legen zu
kénnen.“®

Unvermutet schnell verlief inmitten
der Planungsphase, im Jdnner 1876, Rabbi-
ner Dr. Frank Linz, um nach Kéln zu wech-
seln. Thm folgte der junge, in Wien ausge-
bildete Theologe Dr. Adolf Kurrein. An-
ders als sein Vorganger mit nahezu Stim-
meneinhelligkeit von der Gemeinde dazu
berufen, erwies er sich ebenso wie seine
Vorginger als progressiver Geist und setzte
eine bereits in Gang gekommene Moderni-
sierung weiter fort.”!

2.1 Grundsteinlegung

Am 16. Mai 1876 lud man zur feierlichen
Grundsteinlegung ein. Unter den Anwe-
senden waren der Statthalter Freiherr von
Wiedenfeld, Hofrat Fiirst Metternich, der
Landeshauptmannstellvertreter, die Biir-
germeister von Linz und Urfahr sowie vie-
le Gemeinderite.*

Welche Bedeutung in der Linzer jii-
dischen Gemeinde Musik bereits hatte, ist

20 Tages-Post vom 11. Dezember 1875, 3.

2l Die Neuzeit vom 4. Februar 1876, 5.

auch an den Mitwirkenden der Grund-
steinlegung erkennbar. Die Feier begann
mit Psalm 118,21 von Salomon Sulzer. Als
Kantor und Solist wirkte der Oberkan-
tor von Strakonitz, Emil Frinkel, ein Nef-
fe und Schiiler Sulzers.® Dem Chor der
Kultusgemeinde stellten sich die Liederta-
fel Frohsinn und Sénger des Landesthea-
ters als Verstirkung unentgeltlich zur Ver-
fugung, der Kapellmeister Josef Friedrich
Hummel dirigierte den Chor und spielte
am Harmonium.*

Wie schon seine Vorganger konn-
te auch Adolf Kurrein als Festredner nicht
verschweigen, wie lange und schwer der
Weg zur Gleichberechtigung war: ,Der
Grundstein, welchen wir heute legen, soll
zugleich ein Grabstein sein, mit ihm wol-
len wir jeden Groll, jede Bitterkeit des Ge-
fiihles in das Grab versenken, welche etwa
die Erinnerung an die finstere Zeit des
Mittelalters wachrufen konnte, er wird
aber auch sein ein Denkstein an das im-
mer naher heranreifende neumessianische
Reich der allgemeinen Menschenliebe,
dessen Morgenrothe die Herrscherweis-
heit und Gnade unseres erhabenen Mon-
archen heraufbeschworen hat!“*® Danach
versenkte man den Grundstein, ein Wiirfel
aus Untersberger Marmor. Weitere Verse
des Psalms 118 wurden dazu sowohl vom
Chor als auch solistisch von Kantor Fran-
kel vorgetragen.”

Bei der Grundsteinlegung waren selbst-
verstandlich auch die Vertreter der Ober-
osterreichischen Baugesellschaft, die fiir

22 Linzer Zeitung vom 17. Mai 1876, 2. Tages-Post vom 17. Mai 1876, 3.
23 Vgl. Martin Achrainer, Judisches Leben in Tirol und Vorarlberg 1867-1918, in: Thomas Albrich
(Hg.), Jiidisches Leben im historischen Tirol. Bd. 2, Innsbruck-Wien 2013, 283.

24 Die Neuzeit vom 26. Mai 1876, 4.
2 Tages-Post vom 17. Mai 1876, 3.
%6 Die Neuzeit vom 26. Mai 1876, 4.
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die Pline der neuen Synagoge verantwort-
lich waren, anwesend.

Der Bau der Synagoge war in unglaub-
licher Geschwindigkeit bereits nach einem
Jahr fertiggestellt. Bevor man die Einwei-
hung mit einem groflangelegten Fest be-
ging, veranstaltete man finf Tage zuvor ei-
nen wiirdigen Abschiedsgottesdienst vom
alten Bethaus an der Marienstrafle. Noch
einmal erinnerte der Festprediger an die
schweren, von manchem bésen Wort ge-
triibten Anfinge in diesem Gebéude. Zu-
gleich habe es verlockende Rufe gege-
ben, zur christlichen Religion zu wech-
seln, umso grofiere Bewunderung gelte den
standhaft gebliebenen Jiiddinnen und Juden,
die ihre Rechte durchzusetzen wussten.”’

2.2 Tempeleinweihung

Wenige Tage spiéter, am 10. Mai 1877, soll-
te als bisher glanzvollster Hohepunkt, seit-
dem sich Jidinnen und Juden in Linz und
Oberosterreich niederlassen konnten, die
Tempeleinweihung folgen. Wieder wa-
ren Ehrengidste wie Statthalter Wiedenfeld
und Fiirst Metternich, diesmal der Landes-
hauptmann Dr. Eigner selbst, der Prisi-
dent des Landesgerichts, der Bezirkshaupt-
mann und die beiden Biirgermeister anwe-
send. Von jiidischer Seite war Rabbiner
Frank gekommen, Rabbiner Jellinek aus
Wien, der das ewige Licht entziindete, und
»der greise Obercantor Professor S. Sul-
zer aus Wien, welcher die Leitung des Got-
tesdienstes und der von ihm komponirten
Gesédnge [...] ibernommen hatte [...]*%
Fiir die kantoralen Sologesénge stellte sich
diesmal Sulzer zur Verfiigung, die Chora-
le sangen die Séangerknaben der Kultusge-
meinde, wieder verstarkt durch Mitglie-
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Verlag J. Pick, Linz.

Abb. 2: Die Synagoge an der BethlehemstraB3e
(Privatsammlung Verena Wagner)

der der Liedertafel ,,Frohsinn, als Dirigent
und am Harmonium wirkte Chormeister
Kutschera.

Festprediger Kurrein bezog sich in sei-
ner Ansprache auf die Inschrift iiber dem
Haupttor der neuen Synagoge, Jesaja 56,7:
»Denn mein Haus soll ein Gebetshaus ge-
nannt werden fiir alle Volker.“ Er wiinschte,
dass dieses Haus Gebete aller Volker verei-
nen konnte, denn es sei in diesen Rdumen
der Synagoge nichts, was eine andere Reli-
gion ausschlieflen wiirde. Nichts, was nicht
alle Menschen verehren wiirden. Kein Zei-
chen, kein Symbol, keine Gestalt, die nur
einer Religion angehorte, denn in diesem
Gotteshaus sei nichts anderes als die Tho-

27 Vgl. Verena Wagner, Judisches Leben in Linz (s. Anm. 4), 546.

28 Die Neuzeit vom 25. Mai 1877, 2.
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ra, das Gesetz, das durch Moses tiberliefert
worden sei. Welches Volk wiirde diesen
Gesetzen keine Achtung entgegenbringen?
In der Linzer Tagespost ist zu lesen: ,Es
war eine solenne religidse Festlichkeit, wel-
che auch jeder Christ, ohne Gefahr fiir sei-
nen Glauben zu laufen, beiwohnen konn-
te [sic], begegnete er ja doch den Worten
des Festpredigers einer Variation der bei-
den Kardinal-Gebote des Christenthums:
,Liebe Gott tiber Alles und Deinen nichs-
ten wie Dich selbst!““*

Inwieweit Vertreter der Kirchen anwe-
send waren, ist jedoch unbekannt, in den
Zeitungen wurden keine erwahnt.

2.3 Architektur

Trotz nicht erhalten gebliebener Einreich-
pléne lasst sich der Architekt der Synagoge
eindeutig identifizieren: Ignaz Scheck.” Er
wird im Jahr 1876 auch als Baumeister und
Biirochef der O6. Baugesellschaft bezeich-
net.*' Ignaz Scheck baute in Linz historisti-
sche Bauten grof3en Stils wie das Petrinum,
die Allgemeine Sparkasse, das Direktions-
gebidude der Staatsbahn sowie viele Wohn-
und Zinshduser im Neustadtviertel von
Linz. Thoraschrein, Gestiihl, Pult, Kanzel
sowie Malerei und Vergoldung stammten
aus dem Atelier des akademischen Malers
und Bildhauers Ferdinand Scheck.
Stilistisch ist der Bau der Synagoge dem
Historismus und hier wiederum dem neo-
romanischen Stil zuzuordnen. Vorbild war
die Synagoge in Kassel. Wie bei der dor-
tigen Synagoge umrahmten in Linz zwei
flachgedeckte Treppentiirme einen iiber-

giebelten Mittelteil. Die Kassler Synagoge
war bereits 1836 -1839 entstanden, sie ent-
sprach damals der Vorstellung von Moder-
nitdt und gemafigter Assimilation. Agyp-
tisch-exotische Anspielungen und heidni-
sche Klassik, kirchliche Romanik und Go-
tik sollten vermieden oder in neuem Kon-
text verwendet werden. Der Bau sollte
nicht génzlich fremdartig, aber doch kei-
nem anderen Gebdude dhnlich sein. Kassel
gab vielen Synagogen in Deutschland und
Osterreich ein Vorbild ab. Thr zuriickhal-
tender Stil eignete sich somit vierzig Jah-
re spéter auch noch bestens fiir die dster-
reichische Provinzstadt Linz. In der fragi-
len und je weiter westlich von Wien singu-
laren Situation sollte das Gebaude Anpas-
sung, Verwurzelung und Heimatverbun-
denheit ausdriicken.”

An der Linzer Synagoge ist die Situa-
tion der Gemeinde gut ablesbar: Einerseits
strahlte der Bau Selbstbewusstsein aus — al-
lein durch seine Grofle wirkte er schon re-
présentativ. Andererseits war er nur schwer
einsehbar auf einem Gartengrundstiick an
einer Nebenstrafle situiert.

Ein Problem war die Ausrichtung des
Grundstiickes: Die Synagoge in Linz konn-
te nicht wie iblich geostet werden, der
Thoraschrein lag somit an der leicht nach
Osten hin geneigten Stidwand.

So dhnlich sich die beiden Synagogen
Linz und Kassel duflerlich waren, so sehr
unterschieden sie sich im Inneren. In Kas-
sel wurde der Rundbogenstil von auflen
in den Innenraum hineingezogen und ein
dreischiffiger Raum geschaffen. In Linz
hingegen setzte man auf klare orthogona-

2 Tages-Post vom 13. Mai 1877, 2. Vgl. Verena Wagner, Judisches Leben in Linz (s. Anm. 4), 552f.

30

Tages-Post vom 15. Mai 1877, 3. Vgl. René Mathe, Die Virtuelle Rekonstruktion der Synagoge in

Linz, Wien 2014, 31 (Diplomarbeit Universitit Wien).
31 Der Oberosterreicher®, Amtskalender, Linz 1876, 62.
2 Vgl. Verena Wagner, Judisches Leben in Linz (s. Anm. 4), 544.
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Abb. 3: Innenansicht
der Synagoge an der
BethlehemstraBe

le Linien, Rundbdgen blieben nur in den
Fensterbogen sichtbar.®> Dezente gussei-
serne Séaulen trugen die Frauenemporen
und die klar strukturierte Ornamentdecke.

Durch Spenden und Gonner konn-
te die Linzer Gemeinde in den folgenden
Jahrzehnten schone Thorarollen und wert-
volle Kultusgerite, Thoramantel, reich be-
stickte Paramente, Vorhidnge und Decken,
jeweils auf die Feste des Jahres abgestimmt,
sammeln.*

Der Tempelbau hatte noch in einer Zeit des
okonomischen Aufstiegs von Jiidinnen und
Juden stattgefunden, begleitet von einer so-
zialen und kulturellen Integration. Mit der
auleren Wende vom Liberalismus und de-
mokratischen Nationalismus zu einem
Chauvinismus kam aber bereits - zwar
noch leise - eine neue Form der Juden-
feindschaft, der Antisemitismus, auf. Neu
waren die Verbindung von Judenfeind-
schaft und Gesellschaftskritik sowie die Bil-
dung von antisemitischen Vereinigungen.
Der Wiener Rabbiner Adolf Jellinek resii-

33

mierte 1889: ,Ich habe jlidische Brautpaa-
re in Krems, in Linz und in Znaim getraut,
und iiberall waren die christlichen Mitbiir-
ger in grofSer Anzahl bei der Trauungscere-
monie anwesend. [...] Vergleicht man jene
Zeit mit der Gegenwart, so muf$ man lei-
der bekennen, dafl ein sehr bedauerlicher
Riickschritt auf dem Gebiete confessionel-
ler Toleranz stattgefunden hat. Korneu-
burg, Linz, Krems sind Hauptstationen des
Antisemitismus geworden [...].“*

2.4 Orgel

1882 verlie8 Rabbiner Dr. Adolf Kurrein
Linz, um nach Bielitz (Bielsko-Biala) zu
wechseln.

Sein Nachfolger wurde Moriz Fried-
mann, der vierzig Jahre lang in Linz Rab-
biner bleiben sollte. Unter ihm wurde -
wahrscheinlich im Jahr 1894 - in der Syn-
agoge eine Orgel aufgestellt.*

Orgeln in Synagogen waren oft Mittel-
und Streitpunkt divergierender Ansichten.
Salomon Sulzer war ein starker Beftirwor-

Vgl. René Mathe, Die Virtuelle Rekonstruktion der Synagoge in Linz (s. Anm. 30), 34.

34 Vgl. Verena Wagner, Judisches Leben in Linz (s. Anm. 4), 5681.

35 Die Neuzeit vom 26. April 1889, 2f.
36

Zum Thema Orgel in Linz siehe Verena Wagner, Judisches Leben in Linz (s. Anm. 4), 586 - 590.
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ter der Orgel und nahm in seine Komposi-
tionen bereits das neue Instrument auf.*” Er
argumentierte: ,Nur die Orgel ist im Stan-
de, den Gemeindegesang zu leiten, zu re-
geln, Dissonanzen zu decken [...].“** Trotz
Uneinigkeit wurde ab 1887 in einigen Wie-
ner Gemeinden die Orgel eingefiihrt.

Parallel mit einer Modernisierung ver-
lief auch die langsame Abkehr von der Ein-
haltung strenger ritueller Speisegebote. Wie
das Christentum durchlief auch das Juden-
tum eine starker werdende Loslosung von
religiosen Verpflichtungen. Biirgerliche
Werte wie Interesse an Kunst und Kultur
verdringten zunehmend das Interesse an
den religiosen Ritualen. Am Sabbat hielten
jidische Geschifte kaum mehr geschlos-
sen und die koschere Kiiche wurde in Linz
nur mehr in wenigen Familien gepflegt.
Die grofien Feiertage im Tempel mutierten
mehr zu gesellschaftlichen Ereignissen.

In dieser Zeit wurde der Orgel und
dem Organisten vermehrt Beachtung ge-
zollt. Bei Trauungen war der Einsatz von
Tempelchor und Orgel sehr beliebt. Mit
dem Synagogenanbau erhielt die Orgel
eine noch groflere Aufwertung. 1906 ent-
schloss man sich aus Griinden der Sicher-
heit zu einer Erweiterung der Synagoge an
der ,,Ostwand®. Vergrof3erungen der Frau-
engalerien und Notausgénge fiir die Em-
poren waren geplant. Dieser Anbau hatte
den Vorteil, dass man dadurch im Parterre
eine ,,Sakristei“ hinzugewann und im ers-
ten Stock einen Chorraum. In diesem er-
hielt die Orgel nun einen wiirdigen Platz.*

Es gab Mitglieder, die zu den hohen
Feiertagen den weiten Weg aus dem Salz-
kammergut allein der Orgel wegen auf sich
nahmen und das Weihevolle von Gottes-
diensten am Einsatz dieser mafien.

2.5 50-jahriges Jubildum

1927 konnte zum 50-jahrigen Jubildum des
Tempels noch einmal ein grofles Fest ver-
anstaltet werden. Der Landeshauptmann
und der Biirgermeister lieflen sich ver-
treten. Von Seiten der Kirchen waren die
Evangelische Pfarrgemeinde durch Kura-
tor Moritz Geier und Presbyter Theophil
Lackner vertreten, die altkatholische Filial-
gemeinde durch Pfarrer Siegmar-Rehm
und drei weitere Ménner sowie eine Frau
und die Methodistenkirche durch Predi-
ger Weinbrenner.” Fast konnte man hier
einen Solidarititsakt religioser Minderhei-
ten vermuten!

Festprediger war der Sohn Adolf Kur-
reins, Dr. Viktor Kurrein. Der gebiirtige
Linzer war 1923 als Rabbiner in seine Ge-
burtsstadt zuriickgekehrt und blieb hier bis
zu seiner Vertreibung 1938. Anlasslich die-
ser Feier entstand ein bis heute wichtiges
Dokument, die Festschrift zum 50. Tem-
peljubilaum mit wertvollen Beitragen Vik-
tor Kurreins und Benedikt Schwagers so-
wie Fotos.*!

Ab 1929 entschlossen sich einige Mit-
glieder der Kultusgemeinde, kiinstlerisch
gemalte Glasfenster fiir den Tempel zu
spenden.®

7 Vgl. Tina Frithauf, Jadisch-liturgische Musik in Wien: Ein Spiegel kultureller Vielfalt, in: Leon
Botstein /| Werner Hanak (Hg.), quasi una fantasia, Juden und die Musikstadt Wien, Wien 2003,

77-91.
3 7it. n. ebd., 79.

¥ Vgl. Verena Wagner, Jidisches Leben in Linz (s. Anm. 4), 555-559.

40" Tages-Post vom 28. Mai 1927, 14.
41

standes des Linzer Tempels. Linz 1927.

Jiidische Kultusgemeinde Linz, Die Juden in Linz. Festschrift anldsslich des finfzigjahrigen Be-

2 Vgl. Verena Wagner, Judisches Leben in Linz (s. Anm. 4), 569.
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Abb. 4: Kantor Moritz
Mandel 1938 in der
Linzer Synagoge
(Privatsammlung Verena Wagner)

1937 jahrte sich die Fertigstellung des
Tempels zum 60. Mal. Man nahm aber
»mit Riicksicht [...] auf die schwierigen
Zeitliufe von einer besonderen Veranstal-
tung Abstand“*.

2.6 Zerstdérung

Ab Mirz 1938 waren mit einem Schlag Jii-
dinnen und Juden in Osterreich brutalen
Ubergriffen ausgesetzt und das blithende
Leben der Kultusgemeinden durch zersto-
rerische Mafinahmen auf ein Minimum re-
duziert.

Der Linzer Tempel blieb im Gegen-
satz zu den meisten tbrigen in jidischem
Besitz befindlichen Gebauden noch ei-
nige Zeit in Obhut der Kultusgemeinde.
Ende September 1938 fand noch eine letz-
te Trauung in der Synagoge statt. Melitta
Gans, geborene Sand, bemerkte dazu: ,,Ich
heiratete Gustav Gans im September 1938,
es war die letzte Trauung, bevor der Tem-
pel in der Bethlehemstrafle in der Kristall-
nacht [...] gesprengt wurde.“*

Rabbiner Viktor Kurrein verliefl im
Sommer mit seiner Familie Linz. Der Kul-

tusgemeindeprasident Dr. Karl Schwager
war schon im April von der Gestapo durch
Max Hirschfeld ersetzt worden. Dem kom-

missarischen Leiter der Linzer Kultusge-
meinde stand fiir religios-rituelle Belange
nur mehr Kantor Moritz Mandel zur Sei-
te.

Einen grausamen Hohepunkt des Jah-
res 1938 bildete im ganzen Deutschen
Reich die Pogromnacht und damit die Zer-
storung wertvoller Kulturgiiter wie der
Linzer Synagoge.

Im Gemeindehaus an der Bethlehem-
strafle, direkt vor dem Tempel gelegen, hat-
ten einige jiidische Familien ihre Notun-
terkunft aufgeschlagen.

Ein Zimmer im Dachgeschof3 wurde
von der katholischen Hausbesorgerin be-
wohnt. Diese wurde durch heftiges Fens-
terklirren in der Nacht aufgeschreckt. Ge-
meinsam mit dem Sekretir der Kultusge-
meinde versuchte sie die Polizei zu rufen -
mindestens zehn Mal - und sie erhielt im-
mer die Antwort, dass sie falsch verbunden
sei. Diese Antwort bekam sie allerdings
immer erst zu horen, als sie die Vorgiange
beim Tempel zu beschreiben begann.*

** Mitteilungen fiir die jiidische Bevolkerung der Alpenlinder, 25. Mai 1937, Nr. 284, 1.

44

Vgl. Verena Wagner, Judisches Leben in Linz (s. Anm. 4), 573.

4 Vgl. Verena Wagner, Linz 1918 /1938. Jiidische Biographien, Linz 2018, 253f. und 344.
46 Vgl. Verena Wagner, Judisches Leben in Linz (s. Anm. 4), 573.
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SA und SS brachen in der Nacht auf
den 10. November den Tempel gewaltsam
auf, um ihn zu zerstoren.

Im Tempelanbau, in der Rabbinats-
kanzlei, hatte Familie Hesky, nachdem
man sie aus ihrer Wohnung geworfen hat-
te, notdiirftig Unterschlupf gefunden. Ein
SA-Fiihrer forderte die Familie auf, sich
ruhig zu verhalten und sperrte sie in der
Kanzlei ein. Bald danach bemerkte die Fa-
milie Brandgeruch und wenig spiter stand
die Synagoge lichterloh in Flammen. In
Todesangst schrie Familie Hesky um Hil-
fe, erst jetzt 6ffnete man die Tiir, sie konnte
im letzten Moment dem sicheren Tod ent-
rinnen.”’

In dieser Nacht fotografierte ein Pries-
terseminarstudent aus dem direkt in der
Nachbarschaft liegenden Priestersemi-
nar die brennende Synagoge. Josef Dopler,
ein weiterer Student, erinnerte sich, dass
am néchsten Tag im Seminargarten ange-
brannte Blitter aus Gebetbiichern mit he-
briischer Sprache lagen. Zuerst iiberlegte
er, ein solches Blatt aufzuheben und mit-
zunehmen, er lief? es aber bleiben, denn
mit diesem Frevel wollte er nichts zu tun
haben.*®

Ein paar weitere Fotos wurden am
néchsten Morgen aufgenommen, sie befin-
den sich im Archiv der Stadt Linz. Auf den
meisten Bildern sind Feuerwehrméanner zu
sehen, die in dieser Nacht nur das Uber-
greifen des Brandes auf Nachbarhduser
verhinderten, aber den Brand selbst nicht
loschten. Ein Bild zeigt den kommissari-
schen Leiter Max Hirschfeld.

Abb. 5: Das zerstorte Innere der Linzer Synagoge mit

Max Hirschfeld (mitte) (Archiv der Stadt Linz)

Es blieben kaum Uberreste von dem
eindrucksvollen Bauwerk - im Museum
der Linzer Kultusgemeinde wird ein noch
erhalten gebliebener Schliissel autbewahrt.

Die Autorin: Verena Wagner, geb. 1964
in Linz, Studium der evangelischen Theo-
logie in Wien, seit 1990 Lehrerin an héhe-
ren Schulen in Linz. Ab 2001 Arbeiten und
Verdffentlichungen zur Geschichte der Lin-
zer Israelitischen Kultusgemeinde sowie zu
Jiidinnen und Juden in Linz und Oberdster-
reich; GND: 134123034.

47 Vgl. Verena Wagner, Linz 1918 / 1938 (s. Anm. 45), 254 -258.
48 Vgl. Verena Wagner, Jidisches Leben in Linz (s. Anm. 4), 579.
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¢ Janowski, Bernd: Anthropologie des
Alten Testaments. Grundfragen - Kon-
texte — Themenfelder. Mit einem Quellen-
anhang und zahlreichen Abbildungen.
Mohr Siebeck Verlag, Tubingen 2019. (805)
Geb. Euro 99,00 (D) / Euro 101,80 (A) / CHF
100,92. ISBN 978-3-16-156949-4.

Nach vielfiltigen anthropologischen und theo-
logischen Forschungen hat Bernd Janowski,
emeritierter Alttestamentler in Tibingen, nun
seine eigene umfassende Anthropologie des
Alten Testaments vorgelegt. Er greift auf Vor-
studien zuriick, bietet aber auch neues Material
und weiterfithrende Darstellungen.

Im Einleitungskapitel (§ 1) werden unter
der Fragestellung ,,Was ist der Mensch?“ grund-
satzliche Themen behandelt: Die Forschungs-
geschichte konzentriert sich v.a. auf Hans Wal-
ter Wolff, der sowohl wiirdigend als auch mit
kritischen Anfragen besprochen wird. Allge-
mein werden die konkreten Lebensumstande in
Israel/Paldstina dargestellt: die natiirlichen Le-
bensbedingungen (Klimazonen, Landschafts-
relief) und die kulturellen Lebensformen. Fir
letztere ist ein ,konstellativer Personbegriff®
charakteristisch: Der einzelne Mensch ist im-
mer eingebunden in ein soziales Gefiige, perso-
nale und kollektive Identitdt sind miteinander
verbunden: ,,der Mensch ist ein leibgebundenes
Sozialwesen (30). Die Mehrdimensionalitat
und ,Ganzheitlichkeit® ist ein grundlegendes
Charakteristikum der Auffassungen vom Men-
schen in der Hebréischen Bibel. Zentral fiir das
religiose Symbolsystem ist nach Janowski die
Vorstellung von JHWH als Konigsgott vom
Zion in der Jerusalemer Tempeltheologie, die in
der mittleren K6nigszeit entwickelt wurde.

Janowski setzt mit der Beschreibung
menschlicher Lebensphasen ein (§ 2: Biogra-
fische Aspekte: mit einem Schwerpunkt bei
Geburt und Tod). Zunichst geht es um den
~Weg ins Leben®. Hier wird die Erschaffung des
Menschen durch Gott in Gen 2,7 als locus classi-
cus verhandelt und die vielféltige Semantik von
neepees aufgerollt: Kehle und Atem (Jes 5,14);
Verlangen, Begehren (Ex 23,9); vitales Selbst,

Bernd Janowski

Anthropologie
des Alten Testaments

Grundfragen - Kontexte - Themenfelder

Mohr Siebeck

Lebenskraft (Ps 23,1-3); individuelles Leben
(Gen 9.8-10); Lebewesen, Person (Lev 2,1); von
der Kehle zur Seele. Janowski sieht ,,Leben“ als
den die verschiedenen Aspekte von neefes ver-
bindenden Begriff. Das ,Wunder der Geburt®
wird anhand zentraler Texte reflektiert: Ex
1,15-22; Ps 22,10-11; 139; Tjob 3,3-16; 10,8-13
uw.a. Der Akt der Namengebung, meistens
durch die Mutter (1 Sam 1,19-20), aber auch
durch den Vater (Gen 16,15-16), ist gleich-
zeitig ein Akt der Individuation, ein Generatio-
nen verbindendes Geschehen und oft mit einer
theologischen Aussage verbunden (theophore
Namen). Dann wird der Endpunkt der mensch-
lichen Biografie, der Tod, von mehreren Seiten
beleuchtet: Unter den Stichworten ,,Reflexionen
iiber das Lebensende“ und ,,alt und lebenssatt®
geht es um Texte, in denen tber die Verging-
lichkeit des Menschen nachgedacht wird (z.B.
Gen 25,7-11; Koh 11,9-12,8). ,Verbindung mit
den Toten“ wird im alten Israel (iber Trauerriten
und Totenklage sowie Totenkult gehalten. Ja-
nowski zeichnet bei den Todesvorstellungen im
alten Israel folgende historische Entwicklung
nach: Im vorexilischen Israel gilt JHWH prin-
zipiell als Gott der Lebenden. Ab dem Ende des
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7. Jhs. v. Chr. ist eine ,Kompetenzausweitung
JHWHSs“ zu beobachten, wonach die Macht
JHWHs auch in den Bereich des Todes hinein-
reicht: von manchen Aussagen in Individual-
psalmen zur Errettung vom ,Tod im LebenS
iiber Weisheitstexte aus dem 6.-4. Jh., in denen
von ,ewigem Leben“ oder der Unsterblichkeit
der Gottesbeziehung die Rede ist (Ps 49,15-16;
Jjob 19,25 ff.) bis hin zu apokalyptischen Texten
aus dem 4./3. Jh. v. Chr., die explizit von einer
Auferstehung der Toten/vom Tod reden (Jes
25,8; Ez 37,1 ff.) sowie Dan 12,2-3.13.

Ein Kapitel zu Gender- und Generatio-
nenaspekten (§ 3) setzt mit der schopfungs-
gemiflen Gleichheit der Geschlechter nach
dem priesterlichen Schopfungsbericht (Gen
1,26-27) ein. In Gen 2,18-25 sieht Janowski die
Entsprechung der Geschlechter und die Verhin-
derung der Einsamkeit als zentrale Aussagen.
Neben der Vision der geschlechtlichen und
sozialen Ebenbiirtigkeit stehen Sitze, welche
die zeitgenossische Realitét hierarchischer Ge-
schlechterverhiltnisse spiegeln (Gen 3,16-19).
Im sozialen Zusammenleben von Minnern
und Frauen werden die Bereiche Arbeitsteilung
sowie Erotik und Sexualitéit verhandelt. Die Ab-
folge der Generationen ist ein weiterer zentraler
Bereich alttestamentlicher Anthropologie. Das
wird bei Fragen zu Kindheit und Erziehung im
alten Israel, dem genealogischen Denken und
dem Elterngebot deutlich.

Darauf folgt ein Uberblick tiber Elemente
des alttestamentlichen Personbegriffs, aufgeteilt
in die Leibsphidre (§ 4) und die Sozialsphire
($ 5) des Menschen, die in Korrelation zu-
einander stehen. Werden Kérperteile genannt,
so sind ihre Funktionen und Wirkungsweisen,
aber auch Wahrnehmungen, Emotionen und
Handlungen mitgemeint. Uber den Kérper wer-
den Beziehungen zu anderen Menschen und zu
Gott hergestellt. Janowski bezeichnet das Herz
(leb, lebab) als Mitte der Person. Das Herz ist
in der Hebrdischen Bibel nicht nur Sitz von Ge-
fithlen, sondern auch Denken und Wollen wer-
den im Herzen lokalisiert. Es ist nicht nur in-
neres Organ, sondern auch ein Ort der Innen-/
Auflen-Relation, sowohl zwischenmenschlich
als auch zwischen Mensch und Gott. Die Er-
kenntnisfahigkeit des Herzens kommt aus dem
»horenden Herzen® (leb some*), dem aufmerk-

samen Horen, um das z.B. Salomo Gott in
1 Ko6n 3,9 bittet. In dieser bildlichen Rede ist das
Herz selbst ein Sinnesorgan. Es kann héren und
wahrnehmen. Dariiber hinaus hat es die intel-
lektuelle Fahigkeit oder Einsicht, zwischen Gut
und Bose zu unterscheiden. Es steht hier pars
pro toto fiir den ganzen Menschen und seine
Urteilsfihigkeit.

Die Nieren (klayoét) sind neben dem Her-
zen der Ort des Gewissens, tiber die Nieren
wirkt Gott ein. Die Redewendung ,auf Herz
und Nieren prifen” geht auf das biblische Men-
schenbild zurick (Ps 7,10). Die Nieren sind
nach alttestamentlicher Anthropologie der Sitz
tiefster Emotionen, von grofler Freude bis zu
tiefstem Leid. Sie gehdren zu den am Anfang
von Gott im Mutterleib geschaffenen inneren
Organen des Menschen (vgl. Ps 139,13). Eine
Verbindung von Herz und Nieren kommt z. B.
in Ps 73,21-22 zum Ausdruck, wo von der ,Ver-
bitterung“ des Herzens und einem ,scharfen
Stechen“ in den Nieren die Rede ist. Herz und
Nieren sind hier nebeneinander Orte des Ge-
wissens, an denen Erkennen (yd‘) stattfinden
soll. Im Sinne der ,Ganzheitlichkeit“ wird die
Welt der Emotionen ebenfalls im Abschnitt
tiber die Leibsphédre des Menschen (§ 4) ver-
handelt, zunichst tber die Gegensatzpaare
Lieben und Hassen, Lachen und Weinen, dann
die Themen Angst und Depression mit einem
Exkurs iiber Krankheit und Heilung.

Im Kapitel zur Sozialsphire des Menschen
($ 5) geht es einerseits um Grundlagen des
Zusammenlebens - Gemeinschaft und Barm-
herzigkeit: das Prinzip der Anerkennung (Ex
22,20-26), Paradigmen sozialer Anerkennung:
ein Ethos der Hingabe (Mi 6,1-8); Ruth als
personifizierte Hingabe und narrative Anthro-
pologie; das Thema Gastfreundschaft — und
andererseits um die Gefahrdungen des Zusam-
menlebens: gemeinschaftswidriges Verhalten
(Mi 7,1-7), verletzende Gesten (z.B. Kopf-
schiitteln: Ps 22,8; Zihneknirschen: Ps 35,15-
16; Auslachen: Dtn 21,6-7) und Worte (z.B.
Beschimpfung, Beschamung: Ps 22,7; tble
Nachrede: Ps 41,6-9; Schadenfreude: Spr 17,5),
Paradigmen sozialer Missachtung: Entehrung
und Schande sowie Freunde, die zu Feinden
werden. Ein Exkurs zur Feindesliebe schliefit
diesen Abschnitt ab: Das Gebot der Nachsten-
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und Fremdenliebe in Lev 19,17-18.33-34 ent-
spricht sachlich dem Gebot der Feindeshilfe in
Spr 25,21-22, das Parallelen in der dgyptischen
Weisheitsliteratur hat. ,Der Umgang mit dem
Feind ist ein Mafstab fiir das Menschsein und
deshalb ein Meilenstein der biblischen Anthro-
pologie“ (224).

Der Abschnitt zu Formen des sozialen
Handelns umfasst Tiétigkeiten des Menschen
(§ 6), aufgeteilt in die Bereiche Arbeit und Ruhe
sowie Wirtschaftssystem und Rechtswesen, und
die Kommunikation des Menschen (§ 7): einer-
seits Grundformen menschlicher Kommunika-
tion und andererseits den Kontakt mit dem Hei-
ligen. In der agrarisch gepragten Gesellschaft
des biblischen Israel sind Ackerbau, Viehhal-
tung und Obstanbau sowie handwerkliche
Tatigkeiten und Handel die Alltagstatigkeiten
der Menschen. Die Entstehung des Sabbats als
Arbeitsunterbrechung geht auf ein Verschmel-
zen von Vollmond-Sabbat und Siebtem Tag
in vorexilischer Zeit zurtick. In exilisch-nach-
exilischer Zeit wird dieser ehemalige Tabutag
zu einem wochentlichen Feiertag umgebildet
(Ex 20,2-17; Dtn 5,6-21) und zu einem Israel
von den umliegenden Vélkern unterscheiden-
den Identitdtsmerkmal. Wirtschaft und Gesell-
schaft sind durch Subsistenzwirtschaft und
prekire Arbeitsverhéltnisse (personae miserae)
gekennzeichnet. Recht und Gerechtigkeit sind
sozialethische Grundbegriffe, sowohl in insti-
tutioneller und politisch-sozialer Hinsicht als
auch auf personaler Ebene. Janowski streicht
den Zusammenhang von Gerechtigkeit und
Leben (Spr 24,23-25) als Kerngedanken des
alttestamentlichen Rechtswesens heraus (261).
Ziel ist das ,Tun der Gerechtigkeit (sedeq und
s‘daqah). Die gottliche Gerechtigkeit garantiert
die menschliche Gerechtigkeit und stellt sie
immer wieder neu her. In § 7 geht es einesteils
um zwischenmenschliche Kommunikation und
andernteils um die Kommunikation mit Gott,
Formen des Kontakts mit dem Heiligen: Gebet
und Musik sowie Opfer und Opferkritik.

Ein Kapitel tiber Aspekte der Welterfah-
rung enthilt Uberlegungen zu Raum (§ 8) und
Zeit (§ 9). Das Kapitel zum Raum ist in den na-
tiirlichen (Himmelsrichtungen, Verhaltnis zur
Natur) sowie sozialen Raum (Dorf- und Stadt-

kultur, Vierraumhaus; das Tor als 6ffentlicher
Raum) auf der einen Seite und den symboli-
schen Raum (wahrgenommener und erzéhlter
Raum; horizontales und vertikales Weltbild;
heiliger Raum; Gotterfiilltheit der Welt) auf
der anderen Seite aufgeteilt. Im Kapitel zur Zeit
werden natiirliche und soziale Zeitverstandnis-
se verhandelt sowie Feste und Festfreude.

Auf diese Kapitel, die Beispiele aus unter-
schiedlichen Bereichen des Alten Testaments
bringen, folgt ein Abschnitt, der die Menschen-
bilder nach den einzelnen Kanonteilen zu
biindeln versucht (§ 10-12 Menschenbilder
im ersten bis dritten Kanonteil). Beim ersten
Kanonteil (§ 10) liegt der Schwerpunkt bei der
Urgeschichte und der priesterschriftlichen An-
thropologie. Der zweite Kanonteil (im Sinne
der Hebrdischen Bibel: Vordere und Hintere
Propheten) wird repréisentativ unter den Ge-
sichtspunkten ,,Anthropologie des Konigtums“
und ,,Prophetische Anthropologie“ untersucht,
letztere mit einigen wenigen Beispielen v.a. aus
Deuterojesaja. Der dritte Kanonteil (§ 12) ist mit
Psalmen und Weisheit wieder breiter vertreten.

Ein abschlieflendes Resiimee versucht
Grundziige alttestamentlicher Anthropologie
in ihrer geschichtlichen Entwicklung und un-
ter thematischen Gesichtspunkten zu biindeln
(§ 13). In der Vielfalt unterschiedlicher Men-
schenbilder und anthropologischer Aspekte
innerhalb des Alten Testaments sieht Janowski
in der Erfahrung der Leiblichkeit, dem Ethos
der Gerechtigkeit und dem Bewusstsein fiir die
Endlichkeit des Menschen grundsitzliche Ele-
mente bzw. anthropologische Konstanten, die
sich durch alle Texte ziehen.

Die Kombination aus eingehenden Text-
studien anhand von Beispieltexten und der Ver-
bindung von Einzelbeobachtungen zu groflen
Linien ist sehr gelungen. Der umfangreiche
Anhang mit Text- und Bildbeispielen iiber das
Alte Testament hinaus, aus Agypten, dem alten
Orient, der griechischen und rémischen Anti-
ke bis hin zur rabbinischen Literatur und zum
Koran sowie ein ausfithrliches Literaturver-
zeichnis machen das Buch zu einer Fundgrube
fiir alle Fragestellungen alttestamentlicher An-
thropologie.

Wien Marianne Grohmann
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Besprechungen

Der Eingang der Rezensionen kann nicht gesondert
bestitigt werden. Die Korrekturen werden von der
Redaktion besorgt. Bei Uberschreitung des Umfanges
ist mit Kiirzungen zu rechnen. Nach Erscheinen der
Besprechungen erhalten die Rezensenten einen, die
Verlage zwei Belege.

AKTUELLE FRAGEN

¢ Low, Benedikt Maximilian: Christen und
die Neue Rechte?! Zwischen Ablehnung
und stiller Zustimmung. Eine Problem-
anzeige. Diplomica Verlag, Hamburg 2017.
(96) Kart. Euro 34,99 (D). ISBN 978-3-96146-
569-9.

Zutreffend diagnostiziert der Verfasser, dass
Deutschland und Europa sich in Umbriichen
befinden, deren Ausgangspunkt die Debatten
im Zuge der Fliichtlings- und Asylkrise bilden
und ein Erstarken zunichst euroskeptischer,
dann rechtsnationaler Parteien nach sich zogen.
Prizise beobachtet der Verfasser dabei eine Aus-
weitung der politischen Kampfzone: Lingst geht
es nicht mehr nur um Gesellschaftsdiskurse zur
Bewiltigung der Flichtlingskrise; vielmehr wird
in umfinglicher Manier in mehrfacher Weise auf
Retrotopien zuriickgegriffen: In institutioneller
Hinsicht wird das Projekt der EU zur Génze in-
frage gestellt, auf gesellschaftlicher Ebene geht es
um ,,die Restitution eines traditionellen Famili-
en- und Frauenbildes, die militante Ablehnung
von Abtreibung und gleichgeschlechtlicher Ehe,
die Angst vor einem irgendwie gearteten po-
litischen Islam, Asyl und Einwanderung, sowie
grundsitzliche Vorbehalte gegeniiber des plu-
ralen Systems parlamentarischer Demokratien®
(3). Die zentrale Hypothese des Buches ist, dass
es eine Verbindung gibt zwischen den genann-
ten politischen Bewegungen bzw. ihren partei-
politischen Kondensierungen einerseits und
einem ,,Christentum fundamentalistischer Pra-
gung® ,[Dlie [...] Untersuchungen versuchen,
mogliche Gefahrenpotentiale innerhalb theo-
logischer wie weltanschaulicher Konfliktfelder
aufzuzeigen und somit auch zu einer Sensibili-
sierung gegeniiber genannter Problematik und
zur kritischen Selbstreflexion auf theologischer
Seite beizutragen® (4).

Das so umschriebene Forschungsanliegen
bearbeitet der Verfasser unter Einbeziehung
plausibler Beziige zum tagespolitischen Ge-

schehen. Die perspektivische Weite zwischen
abstrakter Fragestellung einerseits und Kon-
kretion andererseits ist zweifellos als Starke
der Arbeit zu benennen. Der Verfasser nimmt
schrittweise begriffliche Prazisierungen vor
(etwa zu ,Extremismus®, ,Rechtspopulismus®,
»Fundamentalismus“ etc.), die der Diskussion
eine gewinnbringende Schirfe verleihen. Diese
begrifflichen Vorkldrungen sind eine metho-
disch sinnvolle Hinfithrung zum Herzstiick
der Arbeit, namlich den Kapiteln fiinf und
sechs, in denen der Verfasser zundchst ideo-
logische und systemische Analogien zwischen
Fundamentalismus und Rechtsextremismus
identifiziert, in einem weiteren Konkretisie-
rungsschritt die Beziehung zwischen rechtsna-
tionalen Parteien und konservativen Christen
diskutiert und schlieSlich die Fragestellung auf
die gesellschaftlichen Umbriiche in der Bun-
desrepublik Deutschland engfiihrt. Dabei re-
konstruiert Low zundchst das Hervorgehen der
,Christen in der AfD“ (ChrAfD) aus dem 2013
gegriindeten Pforzheimer Kreis. Die Grund-
satzerkldrung der ChrAfD wird sodann einer
kritischen Inhaltsanalyse unterzogen. So zeigt
der Verfasser beispielsweise auf, wie die Grund-
satzerkldrung sich um ein dezidiert tiberkonfes-
sionelles Profil bemiiht (55f.). Im Hinblick auf
das Grundsatzpapier der ChrAfD identifiziert
der Verfasser eine Reihe von Themen, die als
Briickenthemen ,fundamentalistische Chris-
tinnen und Christen konfessionsiibergreifend
mit rechtsextremen Parteien verbinden® (66).
Einsichtig ist dabei etwa, dass ,Islamkritik®
hier ein starkes Bindeglied bildet. Hier klingt -
ohne explizit zu werden - an, dass sich politi-
sche Exklusionsstrategien bisweilen mit einem
pseudo-naturrechtlich  herbeiargumentierten
Ethnopluralismus im Sinne einer vorgegebenen
,Ordnung® der Volker, deren Vermischung es
zu vermeiden gelte, bekleidet. Weniger einsich-
tig ist, warum etwa der Lebensschutz als solcher
bereits als dezidiertes Briickenthema zwischen
Fundamentalisten und Rechtsextremen gelten
soll. Das hierfiir argumentativ angefiihrte Zitat
aus dem Grundsatzpapier (,Das menschliche
Leben, von seinem Anfang bis zu seinem natiir-
lichen Ende, ist von Gott gegeben und entzieht
sich fiir uns Christen damit seiner menschli-
chen Verfiigbarkeit®), das vom Verfasser bereits
als Kriminalisierung von Abtreibungsbefiir-
wortern ausgedeutet wird, tragt nur bedingt
zur Klarung bei. Man mag die Argumentation
der ChrAfD fiir misslungen und vorgescho-
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ben halten und man konnte sicher die Instru-
mentalisierung eines theologisch-ethischen
Themas unterstellen. Aber de facto erfasst das
wiedergegebene Zitat inhaltlich nicht nur die
lehramtliche Position der Kirche sowie die
Position weiter Teile der sogenannten ,,C“-Par-
teien, sondern teilweise auch die des Gesetzge-
bers, der unter bestimmten Bedingungen etwa
den Schwangerschaftsabbruch nicht als ,legal,
sondern ,nur® als straffrei einstuft. Hieraus be-
reits eine Kriminalisierung von Abtreibungs-
befiirwortern abzuleiten ist zwar maglich, hitte
aber argumentativ noch klarer herausgearbeitet
werden miissen. Zugleich benennt der Verfas-
ser die Thematik des Lebensschutzes an anderer
Stelle als ,,theologisch gerechtfertigte[s] Anlie-
gen (77). Hier bleibt etwas unklar, inwieweit
ein solches Thema als Briickenthema zwischen
Fundamentalisten und Rechtsextremen dienen
soll. Das gefihrliche Potenzial dieses Briicken-
themas konnte beispielsweise dort liegen, wo
»kirchliche Initiativen zum Lebensschutz [...]
aufgegriffen und vélkisch instrumentalisiert
werden®, in dem Sinne, dass ,,mehr ,deutsche’
Kinder geboren werden sollen.“ (Harald Lamp-
recht, Rechter Nationalismus und das Christen-
tum, in: Reinhard Hempelmann / Harald Lamp-
recht [Hg.], Rechtspopulismus und Christlicher
Glaube, Berlin 2018, 9).

Sachlich zuriickhaltend schlie8t der Ver-
fasser mit der Feststellung, dass sich ein ,end-
giiltiges Fazit als schwierig" gestaltet, weist aber
darauf hin, dass ,iibersteigerte christlich-fun-
damentalistische Grundiiberzeugungen [...]
nachweislich ein Substrat [bilden], welches
das fruchtbare Wachstum rechtsextremer
Haltungen nachhaltig begiinstigt® (77). Im
Bezug auf die Praxis zieht der Verfasser die
zutreffende Konsequenz, dass es ,,der Praventi-
ons- und Aufklarungsarbeit in politischen wie
gesellschaftlichen Themen® (78) bedarf, und
»Kooperationen mit vermeintlich christlich-
gesellschaftspolitischen Gruppierungen, Ak-
tionsbiindnissen und auch Parteien kritisch zu
hinterfragen® sind (79).

Wenngleich angesichts des klaren und
zielfiihrenden Aufbaus gut zu verschmerzen
ist, dass die zugrunde gelegte Methodik keiner
eigenen Diskussion unterzogen wird, bleibt
punktuell unklar, ob die untersuchte Beziehung
zwischen Christen und der Neuen Rechten ty-
pologisch oder genealogisch zu verstehen ist: Es
wird nicht hinreichend prézisiert, ob die Arbeit
komparativ vorgeht und fundamentalistische

und rechte Positionen komparativ nebeneinan-
derstellt, oder ob sie deren Wechselwirkungen
aufeinander untersucht. Ein komparatives Vor-
gehen brauchte dann aber eine inhaltliche Spe-
zifizierung der tertia comparationis und eine
methodische Spezifizierung ihrer Gewinnung.
Ein genealogischer Ansatz miisste iiber inhaltli-
che Gemeinsamkeiten hinaus auch tatsichliche
Wechselwirkungen nachweisen. Die Tatsache,
dass eine entsprechende methodische Festle-
gung nicht explizit vorgenommen wird, schma-
lert dennoch in keiner Weise die Relevanz des
Buches, greift es doch ein im 6ffentlichen Dis-
kurs iiber die Neue Rechte oft zu Unrecht ver-
nachldssigtes Thema auf. Theolog*innen sollten
das Buch von Low in jedem Fall zur Kenntnis
nehmen und als eine Einladung verstehen,
sich an der darin angestoflenen, wichtigen Dis-
kussion zu beteiligen. Der Verfasser leistet also
seinerseits mit seiner Monografie einen hilf-
reichen Impuls fiir die politische Aufklirung
und Praventionsarbeit, die er in seinem Fazit
zurecht fordert.

Miinchen Richard Mathieu

# Silber, Stefan: Kirche, die aus sich heraus-
geht. Auf dem Weg der pastoralen Um-
kehr. Echter Verlag, Wirzburg 2018. (288)
Kart. Euro 19,90 (D) / Euro 20,50 (A) / CHF
20,29. ISBN 978-3-429-05325-3.

Als Papst Franziskus in Evangelii gaudium Nr.
27 von seiner Kirche eine ,,conversién pastoral®
forderte, tberforderte das offenkundig zu-
mindest die deutschsprachige Ubersetzungs-
abteilung des Vatikans — oder wen genau auch
immer. ,Pastorale Umkehr® wére und war die
korrekte Ubersetzung aus dem Spanischen ins
Deutsche, mit all den Konnotationen, die der
Begriff der ,,Umkehr* theologisch und spirituell
besitzt. Fir manche war das zu viel. Nach ein
paar Tagen war in der deutschen Fassung nur
noch von einer ,,pastoralen Neuausrichtung® zu
lesen - so bis heute.

Das hier anzuzeigende Buch von Stefan
Silber, habilitierter Systematiker, Professor fiir
Didaktik der Theologie im Fernstudium mit
dem Schwerpunkt Systematische Theologie
an der Katholischen Hochschule Nordrhein-
Westfalen, lange Zeit zuvor Pastoralreferent in
der Dibzese Wiirzburg und von 1997 bis 2002
Leiter eines di6zesanen Katechistenzentrums in
Bolivien, ist eine einzige, in immer neuen An-
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laufen unternommene Auslotung des letztlich
eben doch fundamentalen Unterschieds zwi-
schen einer mehr oder weniger pragmatisch-
unverbindlichen ,pastoralen Neuausrichtung®
und einer grundlegenden, am Konzil und den
Erfahrungen der lateinamerikanischen Kirche
orientierten ,,pastoralen Umkehr* Im Wesentli-
chen eine Sammlung bereits erschienener Auf-
sitze, besitzt das Buch doch innere Konsistenz
und einen eindeutigen Focus: Was wiirde es
bedeuten, wenn die katholische Kirche ihre in
langen Jahrhunderten habituell und strukturell
erworbene Selbstbeziiglichkeit endlich hinter
sich lassen und wirklich in Wort und Tat rea-
lisieren wiirde: ,,Die Kirche kann nur dann sie
selbst werden, wenn sie aus sich herausgeht®
(265)

Silber buchstabiert die Konsequenzen
dieses Paradigmenwechsels an den hierfiir ein-
schlagigen Themen durch: an der dafiir notwen-
digen realistischen Weltwahrnehmung (,,Fiirch-
tet euch nicht! Gesellschaftlicher Wandel als
Zeichen der Zeit*, 20 -35, ,,Gott auf den Straflen
der Megastadte®, 35-52), der Volk Gottes Lehre
des II. Vatikanums als ekklesiologischer Basis
(,,Die Laien sind die Kirche. Die Volk-Gottes-
Ekklesiologie des II. Vatikanischen Konzils aus
der Sicht der Laien, 54 -92), am zentralen, kir-
chenkonstitutiven Ort der Armen (,,Kirche der
Armen', 93-162: hier steht der nicht oft genug
zu erinnernde Katakombenpakt als untergriin-
diges Zentrum der pastoralen Umkehr des II.
Vatikanums im Mittelpunkt), sowie an der Per-
spektivenumkehr, die darin liegt, wenn nicht
die Erwartungen oder gar Imperative der Kir-
che an die Welt im Mittelpunkt stehen, sondern
umgekehrt es zuerst darum geht, ,was die Welt
von der Kirche erwarten kann“ (163 -266.) In
diesem letzten, teils sehr konkreten Abschnitt,
finden sich vielfiltige Anregungen zur kreati-
ven Weiterentwicklung klassischer Vollziige der
Kirche - fiir Verkiindigung, Sozialpastoral, Spi-
ritualitit, interkulturelle Pastoral oder kirchli-
che Strukturreformen -, Anregungen, die auch
fiir die kirchliche Realitit etwa Osterreichs und
der Schweiz ausgesprochen wertvoll sind.

Der Autor ist dabei weit davon entfernt,
lateinamerikanische Konzepte unmittelbar auf
die doch anderen kulturellen, historischen und
gesellschaftlichen Kontexte westeuropéischer
Kirchen zu iibertragen. Gerade deshalb gelingt
ihm ein hochst anregendes Buch. Biografisch
und konzeptionell gepragt von der Perichorese
von Lehre und Leben, Dogma und Pastoral

(Elmar Klinger), schafft es Silber, pastorale Ba-
sisndhe und systematische Abstraktion so an-
und einzusetzen, dass ein anregender Transfer
zwischen unterschiedlichen ortskirchlichen
Realititen moglich wird.

Das Buch ist fiir theologisch interessierte
Leserinnen und Leser geschrieben: ebenso
fundiert wie verstindlich. Nach der Amzonas-
synode und dem teils inspirierenden, teils ent-
tauschenden Papstschreiben in seiner Folge ist
es eine wirklich auferbauende Lektiire. Denn
es zeigt, was moglich wire und teils auch schon
moglich ist. Es zeigt tibrigens wie nebenbei
auch, dass pastorale Umkehr und strukturelle
Reformen nicht gegeneinander ausgespielt
werden konnen, sondern sich gemeinsam aus
der fundamentalen Tatsache ergeben, dass die
Kirche nur im ,,Dienst an der Welt® ihre ,,pasto-
rale und missionarische Identitit (266) findet.
Dann aber muss sie auch alles tun, damit sie zu
diesem Dienst auch glaubwiirdig fahig ist.

Das Buch von Stefan Silber ist allen in der
Kirche Titigen als trostliche und orientierende
Lektiire sehr zu empfehlen.

Graz Rainer M. Bucher

@ SUhs, Volker (Hg.): Die entscheidenden
Fragen der Zukunft. Theologinnen und
Theologen nehmen Stellung. Essays anlass-
lich 100 Jahren Matthias Grinewald Ver-
lag. Matthias-Grinewald Verlag, Ostfildern
2019. (152) Kart. Euro 20,00 (D) / Euro 20,60
(A) / CHF 20,39. ISBN 978-3-7867-3161-0.

Anlésslich des 100. Geburtstags des Matthias
Griinewald Verlags lud dessen Lektor eine Rei-
he renommierter Theologinnen und Theologen
dazu ein, in einem kurzen Essay zu der folgen-
den Frage Stellung zu nehmen: ,Worin sehen
Sie die entscheidende theologische Frage der
Zukunft?“ (11). Im ersten Teil werden grund-
legende Beitrdge versammelt (14-60), im zwei-
ten Teil einzelne Themenstellungen (61-129),
im abschliefenden kurzen dritten Teil geht
es um eine exemplarische Skizze der Durch-
fuhrung (131-149). Insgesamt fallen folgende
Charakteristika auf: 1. Die Mehrzahl der Theo-
loginnen und Theologen, die zu Wort kommen,
sind fachlich den praktischen theologischen
Fachern zuzuordnen. Ist hier mehr Sensibilitat
fir Fragen der Zukunft zu erwarten? 2. Er-
staunlich oft wird auf die groflen Autorititen
des 20. Jahrhunderts Bezug genommen (Ro-



Aktuelle Fragen / Bibelwissenschaft

187

mano Guardini, Hans Urs von Balthasar, Yves
Congar, Karl Rahner, Johann Baptist Metz, das
Zweite Vatikanische Konzil insbesondere mit
der Pastoralkonstitution). 3. Die gegenwirtige
Theologie hat sich viel stirker auf eine weltwei-
te Pluralitit einzustellen, auf ,eine Gestalt des
Humanismus und des Miteinanders, die von
Grenziiberschreitungen, von Begegnung mit
und von Herausforderung durch die anderen
geprigt ist“ (149, Anm. 38). 4. Dem kirchlichen
Lehramt von Papst Franziskus und dem Konzil
kommt eine neue fithrende und visiondre Rolle
zu, wie sie die Vergangenheit nicht kannte. Dies
wird besonders eindrucksvoll im letzten Beitrag
von Margit Eckholt gezeigt. Entsprechend auch
die Einschétzung von Julia Enxing: ,Kreativitit,
Auflergewohnliches, Lebensndhe und Trans-
disziplinaritit wurden in keinem pépstlichen
Schreiben [wie in ,Veritatis Gaudium®] zuvor
je so positiv beurteilt.“ (41) Hochst erfreulich
auch die Aussage, dass das Zweite Vatikanische
Konzil wie die Generation der Konzilstheolo-
gen ,Ungeheures® geleistet hitten (54f.). Der
zugespitzten Themenfrage stellen sich die Auto-
rinnen und Autoren mit verschiedenen Strate-
gien. Entweder wird die prazise Frage in einem
erweiterten Sinn reformuliert oder schlichtweg
ignoriert bis zur Peinlichkeit eines selbstdar-
stellerischen Leistungs- und Erfolgsberichts
(113-116). Am besten und eindeutigsten ist
die lapidare Aussage: ,,Die fiir mich wichtigste,
die entscheidende theologische Frage der Zu-
kunft ist die Frage nach dem Menschen.“ (94)
In einem Fall wird die Schirfe der Frage aus-
driicklich reflektiert (54). Einer der inhaltlich
gewichtigsten und empirisch gut begriindeten
Beitrage ist jener von Regina Polak, welche die
Auseinandersetzung um die Wiirde des Men-
schen zum theologischen Signum der Zukunft
macht (86-93). Einmal mehr mahnt Ottmar
Fuchs die Freiheit des Glaubensaktes als fiir
die Zukunft entscheidend ein (79-85). Legte
man hinsichtlich der scharf gestellten Themen-
frage strenge Maf3stdbe an, hitte fast die Halfte
der Manuskripte wegen Themaverfehlung zu-
riickgeschickt werden miissen. Damit freilich
wire das Scheitern eines verlegerisch zu an-
spruchsvoll angesetzten Projekts offensicht-
lich geworden. So bleibt eine Sammlung mehr
oder weniger geistvoller Essays, die hinter dem
selbstgesteckten Anspruch zuriickbleiben. Da-
von, dass die Gesamtheit der Beitrdge dieses
Bandes ,die Aufgaben einer menschendienli-
chen, innovativen und zukunftsfihigen Theolo-

gie“ ,,knapp und pointiert” umreifSen (Klappen-
text der Riickseite) kann leider keine Rede sein.
Bamberg/Linz Hanjo Sauer

BIBELWISSENSCHAFT

¢ Homolka, Walter / Liss, Hanna / Liwak,
Rudiger (Hg.): Die Schriften (hebraisch-
deutsch) in der Ubersetzung von Rabbiner
Ludwig Philippson. Unter Mitarbeit von
Susanne Grabner und Zofia H. Nowak.
Herder Verlag, Freiburg i.Br.-Basel-Wien
2018. (892, Lesebandchen) Geb. Euro 40,00
(D)/Euro 41,90 (A)/CHF 52,50. ISBN 978-3-
451-33607-2.

Mit dem Erscheinen dieses Bandes ist nun auch
der dritte Teil des hebriischen Kanons in der
revidierten Ubersetzung von Rabbiner L. Phi-
lippson erneut zugénglich und man freut sich
mit den Herausgebern, dass jetzt diese bedeu-
tende zweisprachige Bibelausgabe des 19. Jhs.
vollstandig vorliegt. Fiir die Besprechung der
anderen Bande vgl. ThPQ 164 (2016), 201f.:
Tora, und ThPQ 165 (2017), 311 f.: Propheten.

Im Unterschied zum christlichen Kanon
enthilt dieser Teil auch die (neben Hld, Klgl
und Koh) zu den Festrollen gehérigen Biicher
Rut und Ester, weiters das nicht zu den Prophe-
ten gezéhlte Buch Daniel sowie Esra, Nehemia
und 1, 2 Chronik. Vorangestellt sind auch in
diesem Band die ublichen ,,Editorischen Vor-
bemerkungen’, welche die notigen sprach-
lichen Angleichungen sowie die Schreibung der
Eigennamen erldutern. Anschlieflend folgen
knappe und ansprechende Einfithrungen in die
Biicher dieses Kanonteiles, fiir welche Deborah
Kahn-Harris verantwortlich zeichnet.

Der Textteil beginnt mit dem Buch der
Psalmen, dessen deutscher Text schon 2017 von
Riidiger Liwak u.a. im Voraus herausgegeben
und von mir in ThPQ 166 (2018), 315f. vor-
gestellt wurde. Der hebriische Text der Psalmen
ist in dieser Ausgabe nicht wie etwa im Codex
Leningradensis stichisch, sondern fortlaufend
geschrieben; das gilt auch fiir den langen alpha-
betischen Psalm 119, in welchem zudem der
Wechsel der Buchstaben (- anders als im Codex
Leningradensis —) nur mit einem kleinen Spa-
tium angedeutet ist. Eine Ausnahme in der
Schreibung bildet Ps 18, der auffallenderweise
wie in der Parallele in 2 Sam 22 im Stile des
Meerliedes (Ex 15) gestaltet ist — offenbar eine
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Besonderheit der Ausgabe von Meir ha-Levi
Letteris, die dem ganzen Projekt zugrunde liegt.
Der deutschen Ubersetzung der einzelnen Psal-
men ist jeweils eine thematische Uberschrift
vorangestellt — im Anhang (881-885) auch ge-
schlossen angefiihrt -, was m. E. die Suche nach
einem Psalm fiir einen speziellen Anlass sehr
erleichtert.

Auch die folgenden Biicher sind im An-
hang (886-892) nach der Einteilung von Phi-
lippson inhaltlich aufgeschliisselt. Insbesondere
fiir das Buch Ijob und fiir das Hohelied ist diese
Aufgliederung des Textes sehr hilfreich, weil
im Fall von Jjob die Redeginge und im HId
die Wechselgesdnge deutlich gemacht werden.
Anders als bei den Psalmen wird allerdings
diese Gliederung nicht in die Ubersetzung ein-
gefiigt. Ebenso hilfreich ist die Unterteilung in
den - im christlichen Verstindnis — geschicht-
lichen Biichern Esra, Nehemia und Chronik,
weil in diesem Fall zugleich der Lauf der Ge-
schichte hervorgehoben wird, der nicht unbe-
dingt jedem/r Leser/in geldufig ist. Schliellich
ist noch zu erwahnen, dass auch dieser Band
wie die anderen mit einem Glossar versehen ist,
in welchem verschiedene Namen und Begriffe
erkldrt werden.

Insgesamt muss man also den Heraus-
gebern dafiir danken, dass sie diese wertvolle
Bibelausgabe wieder neu zuginglich gemacht
haben, die all jenen sehr gute Dienste leisten
wird, welche auch die Ursprache in ihre Bibel-
lektiire einbeziehen wollen.

Linz Franz Hubmann

# ZUrcher Bibel — Deuterokanonische Schrif-
ten. Theologischer Verlag Zurich, Zurich
2019. (266) Pb. Euro 18,00 (D) / Euro 18,60
(D) / CHF 20,00. ISBN 978-3-85995-258-4.

Die letzten Jahre haben einige Neuiiberset-
zungen bzw. Revisionen von Bibelausgaben
im deutschsprachigen Bereich hervorgebracht.
Man denke an die (revidierte) Einheitstiber-
setzung 2016 (kath.) und die Lutherbibel von
2017 (prot.). Einen starken Impuls erhielten
all diese Projekte von den (deutschsprachigen)
reformatorischen Kirchen in der Schweiz,
welche bereits 2007 eine (Neue) Ziircher Bibel
herausgegeben hatten. Diese steht in der Tradi-
tion von H. Zwingli und der von ihm mitver-
antworteten ,,Froschauer Bibel“ von 1531 und
deren Revision von 1931. Mit der Ausgabe von

2019 wurde nun auch die letzte textliche Liicke
im Bereich des Alten Testaments zum Grofiteil
geschlossen.

Nun enthélt die Ziircher Bibel (ZB) auch
die sogenannten Deuterokanonischen Biicher:
Judit (Jdt), Tobit (Tob), Baruch (Bar), Jesus
Sirach (Sir), Weisheit (Salomos) (Weish) und
die beiden Biicher der Makkabder (1-2 Makk).
Es handelt sich dabei um jidische Schriften,
welche ca. ab dem 3 Jh. v. Chr. in griechischer
Sprache verfasst wurden, bzw. ab einem gewis-
sen Zeitpunkt nur mehr in Griechisch tradiert
wurden (z. B. Sir). Als wichtige Zeugen fiir das
religiose Denken des Judentums um die Zeit-
wende bilden sie dadurch auch eine wesent-
liche Briicke zwischen dem AT und dem NT.
Deuterokanonisch ist jener Terminus, der im
katholischen Bereich als Sammelbezeichnung
fir diese Schriften verwendet wird und damit
ausdriickt, dass es sich um einen weiteren, zwei-
ten Kanon heiliger Schriften handelt. Fiir die
Kirchen der Reformation und deren (primai-
ren) Orientierung an den hebraischen Biichern
des AT gerieten diese Biicher als Apokryphen
bzw. Spitschriften zu einer ,,Ordnung zweiter
Klasse“. Nichtsdestotrotz enthielten sowohl die
Lutherbibeln bis ins 19. Jh. und die Froschau-
erbibel sowie die Fassung der ZB von 1931
diese Biicher und teilweise noch andere mehr,
weshalb eine Re-Integration dieser Biicher in
die Ziircher Bibel aufs Hochste zu begriifien
ist. Dennoch zeigen sich an den Rdndern des
Kanons noch immer Unschirfen, da auch die
aktuelle ZB-Ausgabe der Deuterokanonika
gewisse Texte bedauerlicherweise nicht enthalt
(in Klammer die Kapitel gemaf3 Einheitsiiber-
setzung): Brief des Jeremia (Bar 6), die sog. Zu-
sitze zu Daniel mit Susanna (Dan 13) und den
Priestern des Bel bzw. dem Drachen (Dan 14)
sowie die vielen Zusitze im griechischen Ester-
buch.

Die Ubersetzungen wurden alle ausgehend
von den griechischen Textfassungen (basierend
auf den aktuellen textkritischen Ausgaben) neu
erstellt und stehen im Bewusstsein der ZB als
moglichst wortlicher Ubersetzung in einem
niichternen und klaren Stil. Die Entscheidung,
im Bereich der Deuterokanonika nur mehr von
der griechischen Textbasis auszugehen, wurde
ebenso bei der Lutherbibel und der Einheits-
tibersetzung getroffen. Das Weisheitsbuch des
Jesus Sirach liegt nun z. B. in drei vollig neuen
Ubersetzungen auf Deutsch vor und ladt - wie
auch die anderen Biicher (z. B. Tob) — zum Ver-
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gleichen und vor allem zum Nachdenken iiber
die Reichtiimer und Akzente der Bibel ein.
Anmerkungen geben bei einzelnen Stellen
Ubersetzungsvarianten an. Ein grofies Plus der
Ausgaben der ZB sind besonders auch die Ein-
leitungen am Beginn aller Biicher. Diese fithren
in knapper, aber essenzieller Form in die Inhal-
te des Buches ein, deren theologische Schwer-
punkte und auch Fragen der Entstehung bzw.
der Textgrundlage(n) - so nun auch bei den
Deuterokanonika. Die Bearbeiter der Biicher
werden leider nirgends genannt, doch ist hier
der Kreis um Peter Schwagmeier, Johannes An-
deregg, Konrad Haldimann und Frank Ueber-
schaer fiir die Mithen des zehnjihrigen Uber-
setzungsprojektes sehr zu wiirdigen. Neben der
hier besprochenen Ausgabe der Deuterokano-
nischen Schriften als Separatausgabe finden
sich diese nun auch in Standardausgaben der
ZB zwischen AT und NT integriert (obendrein
zum selben Preis). Hintergrundinformationen
zur Neuausgabe und der ZB allgemein bietet
die Homepage des Verlags TVZ-Ziirich. Inte-
ressant ware es nun freilich auch, das Kommen-
tarwerk ,,bibel(plus) - erkldrt® im Hinblick auf
die Deuterokanonika zu erweitern, die Bibel-
stellen-Verweise der Gesamtausgaben im Hin-
blick auf die neuen Texte abzugleichen (z. B. Mt
7,12 und Sir 31,15) und ev. auch das Glossar zu
adaptieren (z. B. Stichwort Weisheit). Der Evan-
gelisch-reformierten Landeskirche des Kantons
Zirich ist ein grofler Dank auszusprechen,
diese Ausgabe mit 6kumenischer Bedeutung
gefordert zu haben. Die nun (,vollstindige)
Bibeliibersetzung stellt eine sehr wiirdige Gabe
zum Gedenken an den Beginn der Reformation
unter Zwingli in Ziirich im Jahr 1519 dar.
Linz Werner Urbanz

BIOGRAFIE

¢ Berlis, Angela / Leimgruber, Stephan /
Sallmann, Martin (Hg.): Aufbruch und Wi-
derspruch. Schweizer Theologinnen und
Theologen im 20. und 21. Jahrhundert.
Theologischer Verlag Zuarich, Zarich 2019.
(848) Geb. Euro 70,00 (D) / Euro 72,00 (A) /
CHF 78,00. ISBN 978-3-290-18147-5.

Die deutschsprachige Theologie ist ohne den
Schweizer Beitrag nicht denkbar. Dafiir stehen
Namen wie Karl Barth, Hans Urs von Balthasar,
Emil Brunner, Hans Kiing und viele andere.

Nachdem die Klassiker des 19. und 20. Jahr-
hunderts in einem ersten Band ,Gegen die
Gottvergessenheit® 1990 und jiingere Auto-
rlnnen in einem zweiten Band ,Theologische
Profile - Portraits théologiques® 1998 behandelt
worden sind, folgt nun ein dritter Band mit ins-
gesamt 55 Portraits von Theologen und Theo-
loginnen, deren Wirken bis in die Gegenwart
reicht. Was vorgelegt wird, ist ein ehrfurcht-
gebietendes, volumindses Opus, nach Fichern
geordnet. Die Kapitel sind jeweils mit einer Ein-
fithrung versehen. Faszinierend ist die sachlich
gebotene Verzahnung von Theologie und Bio-
grafie, die durchwegs in mustergiiltiger Weise
gelingt. Die 6kumenische Ausrichtung ebenso
wie eine durchgingig zu spiirende Offenheit
fiir einen interdisziplindren Dialog sind den
HerausgeberInnen eine Selbstverstandlichkeit.
Das Stichwort ,,Aufbruch® im Titel wird im
Vorwort in folgender Weise gerechtfertigt: ,,Mit
der Griindung des Okumenischen Rates der
Kirchen (1948), mit der Seelisberger Konferenz
(1947), einem ersten Briickenschlag zwischen
Juden und Christen in der Nachkriegszeit, und
dann vor allem mit dem Zweiten Vatikanischen
Konzil (samt der dort vollzogenen anthropolo-
gischen Wende der Theologie) ist eine grofe
Begeisterung fiir Theologie und Kirchen ent-
standen, die eine bis dahin ungekannte 6kume-
nische Annaherung und Kooperation brachte.*
(17) Das Stichwort ,Widerspruch® wird an
einer Zeitdiagnose in der folgenden Weise fest-
gemacht: ,Die Globalisierung wird konterka-
riert durch wachsende Nationalismen und Re-
gionalismen, und im Religidsen zeichnen sich
eine starke Privatisierung und ein markanter
Riickgang kirchlich gebundener Religiositét
sowie ein Aufschwung individueller Spirituali-
tat ab.“ (18) Theologisch ungemein spannend
lesen sich Priferenzen und Akzentsetzungen
der behandelten Theologinnen und Theologen,
wenn etwa der Alttestamentler Otmar Keel
unverhohlen seine Sympathie fiir eine Spielart
des biblischen Monotheismus bekundet, der
sich nicht partikularistisch-exklusiv nach dem
agyptischen Modell des Echnaton artikuliert,
sondern entgegen der Engfithrung der Theo-
logen des Deuteronomiums einen ,Gott aller
Nationen® einfordert. (73) Zu denken gibt auch,
dass Systematiker wie Johannes Baptist Brant-
schen OP mit seiner einfithlsamen und an
ein breites Publikum gerichteten Monografie
sWarum lédsst der gute Gott uns leiden? eine
beachtliche Resonanz erzielten. Theologie-
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geschichtlich interessant ist, dass Hans Halters
Beitrag zum Thema ,Homosexualitat III“
nicht im ,Lexikon fiir Theologie und Kirche*
erscheinen durfte. (330) Es ist eine kluge Ent-
scheidung der HerausgeberInnen, den Kreis
der Vorgestellten nicht auf die Fachtheologie
zu beschrinken, sondern in einem 10. Kapitel
~Wegweisende Personlichkeiten® (693 -821)
den Blick auf Personen zu erweitern, die Kir-
che und Gesellschaft in ihrer Zeit besonders
nachdriicklich geprégt haben, wie etwa Mario
von Galli §J, Ludwig Kaufmann SJ oder Anton
Rotzetter OFMCap. Bei letzterem kommen
exemplarisch auch biografische Briiche in den
Blick, wie die Authebung des Klosters Altdorf,
dessen Guardian Rotzetter war, durch den Rat
der Schweizer Kapuziner, ohne die Betroffenen
dazu zu befragen, geschweige denn in die Ent-
scheidung mit einzubeziehen. Formal ist die
Publikation mit Literaturangaben, dem Ver-
zeichnis der Autoren und Autorinnen, sowie
einem abschlieflenden Namensregister tadellos
gemacht. Soviel geballte Information ist allemal
auch seinen Preis wert.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

¢ Gelmi, Josef: Cusanus. Leben und Wirken
des Universalgenies Nikolaus von Kues (to-
pos taschenbiicher 1087). Verlagsgemein-
schaft topos plus, Kevelaer 2017. (125) Pb.
Euro 9,95 (D) / Euro 10,30 (A) / CHF 13,90.
ISBN 978-3-8367-1087-9.

Der emeritierte Professor fiir Kirchen- und Di-
ozesangeschichte an der Philosophisch-Theo-
logischen Hochschule Brixen und Président
des Brixner Ditzesanmuseums ist bekannt fiir
Forschungen zur Kirchengeschichte Tirols und
Publikationen zum wohl berithmtesten Brixner
Bischof des Mittelalters, Nikolaus von Kues
oder Cusanus (1401-1464). Nun hat er eine
kurze Einfithrung in sein Leben und Denken
vorgelegt, die das bewegte Leben des Universal-
gelehrten, Kirchenreformers und Kurienkardi-
nals in das politische und geistesgeschichtliche
Geschehen seiner Zeit einordnet. Der Band ist
die tiberarbeitete Version eines 2013 in Brixen
publizierten Buches.

Die Zeit des Cusanus (14-22) wird vor-
gestellt mit der Frommigkeitsbewegung der
Devotio moderna, dem abendlidndischen Schis-
ma mit gleichzeitig drei Papsten (17; das Dekret
Haec Sancta Synodus ist von 1415, nicht 1515)

sowie den Konzilien von Konstanz, Basel und
Florenz. In Basel wechselt Cusanus von der
Konzils- zur Papstpartei, um die Einheit der
Kirche zu fordern.

Es wird der Werdegang des Theologen
(23-38) bis zu seiner Schrift De docta ignorantia
(Uber die belehrte Unwissenheit) von 1440 in
Schwerpunkten dargestellt: Die biirgerliche Her-
kunft aus Kues an der Mosel, das Jurastudium in
Padua, das Studium in Koéln, Quellenstudien in
Paris, eine kritische Sicht auf sein Streben nach
kirchlichen Einkiinften, das politische Wirken
auf dem Konzil in Basel und die Reise nach
Konstantinopel im Auftrag des Papstes, um die
ostkirchliche Delegation zum Unionskonzil in
Ferrara/Florenz zu geleiten, illustrieren exem-
plarisch das Wirken des jungen Gelehrten.

Als Reformer, Prediger und Seelsorger
(39-63) wirkt Cusanus nach der Kardinals-
ernennung ab 1448. Auf seiner Legationsreise
durch die deutschen Lande setzt er sich fiir die
Erneuerung der Kirche durch Belehrung der
Glaubigen, Verbot des Handels mit Abldssen
und Reform der Kloster ein. Als Bischof von
Brixen predigt er jeden Sonn- und Feiertag
selbst, halt Diozesansynoden ab, will die wirt-
schaftlichen Verhéltnisse des Bistums konsoli-
dieren und eine strenge Observanz der Kloster
durchsetzen. Dies weckt den Widerstand des
Landesfiirsten und adliger Kloster und fiihrt zu
bestandigen Konflikten.

Aus seinem theologischen Wirken werden
die Okumene der Religionen und mystische
Schau (65-71) vorgestellt, in denen Cusanus
1453 den Fall Konstantinopels und die Kon-
frontation mit dem Islam, aber auch die zeit-
genossische theologische Frage nach dem Vor-
rang des Intellektes oder des Affektes in der
Mystik behandelt.

Neue Auseinandersetzungen und soziales
Engagement (73-87) stellen seine Stiftungen,
besonders das bis heute bestehende Hospital in
Kues vor, ferner die Zuspitzung des Konfliktes
mit Herzog Sigismund von Tirol. Selbstkritisch
erkennt Cusanus, dass er sich zu viel darum ge-
miiht habe, das Kirchenvermdgen zu mehren,
statt sich mit dessen Erhalt zu begniigen und
das tibrige Geld den Armen zu geben. Mehrfach
zeigt sich ein schwieriger Charakterzug des Cu-
sanus, wenn er detaillierte Bestimmungen des
Rechtes oder der Askese durchsetzen will und
darin das Maf} verliert. Dies verdeutlicht auch
ein cholerischer Ausbruch gegeniiber Papst
Pius I1., den dieser iiberliefert.
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Die letzten Jahre (89-93) des Cusanus
werden dargestellt durch die lehrreich-unter-
haltsame Schrift De ludo globi (Uber das Glo-
busspiel), die letzte Krankheit, seinen Tod in
Todi und das Grabmal in Rom.

Das Buch bilanziert die Bedeutung und
Wirkung des Cusanus (95-103) auch in wis-
senschaftlicher Hinsicht und fiigt seine Auto-
biografie vom 21. Oktober 1449, eine Zeittafel
zu seiner Vita und ein Literaturverzeichnis an.

Nicht immer gliickt die Wertung, etwa der
Renaissance als ,Wiedererwachen der Kiinste
aus dem Dunkel des Mittelalters* (14). Die
zundchst geringe Rezeption cusanischer Phi-
losophie erscheint als deren vélliger Untergang:
»Nach dem Tod des Cusanus zerfiel dieses
beeindruckende Denkgebdude.“ (37) Dass
Horer fiir bis zu vierstiindige Predigten ,,alles
in allem dankbar waren, weil das Freizeitange-
bot nicht so ausgeprdgt war wie heute“ (52),
darf wohl auch fir die Zeit des Cusanus be-
zweifelt werden. Seine charakterlichen Méngel
scheinen zu Lasten der Philosophie zu gehen:
»Er war eben ein Philosoph, der nicht gut mit
Menschen umgehen konnte.“ (57) Dass alles
cusanische Wirken ,,letztlich der Heimfithrung
der Menschheit zu ihrem gottlichen Ursprung®
diente, kennzeichnet schliefSlich treffend sein
Hauptanliegen (102).

Das Buch vermittelt einen schnellen, kon-
zentrierten Zugang zu Cusanus in einer kurz-
weiligen Lektiire.

Trier Viki Ranff

DOGMATIK

# Dirscherl, Erwin / WeiBer, Markus: Dog-
matik fur das Lehramt. 12 Kernfragen des
Glaubens. Verlag Friedrich Pustet, Regens-
burg 2019. (398) Kart. Euro 29,95 (D) / Euro
30,80 (A) / CHF 30,53. ISBN 978-3-7917-
3050-9.

Lehrbiicher sind Bestandsaufnahmen. Sie hal-
ten fest, was in einer Disziplin grundlegend
und wegweisend ist. Weil jedoch das, was als
unverzichtbar gilt, diachron und synchron un-
terschiedlich bestimmt wird, sind Lehrbiicher
immer auch Momentaufnahmen mit einem
zeitlichen Index. Von daher ist es interessant zu
sehen, auf welche essentials sich Dogmatiker/
innen am Beginn des 21. Jahrhunderts ver-
standigen und einigen. Lehrbiicher sind unter

einer weiteren Riicksicht ein faszinierendes li-
terarisches Genus. In ihnen gilt es die schwie-
rige Balance zu halten zwischen Tradition und
Innovation. Die Spannung ldsst sich wie folgt
beschreiben: Wer nur den Glauben der Kirche
rekapituliert, muss sich angesichts der Fiille ver-
gleichbarer Monografien ehrlich mit der Frage
nach Sinn und Zweck eines solchen Vorhabens
auseinandersetzen. Besteht bei Verlagen und
Leser/inne/n noch Bedarf nach einer weiteren
Einfithrung in den christlichen Glauben? Wer
demgegeniiber seiner Darstellung eine starker
personliche Note verleiht, lauft Gefahr, einen
bestimmten, partikularen Ansatz zu sehr in
den Vordergrund zu riicken. Anstatt in das
Glaubensbewusstsein ~ der  romisch-katho-
lischen Kirche wird dann im schlimmsten Fall
vorwiegend in den personlichen theologischen
Entwurf eingefiihrt.

Die beiden Autoren der vorliegenden Ein-
fihrung in die Dogmatik, Erwin Dirscherl und
Markus Weifler, wissen um die Schwierigkeiten,
die mit einem Lehrbuch verbunden sind. Ihr
primérer Adressat sind Studierende des Lehr-
amtes, die sich auf Examina bzw. auf die schu-
lische oder pastorale Praxis vorbereiten. Dieser
speziellen Leserschaft, aber auch Interessierten
anderer Ficher und Wissenschaften (vgl. 11),
mochte das Autorenduo eine auf das Wesentli-
che beschrinkte, kompakte Darstellung der ka-
tholischen Dogmatik zur Verfiigung stellen. Da
Zahlen, Daten und Fakten heute durch digitale
Suchmaschinen blitzschnell und jederzeit ver-
fiigbar sind, legen Dirscherl und Weifier in der
Vermittlung des Wissens den Akzent auf das
Verstehen. Sie wollen Verbindungen und Zu-
sammenhinge aufzeigen sowie Hintergriinde
beleuchten. Das Gliederungsprinzip und den
roten Faden ihrer Ausfithrungen bildet ein
heilsgeschichtlicher Ansatz. Das Nach-Denken
iiber Gottes Selbstoffenbarung in Schépfung
und Erlésung soll den Leser/inne/n unter die
Haut gehen und in ihnen den intellektuellen
Eros wecken (vgl. 11). Lust auf Gott und seine
Sache wollen die Autoren anhand von zwolf
Kernfragen des christlichen Glaubens wecken.
Mit ihrer ,Theologie im Modus der Frage® (14)
reagieren die Verfasser auf die neuen Heraus-
forderungen fiir Theologie und Kirche, die der
rapide Wandel von Stellung und Standing des
Christentums in der modernen Gesellschaft mit
sich bringt. Vieles von dem, was einst zentraler
Bestandteil der religiosen Identitit war und
auch auflerkirchlich mit breiter Akzeptanz rech-
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nen konnte, steht heute zur Diskussion und ist
fragwiirdig geworden. Der Verlust ehemaliger
Selbstverstandlichkeiten im Christentum, der
grassierende Analphabetismus unter Getauften
und nicht zuletzt die religiose Indifferenz vieler
Zeitgenossen erfordern eine neue Dogmatik.
Eine Dogmatik, die nicht besserwisserisch und
leicht tiberheblich tiber Fragen schwadroniert,
die niemand mehr stellt. Und die Antworten
gibt, die aufler wenigen Insidern kaum noch
jemand versteht. Wohl aber eine Dogmatik,
»die sich je neu als auf Gott und die Menschen
horende und fragende Disziplin versteht, die
mit thren Antworten wieder zu neuen Fragen
Anlass gibt, die die Menschen umtreiben.“ (16)

Wie sehen aber nun die Fragen aus, die
nach Ansicht der Autoren auch heute noch in
Bezug auf das Christentum bedenkenswert und
relevant sind? Es sind dies: 1. Gott — wer oder
was ist das? (23-54), 2. Warum und wie drei-
faltig? (55-85), 3. Der Mensch - frei gesetzt aus
Sternenstaub? (87-114), 4. Stinde - gliickliche
Schuld? (115-141), 5. Was bedeutet dieser Je-
sus fiir uns? (142-180), 6. War das Kreuz denn
wirklich notig? (181-206), 7. Was ist eigentlich
ein Sakrament? (207-222), 8. Wozu brauchen
wir die Kirche? (223-270), 9. Kann man mit
Wasser ein Feuer entfachen? (271-289), 10. Brot
und Wein als Leib und Blut Christi? (290 -322),
11. Wer frither stirbt, ist langer tot? (323 -347),
sowie 12. Auferstehung des Leibes? (348 -369).

Die Einfithrung orientiert sich, wie man
unschwer erkennt, an der gingigen Traktat-
Folge. Kapitel 1, 2, 3, 4, 9, 10 und 12 stammen
aus der Feder von Dirscherl, die restlichen von
Weif3er. Hinsichtlich Aufbau und Diktion wirkt
die Einfithrung wie aus einem Guss. Beide
Autoren operieren zumeist mit dem bewéhrten
Dreischritt aus biblischen Grundlagen, dog-
mengeschichtlicher Entwicklung und systema-
tischen Perspektiven. Der Schwerpunkt liegt
auf der deutschsprachigen Theologie und dort
vor allem auf den modernen Klassikern Karl
Rahner, Joseph Ratzinger und Hans Urs von
Balthasar. Die Kapitel sind sehr dicht und so-
wohl sprachlich als auch inhaltlich anspruchs-
voll. Anglizismen und Verweise auf die Popu-
larkultur in Form von Filmen, Musikgruppen
etc. lockern die Ausfithrungen immer wieder
auf und verleihen ihnen einen jugendlichen
Touch. Die Darstellungen sind ausgewogen und
frei von Polemik. Die Autoren halten sich vor-
nehm im Hintergrund. Gleichwohl haben sie
der Stoffprisentation ihren charakteristischen

Stempel aufgedriickt. Und das ist auch gut so.
Etwa mit dem eindeutigen Bekenntnis zur
bleibenden Erwahlung Israels (vgl. 45-46), der
Zuriickweisung einer ungeziigelten Anthropo-
zentrik (vgl. 96-98), der Anerkennung von
Andersheit und Uneindeutigkeiten im Umgang
mit den Geschlechtern (vgl. 107-108) sowie der
Aufforderung an die Bischofe, ihrer Leitungs-
verantwortung nachzukommen und durch viri
probati den ,fir die Gemeinden [...] lebens-
notwendigen Dienst der Verkiindigung und des
Altares [zu] sichern.“ (231)

AbschliefSend bleibt zu sagen: Die beiden
Autoren legen eine gelungene und zeitgemafle
Einfihrung in Kernthemen der Dogmatik vor.
Fiir eine zweite Auflage sollte jedoch das Glie-
derungssystem iiberdacht werden. Der Verzicht
auf Gliederungsnummern fiir Uberschriften er-
schwert die Ubersicht. Ungewdhnlich und fiir
ein Lehrbuch eher unpassend ist ferner die Tat-
sache, dass der umfangreiche wissenschaftliche
Apparat in Form von Endnoten angefiihrt wird.
Brixen Christoph J. Amor

ETHIK

# Brand, Lukas: Kinstliche Tugend. Robo-
ter als moralische Akteure. Verlag Friedrich
Pustet, Regensburg 2018. (152) Kart. Euro
16,95 (D) / Euro 17,50 (D) / CHF 17,28. ISBN
978-3-7917-3016-5.

Die Debatte um kiinstliche Intelligenz (KI)
und ihre Verkorperung in Robotern hat nach
einem zweiten Winter der KI-Forschung
wieder Fahrt aufgenommen. Die Rechner-
und Speicherkapazititen stehen nun zur Ver-
fiigung ebenso wie neue Verfahren in der Pro-
grammierung. KI und Robotik haben in den
vergangenen Jahren erstaunliche Fortschritte
verzeichnet (Sieg bei GO und Poker; agile und
emotionale Robotik). Werden diese machtigen
Maschinen eines Tages nicht mehr uns zu
Diensten sein, sondern wir ihnen unterliegen
- mit offenem Ausgang tiber unseren Platz in
dieser neuen Welt?

Lukas Brand hat mit diesem gehaltvollen
und gut lesbaren Biichlein seine pramierte Ma-
gisterarbeit vorgelegt. Er pladiert dafiir, dass
wir Menschen uns vorbereiten sollten auf die
massiven Transformationen, die unsere Gesell-
schaft durch Digitalisierung, Big Data und
Robotik umpfliigen werden. Und den immer
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machtiger werdenden Maschinen schon jetzt
moralische Regeln mitzugeben, so dass sie uns
eines Tages als moralisch ansprechbare und -
hoffentlich - von unseren Argumenten iiber-
zeugbare Akteure begegnen werden.

Brand gibt fiir alle Interessierten eine gute
Einfithrung in das Feld der Technikphilosophie
und -ethik, Robotik und KI-Forschung. Ein ge-
schichtlicher Abriss sowie die grundlegenden
Positionen informieren den Leser iiber die -
nicht immer neue - Diskussion und liefern die
Anschlusspunkte fiir seine anregenden Uber-
legungen: Welche Ethik braucht es, damit Ma-
schinen moralische Probleme ,autonom und
moralisch sensibel bewiltigen“ (10) konnen?
Kap. 3 fragt nach den Bedingungen der Mog-
lichkeit, wann Maschinen tberhaupt als Ak-
teure und als Agenten der Moral in Betracht
kommen kénnten. Hierbei greift er die grofien
Debatten um die Philosophie des Geistes auf
und - ohne sich im Detail zu verlieren - kommt
zu dem Ergebnis, dass ein stringenter Beweis
fir das Bewusstsein einer robotischen Intel-
ligenz weiterhin ausstehe, aber eine Zuschrei-
bung von Bewusstsein und Intention, wie beim
Menschen auch, aufgrund von Beobachtung
durchaus moglich sei. Das bietet die Basis, um
zu untersuchen, welcher moralische Ansatz am
geeignetsten erscheint, um Robotern eine mo-
ralische Orientierung fiir ihre Handlungen zu
vermitteln. Nach Abwiagung der grofien Linien
Utilitarismus, Deontologie und aristotelischer
Tugendethik kommt der Autor zu dem Ergeb-
nis, dass ein tugendethischer Ansatz einerseits
der menschlichen Praxis am ehesten, anderer-
seits aber auch den maschinellen Méglichkeiten
(speziell tiber das deep learning, also das Trai-
nieren der KI anhand grofler geeigneter Daten-
sdtze) am besten entspreche.

Der aristotelische Hylemorphismus biete
einen geeigneten konzeptionellen Ausgangs-
punkt, um Maschinen in einer dhnlichen Weise
auf Moral einzustellen, wie sie im Menschen in
der ,Seelenfahigkeit des Denkens® anzutref-
fen ist. Anders als Menschen miissten Roboter
aber gar nicht erst lernen, ihre personlichen
Interessen und Neigungen von den morali-
schen Kalkiilen zu abstrahieren, sie konnten
sich gleich auf die richtigen Uberlegungen kon-
zentrieren. Hier wire zumindest zu fragen, ob
dieses scheinbare Hindernis im menschlichen
Geschaft mit der Moral, sich mit seinen Nei-
gungen auseinanderzusetzen und sie im Sinne
des fiir alle Guten zu transzendieren, nicht ein

wesentliches Moment der Ethik ausmacht. Was
fiir eine andere Fthik ist es, wenn dieses Ele-
ment mit der robotischen Apersonalitit und
Neigungslosigkeit ausfillt? Ein wenig gemahnt
Brands Optimismus an die ,,Patentlosung® von
Paul Watzlawick: ,,Eine Patentlosung wire eine
Kombination der beiden Begriffe [Patent und
Endlosung], also eine Losung, die so patent ist,
daf? sie nicht nur das Problem, sondern auch
alles damit Zusammenhéngende aus der Welt
schafft.“ Wire eine solche Ethik geeignet, den
Menschen gleich mit abzuschaffen?
Abschlieflend pladiert Brand fiir eine
bewusste Gestaltung der Robotik und KI, um
ihre Potenziale nutzen zu konnen, aber auch
ihre Grenzen zu kennen. Ein Problem sieht
er klar darin, dass die Maschinen Lésungen
fur moralische Probleme finden konnten, die
uns nicht unmittelbar einleuchten werden.
Hierfiir werden wir Menschen aber keine tiber-
zeugende Begriindung von den Maschinen er-
halten. Wenn wir bei solchen Losungen ,uns
schlichtweg darauf verlassen miissen, dass die
Maschine die aus ihrer Sicht bestmogliche Ent-
scheidung getroffen hat“ (137), dann wirft uns
das in ein vorkritisches Stadium zuriick, in dem
wir die Weisungen und Ratschliisse anderer
Autoritdten hinzunehmen hatten. Hier sollten
wir zu besseren Losungen kommen!
Niirnberg Arne Manzeschke

¢ Hagencord, Rainer: Gott und die Tiere.
Ein Perspektivenwechsel. Mit einem Bei-
trag von Bischofin i. R. Barbel Wartenberg-
Potter (topos premium 47). Verlagsgemein-
schaft topos plus, Kevelaer 2018. (191)
Klappbrosch. Euro 15,00 (D)/Euro 15,50 (A)/
CHF 15,29. ISBN 978-3-8367-0047-4.

In den letzten Jahren hat Rainer Hagencord,
Leiter des Instituts fiir Theologische Zoologie an
der Philosophisch-Theologischen Hochschule
Miinster, in Tierschutzkreisen viel Beachtung
und Zustimmung gefunden. So verwundert es
nicht, dass sein Buch ,,Gott und die Tiere, ur-
spriinglich 2008 im Verlag E Pustet erschienen,
nun in eine zweite, deutlich erweiterte Auflage
geht. Neu sind darin v.a. ein Abschnitt ,,Lauda-
to si und die Tiere, der auf die Enzyklika von
Papst Franziskus von 2015 Bezug nimmt, und
ein Gastbeitrag der evangelischen Bischéfin im
Ruhestand Bérbel Wartenberg-Potter, die Kura-
toriumsvorsitzende des Instituts ist.
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! GILBERT K. CHESTERTON

Die Theologie steht vor der Heraus-
forderung, neu fiir das Nachdenken
liber den Glauben zu werben. Dieser
innovative Entwurf fiihrt allgemein
verstadndlich in Fragen, Probleme und
Diskurse Systematischer Theologie ein.
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An Vorwort (9) und Einfithrung (10-16)
schlief$t sich eine ,Paradiesische Ouvertiire”
(17-23) an. In ,Vom Homo sapiens zum ,Homo
interplanetaris praedator (25-38) wirft Ha-
gencord einen Blick auf die defizitdre Tierphi-
losophie und Tierethik seit der Renaissance.
Anschlieflend behandelt er ,,Das Tier im Kon-
text der biblischen Anthropologie® (39-56).
Das liangste Kapitel des Buchs spricht iiber ,,Das
Tierbild der modernen Verhaltensbiologie®
(57-116). Einen groflen gedanklichen Sprung
zurilick mutet der Autor seinen LeserInnen zu,
wenn er danach ,Das Tierbild innerhalb der
Theologie des Nikolaus von Kues“ (117-144)
darstellt. SchliefSlich entwirft Hagencord eine
»Theologische Zoologie* (147-161). Ein aus-
gesprochen kurzes Kapitel ,, Die gesamte Schop-
fung wartet auf Erlosung® (163-169) geht
auf die Enzyklika von Papst Franziskus ein.
»Bekehrung zu Gottes Erde“ (173-191) von
Bischofin im Ruhestand Birbel Wartenberg-
Potter schlief3t das Buch ab.

Formal fillt zunéchst einmal auf, dass die
Texte des Buchs ausgesprochen heterogen sind -
und hier nehme ich den Gastbeitrag Warten-
berg-Potters bewusst aus, der legitimer Weise
anders formatiert sein darf. Aber das verhal-
tensbiologische Kapitel nimmt 40 Prozent des
Platzes ein, das Kapitel tiber den Cusaner 20
Prozent, wihrend fiir die ibrigen fiinf Kapitel
nur die restlichen 40 Prozent bleiben. In man-
chen Kapiteln sind zitierte Texte prizise belegt,
in anderen wird ohne jede Quellen- und Seiten-
angabe nur der Autor benannt. Manche Kapitel
verfiigen tiber ein (allerdings sehr liickenhaf-
tes!) Literaturverzeichnis, andere nicht. Man
muss annehmen, dass die Texte in ganz un-
terschiedlichen Zusammenhingen entstanden
sind und ohne redigierende Vereinheitlichung
zusammengefiigt wurden.

Die Einfilhrung enthilt lange Textab-
schnitte, die fast wortlich in spateren Kapiteln
wiederkehren: S. 10 entstammen zwei Absitze
der S. 151, S. 11 ein Absatz. S. 12-13 sind drei
Absitze der S. 152 entnommen. S. 16 sind wie-
derum drei Absitze von S. 159.

Inhaltlich sind die Schwierigkeiten kaum
geringer. Zwar ldsst sich das Buch durchgehend
fliissig lesen und bietet viele interessante Zitate
und Verweise. Aber in keinem einzigen Kapitel
wird ein roter Faden sichtbar. Man erfahrt nicht,
worum es genau in dem Kapitel geht, auch die
Auswahl der referierten WissenschaftlerInnen
und die Reihenfolge ihrer Darbietung erschlief3t

sich nur sehr liickenhaft. Vor allem aber wird
die Abfolge der Kapitel nicht verstandlich, und
eine Verschrankung theologischen Denkens
mit biologischen Analysen findet nicht statt.

Regelrecht weh tut es zu sehen, dass Ha-
gencord zwar mit Recht und wiederholt die
Tiervergessenheit der Theologie bis zum Ende
des 20. Jh. beklagt, aber die neue theologische
Aufmerksamkeit fir die Tiere im letzten Jahr-
zehnt iibergeht. Das hitte man bei einer Neu-
auflage zehn Jahre nach der ersten Auflage in
irgendeiner Weise einholen miissen. Insbeson-
dere gilt das fiir die Enzyklika Laudato si, die
zwar in Hagencords letztem Kapitel dargestellt
wird, aber nur auf sieben Seiten und sehr ober-
flachlich. Hagencord schwirmt von der Enzy-
klika, setzt seine Sympathie aber kaum in eine
produktive Rezeption um. So verschenkt er
viel Potenzial, das seinem guten Anliegen hatte
dienen konnen.

Linz Michael Rosenberger

FESTSCHRIFT

# Egender, Nikolaus: Vermachtnis Heiliges
Land. Zu seinem 95. Geburtstag heraus-
gegeben von Joachim Braun / Katharina D.
Oppel / Nikodemus C. Schnabel OSB. Mit
einem Nachwort von Christoph Markschies
(Jerusalemer Theologisches Forum 30).
Aschendorff Verlag, Munster 2018. (321)
Geb. Euro 46,00 (D) / Euro 47,30 (A) / CHF
46,89. ISBN 978-3-402-11043-0.

Abt Nikolaus Egender durfte ich anlésslich
meines Studienjahres in Jerusalem kennen-
lernen und sah ihn hiufig bei den Armeniern
am Sonntagnachmittag, aber auch bei vielen li-
turgischen Veranstaltungen. Mir fiel auf, dass er
Freude an der Liturgie hatte und diese Freude
auch teilen konnte. Fiir viele Studierende war er
ein Schliissel zum Verstidndnis der verschiede-
nen Liturgien und Kirchen. Das Theologische
Studienjahr fiir evangelische und katholische
Studierende ist an die Abtei angeschlossen und
existiert seit 1973. Es ist ein Ort, an dem Oku-
mene gelebt und reflektiert wird.

Eine gute Einleitung beschreibt das Leben
und Wirken des Jubilars. Der ehemalige 4. Abt
der Dormitio (1979-1995) wird insbesondere
in seiner Funktion als Briickenbauer zwischen
den Religionen und Konfessionen gewiirdigt.
Auf verschiedene Weisen hat er den Kontakt
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gesucht und so ein Miteinander gefordert. Als
Monch und als Wissenschaftler hat er sich
schon frith mit den verschiedenen Wurzeln der
Kirche beschiftigt. Auch das, was ihn geprigt
hat, wird thematisiert: sein Elternhaus im Elsass
mit Wurzeln in Vorarlberg, seine Schulzeit im
Krieg (in Frankreich und Deutschland). Beson-
ders geprigt hat ihn der Griinder des Klosters
von Chevetogne (Ardennen), in das er eingetre-
ten ist: Dom Lambert Bedauduin (1873 -1960).
Hierin wird sowohl die lateinische als auch
byzantinische Tradition gelebt. P. Nikolaus war
jahrelang Schriftleiter der franzdsischsprachi-
gen 6kumenischen Zeitschrift Irénikon, die von
den Monchen von Chevetogne herausgegeben
wird. Zudem hat er seine wissenschaftlichen
Beitrdge in dieser Zeitschrift veréffentlicht. Als
Abt der Dormitio in Jerusalem konnte er sein
Wissen einbringen, seine Fahigkeit als Brii-
ckenbauer ausbauen und das Miteinander auf
besondere Weise aktiv gestalten.

Nach dieser Einfithrung in das Leben des
Jubilars wird der Festvortrag fiir Dom Lambert
Beauduin widergegeben: ,Liturgie - Monch-
tum und Okumene. Zum 75-jéhrigen Bestehen
des Kosters Amay/ Chevetogne®. Dieser Aufsatz
ist der Schliissel zum Verstandnis des Jubilars.
Viele Wesensziige des Klostergriinders (der als
vir dei et ecclesiae charakterisiert wird) lassen
sich auch auf P. Nikolaus beziehen.

Viele der Artikel von P. Nikolaus wurden
schon veroffentlicht, allerdings nur auf Fran-
zosisch. Hier werden sie erstmals in deutscher
Sprache vorgelegt. Sie geben Einblick in sein
Verstiandnis der drei Saulen Liturgie, Monch-
tum und Okumene, die ihn geprigt haben. Die
Okumene wird im dritten Teil sehr ausfiihrlich
beschrieben. Dieser Teil des Buches bezieht
sich vor allem auf das derzeitige Miteinander
der Ortkirchen, das Miteinander der neuen
Kirchen (Freikirchen) und das Verhiltnis zum
Judentum, das unterschiedlich gelebt wird. Vor
allem den Ortskirchen und deren arabischen
Vertretern fillt der Dialog mit den Offiziellen
des Staates Israel und des Judentums schwer.

Im letzten Artikel zum hundertjdhrigen
Bestehen der Dormitio im Jahr 2006 schreibt
Abt Nikolaus von seinen personlichen Erleb-
nissen im Heiligen Land. Er berichtet von
seiner ersten Begegnung mit der Abtei und
seiner Wahl zum Abt. Jerusalem ist fiir ihn ein
Mikrokosmos, in dem die Kirchen des Westens
und des Ostens gegenwirtig sind. Eine beson-
dere Okumene wird in Jerusalem gefeiert - die

Okumene des Zeichens: ,Trotz immer wieder
hochkommender Spannungen hat die Feier des
Osterfeuers in der Grabeskirche am Karsamstag
einen okumenischen Charakter, denn das hei-
lige Feuer wird vom griechischen Patriarchen
den Armeniern, Kopten und Syrern gereicht,
welche ihm vorher ,gehuldigt’ haben als dem
eigentlichen Patriarchen von Jerusalem.
Wenn Ostern fiir Ost und West zusammenfallt,
bringt ein armenischer Monch dieses Feuer in
die Dormitio und ziindet das Osterfeuer an.“

Die Aufsitze sind eine Begegnung mit den
zentralen Themen, mit denen sich P. Nikolaus
zeitlebens beschiftigt hat. Der Dreiklang von
Liturgiewissenschaft, monastischen Studien
und okumenischer Theologie ist der Arbeits-
schwerpunkt des Theologen. Seine persénlichen
Erfahrungen, die er am Schluss wiedergibt,
machen den Leser vertraut mit allem, das ihn
vor allem im Heiligen Land beschiftigt hat. Er
schreibt: ,Das Leben auf dem Zion ist ein gro-
Bes Geschenk. Es ist nicht selbstverstiandlich.
Es verlangt Hingabe und vollen Einsatz, vor
allem aber Verinnerlichung, Demut, Ausdauer
und Geduld.“ Friedliche Zeiten, aber auch viel
Unruhe haben ihn geprégt. Sein Leben ist ein
Zeugnis des Miteinanders der verschiedenen
Traditionen, der zerrissenen Christenheit. Dass
das Land seit 500 Jahren von Fremdmachten
besetzt ist, dass der paléstinensische Christ ein
Fremder im eigenen Vaterland ist, vergleicht P.
Nikolaus Egender mit dem Leben eines Chris-
ten, z.B. mit dem biblische Bild, in dem der
Glaubende als Gast auf Erden bezeichnet wird,
der keine bleibende Stitte hat und zugleich
nicht von der Welt, aber in der Welt ist.

Christen haben Verantwortung fiir Ge-
rechtigkeit, Freiheit und Frieden. Als solcher
hat Egender Solidaritit gezeigt mit Juden,
Christen, Muslimen, Israelis und Paldstinen-
sern und sich gemeinsam mit seinen Mitbrii-
dern in den Dienst der Verstindigung und Ver-
sohnung gestellt, um so zu Frieden und Einheit
beizutragen.

Zusammenfassend kann man feststellen,
dass es ein gut lesbares Buch ist, das den Jubilar
zu Wort kommen ldsst - sei es im Interview,
in den Aufsdtzen oder in seinen personlichen
Schilderungen. Zugleich ist es ein Hoffnungs-
schimmer in dieser doch recht komplizierten
Welt des Orients. P. Nikolaus liebt dieses Land
und das merkt man in den Aufséitzen. So kann
das Buch einen Zugang zum Leben im Heiligen
Land eroffnen, das dem Leser aus der Sicht
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des Jubilars etwas besser erschlossen wird. In
Abt Nikolaus’ Liebenswiirdigkeit wird vielen
Menschen - und vor allem den Studierenden -
ein Zugang zur monastischen Lebensweise er-
schlossen.

Schwanenstadt Johannes Tropper

FUNDAMENTALTHEOLOGIE

# Schiefen, Fana: Offnung des Christen-
tums? Eine fundamentaltheologische Aus-
einandersetzung mit der Dekonstruktion
des Christentums nach Jean-Luc Nancy
(Ratio fidei 64). Verlag Friedrich Pustet,
Regensburg 2018. (318) Kart. Euro 39,95
(D) / Euro 41,10 (A) / CHF 40,73. ISBN 978-3-
7917-2718-9.

Es ist unumstritten, dass unsere Welt, genauer
gesagt unsere kulturell und religios westlich
gepragte Welt, sich spatestens seit der européi-
schen Aufkldrung im Wandel befindet. Ob aus-
gehend von der Entwicklung der Human- oder
Naturwissenschaften und im Anschluss daran
der Technik, oder mit Blick auf das soziale Mit-
einander sowie des Alltags eines jeden Einzel-
nen, unsere Welt emanzipiert sich immer mehr
von ihrer kulturell-religiésen Beheimatung, die
man verkiirzt als christliches Abendland zu
bezeichnen pflegt. Dem historischen Projekt
Abendland tritt scheinbar eine andere Kraft ent-
gegen: die Sékularisierung, die allméhlich, aber
sicher Oberhand gewinnt.

Trotz der kritischen Stimmen, welche in
Reaktion auf die moderne und mittlerweile
postmodern gewordene Entwicklung vor-
schnell den Schluss ziehen, es handle sich
hier um eine unheilvolle Entchristianisierung,
stellt sich unweigerlich die Frage, inwiefern
die Sdkularisierung im Christentum selbst an-
gelegt ist. Oder, um es noch provozierender
auszudriicken: Ist es das Christentum selbst,
das seine eigene Dekonstruktion vorantreibt?
Mit dieser tiefgreifenden Frage beschiftigt sich
auch die Miinsteraner Fundamentaltheologin
Fana Schiefen in ihrem umfangreichen Dis-
sertationsprojekt, welches 2018 verdffentlicht
wurde: ,Offnung des Christentums? Eine fun-
damentaltheologische Auseinandersetzung mit
der Dekonstruktion des Christentums nach
Jean-Luc Nancy*

Wie der Untertitel des Buches verrit, stellt
die Theologin in den Mittelpunkt ihrer Studie

eine der wichtigsten Thesen des franzosischen
Philosophen Jean-Luc Nancy, namlich jene der
selbstdekonstruktiven Kraft des Christentums.
Im Anschluss an Nancy, der seit den neunziger
Jahren die Moglichkeiten der Selbstdekon-
struktion des Christentums intensiv erforscht,
behandelt Schiefen im Grunde das Erbe und so-
mit immer auch die Zukunft des Christentums,
welches aus der jiidisch-griechischen Denk-
tradition hervorging und auf eine selbstiiber-
schreitende C)ffnung hinsteuert: die Alteritat,
die in Interaktion mit der sikularen Wirklich-
keit, mit ihrer Pluralitit und gleichzeitig Glo-
balitit, zu erblicken ist. Dabei versteht sich die
Studie nicht als eine unkritische Ubernahme der
dekonstruktiven Sichtweise Nancys in das theo-
logische Denken, sondern als eine Analyse, ,,die
sich von den bleibenden Ansichten der unter-
suchten Philosophie inspirieren ldsst, ohne sich
von ihnen abhéngig zu machen.“ (20). Ganz im
Sinne des Haupttitels, der entsprechend als Fra-
ge formuliert ist, fithrt Schiefen einen spannen-
den Dialog mit dem Philosophen, um mégliche
Perspektiven fiir eine zeitgendssische Theologie
zu eréffnen.

Diesem Vorhaben, das die Auseinander-
setzung mit Nancys Philosophie so fruchtbar
macht, entspricht auch die Gliederung der
Arbeit: Nach einfithrenden Notizen und einer
prazisen Darstellung des philosophischen
Werkes Nancys folgt eine ausfithrliche Analyse
des Hauptgegenstandes der Arbeit, naimlich die
These der Selbstdekonstruktion des Christen-
tums, die begrifflich eingegrenzt und mit Blick
auf die christliche Tradition selbst ausgefiihrt
wird. Abschlieflend erfolgt eine kritische Refle-
xion, die auf mogliches Potenzial fiir die Theo-
logie hinweist.

Nachdem sie Nancys Philosophie in einen
kontextbezogenen Rahmen der zeitgendssischen
Philosophie eingebettet hat, geht Schiefen auf
einen dekonstruktiven Lektiirevorgang ein,
den sie in Anlehnung an Jacques Derrida, den
Hauptvertreter der Philosophie der Dekonstruk-
tion, paradigmatisch ausfithrt. Wie der Begriff
Dekonstruktion deutlich macht, der hier in Ab-
grenzung von einer wissenschaftlichen Methode
formuliert ist, geht der Leser bzw. die Leserin
weder konstruktiv noch destruktiv vor, sondern
vielmehr verindernd, also de-konstruktiv: Es
wird vorausgesetzt, dass der unverdnderbaren
Geschlossenheit des Originaltextes eine ver-
andernde Kraft innewohnt, die in der Lektiire
aufgespiirt und aufgeschlossen werden kann.
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Ausgehend von diesem kritischen Lektiire-
vorgang Derridas verortet und analysiert Schie-
fen schlieSlich die von Nancy aufgestellte These
der Selbstdekonstruktion des Christentums.
Zuriickgefithrt wird der Gegenstand seines
Projektes auf den Monotheismus und im Nach-
hinein auf seine extremste, jiidisch-griechische
Auspriagung, wie sie sich in der abendlindi-
schen Metaphysik niederschlagt, einschlief3lich
der aus ihr entwickelten christlichen Glaubens-
sitze. Indem diesen namlich das Konzept eines
jenseits der Welt griindenden Seienden (Trans-
zendenz) zugrunde liegt, zeugt das Christen-
tum nicht nur von seiner totalitdren Geschlos-
senheit, sondern zugleich von seiner Offnung:
jener Offnung auf sein Gegeniiberliegendes, das
immer auch sein Eigenes bleibt.

Das Buch versucht also eine Antwort auf
die Frage zu geben, inwiefern der Akt der Off-
nung einen Transzendenzbezug darstellt, der
nicht {iber diese Welt hinaus-, sondern vor al-
lem in sie hineinfiihrt.

Wien Jdn Branislay Mickovic OP

KIRCHENGESCHICHTE

# Al Kalak, Matteo (Hg.): Egidio Foscarari —
Giovanni Morone. Carteggio durante I'ulti-
ma fase del Concilio di Trento (1561-1563).
Editione critica (Corpus Catholicorum. Wer-
ke katholischer Schriftsteller im Zeitalter
der Glaubensspaltung 49). Aschendorff
Verlag, Munster 2018. (267) Geb. Euro
64,00 (D) / Euro 65,80 (A) / CHF 65,24. ISBN
978-3-402-10527-6.

Keine Frage: Das Konzil von Trient (1545-1563)
war ein kirchenpolitisches Groflereignis von
kaum zu tiberschitzender Bedeutung. Entspre-
chend verliefen die Informationsfliisse von der
kleinen Bischofsstadt im Etschtal bis in die ent-
legensten Winkel der katholisch verbliebenen
Welt. Kirchenfiirsten wie weltliche Souverdne
wollten stets iiber die neuesten Vorkommnis-
se und Entwicklungen informiert werden. Was
immer in der kleinen Alpenprovinz entschieden
wurde, es konnte enorme Folgen fiir den ge-
samten Orbis catholicus haben. Der Forschung
ist der umfangreiche Informationsaustausch
zwischen Konzil, Fiirstenhéfen und Rémischer
Kurie durch die bisherigen Editionswerke von
Brief- und Botschafterkorrespondenzen be-
kannt. Das zu rezensierende Werk reiht sich

hier ein. Es ist ein Briefwechsel zwischen dem
Bischof von Modena Egidio Foscarari und
seinem Amtsvorginger Kardinal Giovanni
Morone, der sich in Rom regelmifig tiber die
neuesten Ereignisse in Trient berichten lief3.

Foscarari hatte schon wéhrend der ersten
Tagungsperiode am Konzil teilgenommen und
zahlte in der letzten Phase zu den bekanntesten
Vertretern aus der Gruppe reformaffiner italie-
nischer Prilaten. Als Mitglied diverser Arbeits-
gruppen war er mafdgeblich an der Textgenese
einiger Konzilsdekrete beteiligt. Heute ist er
dagegen wohl eher dem Fachpublikum ein Be-
griff. Morone ist im Gegensatz dazu auch heute
einem breiteren Publikum bekannt. Spatestens
seit der immer noch maf3geblichen Darstellung
Jedins in seiner Geschichte des Konzils von
Trient gilt der Kardinal als der Retter des Kon-
zils, dem in seiner heiflesten Phase das Kunst-
stiick gelang, die hoffnungslos zerstrittenen
Parteiungen zuriick an den Verhandlungstisch
und das Konzil zu seinem gliicklichen Ab-
schluss zu fithren. Zweifellos war er seinerzeit
der begnadetste Diplomat des Heiligen Stuhls,
der zudem Kontakte zu den oberitalienischen
Reformkreisen aufwies, die ein gewisses Ver-
stindnis fir die Anliegen der Reformation
aufbrachten, und zu denen er, genau wie Fos-
carari, dazugezahlt wird. Als konkurrenzloser
Kenner der deutschen Verhdltnisse war er in
die Religionsgesprache und Reichstage invol-
viert, wobei letzteres ihm im Zusammenhang
mit dem Augsburger Religionsfrieden wegen
angeblicher Nahe zur konfessionellen Gegen-
seite zum Verhdngnis werden sollte. Es wurde
ein Inquisitionsverfahren eréffnet und die
nédchsten Monate schmachtete er im Gefingnis
der Engelsburg, bis sein Gonner und Familien-
freund Medici als Papst Pius IV. die Kathedra
Petri besteigen sollte. Er rehabilitierte Morone
und ernannte ihn etwas spiter zum Konzils-
préasidenten. Die zwei Jahre vor seiner Abreise
nach Trient als neuer Prisident sind es, die der
Briefwechsel umfasst.

Der Edition ist eine erlduternde Einleitung
vorangestellt, in welcher der Editor die Haupt-
themen der Korrespondenz zusammen mit den
editorischen Grundsitzen (7-38) anfiihrt. Der
Leser erfahrt dabei, dass es dem Editor auch ge-
lungen ist, verloren geglaubte Briefe in spateren
Kopien aufzusptiren und hier erstmals abzudru-
cken. Fiir die Entscheidung, die einfithrenden
Paratexte auf Italienisch zu veroffentlichen, war
der Gedanke leitend, dass wer das nicht ein-
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fache italienische Idiom des 16. Jahrhunderts
versteht, auch mit den klaren Ausfithrungen
des Editors zurechtkommt. Dem ist zuzustim-
men, zumal der Edition sowohl eine deutsche
als auch englische Kurzfassung hinten angefiigt
wurden, die trotz all ihrer Kiirze die wichtigsten
Aspekte gut zusammenfassen (253-258).

Die Forschung hat immer um die Bedeu-
tung der vorliegenden Korrespondenz gewusst.
Bislang lag sie aber nur fragmentarisch ediert
vor. Es sind 133 Briefe (39-251), die fast alle
von Foscarari an Morone als Berichte iiber das
tagesaktuelle Konzilsgeschehen verfasst wur-
den. Von Morone selbst stammen hingegen drei
Antwortbriefe (56f., 115f.,, 135f.). Die Editions-
standards der Briefe wurden leider sehr niedrig
angesetzt. Der Anmerkungsapparat beschrankt
sich vorwiegend auf die Identifizierung der ge-
nannten Personen sowie einige biblische Beleg-
stellen und Querverweise. Zwar findet sich ein
Namensregister, jedoch wire sicherlich ebenso
ein Sachregister zweckdienlich gewesen. Am
bedauerlichsten ist jedoch der Umstand zu
nennen, dass fiir die Edition vollstindig auf Re-
gesten verzichtet wurde.

Foscararis Schriften sind in Briefform ver-
fasst, wirken aber inhaltlich eher wie eine Art
Konzilstagebuch (,,Quasi un diario®, 7-9), in
denen er sowohl den Diskussionsfortgang wie
auch die aktuellen Geschehnisse auf3erhalb der
Sitzungen mit einflieflen ldsst. Dariiber hinaus
tibermittelt er Morone als seinem bischéflichen
Vorganger auch vereinzelt Neuigkeiten aus
seiner Bischofsstadt Modena. Foscarari belésst
es nicht bei einer reinen Darstellung der Er-
eignisse und reichert sie zuweilen mit weiteren
Materialien und sogar Schemata aus den einzel-
nen Kongregationen (v.a. 66, 144, 162, 224) an.
Als intimer Kenner aus dem Inneren dieser Ex-
pertengremien stellen sie eine Quelle aus erster
Hand dar, die neben den Debatten auch einen
punktuellen Einblick in frithere Entwicklungs-
stufen spéterer Dekrete gewahren.

Neben diversen Einzelaspekten sind es be-
sonders drei Hauptthemen, iiber die Foscarari
Morone ausfiihrlich hinsichtlich der neuesten
Entwicklungen unterrichtet: Die Streitfrage,
ob die aktuelle Tagungsperiode als Fortsetzung
oder als Neuanfang des Konzils zu verstehen ist,
die Teilnahme der Protestanten und vor allem
die Residenzdebatte. Dem ersten Punkt wohnte
eine besondere politische Brisanz inne. Frank-
reich und der Kaiser hatten gehofft, mit einem
Neuanfang ein Anndhern an die protestanti-

sche Gegenseite zu erreichen, was sich jedoch
gegen Rom und Spanien nicht durchsetzen
lie3. Scheitern wiirde letztendlich auch die Teil-
nahme protestantischer Gesandter. Bei beiden
Punkten ist bei Foscarari gegeniiber den Pro-
testanten eine vermittelnde, irenische Grund-
haltung herauszulesen, die er wohl mit seinem
romischen Patron Morone teilte.

Die Kontroverse iiber die Residenz-
pflicht sollte allerdings das Verhiltnis zwischen
Morone und Foscarari nachhaltig belasten.
Jahrhundertealter Missbrauch der Residenz-
normen hatte einige Reformer dazu veranlasst,
die kanonistische Norm auf eine neue, mora-
lische Ebene zu heben, und dariiber hinaus
gar eine dogmatische Aussage im Sinne gott-
lichen Rechts (ius divinum) in Trient zu er-
wirken. Besonders der spanische Episkopat war
hierfiir eingetreten und einige der italienischen
reformgesinnten Bischofe hatten es ihm gleich-
getan - so auch Foscarari. Das anschlieflende
Eingreifen Morones, der Foscarari und weitere
ehemalige Weggefahrten fiir ihre angeblich de-
struktiven Reformforderungen scharf anging,
hat die Forschung oft beschiftigt und angesichts
seiner Vorgeschichte als eher reformoffener
Prélat vor grofle Ritsel gestellt. Man erfihrt
zwar hier auch nicht die Losung auf diese bis
heute nicht ginzlich geklarte Frage nach den
Motiven Morones, doch man taucht tief ein in
die von Foscarari vertretene Haltung des italie-
nischen Reformfliigels. Zu nennen ist hier an
erster Stelle jener Brief vom 18. Mai 1562 (121-
130). Jedin hatte ihn als eines der schénsten
Dokumente der Konzilsgeschichte bezeichnet
und allein hierfiir lohnt die Edition, da der Brief
bislang nur in unbefriedigender Form ediert
vorlag. Aus ihm ldsst sich herauslesen, dass Fos-
carari einmal mehr ein Mann feiner Nuancen
war und keineswegs mit der ekklesiologischen
Maximalforderung der Spanier eines kompro-
misslosen ius divinum gleichzusetzen ist - und
Morone ihn wohl zu Unrecht kurialer Zerset-
zung bezichtigt hatte.

Die Edition des Briefwechsels stellt eine
willkommene Erganzung und teilweise Verfei-
nerung der aus den einschldgigen Quellencor-
pora bekannten Diskussionsverldufe des Kon-
zils dar. Etwas irritierend wirkt jedoch der fast
ausschliefliche Gebrauch des Ausdrucks eretici
des Editors. Wenn dies als Quellenterminus zu
verstehen ist, so muss darauf verwiesen werden,
dass Foscarari zumeist das (damals freilich
ebenfalls pejorative) protestanti in seinen Be-
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richten verwendet. Thren besonderen Wert
erhélt die Edition aus den beteiligten promi-
nenten Korrespondenzpartnern. Auch wenn
es fast ausschliefSlich Foscarari ist, der hier
literarisch tétig ist, so war gerade er jemand,
der auf Seiten der gegeniiber den Spaniern oft
unterbelichteten italienischen Reformseite an
Diskussion und Textproduktion beteiligt war.
Besonders zu empfehlen ist die Edition aber all
denjenigen, die sich wie der Rezensent speziell
mit der Residenzdebatte beschiftigen. Mit den
jetzt neu vorliegenden Quellen gewinnt man
einen erweiterten Einblick, der jenseits der
bekannten Quellen feine Differenzierungen in
der Causa zulésst. Die Edition der spannenden
und tiberaus aufschlussreichen Korrespondenz
dieser beiden konziliaren Hauptakteure sei da-
mit jedem Konzilshistoriker ans Herz gelegt.

Linz Christian Wiesner

¢ Drumm, Joachim (Hg.): Martin von Tours.
Ein Lebensbericht von Sulpicius Severus (to-
pos taschenbiicher 1126). Verlagsgemein-
schaft topos plus, Kevelaer 2018. (95) Pb.
Euro 9,95 (D) / Euro 10,30 (A) / CHF 10,14.
ISBN 978-3-8367-1126-5.

Dem Klappentext ist zuzustimmen: ,,Kaum ein
anderer Heiliger ist so populdr wie Martinus®
Nicht zuzustimmen ist der folgenden Aussage:
Geboten werde ein ,,spannender Lebensbericht
fiir alle, die mehr iiber Sankt Martin wissen
wollen®. Ob es wirklich eine gute Idee war, den
hagiographischen Bericht des Sulpicius Severus
aus dem 4. Jahrhundert neu aufzulegen, zumal
in einer Ubersetzung aus den Vierzigerjahren,
die sprachlich oft tiberladen wirkt und nicht im-
mer iiberzeugt? Sulpicius Severus strengt sich
mit den Mitteln einer Heiligenbiografie seiner
Zeit an, Martin von Tours populdr zu machen,
was ihm auch gelingt. Doch je mehr Wunder
er anhduft, desto fragwiirdiger wird fiir heutige
Leser und Leserinnen sein Unternehmen. Man
muss sich nur die Zwischeniiberschriften an-
sehen: Die Erweckung des Erhdngten, die Be-
kehrung eines ganzen Dorfes, die wunderbare
Heilung einer Geldhmten, die Heilung der Be-
sessenen, die Entlarvung des Teufels usf. Auch
wenn sich der frithe Verfasser immer wieder
grofite Mithe gibt, die Glaubwiirdigkeit seiner
Lebensbeschreibung zu bekraftigen: ,Diese Be-
gebenheit habe ich so, wie ich sie erzihlte, aus
dem Munde des Martinus selbst erfahren; so

diirft ihr nicht glauben, sie sei ein Mérchen.*
(79) Ahnlich die Versicherung, der Verfasser
erzdhle nur ,beglaubigte Dinge“ und habe ,,nur
Wahres“ gesagt. (86) Gut Gemeintes kann noch
keinen Anspruch auf wirklichkeitserschlie-
Bende Qualitiat erheben. Wenn der moderne
Herausgeber in seiner Einleitung behauptet:
»Grundsitzlich ist zu sagen, dass sich die Frage
nach dem Wahrheitsanspruch nachbiblischer
Wunderberichte im Prinzip nicht anders stellt
als bei den Wunderberichten der Bibel, scheint
es 50, als wiirde die fiir die junge Kirche hochst
relevante Frage nach Kriterien der Glaubwiir-
digkeit, also die Frage nach einem Kanon bib-
lischer Texte, nicht ernst genommen. Tatsédch-
lich stehen die ungebremsten Haufungen von
Wundern aller Art, um die Bedeutung eines
Heiligen evident zu machen, den apokryphen
und auflerkanonischen Texten ndher als den
kanonischen Evangelien, die sich um eine
entmythologisierende Brechung der Wunder-
sucht bemiihen. Das alles sind schwierige und
komplexe Fragen, denen sich der Herausgeber
in seiner Einleitung jedoch nicht stellt. Der An-
spruch im Klappentext, es werde eine ,,Briicke
zum Heute® geschlagen, erscheint weit tiber-
zogen. Der garstige Graben der Geschichte
bleibt. Im Grunde hat die eine entscheidende
Erzahlung vom geteilten Mantel mehr an sym-
bolischer Kraft als eine Folge weiterer wunder-
samer Geschehnisse. Leo Tolstoi hat in seiner
Erzéhlung von ,Martin dem Schuster den
Bezug zu jesuanischer Authentizitit besser zur
Geltung gebracht als der fiir Heutige fremd-
artige Lebensbericht eines Hagiographen aus
dem 4. Jahrhundert. Wer historisch interessiert
ist, erfahrt iiber Martin von Tours und seine
Wirkungsgeschichte in diesem Biichlein nur
sehr wenig. Ein Literaturverzeichnis fehlt. Si-
cher, auch Legenden konnen sehr interessant
sein und eine grofle Symbolkraft entfalten.
Aber dazu bedarf es einer sachgerechten Inter-
pretation.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

¢ Lehner, Ulrich L.: Ménche und Nonnen
im Klosterkerker. Ein verdrangtes Kapitel
Kirchengeschichte (topos taschenblcher
1004). Verlagsgemeinschaft topos plus, Ke-
velaer 2015. (174) Pb. Euro 9,95 (D) / Euro
10,25 (A) / CHF 14,90. ISBN 978-3-8367-
1004-6.
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Vieles im Leben ldsst sich erst dann richtig be-
greifen, wenn man auch die dunkle Riickseite
in den Blick nimmt. Dieses Prinzip wendet der
fachlich vorziiglich ausgewiesene Verfasser an
und richtet seinen Blick auf den dunkelsten Ort,
der hinter den Klostermauern verborgen liegt,
den Klosterkerker. Lange Zeit war dieser Blick
ideologisch verzerrt, sei es, dass er von kirchli-
cher Seite geleugnet oder verdringt, sei es, dass
er von kirchenkritischer Seite propagandistisch
als Waffe genutzt wurde, um die Inhumanitit
der katholischen Kirche vor Augen zu fithren.
Umso wohltuender ist ein sachlicher Blick auf
die Quellen in heutiger Sicht. Um das Ergeb-
nis vorwegzunehmen: Dieser Blick ist erschre-
ckend. Viele Aufzeichnungen wurden systema-
tisch vernichtet, damit das Ansehen der Kloster
und der Orden nicht in Misskredit geriet. Doch
auch das Wenige, das sich noch an Quellen fin-
det, spricht eine beredte Sprache. Der Verfasser
konstatiert: ,,Klosterkerker waren keine Erfin-
dung antiklerikaler Schriftsteller oder antireli-
gioser Aufklérer, sondern eine Realitit monasti-
schen Lebens.“ (129) Das klosterliche Strafrecht
kannte die Folter und die physische Bestrafung,
und lieferte nicht selten die Ordensleute der
Willkiir ihrer Oberen aus: ,,Einmal von einem
Oberen verurteilt, war es fast unmoglich, jemals
Gerechtigkeit zu erlangen oder an eine Beru-
fungsinstanz zu appellieren.“ (129) Wer sich
naher mit dieser dunklen Tradition befasst, wie
Kirchenobere das Ansehen ihrer Institutionen
um jeden Preis zu schiitzen suchten, wird sich
an die furchtbaren Mechanismen der jiingsten
Missbrauchsskandale erinnert fithlen. ,,Diesem
Verhalten des Vertuschens liegt das mittelalter-
liche Prinzip zugrunde, um jeden Preis einen
Skandal zu vermeiden - ein Prinzip, das leider
bis ins 20. Jahrhundert hinein praktiziert wurde
und jegliche juristische Transparenz vermissen
lie.“ (130) Der Vorzug der Publikation liegt
in der detailgenauen Aufarbeitung. Manche
Praktiken wirken nicht nur absurd, sondern
geradezu blasphemisch, wenn etwa eine Aus-
peitschung nicht linger dauern durfte als die
dreifache Dauer der Rezitierung von Psalm 51
(78). Nahezu dramatisch liest sich die Rekon-
struktion des Kampfes um die Abschaffung der
Klosterkerker durch Maria Theresia (1740 -80):
Anordnungen, die von Seiten der Kloster teils
ignoriert, teils systematisch bekampft wurden.
Geradezu erbarmlich horen sich die Argumente
der Bischofe an, die gegen diese Abschaffung
der Klosterkerker von staatlicher Seite Protest

erhoben. Die protestantische Polemik sah in der
Exemption der Kloster, also ihrer Unabhéngig-
keit vom weltlichen Recht, einen Angriff gegen
die Menschenrechte. ,Als hitte der Profess
jeden Anspruch auf die Rechte der Humanitt
und der Gesellschaft aufgehoben.“ (40) Eine
kritische Sicht, die angesichts der konkreten
Fille, die der Verfasser dokumentiert, nicht
von der Hand zu weisen ist. Auch die Reform-
bestrebungen des Konzils von Trient (1545 -63)
blieben weithin dem mittelalterlichen Denken
verhaftet. In Kerkerstrafen sah man ein be-
liebtes Mittel der Disziplinierung des Klerus.
Insbesondere das Strafausmaf erscheint aus
heutiger Sicht unnachvollziehbar. So konnte
»das lustvolle Kiissen (osculare) einer Frau oder
das Beriithren ihrer ,unehrenhaften Teile® [...]
einen Monch ein Jahr hinter Gitter bringen®
(118). Verdrangen und Wegsehen helfen nicht.
Zu Recht beruft sich der Verfasser auf Joh 8,31,
dass nur die Wahrheit frei zu machen vermag.
Man darf fiir die Miithe der Recherche sehr
dankbar sein. Es handelt sich in der Tat um ein
verdrangtes Kapitel Kirchengeschichte. Leicht
zu lesen, aber nur schwer zu begreifen.

Bamberg/Linz Hanjo Sauer

KIRCHENRECHT

¢ Berkmann, Burkhard Josef: Nichtchristen
im Recht der katholischen Kirche (Religi-
onsRecht im Dialog 23). Lit Verlag, Berlin
u.a. 2017. (1020) Kart. Euro 88,80 (D) / Euro
91,30 (A) / CHF 108,90. ISBN 978-3-643-
50749-5.

Durch die im LIT-Verlag veréffentlichte Mono-
grafie des katholischen Theologen, Rechts-
wissenschaftlers und Kanonisten Burkhard
Josef Berkmann findet die durch den Luzerner
Ordinarius fiir Kirchen- und Staatskirchenrecht
Adrian Loretan herausgegebene Publikations-
reihe ReligionsRecht im Dialog. Law and Religion
ihre Fortsetzung. Die vorliegende Arbeit stellt
die Veroffentlichung der Habilitationsschrift
des Verfassers dar, welche unter der Leitung von
Prof. Loretan an der theologischen Fakultit der
Universitdt Luzern erstellt wurde (Vorwort).
Der Verfasser ist seit Oktober 2016 Inhaber
des Lehrstuhls fiir Kirchenrecht, insbesondere
fiur Theologische Grundlegung des Kirchen-
rechts, allgemeine Normen und Verfassungs-
recht sowie fiir orientalisches Kirchenrecht am
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Klaus-Mérsdorf-Studium fiir Kanonistik der
Ludwig-Maximilians-Universitit ~ Miinchen.
Im Zentrum der Publikation steht die Frage,
welche Stellung Ungetauften in der geltenden
Rechtsordnung der katholischen Kirche zu-
kommt. Dieses Themenfeld wurde bereits oft
in den Blick genommen, bisher jedoch nicht in
vergleichbarer inhaltlich-systematischer Detail-
liertheit.

Die umfangreiche, zwei Teilbdnde umfas-
sende Studie gliedert sich in Hauptteile im Drei-
schritt Grundlagen (1-167), Analyse (168 -602)
und Synthese (603-831). Die Arbeit wird von
einem knappen personlich gehaltenen Vorwort
des Verfassers eingeleitet und bietet neben dem
Verzeichnis der Abkiirzungen und abgekiirzt
zitierten Literatur (XVII-XXVI) umfangreiche
Quellen- (833 -885) und Literaturverzeichnisse
(886-970) sowie ein Sach- und Personenver-
zeichnis (971-983). Vor allem Letzteres ist auf-
grund des Umfangs der Publikation ein zu be-
griflendes Hilfsmittel fiir die Leserschaft.

In Teil A widmet sich der Verfasser den
notwendigen Grundlagen, beginnend im ersten
Teilkapitel mit einer Beantwortung der Frage
nach der Behandlung eines interreligitsen
Themas aus rechtlicher Sicht (1-44), in Rah-
men dessen u.a. der Rechtsbegrift geklirt, die
Forschungsfrage prazisiert sowie das Ziel und
die Methode der Arbeit durch den Verfasser
erldutert werden. Als Ziel soll erstens ,,de lege
lata das geltende katholische Kirchenrecht
dargelegt werden, soweit es Nichtchristen be-
trifft. Damit soll [die Arbeit] eine Hilfe bieten
fiir die Rechtsanwendung in den Ordinariaten
und Kirchengerichten sowie in der Seelsorge,
sooft ein Kontakt mit Nichtchristen entsteht.
[...] Zweitens soll der Rechtsbestand in ein
moglichst kohirentes System gebettet wer-
den. Dafiir muss man die Grundlinien in der
Rechtsstellung der Nichtchristen aufzeigen und
sie mit der Gesamtheit der kirchlichen Rechts-
ordnung sowie mit der theologischen Sicht auf
die Nichtchristen in Verbindung bringen.“ (28)
Im zweiten Teilkapitel bietet der Verfasser unter
der Uberschrift Nichtchristen in der Kirchen-
geschichte (44 -83) einen knappen historischen
Aufriss des Kontakts der Kirche mit Nicht-
christen von den Anfingen der Kirche bis zum
Vorabend der Promulgation des CIC/1917. Das
Kapitel ist unterteilt in die Epochen des Alter-
tums, des Mittelalters sowie der Neuzeit, und
hierbei jeweils untergliedert in Bemerkungen
zu Glaubensverkiindigung, Taufe, Eherecht und

Jurisdiktion. In den Blick genommen werden
insbesondere Fragen nach Zwang im Kontext
der Mission und der Taufe, Nichtchristen als
Taufspendern sowie nach dem Jurisdiktions-
anspruch hinsichtlich religionsverschiedener
Ehen. Im dritten Teilkapitel folgt eine detaillier-
te Analyse der Entwicklung des kodikarischen
Rechts (83-136). Die Analyse der Rechtsspra-
che ergibt, dass die Bezeichnung der Nicht-
christen im Recht terminologisch nicht immer
einheitlich, mitunter sogar wahllos erfolgte
(100), sodass fiir die Beurteilung der Frage
nach der rechtlichen Stellung die Interpretation
jener Bestimmungen, die einen der durch den
Verfasser analysierten Begriffe beinhalten, nicht
ausreichend ist (101). Einlasslich zeichnet der
Verfasser die Entwicklungen in der zentralen
Frage nach der Rechtspersonlichkeit der Nicht-
christen vom CIC/1917 bis in den CIC/1983
und den CCEO nach, bevor er im vierten Teil-
kapitel zum Abschluss des ersten Teils der Un-
tersuchung eine Zusammenschau Rechtlich rele-
vanter Aussagen des Lehramts iiber Nichtchristen
bietet (136-167). Der Verfasser gliedert seine
Analyse in lehramtliche Aussagen, einerseits zu
allgemein menschlichen Giitern, Werten und
Prinzipien (u.a. Freiheit, Gleichheit, Achtung
und Wertschitzung) sowie spezifisch kirchli-
chen Giitern (Wort Gottes und Liturgie), um
diese mit dem obersten Prinzip der mensch-
lichen Person (v.a. Gottesebenbildlichkeit, Er-
l6sung durch Jesus Christus) in Beziehung zu
setzen. Fiir das Recht im Allgemeinen sowie das
Kirchenrecht im Besonderen werden rechtliche
Implikationen abgeleitet (163-167).

Im Rahmen des sehr umfangreichen Teils
B Analysen untersucht der Verfasser einzelne
Bereiche der kanonischen Rechtsordnung hin-
sichtlich der Stellung der Nichtchristen. Kon-
kret dargestellt werden die Bereiche Volk Gottes
(168-224), Verkiindigungsdienst (224-311),
Heiligungsdienst (312-478), Vermdogensrecht
(478-501), Strafrecht (502-508), Prozess-
recht (518-551) sowie iibergreifende Themen
(551-602). Der Verfasser hat seine Analyse
der verschiedenen Normenkomplexe dhnlich
aufgebaut, so dass folgende Elemente je in den
Untersuchungen enthalten sind: ,Sichtung
der Rechtsquellen und anderer autoritativer
Quellen, Darstellung der Textgenese, einschld-
gige Judikatur und Verwaltungspraxis sowie ein
Uberblick iiber die kanonistischen Lehrmei-
nungen.“ (168) Aufgrund des hohen Umfangs
der Ausfithrungen, soll im Folgenden lediglich
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auf ausgewdhlte Bereiche des Hauptteils B ein-
gegangen werden. Festzuhalten ist, dass der
Verfasser in Hauptteil B detailliert und syste-
matisch nachweist, dass es in der kanonischen
Rechtsordnung kaum einen Bereich gibt, von
welchem Ungetaufte nicht direkt oder indirekt -
wenn auch je in unterschiedlichem Ausmafd -
betroffen sind, vielmals auch mit der Moglich-
keit aktiv handelnd als Rechtssubjekte aufzutre-
ten.

Im Abschnitt Volk Gottes wird aufgezeigt,
wie Ungetaufte rechtlich der pastoralen Sor-
ge kirchlicher Amtstrager(innen) durch deren
Amtsbeschreibungen anvertraut werden. Eigens
zu erwéhnen sind die Bemerkungen des Verfas-
sers zu den Moglichkeiten der Mitwirkung von
Nichtchristen an synodalen Versammlungen als
Beobachter. Wenn kein ausdriicklicher Hinweis
auf die Teilnahme von Ungetauften vorliegt, ist
dies nicht immer als Ausschluss zu verstehen,
jedoch muss der ekklesiologische Unterschied
zwischen der Position nicht-katholischer
Christen und Nichtchristen in den Teilnahme-
bestimmungen jeweils gewahrt bleiben. In
jedem Fall sollte der Eingriff von Ungetauften
in synodale Strukturen in den entsprechenden
Normen geklart werden. (188f) Im Bereich
Verkiindigungsdienst zeichnet der Verfasser
die Stellung von Ungetauften als Adressaten
(224-248) und Empfinger (248-256) der
Verkiindigung der Kirche nach, um sich den
Feldern Kindererziehung, Schulen sowie Katho-
lische und Kirchliche Universititen eingehender
zu widmen. (256 -311) Besonders zu wiirdigen
sind in diesem Abschnitt die systematischen
Uberlegungen zur Frage der Zuléssigkeit nicht-
christlicher religioser Erziehung vor dem Hin-
tergrund der Religionsfreiheit sowie zu Fragen
in Verbindung mit der Aufnahme ungetaufter
SchulerInnen, LehrerInnen, Studierender sowie
Dozierender an katholischen Bildungseinrich-
tungen. Auf dem Gebiet des Heiligungsdiensts
widmet sich der Verfasser zundchst dem Recht
auf die Taufe, dem heiklen Fall der Taufe eines
Kindes gegen den Willen der ungetauften El-
tern sowie den Bestimmungen iiber Ungetaufte
als Spender bzw. Zeugen der Taufe (314-348),
um im Anschluss beziiglich der Eucharistie
knapp auf Fragen der Anwesenheit von Nicht-
christen im Rahmen der Feier sowie der Mess-
applikation einzugehen. (348-353) Dem Sa-
krament der Ehe widmet der Verfasser breiten
Raum. (353-437) In den Blick genommen
werden unterschiedliche Fallkonstellationen

des privilegium paulinum und der Auflosung
von Ehen in favorem fidei sowie insbesondere
die Fragen nach einem grundlegenden Recht
auf Ehe, den religionsverschiedenen Ehen
sowie deren spezifischer EheschliefSungsform
und der Moglichkeit Ungetaufter als Trauzeu-
gen zu fungieren. Aufmerksambkeit erfihrt im
Bereich der Sakramentalien und der weiteren
Formen des Heiligungsdiensts eigens die Frage
der Bestattung fiir diejenigen, die keine Taufe
erhalten haben, welche der Verfasser in die ver-
schiedenen Fallkonstellationen der verstorbe-
nen Katechumenen, der ungetauft verstorbenen
Kinder, der Messfeier und dem Gebet fiir ver-
storbene Nichtchristen sowie der Bestattung
von Nichtchristen auf katholischen Friedhéfen
gliedert. (463-476) Im Bereich Strafrecht zeigt
der Verfasser auf, dass Nichtchristen einerseits
nicht durch den kirchlichen Strafanspruch als
Straftdter verfolgt werden, andererseits jedoch
in manchen Fillen als Subjekte durch die Straf-
normen der Kirche geschiitzt werden. Es gibt
im Bereich des kanonischen Strafrechts Nor-
men, die Menschen unabhéngig von ihrer Re-
ligionszugehorigkeit verteidigen, wie bei Ver-
brechen gegen die korperliche Unversehrtheit,
zusitzlich zu Verbrechen, bei denen das Opfer
typischerweise nicht getauft ist, wie im Fall von
Abtreibung. (502-518) Unter dem Titel Uber-
greifende Themen handelt de Verfasser iiber
Fragen der kanonischen Wohnsitzregelung,
Nichtchristen als Amts- und Grundrechtstrager
in der Kirche sowie der Stellung der Katechu-
menen. Kompakt werden insbesondere die be-
sonderen Rechte und Pflichten im Gegensatz zu
anderen Ungetauften, die Art und Weise des Er-
werbs des Status eines Katechumenen, die Frage
nach der Rechtsstellung der Vorkatechumenen
sowie die grundsétzliche Frage nach der Rechts-
subjektivitit der Katechumenen dargestellt.
(573-602)

Im Rahmen des Teils C Synthese (603-831)
werden die im vorhergehenden Teil B erarbeite-
ten Einzelergebnisse systematisiert und in vier
unterschiedlich umfangreichen Kapiteln analy-
siert. Im ersten Schritt stellt der Verfasser unter
der Uberschrift Einteilung der Ergebnisse Nicht-
christen als Trager von Rechten und Pflichten,
als Urheber und/oder Adressaten rechtserheb-
licher Vorgénge dar, analysiert konkret einzel-
ne Typen der Rechtsbeziehungen und priift
dann die Gleichheit an Rechten und Pflichten
von Christen und Nichtchristen. (603-618)
Den Kern des Teils C bildet das ausfithrliche
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Teilkapitel zum Personsein der Nichtchristen
(618 -749). Der Verfasser illustriert die Vielfalt
der diesbeziiglich existierenden Lehrmeinun-
gen und entwirft einen differenzierten Begrift
des Konzepts persona vor dem Hintergrund des
¢. 96 CIC/1983, um die Frage nach dem Person-
sein von Ungetauften einer positiven Antwort
zuzufithren. (618-704) Diese Uberlegungen
werden in weiteren Schritten analog auf nicht-
kanonische juristische Personen appliziert.
(704-749) Hinsichtlich des Geltungsgrunds
der kirchlichen Rechtsnormen fiir Nichtchris-
ten entwirft der Verfasser mit der Rechtsgiiter-
Theorie (788-815) eine liberzeugende Gegen-
position zu den vom Verfasser in Erinnerung
gerufenen (749-787) bisher dominierenden
Theorien. Die Kirche hat dem Verfasser zufolge
»dort, wo sie iiber kirchliche Giiter mit Nicht-
christen in Beriihrung kommt, die Kompetenz
[...], diese Beziehungen zu regeln und damit
den Rechtsstatus der Nichtchristen (815) anzu-
erkennen. Die Stirke des vom Verfasser présen-
tierten Modells liegt in der Anwendbarkeit der
Theorie auf sich in unterschiedlichen Bereichen
prasentierenden Fallkonstellationen, wohin-
gegen die bisher dominierenden Theorien nur
in Teilbereichen (bspw. lediglich in Bezug auf
Normen des ius divinum) applizierbar waren.
Den Abschluss bildet eine knappe Einbettung
der Ergebnisse in die theologischen Leitbilder
des Zweiten Vatikanischen Konzils, welche in
die kirchlichen Gesetzbiicher Eingang gefunden
haben. (816-831) Hier geht der Verfasser auf
das Konzept der communio-Ekklesiologie sowie
das Dialog-Prinzip ein. Dem Verfasser zufolge
zeigt sich in der Zusammenschau - und damit
schlie3t die Arbeit in Teil C -, ,,dass der Dialog
als theologischer Leitbegriff, der das Verhaltnis
der Kirche zu den Nichtchristen bestimmit, [...]
in der Sache auch die Rechtsstellung der Nicht-
christen im katholischen Kirchenrecht pragt.
Das Kirchenrecht, das rechtliche Beziehungen
der Nichtchristen mit der Kirche ermdglicht,
berticksichtigt in dieser Hinsicht das Kirchen-
bild des Zweiten Vatikanischen Konzils, das die
Kirche als Sakrament fiir die innigste Vereini-
gung mit Gott und fiir die Einheit des ganzen
Menschengeschlechts présentiert. (831)

In seiner Studie stellt Berkmann ein-
drucksvoll seine Fahigkeit zu Systematisierung
und Analyse der imponierenden Materialfiille
unter Beweis. Seine fast tausend Textseiten um-
fassenden Uberlegungen belegt der Verfasser in
4875 Fufinoten, wobei diese sich nicht lediglich

auf Verweise beschrinken, sondern inhaltlich
tber den Haupttext hinausfithrende Informa-
tionen bieten. Man kann demzufolge festhalten,
dass es im kanonischen Recht keine relevante
Frage zu Nichtchristen gibt, welche durch den
Verfasser nicht in seine Untersuchung mitein-
bezogen worden ist. Die Fragestellung der Stu-
die ist von hoher Aktualitit, denn die ,,Kirche
ist ja keine Insel“ (Burkhard J. Berkmann, ,Die
Kirche ist ja keine Insel® Online: https://www.
uni-muenchen.de/forschung/news/2017/berk-
mann_Kkirchenrecht.html [Abruf: 26.04.2019]).
Die Kirche tritt in ihrer Rechtsordnung bereits
auf vielfiltige Art und Weise mit Ungetauften in
Kontakt, sodass kirchliche Autorititen mitunter
dankbar auf die in Hauptteil B mannigfaltig
vom Verfasser erarbeiteten Prinzipien zuriick-
greifen werden, um in den verschiedensten
Rechtsbereichen auf konkrete Fragestellungen
im Kontakt der Kirche mit Nichtchristen ad-
dquat reagieren zu kénnen.

Der Verfasser ist zu dieser Arbeit zu be-
gliickwiinschen und ohne Zweifel wird die Stu-
die als Standardwerk in Bezug auf die thema-
tisierte Fragestellung gezahlt werden miissen.
Dem Band ist eine geneigte LeserInnenschaft
zu wiinschen!

Salzburg Andreas E. Grafimann

LITERATUR

¢ Betz, Otto: Weiter als die letzte Ferne.
Mit Rainer Maria Rilke die Welt meditie-
ren (topos taschenbuicher 1014). Verlags-
gemeinschaft topos plus, Kevelaer 2015.
(232) Pb. Euro 11,95 (D) / Euro 12,30 (A) /
CHF 17,90. ISBN 978-3-8367-1014-5.

Intensiv hat sich der Verfasser mit Rilke und
seinem Werk auseinandergesetzt. Thn fasziniert
offensichtlich die Tiefendimension, die Rilke in
seiner duflerst sensiblen und geschérften Wahr-
nehmung der Wirklichkeit abzugewinnen ver-
mag. So schreibt Rilke in seiner Korrespondenz:
sWenn Thr Alltag Thnen arm scheint, klagen sie
ihn nicht an; klagen Sie sich an, dass Sie nicht
Dichter genug sind, seine Reichtiimer zu rufen;
denn fiir den Schaffenden gibt es keine Armut
und keinen armen, gleichgiiltigen Ort.“ (8) In
fiinfzehn locker aneinander gereihten Kapiteln,
wie etwa ,,,Ich habe ein Inneres, von dem ich
nicht wusste’ Von der Offnung der Sinne“ (39),
nimmt der Verfasser den Leser / die Leserin mit
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auf eine spannende Entdeckungsreise, deren
Reichtiimer und Schonheiten allerdings nur zu
erfahren vermag, wer sich der unerhort krea-
tiven und bilderreichen poetischen Sprache zu
offnen bereit ist. Rilke stellt sich sehr bewusst
der dunklen Seite des Daseins, wobei jedoch
»das grundsitzliche Jawort zum Dasein® nicht
angetastet werden darf. (27) Freude hat fir ihn
mit der Urspriinglichkeit der Schopfung zu tun.
Versiegt die Freude, dann kann sich auch die
Schopfung nicht weiterentwickeln. (34) Faszi-
nierend ist die Ndhe zu mystischen Gedanken-
gingen, wie sie sich bei Meister Eckhart finden,
der tiber die Beziehung des Menschen zu Gott
sagt: ,Aus Wissen muss man in ein Unwissen
kommen ... Wo man nichts weif}, da weist
und offenbart er sich.“ (145) Rilkes Bekenntnis
zur Welt, in der sich das géttliche Geheimnis
spiegelt, ist jedoch ,,immer verbunden mit dem
Verlangen, diese Welt zu verwandeln, sie ihrer
Zielgestalt anzunahern (162) Etwas festhalten
zu wollen, ist fur Rilke das Zeichen dafiir, dass
der lebendige Geist verschwunden ist. So kann
er in einer Verszeile sagen: ,Was sich ins Bleiben
verschlief3t, schon ists das Erstarrte.“ (209) Der
Sinn der Dinge und des Menschen liegt fiir ihn
in der Metamorphose, der Bewegung aus dem
Fragmentarischen zum Ganzen hin. So beriih-
ren sich im Herzen des Menschen die Kontra-
punkte des Daseins, ,,das Schlafende und das
Wache, das Lichte und das Dunkle, die Stimme
und das Schweigen* (210). Als solche Kontra-
punkte sind auch Tod und Leben miteinander
verbunden. So bietet der Verfasser insgesamt
eine ungemein faszinierende und behutsame
Einfiihrung in Rilkes Werk.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

MISSIONSWISSENSCHAFT

# Pittl, Sebastian (Hg.): Theologie und Post-
kolonialismus. Ansatze — Herausforderun-
gen — Perspektiven (Weltkirche und Missi-
on 10). Verlag Friedrich Pustet, Regensburg
2018. (232) Kart. Euro 29,95 (D) / Euro 30,80
(A) / CHF 30,53. ISBN 978-3-7917-3007-3.

Der vorliegende Sammelband dokumentiert die
Jahrestagung des Instituts fiir Weltkirche und
Mission von 2017, die auf die Frage einging,
welche Bedeutung postkoloniale Perspektiven
fur das kirchliche Selbstverstindnis und die
Theologieentwicklung haben. Die insgesamt

elf Beitrige vereinen Beitragende aus Afrika,
Asien, Europa und Lateinamerika und decken
ein breites Spektrum von der Vorstellung und
Aufnahme ,klassischer postkolonialer An-
sitze wie von Edward Said, Homi Bhabha oder
Gayatri Spivak tber die Antiimperialismus-
bewegung in Lateinamerika bis hin zu mis-
sionsgeschichtlichen Fragestellungen. Er zeigt
damit nicht nur die Unterschiedlichkeit, die
weltkirchlich hinsichtlich der Rezeption oder
Vorwegnahme postkolonialer Uberzeugungen
besteht, sondern stellt insbesondere auch die
Frage, ob und inwiefern sich auch in der Theo-
logie immer noch hegemoniale Strukturen aus-
wirken.

In einer Einfithrung skizziert der Heraus-
geber Sebastian Pittl zunéchst, worin er die Rele-
vanz postkolonialen Denkens fiir Theologie und
Missionswissenschaft sieht - insbesonderein der
Sprachfahigkeit angesichts globaler Herausfor-
derungen, neuen Erkenntnissen und der Selbst-
kritik der Kirchen mit Kolonialgeschichte -,
und stellt anschlieffend kurz die einzelnen Bei-
trage vor.

Diese beginnen mit den Ausfithrungen
Ratl Fornet-Betancourts, in denen er anhand
von José Marti, Victor Rail Haya de la Torre
und José Carlos Maridtegui die Antiimperia-
lismusbewegung in Lateinamerika mit ihrer
Bedeutung zur Interpretation der lateinameri