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Christian Spiel3

Liebe und Bruderlichkeit statt
Menschenrechte und Gerechtigkeit?

Papst Franziskus legt mit Fratelli tutti eine neue Sozialenzyklika vor

Papst Franziskus wahlt selbst die Bezeich-
nung ,,Sozialenzyklika“ (FT 6) fiir sein am
3. Oktober 2020, dem Vorabend des Fes-
tes des ,,Poverello®, in Assisi verkiindetes
drittes lehramtliches Rundschreiben Fra-
telli tutti'. Der konzeptionelle Dreh- und
Angelpunkt seiner Argumentation ist aber
nicht ein elaborierter Begrift der sozialen
Gerechtigkeit, ein Modell der Rechtferti-
gung politischer und 6konomischer Struk-
turen und auch nicht das Menschenrechts-
ethos, sondern die Liebe. Die ,,geschwister-
liche Liebe und soziale Freundschaft® stellt
der Papst als theologisch-ethisches Motiv
in den Mittelpunkt seiner Reflexionen und
den ,,Schatten einer abgeschotteten Welt*
gegeniiber. Diese Schatten beschreibt er in
den aus Evangelii gaudium (2013) und Lau-
dato si’ (2015) bekannten drastischen Wor-
ten (u.a. FT 9-55). Das Liebesmotiv ent-
faltet er ganz aus dem Beispiel des barm-
herzigen Samariters, den er als strahlen-
des Vorbild in die finstere Welt stellt (FT
56-86). Dies wird dann in den folgenden
umfangreichen Abschnitten als ,,universa-
le Liebe ,soziale Liebe und ,politische
Liebe auf die Idee — man konnte, ohne es
despektierlich zu meinen, auch sagen: auf
die Utopie? - einer ,,offenen Welt“ hin ent-

wickelt. Wenn man mdochte, kann man da-
rin die alte Trias ,,sehen — urteilen — han-
deln® erkennen, wird aber hinzufiigen
missen, dass das ,Urteilen®, also die nor-
mative Systematik, vage bleibt.

1 Unklare theologisch-ethische
Systematik

Erstaunlich an der Enzyklika ist nicht der
erwartbare Samariter als Beispiel fiir die
Nichstenliebe, sondern vielmehr die Tat-
sache, dass die Nachstenliebe - und da-
von abgeleitet die Motive der Briiderlich-
keit und der sozialen Freundschaft etc. -
offenbar die gesamte sozialethische Argu-
mentation tragen soll, einschliefSlich der
grundlegenden Rechte und der Wiirde des
Menschen. So schreibt der Papst unter der
Uberschrift ,,Universale Liebe zur Forde-
rung der Menschen, dass es ,,auf dem Weg
des freundschaftlichen Umgangs in der Ge-
sellschaft und der universalen Geschwis-
terlichkeit [...] zu einer grundlegenden,
wesentlichen Erkenntnis kommen® miis-
se, zu einem ,,Bewusstsein dafiir [...], was
ein Mensch wert ist, immer und unter allen
Umstanden“ (FT 106). Das heifst: ,Jeder
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Mensch hat das Recht, in Wiirde zu leben
und sich voll zu entwickeln, und kein Land
kann dieses Grundrecht verweigern. Jeder
Mensch besitzt diese Wiirde, auch wenn er
wenig leistet, auch wenn er mit Einschran-
kungen geboren oder aufgewachsen ist;
denn dies schmilert nicht seine immen-
se Wiirde als Mensch, die nicht auf den
Umstédnden, sondern auf dem Wert seines
Seins beruht.“ (FT 107) Wie fugt sich das
alles zusammen? Was ist Recht und was ist
Wiirde - und resultieren sie wirklich aus
der Nichstenliebe? Uberschitzt der Papst
hier nicht die Méglichkeiten der Religion
im Hinblick auf die Weltgestaltung? Tre-
ten die Religionen nicht zumindest ambi-
valent auf, also beileibe nicht nur aus rei-
cher Liebe schopfend und Frieden stiftend,
sondern manchmal auch spaltend und zer-
storend?

Mit Pacem in terris (1963) von Johan-
nes XXIII. und mit dem Zweiten Vatika-
nischen Konzil hat sich die Kirche dazu
durchgerungen, die Menschenrechte (ein-
schliefllich der Freiheitsrechte) als Grund-
lage einer universalen normativen Ord-
nung anzuerkennen. Es sind namlich die
Menschenrechte, die unabhidngig von den
partikularen Moralen der Religionen und
anderer Weltanschauungen ein Koordina-
tensystem der Freiheit schaffen, in dem
sich dann unterschiedliche Ideen des gu-
ten Lebens, auch jene der Religionen, ent-
falten konnen. Wiirde und Rechte hat der
Mensch demnach voraussetzungslos, nicht
etwa aufgrund einer religios begriinde-
ten Liebe. Das ist ein zentrales Merkmal
des normativen Projekts der Moderne, das
maf3geblich von der politischen Philoso-

phie des Liberalismus entwickelt wurde,
und es ist eine ,,zivilisatorische Errungen-
schaft, die bewusst nicht im Zeichen der
Liebe, sondern des Rechts Platz gegriffen
hat, auch wenn dabei ein religiéser Glut-
kern gewirkt haben mag.“> Dort, wo Fra-
telli tutti an anderer Stelle (und in krafti-
ger Spannung zur ansonsten dominieren-
den Liebessemantik) noch am ehesten an
diese Wurzeln der Wiirde und Rechte des
Menschen erinnert, wihlt Franziskus ei-
nen naturrechtlichen Duktus: ,Dass jeder
Mensch eine unverdufSerliche Wiirde be-
sitzt, ist eine Wahrheit, die der menschli-
chen Natur unabhingig jeden kulturellen
Wandels zukommt.“ (FT 213) Bemerkens-
wert ist auch, dass das theologische Mo-
tiv der Gottebenbildlichkeit als Grundlage
fiir den Gedanken einer universellen Men-
schenwiirde in Fratelli tutti kaum eine Rol-
le spielt (vgl. zwei kurze Erwdhnungen in
FT 24 und FT 273).

2 Prophetische Sozialkritik:
Migration

Es ist also besser, die neue Enzyklika nicht
als theologisch-ethische Reflexion, son-
dern als Dokument prophetischer Sozial-
kritik zu lesen, in dem gravierende Proble-
me der Zeit dargestellt und in meist schar-
fen Worten verurteilt werden, oder in dem
teilweise weitreichende Forderungen erho-
ben werden. An erster Stelle stehen dabei
Fragen der Migration. ,Ideal wire es®, so
der Papst, ,wenn unnétige Migration ver-
mieden werden konnte“ (FT 129). So lan-
ge in dieser Hinsicht keine Fortschritte ge-
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macht werden, sei es aber ,unsere Pflicht,
das Recht eines jeden Menschen zu res-
pektieren, einen Ort zu finden, an dem er
nicht nur seinen Grundbediirfnissen und
denen seiner Familie nachkommen, son-
dern sich auch als Person voll verwirkli-
chen kann“ (FT 129). Zu diesem Thema
entwickelt Franziskus sicher die am starks-
ten politisch gepragte Position, bis hin zur
Forderung einer biirgerrechtlichen Absi-
cherung von Einwandernden, der schnel-
leren Verfiigbarkeit von Aufenthaltstiteln
und einer global governance fiir Migrati-
on (FT 132). Dabei kommen auch posi-
tive Effekte transnationaler Migration in
den Blick, vor allem hinsichtlich der ge-
genseitigen Bereicherung von ,kulturellen
Eigenheiten (FT 142-153). Es sei wichtig,
einerseits die lokalen Identitdten zu schiit-
zen, andererseits den universalen Horizont
zu Offnen. Den Prozess der Durchdrin-
gung oder Vermischung unterschiedlicher
kultureller Identitdten beurteilt Franziskus
ambivalent. Zwar miisse ein ,,unguter Lo-
kalpatriotismus®, der ,zwanghaft auf ei-
nige wenige Ideen, Brauche und Gewiss-
heiten beschriankt® ist (FT 146), bekdmpft
werden, aber eine kosmopolitische ,,Offen-
heit, die ihr Wertvollstes preisgibt, ist nicht
die Losung® (FT 143). Eine diskrete und
abwiégende identitatspolitische Tendenz
von Franziskus ist schon aus dem Nachsy-
nodalen Apostolischen Schreiben Queri-
da Amazonia (2020) bekannt, das hier (FT
148) zitiert wird.

3 Kleinkarierte Wirtschaftstheorien

Weniger differenziert fillt der Blick auf
die ,Mirkte, insbesondere auf die 6kono-
mische Globalisierung aus. Wie in friithe-
ren Sozialenzykliken stets ,Individualis-
mus“ (Liberalismus) und ,,Kollektivismus*

(Sozialismus) Gegenstand der pépstlichen
Kritik waren, sind es nun - und das ist ein
neuer Akzent — der Populismus und der
Liberalismus (FT 155-169). Dem Populis-
mus nahert er sich dabei durchaus diffe-
renziert und betont auch eine positive Be-
deutung des ,Volkes® Eine ,,populére® Ori-
entierung miisse nicht unbedingt in eine
»populistische® oder ,,nationalistische® Po-
litik abdriften. Der Liberalismus dagegen
erscheint stets und ausschliefllich im Sinne
eines Wirtschafsliberalismus, nie im Sin-
ne einer liberalen politischen Philosophie.
Zwar wird die Trias ,,Freiheit — Gleichheit -
Briiderlichkeit® zustimmend zitiert, aber
Freiheit und Individualitit kommen kaum
oder nur mit kritischer Distanz markiert
vor. Dabei wird ein - liberalismuskriti-
scher - Zusammenhang zwischen der Hal-
tung zu globalisierten Markten und der ge-
zielten manipulativen Entstellung von Be-
griffen wie Freiheit und Demokratie her-
gestellt. Er kritisiert aber auch die ,,klein-
karjerten und monochromatischen Wirt-
schaftstheorien (FT 169) und das ,,Dog-
ma des neoliberalen Credos®, wonach der
Markt allein alle Probleme 16se (FT 168).
»Es handelt sich um eine schlichte, gebets-
miihlenartig wiederholte Idee, die vor je-
der aufkeimenden Herausforderung im-
mer die gleichen Rezepte herauszieht. Der
Neoliberalismus regeneriert sich immer
wieder neu auf identische Weise, indem
er — ohne sie beim Namen zu nennen -
auf die magische Vorstellung des Spillover
oder die Trickle-down-Theorie als einzi-
ge Wege zur Losung der gesellschaftlichen
Probleme zuriickgreift. Man sieht nicht,
dass die vorgebliche Neuverteilung nicht
die soziale Ungerechtigkeit aufthebt, die ih-
rerseits Quelle neuer Formen von Gewalt
ist, die das gesellschaftliche Gefiige bedro-
hen.“ (FT 168) Aber warum skizziert der
Papst angesichts dieser handfesten und
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konkreten Analyse kein alternatives Mo-
dell einer transnationalen Okonomie oder
einer global regulierten Wirtschaftsord-
nung? Stattdessen erortert er iiber meh-
rere Seiten hinweg die vagen Perspektiven
einer ,sozialen, ,politischen“ und ,wirk-
samen Liebe® Das bleibt bei weitem hin-
ter den fritheren Sozialenzykliken zuriick
und auch hinter den Dokumenten Evan-
gelii gaudium und Laudato si’ von Fran-
ziskus selbst. Gerade angesichts der dras-
tischen Darstellung der Situation - es geht
ja laut Papst Franziskus um nicht weniger
als um die Versklavung und Instrumentali-
sierung von Menschen, um Menschenhan-
del und unertrégliche Zwangsverhiltnis-
se sowie um Menschen als ,,Ausschuss der
Welt“ (FT 18-24; ahnlich 188f.) — irritiert
das weitgehende Fehlen belastbarer Hand-
lungs- und Gestaltungsalternativen.

4 Kein gerechter Krieg mehr

Ganz dhnlich ist es im Fall der Friedens-
ethik (FT 256-262). Der Papst erldutert
das Ungeniigen der Kriterien einer Recht-
fertigung militdrischer Gewaltanwendung
(in der Tradition ,Theorie des gerechten
Kriegs“) angesichts vor allem der Waffen-
technologie in der Gegenwart: ,Der sprin-
gende Punkt ist, dass durch die Entwick-
lung nuklearer, chemischer und biologi-
scher Waffen und durch die enormen und
wachsenden Moglichkeiten der neuen
Technologien, der Krieg eine aufler Kon-
trolle geratene Zerstorungskraft erreicht
hat, die viele unschuldige Zivilisten trifft.
[...] Deshalb kénnen wir den Krieg nicht
mehr als Losung betrachten, denn die Risi-
ken werden wahrscheinlich immer den hy-
pothetischen Nutzen, der ihm zugeschrie-
ben wurde, tiberwiegen.“ (FT 258) ,Nie
wieder Krieg® ruft der Papst aus und gibt

als Belegstelle nicht jenes berithmte Plakat
an, das Kithe Kollwitz 1924 fiir den Mit-
teldeutschen Jugendtag der Sozialistischen
Arbeiterbewegung entwarf, sondern den
Heiligen Augustinus - also einen Protago-
nisten der traditionellen Theorie des ge-
rechten Kriegs, ,,die wir heute nicht mehr
vertreten’, wie Franziskus in der Fufinote
schreibt (FT Fufinote 242).

5 Inklusion und Dialog

Ganz anders wiederum die zwar knappen,
aber wegweisenden Ausfithrungen zu den
sverborgenen Exilanten®, die ,als Fremd-
korper der Gesellschaft behandelt werden®
(FT 98), also Menschen mit Beeintrachti-
gung, denen in vielen Hinsichten die Teil-
habe am gesellschaftlichen Leben verwehrt
bleibt. ,,Die Aufgabe besteht nicht nur da-
rin, diesen Menschen zu helfen, sondern es
geht um ihre aktive Teilnahme an der zi-
vilen und kirchlichen Gemeinschaft®, also
um Inklusion (FT 98). Die Forderung der
Inklusion bezieht sich aber auch auf Men-
schen, die schwere Straftaten begangen ha-
ben und denen entsprechend schwere Stra-
fen drohen. Der Papst lehnt nicht nur die
Todesstrafe entschieden und umfassend ab
(FT 263-270), sondern auch die lebens-
lange Freiheitsstrafe, die ,eine versteckte
Todesstrafe sei (FT 268). ,,Nicht einmal
der Morder verliert seine Personenwiir-
de, und Gott selber leistet dafiir Gewédhr*
(FT 269), erinnert Franziskus mit Johan-
nes Paul II. Ein wirkliches ,Werk der In-
klusion® ist schliefllich die Art und Weise,
wie Franziskus auf den Islam zugeht. Dass
die Enzyklika in einem ausfithrlichen Zi-
tat eines gemeinsamen Aufrufs des Paps-
tes mit dem Grofiimam Ahmad Al-Tayyib
fiir Frieden, Gerechtigkeit und Geschwis-
terlichkeit miindet (FT 285), ist ein grof3es
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Zeichen eines ernsthaften interreligiosen
Dialogs. Der Dialog hat auch programma-
tischen Rang in der Enzyklika. ,Der ech-
te Dialog innerhalb der Gesellschaft setzt
die Fahigkeit voraus, den Standpunkt des
anderen zu respektieren und zu akzeptie-
ren, dass er moglicherweise gerechtfertig-
te Uberzeugungen oder Interessen ent-
halt.“ (FT 203) Das funktioniert so lan-
ge, bis ein Sprecher im Dialog mit abso-
luten Wahrheiten auftritt — was mitunter
typisch fiir Religionen ist: ,,Fiir Glaubige ist
die menschliche Natur als Quelle ethischer
Prinzipien von Gott geschaffen, der diesen
Prinzipien letztlich eine feste Grundlage
verleiht.“ (FT 214)

6 Die Kirche als Gegenstand
der Sozialethik?

In den vergangenen Jahren oder inzwi-
schen Jahrzehnten hat es sich in der Sozial-
ethik durchgesetzt, auch die Kirche selbst -
analog zur Gesellschaft oder als Gesell-
schaft - zum Gegenstand sozialethischer
Reflexion zu machen. Diese Perspekti-
ve fallt in Fratelli tutti praktisch vollig aus,
obwohl es angesichts des gewahlten Wegs
tiber die religiose Semantik der Néchsten-
liebe nicht nur naheliegend, sondern auch
leicht moglich gewesen wire, etwa die Ge-
schwisterlichkeit in der Kirche oder die
Art des Dialogs in der Kirche zu themati-
sieren. Hier spielt natiirlich auch die in vie-
len Kommentaren kritisierte Fokussierung
auf die ,,Briiderlichkeit® und auf die ,,Fra-
telli“ im Titel eine Rolle. Der Papst ent-
wirft, wie gesagt, ein Modell der Inklusi-
on, in dem im Bild des Polyeders eine dia-
logische Gesellschaft ohne Hierarchien ge-
zeichnet wird. ,Vor allem wer Regierungs-
verantwortung triagt, muss zu Verzich-

ten bereit sein, damit Begegnung moglich
wird. [...] Er kann dem Standpunkt des
anderen zuhoren und zulassen, dass jeder
seinen Raum findet. Mit Verzicht und Ge-
duld kann ein Regierender die Schaffung
jenes schonen Polyeders begiinstigen, in
dem alle Platz finden.“ (FT 190) Trifft die-
ses Bild auch auf die Geschwisterlichkeit
und Dialogbereitschaft innerhalb der ka-
tholischen Kirche zu?
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