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Dietmar W. Winkler

Reflexionen zur Synodalitat in den Ostkirchen
im Kontext des synodalen Prozesses

¢ Das Christentum verfiigt iiber ein reiches Erbe an Synodalitit, das sich
vor allem im ersten Jahrtausend entwickelt hat. In den Ostkirchen bis heute
praktiziert, ist es in der Westkirche im spéten 19. Jahrhundert in Verges-
senheit geraten, jedoch vom II. Vatikanum wiederbelebt worden. Anhand
von unterschiedlichen Beispielen aus der Geschichte sowie aus der gegen-
wirtigen Praxis der Ostkirche macht der Autor eindrucksvoll deutlich,
dass Synodalitit und Primat oder Synodalitit und Hierarchie sich nicht
ausschlieflen. Dabei deckt er ein freilich iiberraschendes Potenzial auf, das
von der Westkirche wieder aufgegriffen und weiterentwickelt werden kann,
ohne sich von den eigenen Traditionen ginzlich verabschieden zu miissen.

(Redaktion)

Der von Papst Franziskus initiierte syno-
dale Prozess lenkt auch den Blick auf die
Kirchen, die nicht mit der Katholischen
Kirche in Gemeinschaft sind. Von Beginn
an trachtete das fiir die Bischofssynode zu-
standige Vatikanische Dikasterium und
dessen Generalsekretdr Kardinal Mario
Grech danach, den Prozess 6kumenisch
inklusiv zu gestalten. Mit einem Schreiben,
das er gemeinsam mit dem Prasidenten des
Dikasteriums zur Forderung der Einheit
der Christen, Kardinal Kurt Koch, verfass-
te, wurden die Bischofskonferenzen welt-
weit dazu aufgerufen, vor Ort und regional
die jeweiligen Kirchen der Okumene iiber
den synodalen Prozess zu informieren und
sie in die didzesanen und nationalen vor-
syndodalen Beratungen einzubinden.!

In den okumenischen Dialogen ist
das Thema Synodalitét con variazioni seit
Jahrzehnten auf der Agenda. Insbesonde-
re durch die offiziellen und inoffiziellen

1

pdf [Abruf: 13.07.2022].
2

Das Studiendokument ist noch nicht publiziert.

theologischen Dialoge mit den orthodo-
xen und orientalisch-orthodoxen Kirchen
zieht sich die Frage nach dem rechten Ver-
héltnis zwischen Synodalitit und Primat
wie ein roter Faden. Das Dikasterium zur
Férderung der Einheit der Christen hat da-
her im vergangenen Jahr ein Studiendoku-
ment mit dem Titel ,,Der Bischof von Rom,
Primat und Synodalitét® erarbeitet und bei
seiner Vollversammlung im Mai 2022 ver-
abschiedet.” Dieses wurde ebenso mit or-
thodoxen, evangelischen und anglikani-
schen Expert:innen reflektiert. Umfassend
legt der Text bereits in den Dialogen erziel-
te Ergebnisse im Sinne eines ,,Harvesting
the Fruits“ vor und zeigt, wie viel Material
schon auswertbar wire. Allerdings wird
man einschrankend hinzufiigen miissen,
dass der Fokus auf einer universalen Ebe-
ne liegt und Synodalitit insbesondere mit
Bezug auf das Amt des Bischofs von Rom
bedacht wird.

Vgl. https://www.synod.va/content/dam/synod/news/2021-10-29_ecumenism/EN-Ecumenism.
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Im Folgenden geht es darum, einige
Aspekte aufzuzeigen, die nicht die globale
Ebene betreffen und die seit dem 19. Jahr-
hundert synodal gehérig aus der Ubung
gekommene Katholische Kirche aus den
Beziehungen mit den Ostkirchen mitneh-
men konnte.

1 Synodalitat als gemeinsames
Wesensmerkmal der Kirche
des Ostens und des Westens

Das am 7. September 2021 verdffentlich-
te Vorbereitungsdokument zur Bischofs-
synode (Fiir eine synodale Kirche: Gemein-
schaft, Teilhabe und Sendung’) stellt mit
Verweis auf den Text der Internationalen
Theologischen Kommission Die Synodali-
tit im Leben und in der Sendung der Kir-
che vom 2. Mirz 2018 fest, dass Synodali-
tat weit mehr sei,

»als die Feier kirchlicher Treffen und
die Versammlungen von Bischofen oder
eine Frage der einfachen internen Verwal-
tung der Kirche; sie ist ,der spezifische mo-
dus vivendi et operandi der Kirche als Got-
tesvolk, das seine Existenz als Gemein-
schaft und Weggemeinschaft manifestiert
und konkretisiert, indem es in der Ver-
sammlung zusammenkommt und indem
alle seine Mitglieder aktiv an seinem Auf-
trag der Evangelisierung teilnehmen’. Hier

verbinden sich daher jene Elemente, die
das Thema der Synode als tragende Ach-
sen einer synodalen Kirche vorschlagt: Ge-
meinschaft, Teilhabe und Sendung.“

Synodalitit gehort zum Wesen der Kir-
che und zur Grundstruktur der gemein-
sam unterwegs seienden ekklesia. In den
o6kumenischen Dialogen mit den Ostkir-
chen wird hier gerne bereits auf Mt 18,20
verwiesen (,Wo zwei oder drei in meinem
Namen versammelt sind, da bin ich mit-
ten unter ihnen®) und sodann auf das so-
genannte Apostelkonzil (Apg 15), wo auch
der Satz ,,der Heilige Geist und wir haben
beschlossen fillt. Mit diesem neutesta-
mentlichen Zugang ist zugleich die chris-
tologische und pneumatologische Dimen-
sion von Synodalitit als kirchliche Realitat
ausgedriickt.

Wesentlicher Referenzpunkt im 6ku-
menischen Austausch mit den Ostkirchen
ist die gemeinsame Zeit vor den jeweili-
gen Trennungen. Im Dialog mit den orien-
talisch-orthodoxen Kirchen (Kopten, Ar-
menier, Syrer, Athiopier, Inder) ist dies die
Zeit bis zum Schisma im frithen 6. Jahr-
hundert als Folge der Auseinandersetzun-
gen um das Konzil von Chalzedon (451).°
Demgemifl wurde in der zweiten Phase
des theologischen Dialogs mit diesen Kir-
chen besonderes Augenmerk auf die ersten
finf Jahrhunderte gelegt.® Im Dialog mit
der Orthodoxen Kirche ist und bleibt wie-

> Vgl https://press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2021/09/07/0540/01156.
html#tedescook, [Abruf: 13.07.2022); im Folgenden: SynVD.

4 SynVD 10.

Nach dem Konzil von Chalzedon war lange nicht klar, ob es sich durchsetzen wiirde. Zeitweise
waren im Osten des Romischen Reiches alle Patriarchensitze antichalzedonisch besetzt. Erst
durch das imperiale Einschreiten Kaiser Justinians kam es 537 zur Verdoppelung der Hierarchie
und dadurch zum endgiiltigen Schisma. Vgl. u.a. Dietmar W. Winkler, Koptische Kirche und
Reichskirche. Altes Schisma und neuer Dialog (IThS 48), Innsbruck 1997.

Vgl. Das gemeinsame Dokument der ,,International Joint Commission for Theological Dialogue
between the Catholic Church and the Oriental Orthodox Churches® zum Abschluss der zweiten
Dialogphase: The Exercise of Communion in the Life of the Early Church and its Implications
for our Search for Communion Today; http://www.christianunity.va/content/unitacristiani/
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derum das ganze erste Jahrtausend Refe-
renzpunkt gemeinsamer Geschichte, auch
wenn diese keineswegs ohne Briiche ver-
laufen ist.” Die Auseinanderentwicklung
verlauft hier erst im zweiten Jahrtausend.®

Das Vorbereitungsdokument fiir den
synodalen Prozess verweist daher sinnvol-
lerweise auf die synodale Praxis des ers-
ten Jahrtausends, denn hier war dieses ge-
meinsame Gehen (syn-odos)

»die gewohnliche Art und Weise des
Vorgehens einer Kirche, die verstanden
wurde als Volk, das von der Einheit des
Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geis-
tes versammelt wurde® [Cyprian, De Orat.
dom., 23].[...] In diesem kirchlichen Hori-
zont, der vom Prinzip der Teilnahme aller
am kirchlichen Leben inspiriert ist, konn-
te der hl. Johannes Chrysostomos sagen:
JKirche und Synode sind Synonyme* [Jo-
hannes Chrys., Explicatio in Ps. 149].“

Mit Cyprian von Karthago (1 258)
und Johannes Chrysostomos (1 407) wer-
den zwei Kirchenviter herangezogen, die
repréisentativ fir West- und Ostkirche sind
und auf ein gemeinsames Erbe verwei-
sen. Der Nordafrikaner Cyprian zeigt fer-
ner auf, dass Entscheidungen gemeinsam
erfolgten. Von ihm ist das markante Wort
iberliefert: ,Nichts ohne den Bischof,
nichts ohne den Rat des Presbyteriums
und nichts ohne den Konsens des Volks.*
(Cyprian, Ep. 14,4) Synodalitit und Hie-
rarchie widersprechen sich demnach nicht,
sondern erganzen und fordern einander.

Beim Griechen Johannes Chrysostomos
kann ebenso auf weitere fiir die orthodoxe
Kirche wichtige Referenztexte verwiesen
werden, in denen er die wechselseitige Be-
dingtheit und Gleichwertigkeit aller Glie-
der des einen Leibes der Kirche hervor-
hebt. Jeder brauche den anderen, die Laien
die Kleriker, aber auch die Kleriker konn-
ten ohne die Laien nicht existieren: ,,Nie-
mand vermag alleine aus sich etwas zu tun,
wenn er weihen misste, wenn er entschei-
den musste; redlicher werden alle durch
die Synode und durch die Vielen.“!

Die synodale Praxis des ersten Jahr-
tausends hat sich in den verschiedenen
Ostkirchen in unterschiedlicher Weise er-
halten und weiter entfaltet. Damit kann
die Orthodoxie fur die Katholische Kirche
nicht nur ein Ort der Erinnerung sein, der
in die Vergangenheit fithrt, sondern auch
zeigen, wie diverse Elemente, etwa Laien-
partizipation, weitergetragen und entwi-
ckelt wurden.

2 Die Praxis der Alten Kirche
als Referenzpunkt und
gemeinsame Basis

Zugleich mit der Ausbreitung des Chris-
tentums nach Ost und West entwickelte
sich die Synode als Zusammenkunft zur
Losung gemeinsamer Probleme und Auf-
gaben. Wenn Fragen anstanden, welche die
Einheit der Kirche gefihrdeten und eine

en/dialoghi/sezione-orientale/chiese-ortodosse-orientali/commissione-mista-internazionale-
per-il-dialogo-teologico-tra-la/documenti-di-dialogo/testo-in-inglese.html [Abruf: 13.07.

2022].

7 Vgl. Dietmar W. Winkler, Church Unity - The Myth of the First Millennium. Remarks on Plu-
ralism and Church Divisions in Late Antiquity, in: Okumenisches Forum 39 (2017), 7-18.

Das Jahr 1054 ist lediglich ein symbolisches Datum, bei dem es aber kein Schisma im eigent-

lichen Sinn gegeben hat; vgl. Grigorios Larentzakis, Kein Schisma, trotzdem getrennt, in: Die

Tagespost vom 27. Juni 2021.
°  SynVD11.
10 Johannes Chrys., hom. 37,3.



®

Winkler / Reflexionen zur Synodalitit in den Ostkirchen im Kontext des synodalen Prozesses 367

gemeinsame Reaktion erforderten, kam
man zur Problemlésung auf lokaler und
regionaler Ebene zusammen.

Die ersten Synoden, die im Romi-
schen Reich mit dem Ende des 2. Jahr-
hunderts und dem Beginn des 3. Jahrhun-
derts anzusetzen sind, waren durch grofle
Unabhingigkeit und Freiheit in der The-
menwahl gekennzeichnet und betrafen je-
weils ein spezifisches geografisches Gebiet,
z.B. Kleinasien, Agypten, Syrien, Nordafri-
ka, Gallien, Korinth. So schreibt der Kle-
rus von Rom in einem Brief, der sich mit
dem Problem der lapsi (lat. Abgefallene)
beschiftigt, also jenen Christen, die wih-
rend der decianischen Verfolgung (250/51)
ihrem Glauben untreu geworden seien, an
Cyprian von Karthago:

»Uns sagt bei der so gewaltigen Auf-
gabe die Auffassung zu, die du [Cyprian]
selbst vertreten hast, dass namlich zu-
erst der Friede in der Kirche bewahrt wer-
den muss und dann in gemeinschaftlicher
[konziliarer] Beratung mit den Bischofen,
Presbytern, Diakonen, Bekennern [confes-
sores] und Laien, die standhaft geblieben
sind, der Fall der Behandlung der Gefalle-
nen [lapsi] besprochen werden soll.“!!

Zur Zeit Cyprians umfasste eine Syno-
de sowohl Klerus als auch Laien. Dies 4n-
derte sich in der zweiten Halfte des 3. Jahr-
hunderts, als Regionalsynoden als Ver-
sammlung einer romischen Provinz (dioe-
cese) in der jeweiligen Hauptstadt (metro-
polis) abgehalten wurden. Nun erlangte
der Bischof der Metropolis einen grofie-
ren Einfluss- und Verantwortungsbereich
und die Bischofe wurden zu alleinhandeln-
den Mitgliedern der Synoden. ,War bisher

' Cyprian, ep. 30,5.

ein geistiges Geben und Nehmen zwischen
Laien, Klerikern und Bischofen vorherr-
schend gewesen, so werden jetzt die Kle-
riker und Laien zur ,hérenden’ Kirche, zu
blofen Rezipienten der von Bischéfen auf-
gestellten und bezeugten Lehre.’? Laien
und Priester konnten durchaus als Exper-
ten und Ratgeber zugelassen werden (vgl.
Origenes in Postra, Malchion in Antio-
chien, Athanasius in Nizda), aber die Ent-
scheidung lag bei den Bischofen allein.
Die Ergebnisse der Synoden des 2. und
3. Jahrhunderts hatten zunichst nur lo-
kale Bedeutung, konnten allerdings auch
von anderen Ortskirchen rezipiert werden.
Dies geschah durch Austausch sogenann-
ter Synodalbriefe, mit denen die Ergebnisse
kommuniziert wurden. Eusebius von Cé-
sarea (T 339/40) beschreibt diesen Brief-
austausch und die Unabhéngigkeit lokaler
Synoden des Ostens und des Westens im
Zusammenhang des Osterfeststreits:
»Noch jetzt sind vorhanden ein
Schreiben der damals in Paldstina zusam-
mengetretenen Bischofe, von welchen Bi-
schof Theophilus von Césarea und Bi-
schof Narcissus von Jerusalem den Vor-
sitz fithrten, ein Schreiben der in Rom
versammelten Bischofe, welches die glei-
che Streitfrage behandelt und den Namen
des Bischofs Viktor [von Rom] trégt, ein
Schreiben der Bischofe des Pontus, deren
Vorsitzender Palmas als der Alteste war,
ein Schreiben der Gemeinden in Gal-
lien, deren Bischof Irendus war, ferner ein
Schreiben der Bischofe in Osroéne und in
den dortigen Stadten, ein Privatschreiben
des Bischofs Bacchyllus von Korinth und
noch Schreiben von sehr vielen anderen

Johannes B. Bauer, Die Rezeption der Konzilien. Das Wort und der Begriff, in: Alfred Stirne-

mann [ Gerhard Wilflinger (Hg.), Konzilien und Kircheneinheit (Pro Oriente 20), Innsbruck-

Wien 1988, 144-152, hier: 149.
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Bischofen. Sie bekunden eine und diesel-
be Meinung und Ansicht und geben das
gleiche Urteil ab. Thr einstimmiger Be-
schluss ist erwdhnt.“?

Hinter diesem Rezeptionsprozess stand
das Bewusstsein, dass eine Ortskirche und
ihre Synode immer auch die ganze Kirche
reprasentiert, aber nicht die ganze Kirche
ist. Und umgekehrt wurde auch erst durch
die Rezeption der Synodenergebnisse die
Ortskirche als wahre Kirche erkannt. Sy-
nodalbriefe waren demnach ein wichti-
ges Instrument der Gemeinschaft und Kir-
cheneinheit. Damit wird auch der innere
Zusammenhang von traditio, receptio und
communio deutlich.

Mit Kaiser Konstantin dnderte sich
die Struktur und Dynamik der Kirche.
Wihrend die Synoden des 2. und 3. Jahr-
hunderts von den Bischéfen initiiert wur-
den, berief nun der Kaiser Reichssyno-
den ein, da er sich als irdischer Sachwal-
ter der Kirche verstand. Eusebius von Ca-
sarea beschreibt in seiner Vita Constantini,
wie Konstantin das Konzil von Nizda (325)
einberief, Ort und Zeit festlegte, die Anrei-
sekosten durch die kaiserliche Post fiir die
Bischofe deckte, personlich intervenier-
te und die Dekrete des Konzils promul-
gierte.!* Auch die spiteren Reichssynoden
wurden vom Kaiser einberufen, von seinen
Kommisséren geleitet, die Dekrete wurden
durch die kaiserliche Verkiindigung zum
Gesetz und jene, die die Unterschrift ver-
weigerten, mit Strafen belegt. Allerdings
zeigt sich auch hier, dass die Inhalte ei-
nes Konzils bzw. einer Synode nicht allein
durch die kaiserliche Promulgation wirk-
sam wurden, sondern vor allem durch den
Rezeptionsprozess innerhalb der Kirche.

13 Eusebius, Historia Ecclesiastica V, 23.

Vgl. Eusebius, Vita Constantini III.
15

Es gibt etliche Stimmen von Kirchen-
vitern, die ob der kaiserlichen Initiati-
ve heftiges Unwohlsein ausdriickten. So
schreibt etwa Athanasius von Alexandrien
im Jahr 338 in seiner Apologia contra Aria-
nos iiber die (Pseudo-)Synode der Eusebia-
ner in Tyrus:

»[...] was fir eine Zuversicht gewahrt
die von ihnen sogenannte Synode oder
richterliche Entscheidung? [...] Und wie
koénnen sie sich erdreisten, von einer Syno-
de zu reden, bei der ein (kaiserlicher) co-
mes présidierte, ein (kaiserlicher) specu-
lator anwesend war und ein (kaiserlicher)
commentarius statt der Diakonen der Kir-
che uns einfithrte? Jener sprach, und die
Anwesenden schwiegen oder gehorch-
ten vielmehr dem comes. Und die Bischo-
fe wurden durch sein Eingreifen gehindert,
der Meinung ihres Herzens zu folgen. [...]
Uberhaupt aber, Geliebte, was ist das fiir
eine Synode, wo der Ausgang Verbannung
und Hinrichtung war, wenn es dem Kaiser
gefiel?“

Ganz offensichtlich macht also die
kaiserliche Einberufung, Leitung und Pro-
mulgation einer Reichssynode diese noch
nicht 6kumenisch giiltig, also zu einem
,Okumenischen Konzil“ Dies geschieht
erst durch den vielschichtig verlaufenden
Rezeptionsprozess, der ganz wesentlich
Teil von Synodalitit ist. Praktisch jedes
Konzil produzierte Auseinandersetzungen,
wenn nicht Schismen, auch wenn das Kon-
zil selbst eine ,einmiitige* Entscheidung
getroffen haben mag. Umso bemerkens-
werter ist es, dass Synoden, die von einem
romischen Kaiser einberufen und dessen
Beschliisse per decretum zundchst nur fiir
das Romische Reich Giiltigkeit haben kon-

Vgl. Athanasius, Apologia contra Arianos 1.8 [Hervorhebung D.W.W.]. Weitere Quellen vgl.

Hermann Josef Sieben, Die Konzilsidee der Alten Kirche, Paderborn 1979.
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nen, auch auflerhalb der Grenzen des Im-
periums rezipiert wurden.'¢

Fiir die Orthodoxe Kirche sind die sie-
ben Okumenischen Konzilien des ersten
Jahrtausends grundlegend. Sie stellen nicht
nur den hochsten Grad der Verbindlich-
keit dar, sondern formulierten zugleich die
grundlegenden Glaubensaussagen zu Tri-
nitit und Christologie und bilden fiir sie
die gemeinsame Basis mit der Westkirche.

Mit den Lokal- und Regionalsynoden
bis hin zu den als Okumenische Konzi-
lien rezipierten Reichssynoden wird deut-
lich, dass Synodalitit in der Kirche alle be-
trifft, dass sie Giiltigkeit durch die Zeiten
hat und dass sie durch die Geschichte hin-
durch auf verschiedenen Ebenen prakti-
ziert wurde. Auch nach der Auseinander-
entwicklung von Ost- und Westkirche be-
hielten regionale Synoden im lateinischen
Westen eine starke Tradition, allerdings -
anders als in der Alten Kirche - bei einer
wachsenden Bedeutung der kirchlichen
Hierarchie. Auch die Primatsentwicklung
verlief unterschiedlich in Ost und West.
Die fiinf alten Patriarchate Rom, Konstan-
tinopel, Alexandrien, Antiochien und Je-
rusalem zeigen zwar eine gewisse interne
Hierarchie mit Rom als primus inter pares,
waren jedoch jurisdiktionell unabhingig.
Uber die Konzile von Nizda (325), Kon-
stantinopel (381) und Chalzedon (451)
bildete sich diese sogenannte Pentarchie
(,Funfherrschaft“) heraus. Im 6. Jahrhun-
dert, zur Zeit Kaiser Justinians, konkreti-
sierte sich diese polyzentrische {iberregio-
nale Kirchenstruktur in der theologischen

Literatur und Kanonistik und galt noch im
9. Jahrhundert selbst in Rom als passendes
Konzept der Kircheneinheit. Ein solches ist
die Pentarchie fiir die Orthodoxie als Kir-
chenmodell der Einheit in der Vielfalt bis
heute. Man wird aber schon hier hinzufi-
gen miissen, dass dieses Modell fiir altori-
entalische Kirchen, die sich auflerhalb des
romischen Reiches entfalteten, wie etwa in
Armenien, Persien, Indien und Athiopien,
kein Referenzpunkt sein kann.

Durch die Auseinanderentwicklung ab
dem 11. Jahrhundert verblieb im Westen
mit Rom nur ein Patriarchat, das sich in ei-
nem spezifischen historischen Kontext seit
der Vélkerwanderung in den neuen poli-
tischen Gegebenheiten behaupten musste,
bis hin zum Investiturstreit. Im Osten ver-
blieben vier Patriarchate und damit per se
eine Polyzentrik und die Idee der Synoda-
litat. Dennoch sind fir das Mittelalter im
Westen viele historische Beispiele fiir re-
gionale und nationale Synoden in den Re-
gionen der Goten und Franken, in Gal-
lien, Spanien, England und anderen Lén-
dern nachweisbar. Augustinus (f 430) un-
terschied bereits zwischen Plenar- und Re-
gionalkonzilien. Johannes von Ragusa OP
(+ 1143) erwahnte fiinf verschiedene Arten
von Partikularsynoden (Diézesan-, Metro-
politan-, Provinz-, National- und Patriar-
chalsynoden), die im 14. und 15. Jahrhun-
dert von Bedeutung waren."” Aber es war
vor allem das 19. Jahrhundert, also kir-
chenhistorisch gesehen gleichsam vor Kur-
zem, das den Bischof als alleinigen Ent-
scheidungstrager hervorhob bis hin zum

Vgl. Dietmar W. Winkler, Zur Rezeption ,,Okumenischer Konzilien“ am Beispiel der persischen

und armenischen Kirche, in: Christian Hornung/ Andreas Merkt | Andreas Weckwerth (Hg.), Bi-
schofe zwischen Autarkie und Kollegialitat. Variationen eines Spannungsverhiltnisses (Quaes-
tiones Disputatae 301), Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2019, 129-157.

Vgl. Dietmar W. Winkler, Conciliarity and Primacy. Some Aspects on the Basis of the Deve-

lopment since the Second Vatican Council, in: inter - Romanian review for theological and

religious studies 2 (2008), 136-149.
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Anspruch eines universalen Jurisdiktions-
primats des Papstes beim ersten Vatikani-
schen Konzil (1869/70). Weniger als hun-
dert Jahre spiter unternahm das Zwei-
te Vatikanische Konzil (1962-1965) schon
wieder eine Kurskorrektur Richtung com-
munio und Kollegialitit, indem es unter-
streicht, dass die Gesamtheit der Gldu-
bigen, Kraft der Salbung des HI. Geistes,
die alle in der Taufe empfangen haben, im
Glauben nicht irren kann (vgl. Lumen gen-
tium 12). Und dennoch tut sich die Katho-
lische Kirche heute so schwer mit synoda-
len Strukturen. Das historische Gedéchtnis
ist kurz. Ein Blick zu den Ostkirchen mag
dienlich sein.

3 Aspekte der Orthodoxen Praxis

Es ist wichtig, diese gemeinsamen Grund-
lagen festzuhalten, denn Orthodoxe und
Katholische Kirche sind nicht zwei Enti-
taten, die sich in Ost und West véllig iso-
liert voneinander entwickelt haben, son-
dern konnen auf eine vielfiltige gemein-
same Geschichte verweisen, die auch iiber
das erste Jahrtausend hinausgeht. Aller-
dings tragen der westliche historische Kon-
text und das Faktum, dass hier nur ein Pa-
triarchat verblieb, auch dazu bei, dass das
synodale Bewusstsein im Westen nicht so
wach blieb wie im Osten.

Die Orthodoxe Kirche versteht sich
grundlegend als synodale Kirche. Dabei
zeigt sich dieses synodale Selbstverstind-
nis ,nicht in einer ausgefeilten Theologie
der Synodalitét, sondern kommt in erster

18

Linie in der synodalen Praxis der Ortho-
doxen Kirche zum Ausdruck.“'* Wie in der
Alten Kirche, so steht jede Entscheidung
eines Bischofs immer auch unter dem Vor-
behalt der Rezeption durch das Volk Got-
tes. Die orthodoxe Theologie des Bischofs-
amtes betont daher die Verbindung des Bi-
schofs mit seiner Ortskirche.

»Die Bischofe, die Erzbischofe und die
Patriarchen werden in der Orthodoxen
Kirche von den Synoden der Autokepha-
len Kirchen oder von eigens zusammen-
gesetzten Wahlorganen mit Mehrheitsbe-
schliissen auf synodal-demokratische Wei-
se gewdhlt. [...] Dabei muss der Wille der
Ortskirche und der Glaubigen beriicksich-
tigt werden, denn der Bischof hingt sehr
eng zusammen mit seiner Ortskirche.
Sonst besteht die Gefahr, dass der Neu-
gewihlte und -Geweihte von den Gliubi-
gen nicht angenommen wird. Wenn die-
ser Fall eintritt, kann dieser Bischof nicht
in der Di6zese bleiben, sondern er muss
auch nach kirchenrechtlichen Bestimmun-
gen gehen.“"”

Auch wenn bei den verschiedenen au-
tokephalen orthodoxen Kirchen der Grad
und die Art und Weise der Mitwirkung
des Kirchenvolks unterschiedlich ist, so ist
die Beteiligung des Kirchenvolkes bei der
Wahl, Weihe und Inthronisation des Bi-
schofs notwendig. Dass es auch in der Or-
thodoxie Spannungen zwischen Theo-
rie und Praxis gibt, muss hier nicht eigens
hervorgehoben werden, aber grundsatzlich
sind Volk Gottes und Bischofe durch das
synodale Selbstverstindnis der Orthodo-
xie in Beziehung gesetzt. So stehen bischof-

Johannes Oeldemann, Synodalitit und Okumene: von der Orthodoxen Kirche lernen? Eine Fall-

studie zum Konzept des ,,Receptive Ecumenism®, in: Peter Knauer/ Andrea Riedl/ Dietmar W.
Winkler (Hg.), Patrologie und Okumene. Theresia Hainthaler zum 75. Geburtstag, Freiburg

i. Br.-Basel-Wien 2022 (in Druck).
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oecumenica 4), Berlin 2012, 64f.

Grigorios Larentzakis, Die orthodoxe Kirche. Thr Leben und ihr Glaube (orientalia — patristica -
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liche Entscheidungen auch immer in Bezie-
hung zur Rezeption durch das Kirchenvolk.

Auf regionaler Ebene haben die auto-
kephalen Kirchen unterschiedliche Parti-
zipationsmoglichkeiten in der synodalen
Praxis entwickelt. Es gibt Orthodoxe Kir-
chen, wie etwa die Patriarchate Konstanti-
nopel, Alexandrien und Jerusalem oder die
Orthodoxen Kirchen von Serbien, Grie-
chenland und Georgien, wo die Entschei-
dungen maf3gebend tiber die Bischofe ab-
laufen. Aber diese stehen immer unter dem
Vorbehalt der Annahme durch das Kir-
chenvolk. Auch wenn Laien in manchen
Orthodoxen Kirchen auf den ersten Blick
wenig partizipatorische Moglichkeiten ge-
geben sind, so zeigt doch die Beteiligung
an der Bischofswahl, dass es wesentlich
von ihnen abhingt, wer als Bischof Ent-
scheidungstrager und authentischer Zeuge
des Glaubens in der apostolischen Nach-
folge wird.

In anderen orthodoxen Kirchen zeigt
sich wiederum eine ausgepragte Laienpar-

Weiterfithrende Literatur:

Christoph Bottigheimer | Johannes Hof-
mann (Hg.), Autoritit und Synodalitat.
Eine interdisziplindre und interkonfessio-
nelle Umschau nach 6kumenischen Chan-
cen und ekklesiologischen Desideraten,
Frankfurt a. Main 2008.

Dietmar W. Winkler /| Roland Cerny-Wer-
ner (Hg.), Synodalitit als Moglichkeits-
raum. Erfahrungen - Herausforderungen -
Perspektiven (Salzburger theologische Stu-
dien 71), Innsbruck 2022.
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tizipation, wie etwa in der ruménisch-or-
thodoxen Kirche.”® Der ,Nationalen Kir-
chenversammlung® gehoren jeweils fiir
vier Jahre ein Kleriker und zwei Laien aus
jeder Eparchie sowie alle Bischofe an. Zu
den Hauptaufgaben zdhlt die Finanzauf-
sicht und die Genehmigung des kirchli-
chen Haushalts, wie sie auch eine wesent-
liche Rolle bei der Wahl des Patriarchen
spielt. Auch auf der Diézesanebene gibt es
ein entsprechendes Gremium, womit Kle-
riker und Laien auf allen Ebenen in die sy-
nodalen Strukturen integriert sind und
auch im Auswahlprozess neuer Bischofe
beteiligt sind. Auch in der Kirche von Zy-
pern oder der bulgarisch-orthodoxen Kir-
che sind Laien in den verschiedensten Gre-
mien prasent und bei der Bischofs- und
Patriarchenwahl beteiligt. In Bulgarien er-
stellt etwa der Heilige Synod eine Liste von
Kandidaten, aus der dann Wahlméanner —
bestehend aus Klerikern und Laien - zwei
Kandidaten auswihlen, von denen der
Heilige Synod wiederum einen zum neu-
en Didzesanbischof wéhlt.”!

Wihrend also innerhalb der jeweiligen
autokephalen Kirchen unterschiedliche sy-
nodale Strukturen grundlegend sind, hat
sich in der Orthodoxen Kirche im zweiten
Jahrtausend kein allgemeingiiltiges Modell
fiir eine universale Synodalitt erhalten,
das die Briicke zwischen Autokephalie und
Synodalitit schligt. Die Okumenischen
Konzilien des ersten Jahrtausends konnen
hier beziiglich des Ablaufs nicht als Vor-
bild herhalten, denn sie wurden vom Kai-
ser einberufen und ihre Dekrete von ihm
verkiindet. Die Bemithungen um die Vor-
bereitungen des ersten Panorthodoxen

Vgl. Ioan Moga, Synodalitit und Mission, in: Dietmar W. Winkler / Roland Cerny-Werner (Hg.)

Synodalitit als Moglichkeitsraum, Innsbruck 2022 (in Druck).
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Conciliarity. Studies in the Primacy of the See of Constantinople and the Synodal Structure of
the Orthodox Church, Brookline MA 1995, 31-57, hier: 46f.
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Konzils, das 2016 in Kreta abgehalten wur-
de, zeigen diese Schwierigkeiten.

4  Aspekte aus den Orientalisch-
Orthodoxen Kirchen

Die orientalisch-orthodoxen Kirchen arme-
nischer, koptischer, syrischer, athiopischer
und indischer Tradition verfiigen tiber un-
terschiedliche interessante partizipatori-
sche Erfahrungen und synodale Struktu-
ren. Kirchliche Entscheidungen werden auf
verschiedenen Ebenen unter Einbeziehung
von Nichtklerikern (Méannern wie Frauen)
getroffen. Hier sei nur auf die koptisch-or-
thodoxe Kirche und die malankara-ortho-
doxe Kirche Indiens hingewiesen.

Der Wahl des Koptischen Papstes geht
ein interessantes Procedere der Kandida-
tenfindung voraus.”? Zwar ist die ,,Heilige
Synode® die hochste Autoritit der dgypti-
schen Kirche, aber sie ist nicht die einzi-
ge Entscheidungstragerin bei der Patriar-
chenwahl. Kandidaten wurden zunichst
vom Heiligen Synod, dann auch von der
Monchs-Synode, den Didzesen, einem Lai-
engremium (dem sogenannten Millet-Rat)
genannt. Koordiniert wurde die Wahl von
einem Wahlausschuss, dem zwolf Bischo-
fe der Heiligen Synode und zwolf Vertre-
ter des Millet-Rates, darunter zwei Frauen,
angehorten.

Der Wahlverlauf war bei der letzten
Wahl 2012 erstaunlich transparent. Man
konnte im Internet gut verfolgen, wel-
che Kandidaten nach welchem Schritt
durch die Gremien noch unter den An-
wartern auf das hochste Amt in der dgyp-
tischen Kirche waren. Aus den Kandida-
ten-Vorschldgen ergab sich eine Liste von
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17 Personlichkeiten, elf davon waren Mon-
che, die tibrigen Bischofe. Alle koptischen
Gldubigen hatten, da die Liste offentlich
war, den ganzen Sommer iiber Zeit und
Moglichkeit, die Kandidaten zu diskutie-
ren und eventuelle begriindete Einspriiche
zu erheben. Im Oktober gab das Wahlko-
mitee das Resultat der Vorauswahl durch
die entsprechenden Gremien bekannt.
Demnach blieben zwei Bischofe und drei
Monche fiir die vorletzte Runde der Papst-
wabhl, an der Vertreter:innen von allen kop-
tischen Organisationen und Didzesen ak-
tiv teilnahmen. Erstmals in der Geschichte
Agyptens waren auch Wahlberechtigte aus
der weltweiten koptischen Diaspora anwe-
send. Ende Oktober kamen 2412 Wahlbe-
rechtigte — mehr als die Hélfte davon Lai-
en, darunter etwa fiinf Prozent Frauen -
in die Kairoer St.-Markus-Kathedrale und
gaben nach der morgendlichen Liturgiefei-
er ihre Stimme ab. Das gesamte Volk Got-
tes ist nach koptischem Verstindnis sol-
cherart durch Delegierte vertreten und in
die Papstwahl eingebunden. Desgleichen
wurde dieser Wahlvorgang live vom kop-
tischen Fernsehsender CTV in alle Welt
ibertragen, um grofitmogliche Transpa-
renz zu garantieren. Durch die Wahl wur-
de die Liste auf drei Kandidaten einge-
schrankt. Danach wurde im Vorfeld der
endgiiltigen Wahl zu drei Tage langem Fas-
ten und Beten aufgerufen. Am Sonntag,
dem 4. November 2012 entschied schlief3-
lich nach koptischer Tradition ein Gottes-
urteil, wer der 118. Patriarch von Alexan-
drien und Nachfolger des hl. Markus wur-
de. Im Anschluss an die feierliche Liturgie
in der St. Markus-Kathedrale zog ein neun-
jahriger Junge mit verbundenen Augen aus
einem glasernen Kelch eines der drei Lose,

Dietmar W. Winkler, Neuer Papst mit neuen Perspektiven? Tawadros II. und der Beitrag der

Koptisch-Orthodoxen Kirche zur Okumene, in: Heike Behlmer | Martin Tamcke (Hg.), Christen
in Agypten (Gottinger Orientforschungen IV. Reihe Agypten 60), Wiesbaden 2015, 155-168.
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auf denen die Namen der Kandidaten stan-
den. Damit sei symbolisiert, dass es letzt-
lich die Entscheidung des Heiligen Geistes
war, wer die Koptische Kirche leiten sollte.

Ein anderes Beispiel wire das obers-
te représentative Gremium der malanka-
ra-orthodoxen syrischen Kirche Indiens,
die Malankara Association, deren Vorsit-
zender der Katholikos (das Kirchenober-
haupt) ist.?® Deren 2500 Mitglieder sind
mehrheitlich Laien, denn darin ist nicht
nur die gesamte Bischofssynode vertreten,
sondern auch jede Pfarre mit einem Pries-
ter und zwei Laien. Die Malankara Asso-
ciation wahlt fiir drei Jahre das Managing
Committee, das alle Angelegenheiten der
Kirche behandelt mit Ausnahme von Fra-
gen des Glaubens und der Disziplin, die
der Bischofssynode obliegen. Die 144 Mit-
glieder setzen sich aus der Bischofssynode
und einer Mehrheit von Laien zusammen.
Die Malankara Association wahlt auch alle
Bischofe und den Katholikos. Die Bischofs-
synode bestitigt die Wahlen. Die malanka-
ra-orthodoxe syrische Kirche Indiens hat
eine sehr umfassende synodale Partizipati-
on und Einbindung in Entscheidungspro-
zesse auf allen Ebenen.

5 Conclusio

Da Synodalitit ein Wesensmerkmal der
Kirche ist, stellt deren Einschrankung
eine Beschneidung des Wesens der Kir-
che selbst dar. Mit den Ostkirchen hat die
Katholische Kirche eine lange synodale
Tradition und gemeinsame Basis der Al-
ten Kirche. Der Blick auf die vielfiltigen
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klet 4), Vienna 1993, 64f.

Méglichkeiten synodaler Praxis der Ost-
kirchen zeigt, dass reich aus der Traditi-
on geschopft und weiterentwickelt werden
kann. Man wird auch bei den Ostkirchen
eine Differenz zwischen der Theorie eines
synodalen Selbstverstindnisses und geleb-
ter Praxis finden kénnen, aber man wird
auch sehen, wie mit grofler Selbstverstdnd-
lichkeit synodal gedacht wird. In einem
wechselseitigen Lernprozess kann sowohl
aus den positiven Erfahrungen wie auch
aus den Dysfunktionalititen gelernt wer-
den. Der Blick auf den Anderen und in die
Geschichte mag dem kirchlichen Kurzzeit-
gedéchtnis helfen.
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