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Liebe Leserin, lieber Leser!

»Bleiben Sie gesund!“ Diese Formel hat
sich in den vergangenen beiden Jahren als
Bestandteil der Alltagssprache etabliert.
Wir verwenden sie nun haufig als Ab-
schiedsgruf3, als Schlusssatz von Briefen
und Mails oder sogar am Ende der Fern-
sehnachrichten. Manchmal wird noch er-
ginzt, Gesundheit sei doch die Hauptsa-
che. Dabei scheinen wir ein gemeinsames
Verstandnis davon, was Gesundheit ist,
vorauszusetzen. Nicht zuletzt in den of-
fentlichen Diskursen rund um die ,,Coro-
na-Pandemie® wurde ein solches geteil-
tes Verstandnis von Gesundheit voraus-
gesetzt — in diesem Fall gewiss vor allem
als Abwesenheit einer schweren Erkran-
kung. Gesundheit jedoch spielt weit iiber
diese allgegenwirtige aktuelle Herausfor-
derung eine zentrale Rolle fiir unser Le-
ben und Zusammenleben. Es ist das An-
liegen der Redaktion, mit diesem Heft
die Vielschichtigkeit von Gesundheit -
was wir mit ihr verbinden und wie sie un-
sere Lebensweisen prigt — genauer zu be-
trachten. Denn tatséchlich gibt es ganz un-
terschiedliche Vorstellungen davon, was
Gesundheit ist und wie wir unterschiedli-
che - physische, psychische, gesellschaft-
liche - Dimensionen der Gesundheit mit-
einander ins Verhiltnis setzen oder vonei-
nander trennen konnen. Welche weltan-
schaulichen, religi6sen, kulturellen Hinter-
grundannahmen prigen unsere Rede von
Gesundheit? Welche soziologischen, bibel-
und systematisch-theologischen, ethischen
und philosophischen Perspektiven bedin-
gen und konstruieren letztlich das, was wir
als Gesundheit bezeichnen?

Den Auftakt bildet eine Skizze der
Mehrdimensionalitit des Gesundheitsbe-
griffs aus theologisch-ethischer Perspektive
von Matthias Beck (Wien). Grundannah-

me des Autors ist es, dass Gesundheit nicht
ohne Krankheit gedacht werden kann, und
so beschreibt er Gesundheit und Krank-
heit gewissermaflen als korrespondierende
Phénomene. Klara-A. Csiszar (Linz) zeigt
existenzanalytische Zugénge zum Phéino-
men Gesundheit auf und greift dabei un-
ter anderem auf die Arbeiten von Viktor
Frankl zuriick. Sie verweist auf die dimen-
sionale Ontologie als anthropologische
Grundlage der Dritten Wiener Schule der
Psychotherapie und geht der Frage nach,
welches Potenzial die Auseinandersetzung
mit Frankl fiir eine Weiterentwicklung der
kirchlichen Praxis bereithélt. Eine umfas-
sende (praktisch-)philosophische Darstel-
lung des Gesundheitsdiskurses entwickelt
Dirk Lanzerath (Bonn) in seinem Beitrag.
Er fasst Gesundheit (wie auch Krankheit)
als Phanomen, das sich zundchst auf In-
dividuen bezieht, aber auch gesellschaft-
liche Bedeutung hat. Es gibt einerseits ei-
nen physischen Bezug oder ,,Naturbezug",
der andererseits im Rahmen einer gesell-
schaftlichen und kulturellen Konstrukti-
on von Gesundheit und Krankheit inter-
pretiert und erschlossen werden muss. Auf
eine dramatische historische Veranderung
der Gesundheit in der westlichen Moder-
ne weist Manfred Prisching (Graz) hin: Mit
den Fortschritten in den Bereichen der Er-
nihrung und der Medizin hat sich die II-
lusion einer Machbarkeit der Gesundheit
etabliert, bis hin zur gesundheitlichen Per-
fektionierung des Menschen. Die ,,Corona-
Pandemie® allerdings durchkreuzt sowohl
die Machbarkeitsideologie als auch die ro-
mantische Naivitit einer friedlichen Natur.
Thomas Staubli (Fribourg) beschlief3t mit
einem Blick auf die Behandlung des The-
mas Gesundheit in der Hebréischen Bibel
den thematischen Teil dieses Heftes. Auch
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die Motive einer weit vorindustriellen Kul-
tur zeugen von der anthropologischen Re-
levanz der Gesundheit und von Ideen ei-
ner ,gesunden® Weise des Lebens und Zu-
sammenlebens.

Die Beitrage verorten Gesundheit ins-
gesamt in verschiedenen Spannungsfel-
dern: Offenbar ist es kaum méglich, ei-
nen Begriff der Gesundheit unabhingig
von dem ihr in einer Art Komplementari-
tat gegeniiberstehenden Begriff der Krank-
heit zu erortern. Es scheint in vielen Ge-
sundheitsvorstellungen mehr oder weniger
vordergriindig um die Abwesenheit von
Krankheit zu gehen, auch wenn dies nicht
notwendig so sein muss. Ein zweites Span-
nungsfeld ist jenes zwischen individueller
und sozialer Dimension: Wir erleben Ge-
sundheit als je einzelne Menschen an oder
in unserer je eigenen Physis und Psyche,
aber Gesundheit ist nicht einfach ,von Na-
tur aus da“ sondern wir konstruieren sie
gesellschaftlich; wir verstehen, interpretie-
ren und bestimmen sie anthropologisch,
theologisch, philosophisch, soziologisch,
kulturell, kiinstlerisch etc. Und ein drittes
Spannungsfeld ist jenes zwischen Praxis
und Theorie, entstanden durch das kon-
krete Erleben einer krisenhaften Situation
tiir die Gesundheit: Mit der ,,Corona-Pan-
demie“ wird auch der Diskurs um Gesund-
heit ,neu aufgemischt Die Beitrége zeigen
fast durchgingig, wir stark die Praxis des
Umgangs mit der Pandemie und ihren Be-
gleiterscheinungen die theoretische Ausei-
nandersetzung mit der Gesundheit pragt.

Uber die thematischen Beitriige hinaus
finden Sie in diesem Heft einen Aufsatz
von Michael Quisinsky, der unter dem Ti-
tel ,, Priester in Poitiers“ den Wandel kirch-
licher Praxis angesichts gesellschaftlicher

Verdnderungen in Frankreich theologisch
erortert. Katja Winkler schliefllich reflek-
tiert in ihrem Beitrag tiefgreifende Verdn-
derungen im christlich-sozialen Denken
seit der Veroffentlichung der ersten Sozial-
enzyklika Rerum novarum vor 130 Jahren.
Sie wirbt fiir eine liberale christliche Sozi-
alethik im kritischen Dialog mit der klassi-
schen katholischen Soziallehre.

Liebe Leserinnen, liebe Leser,

die Weltgesundheitsorganisation (WHO)
bestimmt Gesundheit in ihrer berithmten
und umstrittenen Definition als ,,Zustand
des vollstindigen korperlichen, geisti-
gen und sozialen Wohlergehens und nicht
nur das Fehlen von Krankheit oder Gebre-
chen® Fir uns alle spielt Gesundheit eine
entscheidende Rolle im Leben, wenngleich
aus verschiedenen Griinden und in unter-
schiedlicher Intensitdt. Wir alle sind he-
rausgefordert, uns eine Haltung zu unserer
eigenen Gesundheit anzueignen. Die Re-
daktion hat bei der Auswahl dieses Themas
nicht in erster Linie an die ,,Corona-Pande-
mie“ gedacht. Im Zentrum sollte vielmehr
ein eigenstindiger Zugang zu der Frage
stehen, was Gesundheit eigentlich ist. Dass
wir bei diesen Uberlegungen aber immer
wieder auf die unsere Zeit prigende Pan-
demie stof3en, ist nicht nur eine beildufige
Wahrnehmung, sondern verweist auf die
grundlegende Einsicht: Gedanken zu allge-
meinen Phanomenen wie Gesundheit kon-
nen wir immer nur aus unseren konkreten
historischen und sozialen Gegebenheiten
und Lebensumstdnden heraus entwickeln.

Thr
Christian Spief$
(fiir die Redaktion)
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Matthias Beck

Gesundheit und Krankheit

Zur Mehrdimensionalitat eines Geschehens

¢ Gesundheit kann nicht ohne Krankheit gedacht und beschrieben werden.
Vielmehr stehen beide in einem Wechselverhiltnis zueinander. Dieses gilt es
immer wieder neu auszutarieren. Die dabei bestimmenden Einflussgroien
sind jedoch vielfiltig. Sie reichen von immunologischen, iiber genetische
bis hin zu psychologischen Faktoren. Selbige beziehen sich ebenfalls aufei-
nander und bedingen sich wechselseitig. Hochinteressant ist nun, dass diese
Dimensionen nicht nur in der Medizin die Grundlage fiir die Wahrneh-
mung von Krankheit und somit die Herangehensweise an die Behandlung
bestimmen, sondern dass sie sich auch in der Weise spiegeln, wie Krankheit
iiber Jahrtausende hinweg verstanden und interpretiert wurde. Am Ende
war man sich immer der Ganzheit und der Ganzheitlichkeit des Menschen
und damit der Einheit von Korper, Geist und Seele bewusst. (Redaktion)

1 Hinfuhrung

Der Mensch ist niemals ganz gesund. In-
sofern ist die Definition der Weltgesund-
heitsorganisation (WHO) von Gesundheit,
die beschrieben wird als ,,ein Zustand voll-
standigen korperlichen, seelischen und so-
zialen Wohlbefindens und nicht nur das
Freisein von Krankheit oder Gebrechen®
(WHO) weit iiberzogen: Gesundheit ist
ein stindig neu zu erstellendes Gleichge-
wicht (Homoostase) zwischen ,,Angrei-
fern®, wie z. B. Viren, Bakterien, Pilzen oder
auch Krebszellen, die jeder Mensch in sich
tragt, und dem Immunsystem, das diese
Fremdkorper abwehrt. Was passiert, wenn
das Immunsystem diese Angreifer nicht
erkennt, haben wir in der Corona-Pande-
mie gesehen. Das Immunsystem reagiert
dann entweder gar nicht oder zu schwach,
zu stark oder verkehrt. Daher gibt es die
sehr unterschiedlichen Krankheitsverldu-
fe. Deswegen muss das Immunsystem mit

einer Impfung zielgenau trainiert werden.
Der Mensch kann nur iberleben, wenn das
Immunsystem funktioniert. Das Immun-
system ist an nahezu allen Krankheiten be-
teiligt. Bei Allergien reagiert es zu stark,
bei Autoimmunerkrankungen richtet es
sich gegen den eigenen Korper und bei In-
fektionserkrankungen oder auch Krebs ist
es zu schwach und kann die Viren, Bakte-
rien, Pilze oder die entstehenden Krebszel-
len nicht hinreichend bekdmpfen. Bei der
AIDS Erkrankung ist das Immunsystem
selbst durch den HIV-Virus angegriffen.
Ein zweites System, das fiir die Ge-
sundheit entscheidend ist, ist das der Gene-
tik-Epigenetik-Verschaltung. Gene (beim
Menschen etwa 25.000) sind die Grundlage
firr die Information im Korper, aber noch
nicht die ganze Information. Gene miis-
sen aktiviert und inaktiviert werden. Die-
se aktivierenden oder inaktivierenden Fak-
toren nennt man epigenetische Einfliisse.
Wenn zum Beispiel ein Gen geschadigt ist,
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entsteht noch keine Krankheit. Diese ent-
steht erst dann, wenn das beschidigte Gen
durch epigenetische Zusatzinformationen
aktiviert wird. Fiir die hier diskutierte Fra-
ge von Gesundheit und Krankheit ist die-
ses Faktum deshalb so bedeutsam, da alle
Menschen genetische Veranderungen ha-
ben (zum Teil todbringende). Wenn aber
diese Gene nicht aktiviert werden, ge-
schieht nichts. Daher sind alle Menschen
wohl genetisch krank, aber doch meistens
insgesamt gesund. Epigenetische Einfliisse
geben oft den Ausschlag, sie konnen in der
Umwelt liegen, in der Erndhrung, in dem
Maf3 an taglicher Bewegung, aber auch in
den Lebensstilen, in zwischenmenschli-
chen Beziehungen oder im Inneren des
Menschen mit seinem Denken und Fith-
len. Im Gehirn wird das Denken und Fiih-
len représentiert, daher ist folgendes Zitat
hier angebracht: ,,Das Gehirn hat [...] di-
rekten Einfluf3 darauf, welche Gene einer
Zelle aktiviert und welche Funktionen von
der Zelle infolgedessen ausgefithrt wer-
den’. Das Gehirn denkt und fuhlt zwar
nicht (der Mensch denkt und fiihlt), aber
in ihm werden das Denken und die Emo-
tionalitdten verschaltet und représentiert.
Aber nicht nur das Denken und Fiihlen
haben Einfluss auf die genetisch-epigeneti-
schen Verschaltungen, sondern auch die
zwischenmenschlichen Beziehungen und
die Lebensstile. So bringt es der Untertitel
eines Buches von Joachim Bauer auf den
Punkt. Er lautet: ,Wie Beziehungen und Le-
bensstile unsere Gene steuern.“? Dort heif3t

es unter anderem: ,,Daf} zwischenmensch-
liche Beziehungen Einfluf auf die Aktivitét
von Genen und auf biologische Abldufe ha-
ben, hat sich auch fiir das Immunsystem als
zutreffend erwiesen. Stress und Depression
verdndern die Genaktivitdt nicht nur bei
zahlreichen Immunbotenstoffen (Zytoki-
nen), sondern auch in Zellen des Immun-
systems (T-Zellen und Natural-Killer Zel-
len), sodass deren Abwehrkraft gegeniiber
Erregern und gegeniiber Tumorzellen ent-
scheidend vermindert ist.> Die Medizin
weil3 seit langem, dass durch seelische Be-
lastungen, dauerhafte Konflikte oder auch
durch Depressionen das Immunsystem un-
terdriickt werden kann und so Krankhei-
ten leichter entstehen. Heute erkennt man
bereits die genetisch-epigenetischen In-
teraktionen ,hinter dem Immunsystem.
Auch hier vermerkt Joachim Bauer, dass
»der seelische Stress der Depression meh-
rere Gene des Immunsystems ab(stellt], die
fiur die Produktion von Immunbotenstof-
fen zustdndig sind“.

Das Wissenschaftsgebiet der Psycho-
neuroimmunologie befasst sich mit diesen
Zusammenhingen. Dieses Wissenschafts-
gebiet ist inzwischen so weit fortgeschrit-
ten, dass man nicht nur die Auswirkungen
des Innenlebens des Menschen auf das Im-
munsystem kennt, sondern auch die dahin-
terliegenden genetisch-epigenetischen Me-
chanismen. Daher kénnte man heute auch
von einer Psychoneurogenetik sprechen.
Gerade bei Krebserkrankungen, die alle ei-
nen genetischen Hintergrund haben, sind

' Gerald Huether| Stephan Doering/ Ulrich Riiger/ Eckart Riither/ Gerhard Schiifiler, Psychische
Belastungen und neuronale Plastizitit. Ein erweitertes Modell des Strefireaktionsprozesses fiir
das Verhiltnis zentralnervoser Anpassungsprozesse, in: Ulrich Kropiunigg/ Alois Stacher, Ganz-
heitsmedizin und Psychoneuroimmunologie. Vierter Wiener Dialog, Wien 1997, 126-139, hier

126.
2
steuern, Frankfurt a. Main 2002.
Ebd., 143f.
4 Ebd, 136.

Joachim Bauer, Das Gedéchtnis des Korpers. Wie Beziehungen und Lebensstile unsere Gene
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diese epigenetischen Einfliisse von gro-
Ber Bedeutung.® Die epigenetischen Ein-
fliisse im Inneren des Menschen betreffen
nicht nur die psychologische, sondern auch
die existenziell-spirituelle Dimension des
Menschen. Wie spdter zu zeigen ist, hin-
gen Phidnomene wie innerer Friede, Freu-
de, Stimmigkeit sowie auf der anderen Sei-
te Unruhe, Zerrissenheit, Unfrieden, Angst
auch mit dem Gottesverhiltnis des Men-
schen zusammen. Diese inneren Befind-
lichkeiten wirken wiederum auf die gene-
tisch-epigenetischen Verschaltungen ein.
Wenn man nicht genau definieren
kann, was Gesundheit eigentlich ist, kann
man sich dem Phédnomen vom Mangel an
Gesundheit, von Krankheiten und Krank-
heitsinterpretationen her nahern.

2 Gesundheit und Krankheits-
interpretationen

Der Versuch einer addquaten Interpreta-
tion von Krankheitsphdnomenen ist im
Laufe der Geschichte immer wieder vorge-

nommen worden.® Er entspricht dem Be-
dirfnis des Menschen nach einem tieferen
Verstdndnis von Krankheiten. Geht man in
der biblisch-abendldndischen Geschichte
zuriick — nur diese wird hier betrachtet —,
dann zeigt sich, dass auf Fragen nach einer
adédquaten Interpretation von Krankheiten
unterschiedliche Antworten gegeben wur-
den.’

In Frithkulturen (bis hin zum Neuen
Testament) war man der Auffassung, dass
bose Geister und Damonen den Menschen
tiberfallen, besetzen und erkranken las-
sen. Im Alten Testament ging man davon
aus, dass Gott die Krankheiten schickt, er
sie als Heilender aber auch wieder nehmen
kann. Neben einer Schuld-Strafe-Aquiva-
lenz wurde ihr Sinn auch in Erziehungs-,
Priifungs- oder Lauterungsabsichten Got-
tes gesehen. Krankheiten bekamen aus-
driicklich religiose Bedeutung.?

Im Neuen Testament wird Krankheit
ebenfalls vor dem Hintergrund der Be-
ziehung des Menschen zu Gott gesehen.
Wenn gesagt wird, dass der Engel des Herrn
Herodes Agrippa schligt, der dann, von

Vgl. dazu Matthias Beck, Krebs. Korper, Geist und Seele einer Krankheit, Wien-Graz-Klagen-
furt 2017, sowie: ders., Der Krebs und die Seele. Gen - Geist - Gehirn - Gott, Paderborn u.a.
22010.

Das folgende Kapitel wurde schon dhnlich abgedruckt in: Matthias Beck, Seele und Krankheit.
Psychosomatische Medizin und theologische Anthropologie, Paderborn u.a. *2003, 13 ff.

Eine Aufzihlung von Krankheitskonzeptionen im Laufe der Geschichte bleibt unvollstiandig.
Es lassen sich diese aber zusammenfassen z.B. in metaphysisch-religiése, philosophisch-spe-
kulative, naturalistisch-naturwissenschaftliche und letztlich psychosomatisch-soziokulturelle
Modellvorstellungen. Vgl. dazu die Aufstellung bei Karl E. Rothschuh, Der Krankheitsbegriff,
in: ders. (Hg.), Was ist Krankheit? Erscheinung, Erkldrung, Sinngebung (Wege der Forschung
362), Darmstadt 1975, 397-420, bes. 400-408. Zur Frage der Krankheitsinterpretation in an-
deren Kulturen seien als Beispiel genannt: Johann Chr. Biirgel, Leiblichkeit, Krankheit, Heilung
im Islam, in: Evangelische Akademie Baden (Hg.), Krankheit und Heilung in den Religionen.
Islam - Hinduismus — Christentum (Herrenalber Protokolle 67), Karlsruhe 21991; Lawrence E.
Sullivan (Hg.), Healing and Restoring. Health and Medicine in the World’s Religious Traditions,
New York-London 1989; Beatrix Pfleiderer /| Wolfgang Bichmann, Krankheit und Kultur. Eine
Einfithrung in die Ethnomedizin, Berlin 1985; auch Heinrich Schipperges/ Eduard Seidler | Paul
U. Unschuld (Hg.), Krankheit, Heilkunst, Heilung, Freiburg i. Br.—-Miinchen 1978.

Vgl. zur Frage der Krankheit im Alten und Neuen Testament u.a.: Klaus Seybold/ Ulrich B.
Miiller, Krankheit und Heilung (Biblische Konfrontationen), Stuttgart u.a. 1978, 79. Dort auch
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Wiirmern zerfressen, stirbt (Apg 12,23),
dass diejenigen, die den Herrn auf die Pro-
be stellen, durch Schlangenbisse umkom-
men (1 Kor 10,9), dass Paulus ein Stachel
ins Fleisch getrieben wird - ein Bote Sa-
tans, der ihn mit Fausten schlagen soll -,
damit er sich nicht Giberhebt (2 Kor 12,7),
dann zielt das Interesse der Darstellungen
auf die existenziellen Erfahrungen, welche
mit Krankheiten verbunden sind. Rein na-
tirliche Krankheitsursachen werden nicht
angefiihrt, es fehlt eine objektivierend-wis-
senschaftliche Betrachtung. Ferner spielt
die Annahme einer Besessenheit durch Da-
monen eine bedeutsame Rolle. Umgekehrt
wird Heilung auf géttliches Handeln und
den Glauben des Menschen zuriickgefiihrt.

Nicht selten wird Krankheit als Fol-
ge der Siinde angesehen (Joh 5,14; 1 Kor
11,301f.), doch ist es dem Menschen ver-
wehrt, eigenmachtig den Zusammenhang
zwischen Siinde und Krankheit herzustel-
len (Joh 9,1-3). Krankheiten werden da-
mit einer eindeutigen menschlichen Inter-
pretation entzogen. Dem Betroffenen soll
nicht zusétzlich die Last einer Schuld auf-
gebiirdet werden. Hingegen diirfen sich die
Gesunden nicht in der falschen Gewiss-
heit wiegen, der Umkehr nicht zu bediir-
fen. Der Zusammenhang Siinde — Krank-

heit kann gegeben sein, eine eindeutige
Aussage dariiber ist aber dem Menschen
verwehrt. Wichtiger als die Frage nach der
Ursache ist die nach der finalen Bedeu-
tung. Diese kann darin bestehen, dass die
Herrlichkeit Gottes anhand von Heilun-
gen offenbar wird (Joh 9,3), oder aber sie
liegt — wie im Fall des Paulus - im ,,pidda-
gogischen“ Bereich: Er soll sich wegen der
an ihn ergangenen Offenbarungen nicht
tiberheben (vgl. 2 Kor 12,7).

Im auflerbiblischen Bereich will Hip-
pokrates eine bestimmte, aus dem Gleich-
gewicht geratene Siftekonstellation (Hu-
moralpathologie) fiir Krankheitsentste-
hungen verantwortlich machen,’ und der
griechisch-romische Arzt Galen sucht auf
der Basis seiner ersten Entdeckungen zum
Blutkreislauf — Grundlage fiir die wissen-
schaftliche Medizin der Neuzeit'’ - die Be-
wegungen des Blutes therapeutisch zu nut-
zen. Im Mittelalter werden Krankheiten
wiederum in religiosem Kontext gesehen
und zwar im ,Dienst” am religiosen Heil
des Menschen.!! Als Ursachen kommen
Besessenheit durch den Teufel oder Hexe-
rei in Betracht und Krankheiten werden als
Strafe Gottes angesehen.'

Der Mensch wird im Mittelalter — be-
sonders bei Hildegard von Bingen - als

10
11

weitere Differenzierungen von Krankheitsauffassungen in den verschiedenen Biichern des AT,
des Judentums im Umfeld des NT und der hellenistischen Welt. Vgl. auch Eberhard Schocken-
hoff, Ethik des Lebens. Ein theologischer Grundrif3, Mainz 1993, 268 ff. Zur Krankheitsauffas-
sung im AT siehe ebenso Hans Walter Wolff, Anthropologie des Alten Testaments, Giitersloh
1994, 211-220.

Mit dieser hippokratischen Medizin eng verwandt sind die indische Ayurveda sowie die chine-
sische und tibetanische Medizin. Auch das indische Ayurveda-System sieht die Harmonie der
Korpersifte als Bedingung der Gesundheit an.

Vgl. Erwin H. Ackerknecht, Geschichte der Medizin, Stuttgart 71992, 51 ff.

»Gesundheit und Krankheit werden im Mittelalter in einem gréfleren Zusammenhang gesehen.
Sie dienen dem Heil des Menschen. Der Mensch kann in einer Schicht seines Wesens durchaus
gesund sein und zugleich in einer anderen zu Tode krank darniederliegen” (Heinrich Schipper-
ges, Die Kranken im Mittelalter, Miinchen 1990, 15). Zur Auffassung von Krankheit in der Anti-
ke und im Mittelalter vgl. auch Heinrich Schipperges/ Eduard Seidler/ Paul U. Unschuld (Hg.),
Krankheit, Heilkunst, Heilung (s. Anm. 7), 229-269.

Vgl. Erwin H. Ackerknecht, Geschichte der Medizin (s. Anm. 10), 57.
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in Einheit mit dem Kosmos stehend be-
trachtet. Da Krankheiten im Kontext des
menschlichen Gottesverhiltnisses gesehen
werden, kann sich eine gestorte Harmo-
nie zwischen Mensch und Gott in Krank-
heiten ausdriicken. Gesundheit ist da-
her nicht ohne innere Umkehr und Wie-
derherstellung dieser Harmonie zu errei-
chen. Die Bewegung von der Gesundheit
zur Krankheit und von der Krankheit zur
Gesundheit wird als Abbild des menschli-
chen Weges vom Paradies zum Erdenda-
sein und von diesem zuriick in die Ewig-
keit gesehen. Christus ist als Christus medi-
cus letztlich der Arzt des Menschen."

Mit Beginn der Neuzeit, dem Entste-
hen eines neuen Weltbildes und dem Auf-
kommen der experimentellen Naturwis-
senschaft andert sich das Bild vom Men-
schen. Er fillt, religios gesehen, aus der
Einheit mit dem Kosmos heraus. Auf der
Basis fortschreitender naturwissenschaft-
licher Erkenntnis - vornehmlich als Fol-
ge des mechanistischen Weltbildes Isaac
Newtons — wird auch in der Medizin das
zunédchst von René Descartes vorgestellte
und von Julien-Offray de Lamettrie weiter-
gefithrte Maschinenmodell vom Menschen
im 18. Jahrhundert zum Paradigma von
Krankheit und Gesundheit. Strukturel-
le Veranderungen im menschlichen Kor-
per, die man an Leichen feststellen konn-
te, werden riickwirkend auf lebende Men-
schen extrapoliert und fiir Krankheitsent-
stehungen verantwortlich gemacht (Struk-
turpathologie)."* Materielle Deformatio-
nen gelten als Krankheitsursachen.

Als Gegenbewegung zu dieser stati-
schen Sicht vom Menschen tritt bereits
im 17. Jahrhundert eine vitalistische Stro-
mung auf, die dem Menschen ein inneres
Lebensprinzip, eine Art ,,Seele” zubilligt."®
Jedoch stehen das 18. und 19. Jahrhundert
weiterhin unter dem Eindruck einer me-
chanistischen Vorstellung vom Menschen.
Die Entdeckung von Bakterien und ande-
ren Mikroorganismen erméglicht neue In-
terpretationen von Krankheiten.'® Schlief3-
lich werden im 20. Jahrhundert funktio-
nelle Grinde (Funktionspathologie) fiir
die Entstehung von Erkrankungen ver-
antwortlich gemacht. Man geht davon aus,
dass die Funktionen von Organen oder
von bestimmten Regulationsmechanis-
men gestort sind und dadurch Krankhei-
ten entstehen. Als Ursache solcher Funkti-
onsstorungen werden unterschiedliche Pa-
rameter genannt: virale und bakterielle In-
fektionen, genetische Dispositionen, Scha-
digungen durch radioaktive Strahlen und
schliellich auch seelische Ursachen.

Es war Sigmund Freud, der zu Beginn
des 20. Jahrhunderts derartige seelische
Faktoren als Ursache fiir bestimmte Er-
krankungen verantwortlich machte. Inner-
seelische und zwischenmenschliche Kon-
flikte, die zu Verdrangungen in dem von
Freud postulierten Unbewussten fithren,
driicken sich seiner These nach in Krank-
heitsphdnomenen aus. Mit dieser Annah-
me wurden - wissenschaftlich gesehen -
erstmals seit Beginn der Neuzeit immate-
rielle Griinde fiir Krankheitsentstehungen
angefiithrt. Wahrend Freud sich vornehm-

3 Vgl. Heinrich Schipperges, Die Kranken im Mittelalter (s. Anm. 11), 203 fF.
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Vgl. dazu u. a.: Heinrich Schipperges (Hg.), Geschichte der Medizin in Schlaglichtern, Mannheim

1990, bes. 581t., 285 ft.; ders., Homo patiens. Zur Geschichte des kranken Menschen, Miinchen

1985, bes. 158-179.

5 Vgl. w.a. Erwin H. Ackerknecht, Geschichte der Medizin (s. Anm. 10), 90.

16

Zur genaueren Information iiber die Medizin des 18. Jahrhunderts vgl. ebd., 90 ff. Zur Frage der

sich entwickelnden Bakteriologie vgl. ebd., 123 ff.
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lich mit neurotischen Erkrankungen be-
fasste, begann sich die aus seinen Erkennt-
nissen hervorgehende psychosomatische
Medizin auch mit organischen Erkran-
kungen zu beschiftigen. Sie mafi den von
Freud angesprochenen Konflikten auch
Bedeutung fiir die Entstehung von kérper-
lich-organischen Erkrankungen zu.

Die psychosomatische Medizin, die bis
heute Uber keine einheitlichen Konzepte
verfiigt, macht seelische Konflikte zusam-
men mit biologischen und soziologischen
Komponenten fiir Krankheitsentstehun-
gen verantwortlich. Es werden bio-psycho-
soziale Konzepte favorisiert. Mit dieser
Konzeption bemiiht sich die psychosoma-
tische Medizin, die naturwissenschaftliche
Betrachtungsweise des ,Menschen als Ma-
schine® zu tibersteigen und diesen in sei-
ner leib-seelischen Einheit im Kontext sei-
ner Umgebung ernst zu nehmen. Sie strebt
damit nach einer ganzheitlichen Sicht des
Menschen. Ob diese Ganzheitlichkeit er-
reicht wird, ist im Laufe der folgenden
Ausfithrungen zu klaren.

3 Zum Begriff der Seele und
der leib-seelischen Einheit
des Menschen

Der Begriff der Seele hat sich im Laufe der
Geschichte sehr gewandelt. Plato ging von
einer unsterblichen Seele aus, die bereits
vor diesem irdischen Leben existiert, sich
in einen Korper inkarniert und diesen im
Tod wieder verlasst. Hier bleibt ein Dualis-
mus von Seele und Leib. Aristoteles nahm
die Gegenposition ein und vertrat eine in-
nerweltliche Seelenlehre. Die Seele ist in-
neres Lebens- und Ganzheitsprinzip al-

les Lebendigen. Alles Lebendige ist durch-
seelt. Insofern ist auch die Pflanze durch-
seelt, das Tier, der Mensch. Thomas von
Aquin, der im Mittelalter die aristotelische
Seelenlehre iibernimmt, spricht daher von
der anima vegetativa fiir die Pflanzenseele
(die Medizin kennt noch das Vegetati-
vum im Menschen), von der anima sensi-
tiva, der Tierseele, und der anima intellec-
tiva als der menschlichen Seele. Alle drei
»Seelenebenen® sind im Menschen vereint
und durchseelen den Korper von innen her
zum Leib. Der Korper ist das materiell Ver-
anderbare, hier werden dauernd Zellen ab-
gebaut, umgebaut, neu gebaut oder abge-
stoflen. Der Leib steht fiir die Identitit und
Einmaligkeit des Menschen. Daher spricht
das Christentum auch von der leiblichen
Auferstehung von den Toten und nicht von
der korperlichen.

So schafft Thomas eine Synthese aus
griechisch-aristotelischer Philosophie und
christlichem Denken."” Er fasst seine Ge-
danken zu dem zentralen Satz zusam-
men: anima forma corporis: die Seele formt
den Korper (zum Leib). Dies ist ein Den-
ken von innen nach auflen. Die moder-
ne Genetik verwendet den Begriff der In-
forma-tion. Hier steckt auch der Begriff
forma drinnen. Diese Betrachtungsweise
schaut von auflen, von der messbaren Sei-
te auf die Dinge. Sie bleibt zweidimensio-
nal und erfasst den Menschen nicht in sei-
ner Ganzheit. Obwohl schon die Erkennt-
nis der Psychosomatik, der Psychoneuro-
immunologie und jener von Genetik und
Epigenetik der Ganzheit des Menschen né-
herkommt, ist sie langst nicht erreicht. Es
braucht den ergidnzenden Blick von in-
nen her auf das Leib-Seele-Problem. Einen
Schritt weiter geht die Erkenntnis der so-

17 Vgl. dazu Matthias Beck, Seele und Krankheit (s. Anm. 6), 117-263. Hier wird die Seelenlehre
des Thomas von Aquin in moderner Interpretation durch Karl Rahner und Hans Urs von Bal-

thasar dargestellt.
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genannten individualisierten oder perso-
nalisierten Medizin, die besagt, dass nicht
nur jeder Mensch ein einzigartiges Genom
hat (Genetik-Epigenetik), das ihn z.B. un-
terschiedlich auf Medikamente oder Impf-
stoffe reagieren ldsst, sondern dass auch
jeder Mensch in einer je unterschiedlichen
Umgebung lebt und ein ganz individuelles
Innenleben fithrt, das mit keinem anderen
vergleichbar ist. Dies ist ein weiterer Schritt
auf den Einzelnen zu und nimmt Bezug auf
eine ganz individuelle Erkrankung.

Mit René Descartes zerbricht den-
kerisch diese Leib-Seele-Einheit und der
Seelenbegrift verschwindet nahezu. Des-
cartes spricht nur noch von Geist und Ma-
terie. Die innere Einheit des Menschen
wird dadurch zerrissen. Aber dieses Den-
ken bringt als Positivum einen zentralen
Unterschied auf den Punkt, dass der Geist
etwas anderes ist als die Materie. Ein ma-
terielles Gehirn hat ein Gewicht und eine
Ausdehnung, ein Gedanke nicht. Ein Ge-
hirn kann man nicht durch eine Mauer
durchdriicken, ein Gedanke ist in einer Se-
kunde in Australien und tiberwindet jede
Mauer. Hier konnte man zusammenfas-
sen: Der eine Mensch existiert in der Un-
terschiedenheit von Materie und Geist, ist
Einheit in Verschiedenheit.

Erst Sigmund Freud bringt den See-
lenbegriff neu zur Sprache, jetzt aber nicht
mehr als ein inneres Lebens- und Ganz-
heitsprinzip, sondern als das Unbewusste,
das Es, das Ich, das Uberich, das Bestehen
ungeloster Konflikte. Uber Carl Gustav
Jung und Alfred Adler entwickelt sich die
Psychologie hin zur Psychosomatischen
Medizin mit den Unterabteilungen Psy-
choonkologie und Psychoneuroimmuno-
logie. Wie gesagt, bleiben diese Konzepte
zweidimensional, sie miissten grundgelegt
werden in der anima forma corporis-Leh-
re des Thomas von Aquin mit dem Kon-

zept des menschlichen Geistes als Geist-
seele (anima intellectiva), die auf das Abso-
lute hin ausgerichtet ist und erst von dort
her verstanden werden kann.

Erst aus dieser komplexen Sicht des
Menschen kann eine ganzheitliche Per-
spektive von Krankheit und Gesund-
heit entwickelt werden. Denn rein inner-
weltlich ist gar nichts ganzheitlich, weil
die Welt endlich ist. Eine den Menschen
in seiner Ganzheit erfassende Sicht muss
die naturwissenschaftlichen Ergebnisse
ernst nehmen, kann die moglichen psy-
chischen Hintergriinde einer Krankheit
im Sinne der Psychologie hinterfragen und
sie schliefflich in das Gesamtkonzept des
Menschen in seiner Geiststruktur integrie-
ren.

4 Zusammenschau von Natur-
wissenschaft, Philosophie
und Theologie

Was bedeutet das bisher Angedeutete fiir
Fragen nach Gesundheit und fiir konkre-
te Krankheitsgeschehnisse? Man kann von
hier aus Krankheiten dreidimensional in-
terpretieren. Der erste Zugang ist natur-
wissenschaftlicher Art. Nehmen wir noch
einmal Krebserkrankungen, die alle ei-
nen genetischen Hintergrund haben. Nur
wenige sind vererbt (z.B. Brustkrebs bei
Frauen und bestimmte Formen von Darm-
krebs), die anderen im Laufe des Lebens
erworben. Diese naturwissenschaftlichen
Erkenntnisse sind universalisierbar und
gelten weltweit.

Diese verallgemeinerbaren Zuginge
konnen erganzt werden durch die zwei-
te Ebene der individuellen Komponen-
ten. Wie gesagt, Gene miissen durch epi-
genetische Einfliisse aktiviert oder inakti-
viert werden. Diese Einfliisse konnen man-
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nigfaltig sein: Erndhrung, Rauchen, man-
gelnde Bewegung, aber auch innerer Stress
(Disstress), Zerrissenheiten, dauerhafte
Konflikte. Hier kommt zunachst die Psy-
chologie ins Spiel. Diese psychologische
Ebene ist interindividuell vergleichbar.
Wenn z.B. von hundert Frauen achtzig in
einer vergleichbar schwierigen Lebenssi-
tuation leben, kann man schlieflen, dass es
hier gewisse Korrelationen zwischen der
Lebenssituation und dem Ausbruch einer
Erkrankung gibt.

Auf der dritten Ebene der Interpreta-
tion kommt der/die Einzelne ins Spiel, der
mit anderen nicht vergleichbar ist. Dies hat
auch die Medizin bereits erkannt. Wie er-
wihnt spricht man von individueller und
personalisierter Medizin. Als individuel-
le Medizin sollte man jenen naturwissen-
schaftlichen Zugang bezeichnen, der das je
einmalige Genom des Menschen betrach-
tet. Die personalisierte Medizin betrachtet
den/die Einzelne:n in seiner Umgebung, in
der Familie, in der Arbeitswelt, aber auch
mit seiner/ihrer ganz individuellen Innen-
welt. Hier geht es um die psychische Ebene
des Menschen, aber auch um seine geistig-
spirituelle Dimension.

Bei dieser geistig-spirituellen Dimen-
sion geht es aus christlicher Sicht um das
Verhéltnis zwischen dem menschlichen
und dem goéttlichen Geist. Diese verschie-
denen ,Geister kann man unterscheiden
lernen. Schon im Neuen Testament, spa-
ter beim Heiligen Benedikt und beson-
ders bei Ignatius von Loyola wird hier von
der Unterscheidung der Geister gespro-
chen. Dabei geht es um die Analyse des-
sen, was sich im Menschen ereignet und
welche verschiedenen Antriebe, Seelenre-
gungen und Seelenbewegungen im Men-

18
152016.

schen auftauchen. In seinem Buch tber
die geistlichen Ubungen (Exerzitienbuch,
EB)'® heifdt es bei Ignatius: ,Regeln, um ei-
nigermaflen die verschiedenen Bewegun-
gen zu erklaren und zu erspiiren, die in der
Seele sich verursachen; die Guten, um sie
aufzunehmen, die Schlechten, um sie zu
verwerfen (EB 21). Bewegen heifit im La-
teinischen movere und davon sind die Be-
griffe ,Motiv" und ,,Emotionalitit“ abge-
leitet. So kommt man dem etwas fremden
Begriff der Unterscheidung der Geister ni-
her, wenn man sagt, dass es verschiedene
Motive und Emotionalititen im Menschen
gibt, die man unterscheiden kann. Man
kann hier zum Beispiel Gefiihle, die sich
mehr auf Situationen und Menschen bezie-
hen, vom Gespiir unterscheiden, das sich
auf das ganze Leben bezieht. Es geht da-
rum, besser zu verstehen, aus welchen Mo-
tiven heraus der Mensch handelt und was
ihn dabei emotional bewegt. Es geht letzt-
lich darum, im eigenen Inneren Ordnung
zu machen, um so gute Voraussetzungen
fir eine korperliche und leibliche Gesund-
heit zu ermoglichen.

Der Mensch kann in seinem Innenle-
ben und damit auch leiblich erfahren, in
welche Richtung er unterwegs ist. Er wird
innerlich bewegt und bewegt sich dufler-
lich in eine bestimmte Richtung. Im Zen-
trum christlicher Spiritualitét steht der Satz
des Vater Unser: ,Dein Wille geschehe.”
Das klingt nach Fremdbestimmung. Den
Willen eines anderen Menschen zu tun, ist
Fremdbestimmung. Bei Gott ist es umge-
kehrt: Den Willen Gottes zu erfiillen, fithrt
zum innersten Kern des Menschen. Der
Mensch, der diesen Willen sucht und er-
tillt, kann schrittweise von falschen inner-
weltlichen Abhéingigkeiten frei werden hin

Ignatius von Loyola, Die Exerzitien (iibertr. v. H.U. v. Balthasar), Einsiedeln-Freiburg i.Br.
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zum Finden der eigenen Berufung, Identi-
tat, inneren Stimmigkeit, Einmaligkeit.
Um diesen Weg in die Freiheit zu fin-
den, hat Ignatius von Loyola in seinen Exer-
zitien eine besondere Methode entwickelt.
In den grofien Exerzitien, die auf vier Wo-
chen im Schweigen angelegt sind, geht es in
der ersten Woche um die Betrachtung des
eigenen Lebens mit seinen Pragungen. Mit
allen Sinnen soll der Mensch sich in seine
Kindheit und Jugend versetzen und nach-
spiiren, wie die Umgebung auf ihn gewirkt
hat und welche Prigungen dadurch ent-
standen sind. In der zweiten Woche wird -
ebenfalls mit allen Sinnen - versucht, das
Leben Jesu von innen her zu erfassen. In
der dritten Woche geht es um die Betrach-
tung des Leidens Jesu und in der vierten
Woche um die Uberwindung des Leidens

Weiterfiihrende Literatur:

Christian Schubert (Hg.): Psychoneuroim-
munologie und Psychotherapie, Stuttgart
22015.

Matthias Beck: Geistig-seelische Prozesse
in ihrem Einfluss auf Genetik und Epige-
netik — Paradigmenwechsel in der Medi-
zin?, in: Peter Heusser/ Johannes Weinzirl
(Hg.), Medizin und die Frage nach dem
Menschen, Wiirzburg 2013.

Ders.: Der Krebs und die Seele, Gen - Geist
- Gehirn - Gott, Paderborn u.a. 22010.
Giovanni Maio, Mittelpunkt Mensch: Ethik
in der Medizin. Ein Lehrbuch, Stuttgart,
22017.

Matthias Beck, Christsein — Was ist das?
Glauben auf den Punkt gebracht, Wien-
Graz-Klagenfurt 2016.
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hinein in das, was die Tradition Erlgsung
und Auferstehung nennt.”

Der Mensch, der in diesem dynami-
schen Prozess fortschreitet, findet je neu
seinen inneren Frieden und tiefe Freude.
Ignatius nennt diesen inneren Seelenzu-
stand ,,Trost™: ,,Ich rede von Trost, wenn in
der Seele eine innere Bewegung [Hervor-
hebung M. B.] sich verursacht, bei welcher
die Seele in Liebe zu ihrem Schopfer und
Herrn zu entbrennen beginnt [...] und
endlich nenne ich Trost jede Zunahme von
Hoffnung, Glaube, Liebe, und jede innere
Freudigkeit, die ihn zu den himmlischen
Dingen ruft und zieht und zum eigenen
Heil seiner Seele, indem sie ihn besinf-
tigt und befriedet in seinem Schopfer und
Herrn“ (EB 316). Das Herausfallen aus die-
ser inneren Einheit nennt er ,Trostlosig-
keit®: ,,Ich nenne Trostlosigkeit alles, was
zur dritten Regel in Gegensatz steht, als da
ist: Verfinsterung der Seele, Verwirrung in
ihr, Hinneigung zu den niedrigen und erd-
haften Dingen, Unruhe verschiedener Ge-
triebenheiten und Anfechtungen, die zum
Mangel an Glauben, an Hoffnung, an Lie-
be bewegen, wobei sich die Seele ganz trig,
lau, traurig findet und wie getrennt von ih-
rem Schopfer und Herrn® (EB 317).

Es geht um innere Seelenregungen und
verschiedene Antriebe im Menschen: sol-
che, die aus dem Ich des Menschen kom-
men, solche, die aus dem gottlichen Geist
stammen und jene aus dem ,unguten
Geist, die den Menschen vom Weg abbrin-
gen wollen. Nach den Worten des Theolo-
gen Karl Rahner ist festzuhalten, ,,daf man
daraus, woher der Antrieb stammt, aller-
erst erkennt, ob er gut ist“**. Rahner meint,
dass die Giite einer Tat erst ,aus der Er-

Vgl. dazu die Aufteilung der Exerzitien in den vier Wochen Rhythmus im Exerzitienbuch (Nr.

Karl Rahner, Die Logik der existentiellen Erkenntnis bei Ignatius von Loyola, in: ders., Das

Dynamische in der Kirche (QD 5), Freiburg i. Br.—Basel-Wien 1958, 103.
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kenntnis der Herkunft“*' des Antriebes -
ob gottlicher Antrieb oder nicht - zu er-
kennen ist und nicht einfach nur durch
die Anwendung allgemeiner Normen.
Zwar geht es auch darum, bestimmte Nor-
men zu akzeptieren (z.B. 10 Gebote), aber
menschliches Handeln weist nach christli-
cher Auffassung dariiber hinaus.

Allerdings wird man fiir den moder-
nen Menschen zugeben miissen, ,,dafl der
Mensch von heute mit seinem spontanen
Lebensgefiihl nur sehr schwer bereit sein
wird, etwas, was er in seinem Bewufit-
sein entdeckt, als eine hochst personliche
Einwirkung Gottes anzuerkennen, seine
Stimmungen, Antriebe, seinen ,Irost’ und
,Mif3trost” als eine Wirkung transzenden-
ter Machte zu begreifen. Er wird eher an
Hormone, Wirkungen des Wetters, erbbio-
logische Charakterbedingtheiten, Echo aus
dem Unterbewufitsein, Komplexe und an
tausend andere Dinge denken, bevor er auf
den Gedanken kommt, daff da Gott, sein
Engel oder der Teufel am Werk ist.“** Der
Mensch wird noch zugeben, dass die Er-
fahrungen der seelischen Innenwelt reli-
gios bedeutsam sind und etwas mit Gott zu
tun haben. , Aber daf} sie unmittelbar von
Gott bewirkt sein konnten, wird ihm heute
nicht leicht einleuchten.“*

Nimmt man diese Aussagen von Frie-
den und innerer Freude auf der einen Seite
und von Zerrissenheit, Getriebensein, Un-
ruhe auf der anderen Seite mit den Aussa-
gen der Psychoneuroimmunologie iiber in-
nere Zerrissenheiten, Konflikte, Disstress
zusammen, kann man durchaus schlie-
en, dass auch diese existenziell-spirituel-
le Dimension des Menschen Auswirkun-
gen auf Genetik, Epigenetik und das Im-
munsystem haben und somit auf Krank-

21 Ebd.
2 Ebd., 105f.
23 Ebd., 106.

heit und Gesundheit. Bei einer solchen In-
terpretation geht es nicht um Schuld, son-
dern um Erkenntnis, Reflexion, Bedeutung
oder Sinn einer Erkrankung.

Allerdings gibt es hier keine hun-
dertprozentige Relation. Es kann jemand
»richtig® leben und die geschilderten Zu-
sammenhdnge erkennen und doch erkran-
ken. Das hangt mit Umwelteinfliissen zu-
sammen oder mit der moglichen Ausge-
setztheit einer krankmachenden Umge-
bung (z.B. schlechte Hygienemafinah-
men in drmeren Lindern). Es kann auch
sein, dass jemand krank bleibt und doch
den Sinn einer solchen Erkrankung ent-
deckt. So ist es Paulus ergangen. Er bittet
Gott mehrfach, ihm seine Krankheit zu
nehmen (womoglich eine Epilepsie), aber
dieser Wunsch wird abgelehnt und statt-
dessen gesagt: Meine Gnade soll dir ge-
nug sein. Und dann erkennt Paulus den
Sinn dieser Erkrankung, dass ihm ein Sta-
chel ins Fleisch getrieben ist, damit er sich
nicht iiberhebt.

5 Zusammenfassung

Vielleicht kann man es so zusammenfas-
sen: Gesundheit und Krankheit sind je neu
herzustellende Gleichgewichtssysteme. Sie
sind einerseits ein naturwissenschaftliches
Geschehen und haben zum anderen mit
dem Innenleben und Entscheidungen des
Menschen zu tun. Im Inneren des Men-
schen finden Interaktionen zwischen psy-
chischen und existenziell-spirituellen See-
lenbewegungen statt. Aus christlich-spiri-
tueller Sicht fithrt die Kongruenz mit dem
gottlichen Wollen je neu zu innerer Stim-
migkeit, Frieden, Freude. Wie sich auf der
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naturwissenschaftlichen Ebene immer neu
ein Gleichgewicht einstellen muss, kann
auch auf der geistigen Ebene durch gute
Entscheidungen je neu ein inneres Gleich-
gewicht hergestellt werden. Die anima for-
ma corporis-Lehre des Thomas von Aquin
kann zusammengedacht werden mit den
Vorstellungen der In-forma-tion des Orga-
nismus durch Genetik und Epigenetik. Die
Perspektive von innen nach auflen kann
sich mit jener von auflen nach innen kom-
plementér erginzen. Der alte Satz mens
sana in corpore sano — ein gesunder Geist
in einem gesunden Korper - kann erweitert
werden mit: ein gesunder geordneter Geist
ist eine gute Voraussetzung (keine Garan-
tie) fiir einen gesunden Koérper und Leib.

Der Autor: Prof. Dr. med. Dr. theol. Mag.
pharm. Matthias Beck, abgeschlossene Stu-

dien in Pharmazie, Medizin, Philoso-
phie und Theologie; Promotion in Medi-
zin und Theologie, Habilitation in Moral-
theologie an der Universitit Wien; Profes-
sur fiir Moraltheologie (theologische Ethik)
mit Schwerpunkt Medizinethik; Mitglied der
Bioethikkommission beim Bundekanzler-
amt in Wien, der Europdischen Bischofskon-
ferenzen in Briissel (COMECE), der pdpst-
lichen Akademie fiir das Leben im Vati-
kan; Autor zahlreicher Biicher im Grenzge-
biet zwischen Naturwissenschaften/Theo-
logie, Medizin und Spiritualitit; wichtigs-
te Publikationen: Seele und Krankheit. Psy-
chosomatische Medizin und theologische
Anthropologie, Paderborn u.a. 32003; Le-
ben - wie geht das? Wege zur Lebensent-
faltung, Wien-Graz-Klagenfurt 2018; Gott
finden. Wie geht das?, Wien-Graz-Klagen-
furt 2020; GND 124934242.



ThPQ 170 (2022), 15-26

15

Klara-Antonia Csiszar

Wohlauf

Existenzanalytische Zugange und ihre Bedeutung

far die Kirchenpraxis

¢ Die Logotherapie und Existenzanalyse nach Viktor E. Frankl gilt als die
dritte Wiener Schule der Psychotherapie. Anthropologische Grundlage
hierfiir ist die Dimensionalontologie, auf der er seine Theorie und Thera-
piepraxis aufbaut. Unterschiedlichste Bereiche des modernen Lebens (Un-
ternehmensberatung, Pdadagogik, Seelsorge etc.) entdecken ihn und sein
Menschenbild neu. Der Beitrag lidt dazu ein, die Logotherapie und Exis-
tenzanalyse als sinnzentrierte Therapie wie auch das Menschenbild und die
Motivationstheorie nach Frankl kennenzulernen, um zu eruieren, welche
Moglichkeiten sie fiir die Optimierung der kirchlichen Praxis zum Wohl

des Menschen béten. (Redaktion)

Der Gegensatz von gesund ist krank und
von Heil Unheil. Wenn wir hingegen den
Ausdruck ,wohlauf benutzen, meinen
wir damit nicht nur eine kérperlich, son-
dern auch eine seelisch gute Verfassung,
eine Art ganzheitliches Heil. Aus Erfah-
rung wissen wir, dass Leib und Seele tiber
eine Eigendynamik verfiigen. Korperliche
oder leibliche Gesundheit ist stets gefihr-
det, Krankheiten konnen sich trotz oder
gerade auch im gesunden Leben einstel-
len, ihre Ursachen bleiben oft ungeklart.
Arztliche, physiologische oder pharmako-
logische Behandlungen kénnen uns beim
Prozess der Genesung helfen. Ahnliche Er-
fahrungen machen wir bei seelischen Er-
krankungen. In diesen Fillen haben wir
aber oft mit innerpsychischen Interaktio-
nen zu tun, und die therapeutischen Ein-
griftsmoglichkeiten stehen uns nur be-
grenzt zur Verfiigung. Es ist klar, sowohl
Seele als auch Korper konnen krank wer-
den und der Weg der Heilwerdung ist oft

lang und ein sehr unangenehmer Prozess
der Re-Stabilisierung physischer oder psy-
chischer Vorginge.

Gibt es denn nichts Intaktes in unse-
rem menschlichen Wesen, das nicht krank
werden kann? Warum glauben manche
Menschen kaum an Heilung und andere
wiederum tun alles nur Mégliche, auch in
den aussichtslosesten Situationen, um wie-
der gesund zu werden - das womdglich mit
einer Lebenseinstellung, die Bewunderung
hervorruft? Viktor E. Frankl behauptet,
dass der Mensch nicht nur {iber eine see-
lische und korperliche Dimension seines
Mensch-Seins verfiigt, sondern auch tiber
eine geistige Dimension, die eben nicht er-
krankt, jedoch durch psychische und phy-
sische Krankheiten eingeschrankt werden
kann: ,,[...] in Wirklichkeit ist der Mensch
zwar eine leiblich-seelische Einheit, aber
diese Einheit macht noch nicht den Men-
schen, macht nicht dessen Ganzheit aus,
sondern zu ihr, zur wahren Ganzheit, ge-
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hort eben das Geistige wesentlich mit da-
zu.“! Die geistige Dimension des Men-
schen macht es moglich, dass er, anders
als Tiere, Triebe nicht abreagiert, auf Rei-
ze nicht nur reagiert, sondern in die Welt
auch hineinagiert. Die geistige (noetische)
Dimension des Menschen ist ein spezifisch
menschliches Phanomen; sie zeigt sich in
der Sinnstrebigkeit und in seiner Verant-
wortlichkeit sowie in seiner Fahigkeit, zu
den Gegebenheiten Stellung zu nehmen.
Aus dieser Uberzeugung heraus griindete
Frankl die erste sogenannte sinnorientier-
te Psychotherapie, die Logotherapie und
Existenzanalyse als ihre philosophische
und anthropologische Fundierung. In sei-
nem sinnorientierten Konzept hat der Sinn
im Leben des Menschen Heilungskraft
und trigt dazu bei, dass auch der leidende
Mensch ein qualitativ gutes Leben fithren
kann, trotz widrigster Umstdnde. Dieser
Beitrag ladt in einem ersten Schritt dazu
ein, die Logotherapie und die Existenzana-
lyse als sinnzentrierte Therapie kennen-
zulernen und dabei die Heilkraft des Sin-
nes zu entdecken. In einem zweiten Schritt
werden mit fiinf Thesen zur Person nach
Frankl einige Anhaltspunkte fiir die kirch-
liche Praxis aufgegriffen und damit An-
wendungsmoglichkeiten fiir dieselbe zum
Wohl des Menschen vorgeschlagen.

1 Logotherapie und Existenz-
analyse — eine kurze
systematische Darstellung

Logotherapie und Existenzanalyse ist eine
international anerkannte sinnzentrierte
Psychotherapie, benannt auch als die Drit-

pie. Ein Gesprach, Miinchen 1986, 31.

Praxis, Wien 42018, 22.

te Wiener Richtung der Psychotherapie.
Nach der Psychoanalyse von Sigmund
Freud und nach der Individualpsycholo-
gie nach Alfred Adler entwickelte der Wie-
ner Arzt und Philosoph Viktor E. Frankl
(1905-1997) die Logotherapie und Exis-
tenzanalyse.

1.1 Die Anfange

Als der junge Arzt Viktor E. Frankl von
1933 bis 1937 im psychiatrischen Kran-
kenhaus Steinhof in Wien den ,,Selbstmor-
derinnenpavillon® leitete, wo er bis zu 3000
selbstmordgefihrdete Frauen zu betreuen
hatte, drehte er die damals selbstverstind-
liche Gretchenfrage der Psychiatrie, wa-
rum denn diese Menschen krank wiirden,
um, und fragte danach, was denn Men-
schen gesund hielte? Weshalb wiirden nicht
alle Traumatisierten krank? In einer Stu-
die mit 1000 gesunden Probanden befragte
Frankl Frauen nach ihrem Grund, warum
sie trotz miserabler Situationen nicht Sui-
zid begangen hitten? Die Ergebnisse besta-
tigten, dass eine vom Menschen selbst er-
kannte Sinnperspektive ihn gesund hielte
und vor psychischen Krankheiten schiitz-
te.

1.2 Biographische Verifizierung
der Logotherapie

Wiahrend des II. Weltkrieges erlebte Frankl
in vier Konzentrationslagern hautnah die
inhumansten Bedingungen mit und mach-
te die Erfahrung, wie das Wissen um einen
Sinn im Leben Kraft zum Uberleben gibt:
»und dann sprach ich schliefllich noch
von der Vielfalt der Moglichkeiten, das Le-

Franz Kreuzer [ Viktor Frankl, Im Anfang war der Sinn. Von der Psychoanalyse zur Logothera-

Johanna Schechner | Heidemarie Ziirner, Krisen bewdltigen. Viktor E. Frankls 10 Thesen in der
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ben mit Sinn zu erfiillen. Ich erzdhlte mei-
nen Kameraden [...] davon, dass mensch-
liches Leben immer und unter allen Um-
stinden Sinn habe, und dass dieser unend-
liche Sinn des Daseins auch noch Leid und
Sterben, Not und Tod in sich mit einbe-
griffe. Und ich bat diese armen Teufel, die
mir hier in der stockfinsteren Baracke auf-
merksam zuhorten, den Dingen und dem
Ernst unserer Lage ins Gesicht zu sehen
und trotzdem nicht zu verzagen, sondern
im Bewusstsein, dass auch die Aussichtslo-
sigkeit unseres Kampfes seinem Sinn und
seiner Wiirde nichts anhaben konne, den
Mut zu bewahren. Auf jeden von uns, sag-
te ich ihnen, sehe in diesen schweren Stun-
den und erst recht in der fiir viele von uns
nahenden letzten Stunde irgend jemand
mit forderndem Blick herab, ein Freund
oder eine Frau, ein Lebender oder ein To-
ter — oder ein Gott. Und er erwarte von
uns, dass wir ihn nicht enttiuschen und
dass wir nicht armselig, sondern stolz zu
leiden und zu sterben verstehen!3

Frankl bestitigte inmitten tragischster
Zustidnde die Thesen der Logotherapie und
Existenzanalyse, die er noch vor seiner De-
portation aufstellte, und entwickelte seine
Theorie bis zum Tod des Menschen weiter.

1.3 Motivationstheorie
der Logotherapie

Die Unterschiede der drei Wiener Rich-
tungen der Psychotherapie liegen nach
Viktor Frankl primér in ihrer Motivations-

Miinchen 12009, 125.

theorie sowie in ihrem Menschenbild. Was
die Motivationstheorie anbelangt, defi-
niert Sigmund Freud die Grundmotivation
des Menschen als Wille zur Lust und Vik-
tor Adler als Wille zur Macht. Nach Vik-
tor Frankl ist jedoch der Wille zum Sinn
die Urmotivation des Menschen.! Freud
sieht im Menschen ein sich abreagieren-
des Wesen, das sich der Wirklichkeit an-
passen muss, um gesund zu bleiben. Ad-
ler definiert den Menschen als ein reagie-
rendes oder kompensierendes Wesen, das
sich gestalten will, um sich zu behaupten.
Bei Frankl ist der Mensch ein agierendes
Wesen, das in der Wirklichkeit Wertmog-
lichkeiten erkennt und erfiillt, um Sinn zu
finden. Er definiert den locus of power des
Menschen in seiner Sinnorientierung: ,,Es
wird nicht einfach eine Figur wahrgenom-
men, die uns vor einem Hintergrund in
die Augen springt, sondern bei der Sinn-
Wahrnehmung handelt es sich um die Ent-
deckung einer Moglichkeit vor dem Hin-
tergrund der Wirklichkeit. Und diese Mog-
lichkeit ist jeweils einmalig. Sie ist vergéng-
lich. Aber auch nur sie ist verganglich. Ist
eine Sinnmdglichkeit einmal verwirklicht,
ist der Sinn einmal erfillt, so ist er es ndm-

lich ein fur allemal.*®

1.4 Das Menschenbild der Logotherapie

Die Logotherapie und Existenzanalyse ar-
beitet aufgrund eines dreidimensionalen
Menschenbildes, das im Konzept der Di-
mensionalontologie vorgelegt wird. Neben

Viktor Frankl, Trotzdem ja zum Leben sagen. Ein Psychologe erlebt das Konzentrationslager,

Vgl. Viktor Frankl, Die Psychotherapie in der Praxis. Eine kasuistische Einfithrung fiir Arzte,

in: Alexander Batthyany | Karlheinz Biller | Eugenio Fizzotti (Hg.), Viktor E. Frankl. Gesammelte
Werke. Band 3: Die Psychotherapie in der Praxis und ausgewihlte Texte tiber angewandte Psy-

chotherapie, Wien-Ko6ln-Weimar 2008, 334.
Viktor Frankl, Das Leiden am sinnlosen Leben. Psychotherapie fiir heute, Freiburg i. Br.-Basel-

Wien 1997, 28.
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eine somatische und psychische Dimensi-
on tritt hier die Dimension des Geistigen
im Menschen, die das eigentlich Mensch-
liche ausmacht.® Menschliche Existenz be-
deutet daher auch immer, aus sich selbst
heraus- und sich selbst gegeniibertreten zu
konnen, ,wobei der Mensch aus der Ebe-
ne des Leiblich-Seelischen heraustritt und
durch den Raum des Geistigen hindurch
zu sich selbst kommt*’. Frankl sieht den
Schliissel der Bewahrung und der Rettung
der anthropologischen Einheit und Ganz-
heit des Menschen in der Dimensionalon-
tologie. Darin l6st sich namlich der Wi-
derspruch dieser verschiedenen und doch
einheitlichen Wirklichkeiten der mensch-
lichen Existenz auf® Bei dieser anthropo-
logischen Einheit handelt es sich um eine
ontologische Differenz, wobei die Person,
die ,eine Macht, eine Wirkkraft, ein Ver-
mogen in sich trigt, wodurch sie ein im-
merfort Handelndes ist, und die ,nicht
der Kausaldetermination untersteht®, die
Erscheinungsform des Geistigen aus-
macht.’ In der existenziellen Dynamik der
geistigen Person kann von einem qualita-

tiven oder gesunden Sein gesprochen wer-
den, da das menschliche Sein sich in die-
ser Dynamik nicht als ein faktisches, son-
dern als ein fakultatives Sein manifestiert,
und zwar nicht als ein Nun-einmal-so-
und-nicht-anders-sein-Miissen, als wel-
ches der neurotische Mensch sein eigenes
So-sein missversteht, sondern als ein Im-
mer-auch-anders-werden-Kénnen."” Ob-
wohl das Geistige den Menschen in Ein-
heit mit seinem Leib und seiner Seele aus-
macht, hat es das letzte Wort, ,,indem es
seine Zustimmung erteilt oder vorenthélt
bei allem und jedem, wozu Leib und See-
le gebraucht oder missbraucht werden*.
Die geistige oder noetische Dimension im
Menschen macht ihn fihig, zu koérperli-
chen und psychischen Gegebenheiten Stel-
lung zu nehmen, und dadurch fiir die ge-
sunde Lebenseinstellung trotz ungiinstiger
Lebensumstinde zu optieren.'

1.5 Die Fahigkeiten des Menschen

Geprigt ist diese menschliche Existenz
von der Fihigkeit der Selbsttranszendenz.

10
11

12

Vgl. Viktor Frankl, Logotherapie und Existenzanalyse. Texte aus sechs Jahrzehnten, Berlin 1994,
64. Frankl betont, dass diese Einheit von Leib, Seele und Geist notwendig ist, um reduktionisti-
sche bzw. deduktionistische Tendenzen zu vermeiden, die eine einzige Dimension im Menschen
bevorzugen und dadurch einen menschenwiirdigen Anthropologie-Diskurs gefihrden.

Ebd., 61.

Vgl. Viktor Frankl, Die Psychotherapie in der Praxis (s. Anm. 4), 87. Nikolai Hartmanns On-
tologie bereitet den Weg fiir Frankls Dimensionalontologie vor. Hartmann und Max Scheler
entwickelten die ,Neue Wege der Ontologie“ bzw. ,,Neue Lehre der Ethik“ und wandten sich
von einer reinen Sollensethik ab, die eine Entfaltung des Menschenlebens im Spannungsfeld
eines reinen Objektivismus und eines extremen Subjektivismus der Werte hindert. Ausgehend
von der Ontologie eines personalen Seins und dessen Wertewelt pladieren sie (aufgrund einer
materialen Wertethik) fiir eine Wertsensibilitdt, die sich in Offenheit fiir Sinn und Werte zeigt
und das Leben in Erfiillung bringt. Zum Thema mehr vgl. Joan Vik, Gottes Heil im Gliick des
Menschen. Die Vermittelbarkeit immanenter und transzendenter Vollendungsvorstellungen
unter Beriicksichtigung der menschlichen Sinnorientierung in der Logotherapie Viktor E.
Frankls (Beitrage zur Fundamentaltheologie und Religionsphilosophie, 12), Neuried 2008, 247.
Vgl. Otté Zsék, Der Arztphilosoph Viktor E. Frank, St. Ottilien, 2005, 61.

Viktor Frankl, Logotherapie und Existenzanalyse (s. Anm. 6), 77.

Elisabeth Lukas, Sehnsucht nach Sinn. Logotherapeutische Antworten auf existentielle Fragen,
Miinchen-Wien *2003.

Johanna Schechner | Heidemarie Ziirner, Krisen bewéltigen (s. Anm. 2), 17.
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Fir Frankl bedeutet sie eine Transzendenz
auf die menschliche Existenz hin, also die
Fahigkeit des Geistes, aus sich heraustre-
ten zu konnen, und zwar im Sinne einer
Selbstdistanzierung. Um die Bedeutung
dieses zentralen Begriffs in der Logothe-
rapie zu erldutern, soll hier Frankl selbst
zu Wort kommen: ,,Menschlichem Dasein
geht es um viel mehr als um irgendwelche
inneren Zustinde; denn Menschsein weist
allemal uber sich selbst hinaus, auf etwas,
dass nicht wieder es selbst ist, besser ge-
sagt auf etwas oder auf jemanden, nim-
lich auf einen Sinn, dessen Erfiillung sich
einem Menschen anbietet, oder auf einen
anderen Menschen, den er liebt. In diesem
Sinne lasst sich fiiglich sagen: ganz Mensch
ist der Mensch nur im Dienst an einer Sa-
che oder in der Liebe zu einer Person, und
sich selbst verwirklicht er erst dann, wenn
er sich selbst transzendiert. [...] Fassen wir
zusammen: Menschsein ist nicht zustind-
lich, sondern gegenstindlich orientiert; es
ist nicht an den inneren Zustanden inter-
essiert, sondern an Gegenstdnden draufien
in der Welt.“!?

Das sinnzentrierte Menschenbild er-
kennt in jeder Situation eine Aufforderung
an jede Person, in Freiheit und Verant-
wortlichkeit das Leben unter allen (auch
widrigsten) Umstdanden zu gestalten. Ge-
stalter kann der Mensch kraft seiner geisti-
gen Dimension werden. Frankl bezeichnet
diesen Prozess der Gestaltung als die ko-
pernikanische Wende. Diese wandelt den
frustrierten Menschen zu einem kreativen
Jongleur, der seinen Blick auf die Werte-
moglichkeiten richtet, die jeder Situation
innewohnen und darauf warten, erfiillt zu
werden.!

13

Miinchen 1997, 170f.
14

1.6 Die drei Saulen der Logotherapie

Logotherapie und Existenzanalyse werden
von drei Sdulen getragen, die Frankl fol-
gendermaflen benennt:

(1) Die Freiheit des Willens: Als geis-
tige Person ist der Mensch in erster Linie
nicht nur ein reagierendes, sondern ein
agierendes Wesen. Trotz seiner Bedingt-
heit ist er dazu fihig, Entscheidungen zu
treffen, eigenverantwortlich zu handeln
und dadurch seinen eigenen Lebensraum
zu gestalten. Die Logotherapie hilft dem
Menschen dabei, Freiraume im/in konkre-
ten Leben(-ssituation) aufzuschlief8en, zwi-
schen Symptom und Person zu differenzie-
ren, und dadurch die Selbstbestimmungs-
fahigkeit im Menschen wieder zu finden.

(2) Der Wille zum Sinn ist ein Grund-
axiom der Motivationstheorie der Logo-
therapie. Frankl meint, dass der Mensch
nicht nur frei, sondern immer auf etwas
hin frei ist. Thn bewegt die Grundmotiva-
tion, sich in der Welt auszudriicken. Den
Menschen bewegt die Suche nach einem
Sinn im Leben. Kann der Wille zum Sinn -
aus welchem Grund auch immer - nicht
zur Geltung kommen, so muss sich der
Mensch dem Gefiihl der Sinn- oder Wert-
losigkeit stellen. Die Andauer dieses Ge-
tithls bedeutet dann existenzielle Frustra-
tion und kann zu diversen psychosoma-
tischen oder neurologischen Stérungen
fihren. Durch die Logotherapie wird der
Mensch fiir die Wahrnehmung von Sinn-
moglichkeiten sensibilisiert. Sie bietet dem
konkreten Menschen nicht den Sinn an,
sondern mit Hilfe der Logotherapie wird
er dazu gebracht, Sinnméglichkeiten in
seinem Leben selbst zu entdecken.

Viktor Frankl, Die Sinnfrage in der Psychotherapie. Mit einem Vorwort von Franz Kreuzer,

Johanna Schechner | Heidemarie Ziirner, Krisen bewéltigen (s. Anm. 2), 19.
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(3) Sinn des Lebens: Im Sinne der Lo-
gotherapie bedeutet dies, dass das Leben
nicht nur einen Sinn, sondern einen be-
dingungslosen Sinn hat. Dieser Sinn ist
potenziell da, muss aber gesucht werden.
Der Mensch ist dazu fihig, den Sinn in al-
len Lebenssituationen zu erkennen und
zu verwirklichen. Und die Sinnméglich-
keit zeigt sich von Person zu Person un-
terschiedlich, aber auch im Falle dersel-
ben Person ist sie immer auch situations-
bedingt. Daher arbeitet die Logotherapie
nicht mit einem allgemeinen Lebenssinn,
sondern sie hilft dem Menschen, seine Of-
fenheit und Flexibilitit fiir eine sinnvol-
le Gestaltung des Alltags zu bewahren und
die Sinnméglichkeiten ad situationem und
ad personam immer wieder zu finden."

1.7 Das psychiatrische Credo Frankls

An diese dargestellten konstitutiven Ele-
mente des menschlichen Daseins - im Sin-
ne der Logotherapie und Existenzanalyse -
schlieflt sich das sogenannte psychiatri-
sche Credo von Viktor E. Frankl an. Da-
rin behauptet er, dass das Geistige im Men-
schen nicht erkranken kann, auch wenn
es an schwersten leibseelischen Krankhei-
ten leidet. Es kann gestort oder unsichtbar,
aber niemals zerstort werden: ,,Die geistige
Person ist storbar, aber nicht zerstérbar -
durch eine psychophysische Erkrankung.
Was eine Krankheit zerstoren, was sie zer-
ritten kann, ist der psychophysische Or-
ganismus allein, das Endogene. Die Zer-
rittung des Organismus bedeutet dem-

15

nach nicht weniger, aber auch nicht mehr
als eine Verschiittung des Zugangs zur Per-
son — nicht mehr. Und das moge unser psy-
chiatrisches Credo sein: dieser unbeding-
te Glaube an den personalen Geist — die-
ser ,blinde’ Glaube an die ,unsichtbare;
aber unzerstorbare geistige Person.“'¢ Al-
lein diese geistige Person kann unter allen
Umstdnden immer wieder ,ein trotzdem
Ja zum Leben sagen*’, denn sie ist von in-
nen her motiviert, den Sinn des Lebens zu
suchen, und ebenso ist sie dazu fahig, der
Trotzmacht des Geistes auch in hoffnungs-
losen Situationen eine Chance zu geben,
Sinnmoglichkeiten in der konkreten Le-
benspraxis zu finden und sie zu erfiillen.

1.8 Franklsche Wertekategorien
und die Sinnverwirklichung

Viktor E. Frankl nennt drei Wertekate-
gorien, die es dem Menschen ermogli-
chen, Sinn zu verwirklichen. Diese sind:
1. Schopferische Werte; 2. Erlebniswerte;
3. Einstellungswerte.

Sowohl das menschliche Schaffen als
auch das Erleben verwirklichen sich - wie
bereits darauf hingewiesen wurde -, in-
dem der Mensch sich von sich selbst dis-
tanziert und sich einer Sache (beim Schaf-
fen) oder einer Person (beim Lieben) hin-
gibt. Die Entdeckung eines Sinns im Lei-
den setzt ebenfalls die Selbsttranszen-
denz des Menschen voraus und wird von
Frankl als eine geistige Leistung des Men-
schen verstanden. Das Leiden an sich hat

Vgl. Viktor Frankl, Arztliche Seelsorge. Grundlagen der Logotherapie und Existenzanalyse und

Vorarbeiten zu einer sinnorientierten Psychotherapie, in: Alexander Batthyany /| Karlheinz Bil-
ler | Eugenio Fizzotti (Hg.), Viktor E. Frankl. Gesammelte Werke. Band 4, Wien-Ko6ln-Weimar

2011, ohne Seitenzahl.
16

chen 1990, 173.
17" Ebd., 79; ders., ..

Viktor Frankl, Der leidende Mensch. Anthropologische Grundlagen der Psychotherapie, Miin-

. trotzdem Ja zum Leben sagen, Miinchen #2003.
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keinen Sinn, erst dann, wenn es im ,,Erlei-
den® die Einstellungswerte im Menschen
mobilisiert. Erst dort, wo unabanderli-
ches Leiden, also ,etwas Schicksalhaftes,
als solches hingenommen werden muss. In
der Weise, wie einer diese Dinge auf sich
nimmt, ergibt sich eine unabsehbare Fiille
von Wertmoglichkeiten®. Frankl lehrt da-
her, dass das menschliche Leben sich nicht
nur im Schaffen oder im Freuen, sondern
auch noch im Leiden erfiillen kann. Thm
geht es ,,nicht um eine Art Glorifizierung
des Leidens. Er hebt vielmehr nur darauf
ab, dass jeder Mensch den Sinn seines Le-
bens in jeder Situation - die leidvollen Si-
tuationen inbegriffen — als konkret einma-
lig und einzigartig entdecken und erfiillen
muss, wenn er seelisch gesund bleiben will,
oder wenn er die seelische Heilung wieder
finden will.“¥?

1.9 Seelenheil vs. Heilung der Seele
bei Frankl

Ziel der Logotherapie als angewandte Psy-
chotherapie ist die seelische Heilung. Dies-
beziiglich klart Frankl den Unterschied zur
Religion: Deren Ziel ist das Seelenheil. Al-
lerdings schliefit er nicht aus, dass bei ei-
ner religios seelsorglichen Begleitung per
effectum eine seelische Heilung erreicht
werden kann. In diesem Sinne kann es um-
gekehrt auch durchaus méglich sein, dass
eine logotherapeutische ,,Behandlung® des
Menschen per effectum zu seinem Seelen-
heil beitragen kann. Offenkundig ist, dass
Frankl die Religiositit des Menschen nicht

'8 Ders., Arztliche Seelsorge (s. Anm. 15), 427.

missachtet, aber auch nicht als eine not-
wendige Voraussetzung fiir die Sinnsu-
che betrachtet.” So bedeutet der religio-
se Glaube fiir die Logotherapie und Exis-
tenzanalyse ,ein Glauben an den Uber-
sinn - ein Vertrauen auf den Ubersinn“,
mit dem - wenn vorhanden - therapeu-
tisch gut gearbeitet werden kann. Glauben
ist damit fiir Frankl eine existenzielle Ent-
scheidung und kann als Ausdruck der al-
lermenschlichsten Phanomene verstan-
den werden, der sich in der Sinnmotiva-
tion des Menschen Ausdruck verschaffen
kann. Darin eingeschlossen ist ,,das Erle-
ben der eigenen Fragmentaritit und der ei-
genen Relativitit auf einem absoluten Hin-
tergrund“*.

Der Mensch als geistige Person steht
also im Mittelpunkt der Logotherapie und
Existenzanalyse nach Viktor E. Frankl. Er,
der Mensch ist es, dem das Leben Fragen
stellt, die er nicht zu beantworten, son-
dern zu verantworten hat. Gesund zu sein,
wohlauf zu sein, heif$t damit, die Sinnmog-
lichkeiten im Leben, das Gesollte immer
wieder zu erkennen und dementsprechend
das Leben zu gestalten. Hilfe bei der Sinn-
Suche erfdhrt der Mensch von seinem Ge-
wissen als ,,Sinnorgan“?. Abweichend al-
lerdings vom herkémmlichen psychoana-
lytischen Verstandnis von Gewissen meint
Frankl, dass es den Zugang zum Wertho-
rizont der geistigen Person eroffnet und
dessen Sinnmoglichkeiten erschliefit. Es
nimmt somit nicht einen subjektiven Sinn
wahr (im Dienst einer Bediirfnisbefriedi-
gung), sondern arbeitet transsubjektiv, das

" Joan Vik, Gottes Heil im Gliick des Menschen (s. Anm. 8), 302.
20 Vgl. Viktor Frankl, Arztliche Seelsorge (s. Anm. 15), 527.

2l Ebd.
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von Elisabeth S. Lukas, Miinchen 21994, 73.

Viktor Frankl, Der Wille zum Sinn. Ausgewéhlte Vortrige tiber Logotherapie. Mit einem Beitrag

23 Viktor Frankl, Der unbewusste Gott, Miinchen 71992, 71.
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heif’t, es peilt ,Werte in der Welt, ihre Er-
haltung und Vermehrung® an.**

2 Funf Thesen zur Person
und ihre Relevanz fur
die kirchliche Praxis?

Der Weg der Kirche ist der Mensch (RH 1).
Damit bestimmte Papst Johannes Paul II.
den neuen (konziliaren) Weg von Kir-
che-Sein. Nicht selten begegnet man dem
Waunsch, in den Ortskirchen eine Kir-
che nahe bei den Menschen sein zu wol-
len. Eine Kirche bei den Menschen ist fiir
Papst Franziskus eine Kirche, deren Leben
und Ausrichtung die Logik der Inkarnati-
on bestimmt, anstatt ihre Selbstbezogen-
heit. Wer aber ist dieser Mensch, dem die
Kirche nahe sein will, und vor allem, wozu
wollen wir dem Menschen als Kirche nahe
sein? Es ist offensichtlich, dass diese Fra-
ge in den letzten Jahrzehnten wenig Auf-
merksamkeit in der Kirche und in der Ge-
staltung der kirchlichen Praxis erfahren
hat. Stattdessen wird stets an eine Kirche
erinnert, die es jahrhundertelang zu wenig
beachtet hat, den Menschen ihr Leben frei
und verantwortungsvoll gestalten zu las-
sen. So ist auch in der Seelsorge eine gewis-
se Unsicherheit festzustellen, wenn es um
die Begegnung mit dem Menschen geht,
und um die Frage, wonach sich die Seel-
sorge ausrichten soll, wenn sie in allen Fa-
cetten der kirchlichen Praxis ganz nach der
Logik der Inkarnation bei den Menschen
sein will. Viktor E. Frankl eilt der kirchli-

chen Praxis hier mit seiner Logotherapie
und Existenzanalyse zu Hilfe und bietet
anthropologisch und medizinisch gut fun-
dierte Thesen zur Person an, von denen
sich die Kirche provozieren lassen kann.

(1) Die Person ist ein Individuum: sie ist
etwas Unteilbares - sie ldsst sich nicht wei-
ter unterteilen, nicht aufspalten, und zwar
deshalb nicht, weil sie Einheit ist.

Hierbei geht es um die Bedeutung ei-
ner Balance im Leben. Die Person als Ein-
heit von Korper, Geist und Seele manifes-
tiert sich in der Leistungs-, Liebes- und
Leidensfahigkeit. Finden diese Fahigkeiten
nicht entsprechend Beachtung, gerdt der
Mensch aus dem Gleichgewicht. Ungleich-
gewicht erschwert es dem Menschen, sich
als Individuum zu entfalten. Freilich wird
Leistung in unseren hochmodernen Ge-
sellschaften anderen Fihigkeiten gegen-
tiber stark betont. Damit drohen Ganzheit-
lichkeit und Unteilbarkeit - als das spezi-
tisch Menschliche - verloren zu gehen. Der
Mensch kann seine Balance leicht verlieren
und in Instabilitét geraten. Er kippt aus sei-
ner Stimmigkeit und verliert den Halt im
Leben.

Daraus folgt fiir die kirchliche Praxis:
Alle drei Fahigkeiten im Menschen sind zu
starken, um eine gesunde Balance zu er-
moglichen. Diese Stirkung kann im seel-
sorglichen Gesprich, in der Katechese, in
der Predigt, durch Veranstaltungen erfol-
gen, die vor allem die Erlebniswerte und
Einstellungswerte des Menschen im Blick
haben. Dadurch werden die Liebesfahig-

2% Elisabeth Lukas, Lehrbuch der Logotherapie, Miinchen-Wien 1991, 32.
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Viktor Frankl formuliert zehn Thesen zur Person. Alle zehn Thesen darzustellen, wiirde den

Rahmen dieser Arbeit sprengen. So werden lediglich die ersten fiinf dargestellt, die in sich das
Anwendungspotenzial der Logotherapie und Existenzanalyse in der kirchlichen Praxis verdeut-
lichen konnen. Zu den zehn Thesen von Frankl zur Person vgl. Viktor Frankl, Der Wille zum

Sinn (s. Anm. 22), 86-119.
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keit und die Leidensfihigkeit des Men-
schen gefordert, auch als Gegenpol zum
Alltagsstress der Leistungsgesellschaft.
Ein Mensch, der die Werthaftigkeit der
Welt und ihrer Angebote wahrnimmt, er-
lebt sich als liebevoll, weltoffen, sozial sen-
sibel, konstruktiv und friedfertig. Sein Le-
ben kann gelingen, trotz schwieriger Um-
stande, ein Heilungsprozess im Menschen
kann beschleunigt werden.

(2) Die Person ist nicht nur in-dividu-
um, sondern auch in-summabile; d.h. sie
ist nicht nur unteilbar, sondern auch nicht
verschmelzbar, und dies deswegen, weil sie
nicht nur Einheit, sondern auch Ganzheit
ist.

Mit
dass der Mensch in seiner Ganzheit sich
nicht von eigenen oder fremden Erwar-
tungen abhdngig machen muss, sondern es
steht ihm jederzeit offen, seinem personli-
chen Sinnaufruf zu folgen. Er ist als Indivi-
duum unverschmelzbar mit der Masse und

»in-summabile“ meint Frankl,

bleibt auch in der Gesellschaft eine Person,
die einzigartig und einmalig ist. Die Sinn-
orientierung schiitzt den Menschen vor ei-
ner heute sehr verbreiteten Zweckorien-
tierung. Durch direkt intendierten Zweck
macht sich die Person vom Erfolg abhin-
gig und verfehlt den Sinn. Zweckorientie-
rung statt Sinnorientierung fiihrt zu ei-
ner ,Schriglage“ des Menschen, die wi-
der sein eigenes Wesen ist. Streben nach
Macht, Prestige, Lust, Geld oder Gewinn
verfithren den Menschen zu sinnwidrigen
Aktionen, generieren die Angst des Schei-
terns und fithren zum Hetzen, Erzwingen,
zu Neid. Die Verfestigung dieser Schrigla-
ge macht langfristig krank.”

Daraus folgt fiir die kirchliche Praxis:
Raum schaffen, damit der Mensch mit all

27 Ebd., 73-105.

seinen Schwichen und Angsten geradeste-
hen kann, ohne verurteilt zu werden. Eine
Lenkung seiner Aufmerksamkeit weg von
seinen Angsten und seinem mdglichen
Versagen hin auf die Sinnfindung - wo-
tiir er leben will - kann seine Selbsttrans-
zendenz aktivieren. Der Mensch kann sich
selbst tiberschreiten, er gibt sich in die Welt
hinein und erkennt in der Welt einen Sinn-
aufruf, der auf ihn wartet, erfiillt zu wer-
den. Sinnentdeckung bedeutet in diesem
Kontext — wie so oft bei Frankl - das Ge-
sollte, die Antwort des Lebens auf eine Fra-
ge, die einem gestellt wird und nur von
dieser Person ver-antwortet werden kann.
Verwirklicht man das Gesollte, dann koén-
nen sich als Ertrag Anerkennung, Erfolg,
Freude oder Gliick als Nebeneffekt von
Sinnerfiillung einstellen. Beachtet werden
soll diese These von Frankl vor allem in
Seelsorgsgesprachen, in Krisensituationen,
bei Trauernden und in der kirchlichen Pra-
xis rund um Advent und Fastenzeit, aber
auch in der Personlichkeitsbildung. Die
Fahigkeit, zwischen Zweck und Sinnaufruf
differenzieren zu konnen, trigt dazu bei,
sich aus einer zweckorientierten Schrigla-
ge zu befreien und es sich zu erlauben, dass
der Sinn einen iiber sich selbst hinauszieht.

(3) Jede einzelne Person ist ein absolu-
tes Novum. Mit jedem Menschen, der zur
Welt kommt, wird ein absolutes Novum
ins Sein gesetzt, zur Wirklichkeit gebracht.

Frankls dritte These zur Person hat
die Wertschitzung des Menschen im Blick.
Durch stindige Beanstandung kann im
Menschen zerstort werden, was als No-
vum angelegt ist und sich nicht im ,,Leis-
ten® manifestieren kann. Wertschitzung
fithrt zur Aufwertung der Person in ihrer
Einzigartigkeit und tragt zur Selbstachtung
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und Integritat bei. Oft zitiert Frankl an die-
ser Stelle Johann Wolfgang Goethe: ,Wenn
wir den Menschen so nehmen, wie er ist,
dann machen wir ihn schlechter. Wenn wir
ihn aber so nehmen, wie er sein soll, dann
machen wir ihn zu dem, der er werden
kann.“*® Die autonome Entscheidung eines
jeden Menschen, in einer schicksalhaften
Situation konstruktiv und nicht destruk-
tiv am Werk zu bleiben, ist hier gefragt.
Die Herausforderung besteht darin, die Er-
machtigung des Menschen, seine geistige
Dimension als ein absolutes Novum sei-
nes Seins zu aktivieren. Diese Dimension,
die nie verschwindet oder krank wird, hat
die Fahigkeit, in allen Krankungen von der
Trotzmacht des Geistes zu kiinden und alle
gegebenen Freirdume zu nutzen, autonom
Werte zu verwirklichen, Probleme zu 16-
sen, Positives zu suchen und zu finden und
seine intakten Bereiche zu weiten und sich
als vom Leben Gefragten zu erleben.?
Daraus folgt fiir die kirchliche Praxis,
wertschitzend und mit groflem Vertrauen
dem Menschen zu begegnen. Die kirchli-
che Praxis ist hier gut beraten, auf die Ent-
scheidungskraft des Menschen zu setzen,
ihn neugierig zu machen und damit seine
Kreativitét, sein Interesse, sein Vertrauen

Weiterfiihrende Literatur:

Vikor Frankl, Grundkonzepte der Logothe-
rapie, Wien 2015.

Elissabeth Lukas, Freiheit und Geborgen-
heit. Siichten entrinnen — Urvertrauen ge-
winnen, Miinchen 2011.

Elissabeth Lukas: Lebensstil und Wohlbe-
finden Logotherapie bei psychosomati-
schen Storungen, Miinchen 2010.

oder seinen Humor zu aktivieren. All die-
se Dispositionen im Menschen sind auch
Selbstheilungskrifte, in denen sich die
geistige Dimension aktiviert und die Ein-
maligkeit und Einzigartigkeit des Seins
ad situationem und ad personam erfahr-
bar werden. Geeignet fiir diesen Blick in
der Seelsorge sind die Katechese, die Pre-
digt, die Krankenbesuche sowie das tagli-
che Miteinander.

(4) Die Person ist geistig. Damit steht sie
im Gegensatz zum psychophysischen Or-
ganismus.

Viktor Frankl formuliert hier eine De-
finition der Person, in welcher die geisti-
ge Dimension des Menschen eine zentrale
Rolle einnimmt. Auch wenn der Organis-
mus unheilbar krank ist, bleibt der Mensch
eine Person, die in ihrer Geistigkeit un-
zerstorbar ist. Somit kommt nicht zuletzt
die Wiirde dieser Person in den Blick, und
zwar unabhingig von ihrer vitalen, ge-
sundheitlichen oder sonst welcher Verfas-
sung. Das Wissen um die unbedingte Wiir-
de der Person zeigt sich ebenso in der un-
bedingten Ehrfurcht vor der menschlichen
Person - auch vor einem kranken Men-
schen. Die Geistlosigkeit einer Zeit mani-
festiert sich in ihrer Blindheit fiir die Wiir-
de der Person. Das Wissen um die unzer-
storbare Geistigkeit der Person setzt der
Uberheblichkeit und dem Missbrauch
Grenzen und kann zu einem kleinen sub-
jektiven Abschnitt der objektiven und un-
begreiflichen Wahrheit werden.*

Daraus folgt fiir die kirchliche Praxis,
sich in all ihren Bereichen fiir die unantast-
bare Wiirde eines jeden Menschen einzu-
setzen. Vor allen im Umgang mit Kranken,
mit Menschen, die mit Behinderungen le-

28 Johann Wolfgang Goethe, Wilhelm Meisters Lehrjahre, Berlin 1873, 253.

29
30 Ebd., 129-154.
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ben, ist diese Einstellung gefragt. Dariiber
hinaus ist die Kirche gefordert, ebenso in
den gesellschaftlichen Diskursen etwa zu
Altern in Wiirde, Euthanasie, Schutz fiir
gefliichtete Menschen ... einen Beitrag zu
leisten.

(5) Die Person ist existenziell und nicht
faktisch. Der Mensch als Person ist kein
faktisches, sondern ein fakultatives Wesen;
er existiert je als seine eigene Moglichkeit,
fir oder gegen die er sich entscheiden kann.

Mensch-Sein heifdt, sich immer ent-
scheiden zu konnen, was im néchsten Au-
genblick geschieht. An diesem Punkt zeigt
sich der Unterschied zu Freud. In sei-
ner Psychoanalyse heifit es namlich, der
Mensch entscheide sich nicht, vielmehr
werde er getrieben von seinen Instinkten,
von seiner Vergangenheit oder von sei-
nen seelischen, oft unbewussten Vorerfah-
rungen. Mensch zu sein im Sinne von Ent-
schieden-Sein, heif3t immer auch verant-
wortlich zu sein. In dieser Verantwortlich-
keit macht Frankl das Wozu der menschli-
chen Freiheit aus. Die Existenzanalyse ar-
beitet also nicht triebdeterminiert, son-
dern sinnorientiert.”!

Daraus folgt fiir die kirchliche Praxis,
den Menschen adiquat mit seiner Freiheit
und der daraus resultierenden Verantwort-
lichkeit zu konfrontieren, ihn zu fordern,
sich fiir diese Freiheit einzusetzen. Darii-
ber hinaus kann dies heiflen, fiir eine ver-
antwortbare Lebensgestaltung zu pladie-
ren, anstatt fiir eine provisorische Daseins-
haltung oder fiir eine fatalistische Lebens-
einstellung. Ebenso ist die Kirche gefragt,
gegen ein kollektivistisches Denken, so-
wohl gesellschaftlich, aber auch kirchlich
aufzutreten, das sich heutzutage vor allem

in rassistischen oder ausgrenzenden Hal-
tungen zeigt. Schopfungsverantwortung,
Solidaritit, Subsidiaritdt und Personalitat
werden in dieser Hinsicht aktueller denn
je. Predigten, Erwachsenbildung, Kateche-
se, Seelsorgegesprache oder Jugendarbeit
zeigen sich als geeignet, den Spannungsbo-
gen zwischen Freiheit und Verantwortlich-
keit aufrechtzuerhalten.

3 Anmerkungen zum Schluss

Freilich wire die Kirche gut beraten, die
hier ausgewéhlten und dargestellten The-
sen zur Person nach Frankl nicht nur in der
seelsorglichen Praxis zu beherzigen, son-
dern diese sinngemaf} auch in die Kirchen-
entwicklung zu iibertragen. Papst Franzis-
kus spricht ndmlich immer wieder auch
von der Krankheit der Kirche. Die Bot-
schaft fiir die Kirche - dhnlich wie jene fiir
den Menschen - heifdt, aus sich selbst he-
raustreten, um gesund, wohlauf zu bleiben,
trotz aller Fragmentarititen und Schatten-
seiten des Lebens:

,Wenn die Kirche nicht aus sich selbst
herausgeht, um das Evangelium zu verkiin-
den, kreist sie um sich selbst. Dann wird sie
krank. Die Ubel, die sich im Laufe der Zeit
in den kirchlichen Institutionen entwickel-
ten, haben ihre Wurzel in dieser Selbstbe-
zogenheit.“*

Sowohl der Mensch als auch die Kir-
che werden in jedem Moment angefragt,
das Leben frei und verantwortungsvoll
zum Wohle anderer zu gestalten. Ob je-
mand oder die Kirche also wohlauf ist,
héngt entscheidend von seiner/ihrer geisti-
gen Antwort auf die Frage nach dem Sinn
des Lebens ab.

31 Viktor Frankl, Der Wille zum Sinn (s. Anm. 22), 111.
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Jorge Mario Bergoglio, ,,Es gibt zwei Kirchenbilder.“ Ansprache im Prikonklave. Online: http://
www.kath.net/news/40706 [Abruf: 09.12.2021].
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Dirk Lanzerath

Gesundheit und Krankheit
als normative Begriffe sozialer Praxen

Lernen in und aus der Krise

¢ Gesundheit und Krankheit sind Begriffe, die sich auf Individuen beziehen
und soziale Bedeutung haben. Sie haben mit der biologischen Verfasstheit
des Menschen einen ,,Naturbezug“ und mit der Art und Weise, wie wir da-
mit umgehen, zugleich eine Dimension gesellschaftlicher Konstruktion. In
diesem Spannungsfeld entwickelt der folgende Beitrag Krankheit als prak-
tischen Begriff, das heif3t als Handlungsbegriff, der vom Erleben einer kran-
ken Person ausgeht und im Arzt-Patient-Verhiltnis iiber die Interpretation
medizinischer Daten in einem jeweils bestimmten gesellschaftlichen und
kulturellen Kontext differenziert wird. Ein solcher Krankheitsbegriff hat
normativen Charakter und versteht Kranksein als Weise des Mensch-Seins,
bei dem die kommunikative Komponente wesentlich zur Konstitution von

Krankheit gehort.

1 EinfUhrung:
Wider die reine Funktionalitat

Die Anforderungen an die Gesundheits-
systeme und die Herausforderungen fiir
die Zivilgesellschaften, der SARS-CoV-2-
Pandemie addquat zu begegnen, sind
enorm. Es wird der Bevolkerung unter der
Zielvorgabe des Gesundheitsschutzes ab-
verlangt, zahlreiche Einschrankungen im
taglichen Leben zu akzeptieren. Zugleich
belegen die 6ffentlichen Debatten, wie um-
stritten einzelne politische Mafinahmen,
die individuelle Freiheitsrechte einschnei-
den, in der Gesellschaft bewertet wer-
den.! Hinsichtlich der langfristigen Ziele -
beispielsweise die Ausbreitung des Virus
nachhaltig einddmmen, seine Pathogenitat
herabsetzen - kann man sich durchaus ei-

nigen. Die Meinungen gehen jedoch darii-
ber erheblich auseinander, welche mittel-
fristigen Ziele erreicht werden sollen: Sen-
ken der Inzidenz, Entlastung der Intensiv-
stationen, Ankurbeln der Wirtschaft, Off-
nung der Schulen ... Nicht selten werden
im Ringen um Losungen in den Medien
bestimmte Positionen ausgewéhlten Grup-
pen pauschal zugeordnet: man ,,hére nicht
auf die Wissenschaft®, die ,,Politik reagie-
re zu spit®, die ,Wirtschaft diirfe nicht wei-
ter belastet werden usw. Jedoch vermag
man in auch nur einer dieser Gruppen ein
einheitliches Bild von Meinungen, Argu-
menten oder Handlungsweisen ausma-
chen. Die Politik hat nicht alles falsch ge-
macht, in der Wirtschaft gibt es nicht nur
Verlierer der Pandemie, sondern auch Pro-
fiteure. Auch in der Wissenschaft — oder

! Vgl. Josef Isensee, Virokratie im Rechtsstaat, in: FAZ 128, 04.06.2020, 7.
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korrekter ausgedriickt in den Wissenschat-
ten — ergibt sich bei ndherer Betrachtung
ein eher heterogenes Bild.
Naturwissenschaften und einzelne
medizinische Disziplinen erarbeiten mit
ihren wertvollen und erfolgreichen Er-
klarungsmodellen — wenn sie methodisch
sorgfiltig vorgehen - sehr prizise Aussa-
gen, ausgerichtet an den aktuell erhobe-
nen und errechneten Daten. Dieser An-
satz hat die Pandemiebekdmpfung enorm
vorangebracht und ist gesellschaftlich be-
trachtet duf8erst verdienstvoll. Ohne derar-
tige wissenschaftliche Anstrengungen gibe
es weder brauchbare Modelle zur Einschit-
zung des Infektionsgeschehens noch wirk-
same Impfstoffe.” Aber es sind dies eben
Perspektiven, die nur einen sehr kleinen
Korridor unserer Lebenswirklichkeit in
den Blick nehmen kénnen. Trotzdem wer-
den immer wieder aus Ergebnissen mathe-
matischer Modelle, die populationsdyna-
misch nur einen Bruchteil der menschli-
chen Lebenswelt und des dortigen Infek-
tionsgeschehens nachzeichnen, reflexhaft
politische Konsequenzen gezogen. Die-
se erlangen schliefflich fiir Lebensberei-
che eine Zustandigkeit, welche die Model-
le nicht oder nur sehr beschréinkt abbilden
konnen. Das macht diese Modelle fiir ih-
ren Geltungsbereich nicht falsch oder un-
brauchbar, doch werden solche Schliisse
den komplexen lebensweltlichen Anfor-
derungen schlichtweg nicht gerecht und es
bleibt vollig unklar, woher sie ihre norma-
tive Legitimation erfahren sollten. Denn
nicht nur die Pandemie beriihrt viele un-
terschiedliche Lebensbereiche,
auch die Mafinahmen, die sie bekdmpfen,
sind einschneidend. Einige der eingefiihr-

sondern

ten Handlungseinschrankungen beschran-
ken die Chancen fiir Bildung, das gesund-
heitliche Wohlergehen oder auch die wirt-
schaftliche Entwicklung bis weit in die Zu-
kunft hinein. Es bedarf daher deutlich
mehr Indikatoren zur Beurteilung einer
gesellschaftlichen Lage und darauf basie-
rende Diskurse iiber die Folgen von politi-
schen Mafinahmen als nur ein starrer Blick
auf Modelle, die Zahlen wie etwa R- oder
Inzidenz-Werte liefern. Aus wissenschaft-
licher Sicht ist ein viel stirker interdiszipli-
nér ausgerichteter Ansatz gefordert, gera-
de auch unter Einbezug jener hermeneu-
tischen Disziplinen, die auch die Norma-
tivitdt der Modellierungsmethoden mit-
bewerten. Hier ist das Gesprach der Wis-
senschaften miteinander und nicht nur ne-
beneinander, aber auch das Gesprich der
Politik mit einem erweiterten Kreis wis-
senschaftlicher Disziplinen gefordert.

Die Multidimensionalitit des Gesche-
hens in und um die Pandemie sowie die
hierdurch hervorgerufenen Dilemmata
werden aus ethischer Sicht greitbar, wenn
der Sektor Krankenhéuser und Pflegeein-
richtungen in den Blick genommen wird.
Krankenhduser diirfen in ihrer Bedeutung
nicht einfach auf ihre medizinfunktiona-
len und gesundheitsokonomischen Sys-
temeigenschaften reduziert werden. Denn
sie machen viel mehr aus als das: Kliniken
gehoren zur Kultur von Stddten und Regio-
nen. Sie sind Orte der Hoffnung, der Sor-
ge, der Todeserfahrung. Daher kommen
dem Schicksal der kranken Menschen, dem
Umgang mit Angehorigen, der Belastung
von Arzteschaft und Pflegepersonal nicht
nur medizinische und 6konomische Be-
deutung zu. Vielmehr gilt es, die pandemie-

Vgl. Jonathan Fuller, Models v. Evidence: COVID-19 has revealed a contest between two com-

peting philosophies of scientific knowledge. To manage the crisis, we must draw on both, in:
Boston Review, 05.05.2020. Online: https://bostonreview.net/science-nature/jonathan-fuller-
models-v-evidence (May 1, 2020) [Abruf: 08.12.2021].
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bedingten Probleme dieser Einrichtungen
und das Wirken der Menschen in ihnen
angemessen sozialethisch einzuordnen, so
dass es ihrer Stellung als zentrale Bestand-
teile unseres Gemeinwohls gerecht wird.?

Daher haben es sich etwa Konzep-
te ibertriebener Besuchsbeschrankungen
bis hin zu Besuchsverboten am Beginn der
Pandemie zu einfach gemacht, wenn der
Infektionsschutz dazu fithrt, das Bediirf-
nis des Kontakts zwischen kranken Men-
schen und ihren Angehérigen zu vernach-
lassigen. Zwar sind HygienemafSnahmen
nicht nur richtig, sondern iiberlebensnot-
wendig, doch miissen sie stets auch in Re-
lation zu anderen Werten in unserer Ge-
sellschaft gesetzt werden. Gerade Besuchs-
verbote — insbesondere bei Sterbenden -
kollidieren mit der Verpflichtung, nicht
prekire Situationen zu schaffen, in denen
wir die Achtung voreinander zu verlieren
drohen. Auch wenn Kliniken stark belas-
tet sind, muss man in der Lage sein, derar-
tige Schutzvorkehrungen zu schaffen, die
Angehorigenbesuche ermdglichen, damit
Kranke und Sterbende nicht alleingelassen
werden. Es geht um Gesprache, Beriihrun-
gen, Abschiednehmen, Trostspenden. Dies
zu verwehren — wenn andere hygienische
Mafinahmen moglich sind -, empfinden
Betroffene zurecht als respektlos.* Hier ha-
ben zwar seit den Erfahrungen im ersten
Lockdown viele Verantwortliche umge-
dacht und sind kreativer geworden, doch
ist die Situation mancherorts immer noch
unbefriedigend gelost.

3

Im Mittelpunkt all dieser Uberlegun-
gen und Maflnahmen steht das ranghohe
Gut der Gesundheit. Gesundheit und Krank-
heit beschreiben nicht einfach funktionale
Zustinde des Organismus, sondern sie ha-
ben auch eine normative Qualitit, die vie-
le Handlungsoptionen beeinflussen. Diese
Normativitdt kommt jedoch nicht sekun-
ddr zum Krankheits- und Gesundheitsbe-
griff hinzu, sondern gehort zu den Konsti-
tutionsbedingungen dieser Begriffe.> Wie
hingegen ein szientistischer Blick auf Ge-
sundheit und Krankheit, der dann sekun-
dér normativ wird und unsere Lebenswelt
bestimmt, aussieht, greift Juli Zeh in ih-
rem Roman ,Corpus delicti“ auf, der be-
reits vor der SARS-CoV-2-Pandemie er-
schienen ist. Dort beschreibt sie eine Zu-
kunftsgesellschaft, in der das Herrschafts-
system, die ,,Methode®, Gesundheit als rein
funktional und Krankheit als reine Dys-
funktion versteht. Dort werden diese Kon-
zepte als gesellschaftsregulierend verabso-
lutiert. Eine nur funktional betrachtete Ge-
sundheit wird zum hochsten gesellschaftli-
chen Gut aller Individuen, die als arbeits-
fahige Korpermaschinen verstanden wer-
den. ,Der Korper ist uns Tempel und Al-
tar, Gotze und Opfer. Heilig gesprochen
und versklavt.“® Das ganze Geschehen
wird vom Staat digital iberwacht und wer
»die Methode bekampft®, der wird als ,Re-
aktiondr” eingestuft.

Eine erste Intuition kénnte vermuten
lassen, dies sei ein Lob auf das protestie-
rende Querdenkertum der pandemischen

Vgl. Olivia Mitscherlich-Schonherr, Einsam, ungetrostet und unwiirdig: Besuchsverbote fiir

Menschen, die mit Covid-19 im Sterben liegen, kollidieren mit der Menschenwiirde, in: Frank-
furter Rundschau, 07.01.2021. Online: https://www.fr.de/kultur/gesellschaft/der-einsame-

tod-90160188.html [Abruf: 08.12.2021].
4 Vgl. ebd.
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Realitdt. Genau das ist es aber nicht. Viel-
mehr ist dies eine Aufforderung, genauer
auf die Bedeutungen und Funktionen von
»gesund® und ,,krank® zu schauen.

2 Medizinische und
lebensweltliche Blicke

Den Disziplinen der medizinischen Wis-
senschaft kommt zweifelsohne eine zen-
trale Bedeutung in der Frage zu, was
Krankheit und Gesundheit ausmacht. Me-
thodisch betrachtet ist der Blick auf die
Welt durch die wissenschaftliche Brille
jedoch nur einer. Die vielfaltigen Blicke
durch die lebensweltlichen Brillen kénnen
ganz anders ausfallen und miissen nicht
immer denen der Wissenschaften entspre-
chen. Dieser Topos vom Verhiltnis zwi-
schen Wissenschaft und Lebenswelt ist im-
mer wieder thematisiert worden, so etwa
besonders intensiv von Edmund Husserl.
Er beschreibt in seiner Phinomenolo-
gie eine subjektbezogene Einheit von Ich
und Welt, die sich durch eine intentiona-
le Grundstruktur des Ich-erfahre-etwas
auszeichnet. Hierin wird fiir ihn der Be-
griff der ,Lebenswelt® zu einem zentra-
len Begriff, der die ,natiirlichen Einstel-
lungen® des Menschen in einem vortheo-
retischen und noch unhinterfragten Zu-
gang zur Welt kennzeichnet. Die Lebens-
welt ist die Welt der natiirlichen Einlas-
sungen und Einstellungen (als diejenige,
»die im schlichtesten Sinne bewusstseins-
méagig fir uns da ist), die Welt, in der wir
leben, denken, wirken, schaffen.

In der Lebenswelt wird das ,ich®, der
subjektive Blickwinkel nicht systematisch
ausgeklammert, sondern er ist geradezu
der Bezugspunkt unserer vielfiltigen Er-
fahrungs- und Erlebniswelten. Der wissen-
schaftliche Blick, der stets ein distanzierter
und fragmentierter Blick auf die Welt sein
muss, droht den Menschen von sich und
der Welt zu entfremden, wenn Wissen-
schaften die alleinige Deutungshoheit {iber
die Welt beanspruchen. Husserl versucht
in seinem philosophischen Programm des
frihen 20. Jahrhunderts (der transzenden-
talen Phanomenologie) die Entfremdungs-
erscheinung zwischen Mensch und Welt, die
sich gerade durch die Methoden der Na-
tur-Wissenschaften sowie durch ihre wirt-
schaftlichen und technischen Anwendun-
gen ausbreiten, wieder zu verringern. Denn
die Wissenschaften befassen sich eben
nicht mit der entscheidenden Frage, und
welchen Sinn seine Existenz hat (,fiir ein
echtes Menschentum™, namlich wer denn
der Mensch ist). Husserl bezeichnet dies
als praktische Krise und als Krise des Wis-
senschaftsbegriffs. Den Hintergrund dafiir
bildet das von Jiirgen Mittelstrafl geprigte
Bild von der Entstehtung der ,,Leondardo-
Welten®, in denen Handwerkerstitten und
wissenschaftliche Theorien sich erfolgreich
verbinden." Der naturwissenschaftlich-
technische Fortschritt, den Francis Bacon
im 17. Jahrhundert als Erleichterung fiir
die Lebenspraxis vor Augen hatte,"" ent-
faltete sich zum Ende des 19. Jahrhunderts
zu einem Symbol lebensweltlicher Hoff-
nung. Im nachfolgenden Jahrhundert wird
aber die Gesellschaft Zug um Zug mit den

Edmund Husserl, Natur und Geist. Vorlesungen Sommersemester 1919, Dordrecht 2002, 18.
Edmund Husserl, Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phiano-

menologie (Husserliana VI), Den Haag 1954, § 2, 4.
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1042), Frankfurt a. Main 1992.

Jiirgen Mittelstraf3, Leonardo-Welt. Uber Wissenschaft, Forschung und Verantwortung (stw

Vgl. Francis Bacon, Novum Organon (1620), Hamburg 1990.
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negativen Folgen dieser Praxis — wie Um-
weltzerstorung und Gesundheitsgefahr-
dung - und schliellich im 21. Jahrhun-
dert mit der genetisch-pharmakologischen
Selbstmanipulation in immer stirkerem
Ausmaf3 konfrontiert. Lebenswissen wird
nur noch naturwissenschaftlich-verfiigend
und kaum noch im Sinne eines Orientie-
rungswissens verstanden. Denn - so Ed-
mund Husserls Kritik - blofe ,, Tatsachen-
wissenschaften machen blofle Tatsachen-
menschen'?. Thm geht es nicht darum, wis-
senschaftliches Denken und Arbeiten als
schidlich aufzufassen, es gar zu negieren
oder iiberhaupt wissenschaftsfeindlich zu
operieren. Vielmehr ist seine Absicht, wis-
senschaftliches Wissen adaquat in die Le-
benswelt zu integrieren und wissenschaft-
liches Wissen nicht selbst fiir die Lebens-
welt als solche zu halten. Da gerade die Na-
turwissenschaften und eine naturwissen-
schaftlich arbeitende Medizin notwendi-
gerweise methodisch fragmentiert und re-
duktiv arbeiten, besteht stets die Gefahr,
den Teil fiir das Ganze zu nehmen. Daraus
erwachsen sehr unterschiedliche Deutungs-
anspriiche, so auch in Bezug darauf, was
die Begriffe ,,gesund® und , krank® fiir uns
heute bedeuten.

3 Deutungshoheit
und Deutungspraxis

Zu dieser Deutungsdimension gehort es
auch, dass man der Gesundheit und der
Krankheit eine nicht nur beigeordne-
te, sondern wesentlich praktisch-normati-
ve Dimension einrdaumt und in ihnen nicht
nur eine biologische Funktion bzw. Dys-
funktion sieht. Dies wird vor allem dann

12
D.L).

deutlich, wenn sich aus der Zuordnung von
dysfunktionalen Zustinden zum Krank-
heitsbegriff unmittelbare Handlungsoptio-
nen ergeben, die sich nicht einfach auf eine
Kapitelerweiterung medizinischer Lehr-
biicher beschridnken, sondern zu persén-
lichen und gesellschaftlichen Verdnderun-
gen fiihren.

Denn diese Seite von Krankheit und
Gesundheit reflektiert nicht nur medizini-
sche Fortentwicklungen, sondern auch nor-
mative Einstellungen zu Wissenschaft und
Gesellschaft. So hat etwa die immer wie-
der modifizierte Einordnung des Zustands
der Trauer im amerikanischen Klassifika-
tionssystem des Diagnostischen und Sta-
tistischen Handbuchs Psychischer Stérun-
gen (DSM) stets fiir Diskussionen gesorgt,
denn es versteht sich nicht von selbst, Trau-
er mit Krankheit in Verbindung zu bringen.
Wenngleich sich eine langfristige Trauerre-
aktion durchaus in Form einer Depression
manifestieren kann, ist die Trauer selbst fur
gewohnlich nicht als Krankheit einzustufen.
Sie kennzeichnet vielmehr eine gesunde und
emotional reife Reaktion auf eine Verluster-
fahrung ohne einen Krankheitswert, wenn-
gleich Trauer mit einem Leidensdruck ver-
bunden ist, der symptomatischen Krank-
heitszustanden gleichen kann. Im DSM-IV
(1994/rev. 2000) wird Trauer bereits der
Kategorie ,weitere klinisch relevante Pro-
bleme® zugeordnet (V62.82). Wenn noch
zwei Monate nach dem Verlust eines Men-
schen Symptome wie Schuldgefiihle oder
intensive Beschiftigung mit Gefiihlen von
Wertlosigkeit vorhanden sind oder auch
der Betreffende in seinen Funktionen er-
heblich beeintréachtigt ist, gar halluzina-
torische Erlebnisse hat, dann schldgt das
DSM-1V die Diagnose der ,,Major Depres-

Edmund Husserl, Die Krisis der europdischen Wissenschaften (s. Anm. 9), § 2, 4. (Hervorh.
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sion (296.2x) vor.* Doch nach der aktu-
ellen Auflage, dem DSM-5 (2013), kann -
bei Hinzutreten einer Reihe von Sympto-
men wie etwa Antriebslosigkeit, Schlafsto-
rungen, Appetitstorungen, Konzentrati-
onsmangel oder Angstlichkeit - bereits eine
mehr als zwei Wochen andauernde Trau-
er als eine behandlungsbediirftige Krank-
heit dem Zustand der Depression zugeord-
net werden und damit in einem sehr frii-
hen Stadium zum Gegenstand therapeuti-
schen Handelns werden. Wenngleich sich
das DSM-5 darum bemiiht, Trauer (grief)
nicht generell als Krankheit zu verstehen,
sie von einer schweren depressiven Episode
(major depressive episode [MDE]) zu tren-
nen sowie beide Zustinde als moglicher-
weise koexistent zu betrachten, suggeriert
das Diagnose- und Klassifikationssystem
DSM schon durch die Verkiirzung der Zeit-
rdaume, dass Trauer die Konnotation von
Krankheit oder Dysfunktion erhalt und da-
mit ein zentraler menschlicher Emotionsaus-
druck pathologisiert wird, wenn er zu lan-
ge andauert. Traditionell kennt etwa die ka-
tholische Kirche das Sechswochenamt und
das Jahrgedéchtnis, die Rechtsgeschich-
te kennt das Trauerjahr. Das sind Hinwei-
se darauf, dass man die Trauerzeit ernster
nehmen kann. In der kritischen Diskussion
zu dieser Einordnung wird keineswegs in
Abrede gestellt, dass Trauer krank machen
kann und Therapien ab einem bestimmten
Stadium sinnvoll und notwendig sind. Aber
es lasst sich eine Tendenz erkennen, in den
modernen, funktional eingerichteten Ge-
sellschaften, negativ konnotierte Emotio-
nen nicht mehr aushalten und rasch thera-
pieren zu wollen.

chotherapeut 46 (2001), H. 5, 301-308.
14

Die Herausforderung, wissenschaft-
liches Wissen, wie das iiber Gesundheits-
und Krankheitszusténde, funktional in un-
sere lebensweltlichen Anspriiche zu inte-
grieren, bezieht sich nicht nur auf die Dy-
namik der Wissenschaften und ihrer teil-
weise geschlossenen Sprachspiele, sondern
héngt auch mit der Schwierigkeit zusam-
men, lebensweltliche Probleme eindeutig der
richtigen wissenschaftlichen Disziplin zuzu-
ordnen. Hier sei etwa auf die aktuelle Dis-
kussion in der Kinder- und Jugendpsy-
chiatrie bzw. -psychotherapie verwiesen, in
welchen Fillen Symptome einer Aufmerk-
samkeitsdefizit-Hyperaktivitatsstorung
(ADHS) bei Kindern wirklich als Krank-
heit einzustufen sind, die Diagnose iiber-
haupt im Einzelfall korrekt ist, das Phéno-
men psychopharmakologisch behandelbar
ist oder ob es sich vielmehr um ein sozia-
les Phanomen handelt, das auf Defizite im
familidren Rahmen oder in den westlichen
Erziehungssystemen hinweist. Dass hier
ein Problem vorliegt, wird von keiner Sei-
te bestritten, aber wie es einzuschitzen und
wie es anzugehen ist — ob biochemisch, sys-
temisch, tiefenpsychologisch oder schulpo-
litisch -, ist nicht nur hochumstritten, son-
dern wird auch auf dem Riicken der Betrof-
fenen ausgetragen. Dies gilt nicht zuletzt
deshalb, weil die verschiedenen Ansétze fiir
die lebensweltlich Beteiligten sehr unter-
schiedliche Konsequenzen haben, sowohl
hinsichtlich der Ursachenanalyse als auch
hinsichtlich des Umgangs mit dem zur Dis-
position stehenden Zustand.* Die Frag-
mentierung der Wissenschaften in Einzel-
disziplinen vertragt sich nur schwer mit der
geforderten lebensweltlichen Einheit.

Vgl. Anette Kersting u.a., ,Traumatische Trauer - ein eigenstindiges Krankheitsbild?*, in: Psy-

Vgl. Elfriede Walcher-Andris, Ethische Aspekte des pharmakologischen ,cognition enhance-

ment“ am Beispiel des Gebrauchs von Psychostimulanzien durch Kinder und Jugendliche, in:
Ethik in der Medizin 18 (2006), H. 1, 27-36; Marianne Leuzinger-Bohleber/ Yvonne Brandl/
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Derartige Formen der zunehmenden
Pathologisierung und Medikalisierung der
Lebenswelt sind gekoppelt mit einseitig in-
terpretierten und inflationdr gebrauchten
Krankheitsbegriffen. Daher ist es notwen-
dig, den Krankheitsbegriff wieder in seiner
Multidimensionalitit zu betrachten und
seine internen Konstitutionsverhaltnisse
zu kldren.

4 Die Macht der digitalen
Verarbeitung und Verbreitung

Die naturwissenschaftliche Perspektive auf
Krankheit und Gesundheit ist nicht belie-
big, sondern zentral, denn das Krankheits-
geschehen korrespondiert mit physiologi-
schen Zustinden des menschlichen Kor-
pers und dessen Interaktion mit seiner Um-
welt. Wesentliche Aspekte dieser Zusam-
menhinge konnen mit naturwissenschaft-
lichen Methoden adidquat erfasst werden,
wenngleich nicht vollstdndig. Denn metho-
disch sind die Naturwissenschaften sowie
eine naturwissenschaftlich arbeitende Me-
dizin beschrankt. In den modernen empiri-
schen Wissenschaften werden Daten durch
quantitative Analysen in definierten Berei-
chen generiert. Mit dieser selektiven Quan-
tifizierung werden die Forschungsgegen-
stinde fragmentiert. Damit schrankt sich
der Blick auf den bearbeiteten Gegenstand
genau auf diese Fragmente ein.
Quantifizierte Daten werden in den
empirischen Wissenschaften digital auf-

bereitet, um sie operabel zu machen - und
scheinbar sprach- und kulturunabhdngig in
Erklarungs-Modelle umgewandelt. Hierii-
ber entstehen Klimamodelle, Finanzmo-
delle, Organismusmodelle, Krankheitsmo-
delle usf. In ihnen werden Daten ,prak-
tisch, zundchst nur in eingeschrinkter
wissenschaftsinterner Hinsicht, um da-
mit weiterzuarbeiten, schliefflich aber be-
ginnt man sie im ndchsten Schritt in die
Lebenswelt zu {ibertragen. Solche wissen-
schaftlichen Modelle erscheinen auf einen
ersten Blick in diesem Prozess wie objek-
tivierte Abbilder der Lebenswirklichkeit,
deren Wirklichkeitskompetenz ungeklart
ist!® und eher in eine Diktatur der Einzel-
wissenschaften fithrt. Das Ubermafl an
Sinnmoglichkeiten der Lebenswirklichkeit
kann durch die Naturwissenschaften nicht
eingeholt werden.'¢

Wenn man zwischen Einzelwissen-
schaft und Lebenswelt keine hermeneu-
tischen Zwischenschritte einbaut, dann
droht sich die moderne Gesellschaft hin-
sichtlich der Weltdeutung und Weltaneig-
nung zu entmachten; sie wird selbst zum
hypothetischen Modell. Das von Algo-
rithmen errechnete Modell wird zur wirk-
machtigen maschinenarithmetischen Rea-
litat, die durch Verabredungen in ei-
nem wissenschaftlichen Weltbild (scienti-
fic image) als gerechtfertigt erscheint. Die
stops and goes werden durch Rechenmo-
delle gesetzt, die sich auch gegeniiber den
Entwicklern verselbstindigen kénnen, auf
die der einzelne Mensch - wenn die Para-

Gerald Hiither, ADHS - Frithpravention statt Medikalisierung. Theorie, Forschung, Kontro-
versen, Gottingen 2006; vgl. hierzu auch Dirk Lanzerath, Professionsethische Aspekte aktueller
Praktiken der Optimierung der menschlichen Natur, in: Willy Viehiover/ Peter Wehling (Hg.),
Entgrenzung der Medizin. Von der Heilkunst zur Verbesserung des Menschen?, Bielefeld 2011,

251-270, 257-264.
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Vgl. Jiirgen Gedinat, Ein Modell von Welt. Unterwegs in der Globalisierung, Freiburg i. Br. 2013;

Daniela Bailor-Jones, Scientific Models in Philosophy of Science, Pittsburgh 2009; Nancy Cart-
wright, The Dappled World. A Study of the Boundaries of Science, Cambridge 1999.
16 Vgl. Markus Gabriel, Warum es die Welt nicht gibt, Berlin 2013, 127f. und 248 ff.
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meter erst einmal gesetzt sind — nur noch
reagieren und oft erst viel zu spat eingreifen
kann. Modelle werden so komplex, dass sie
fast ausschliefSlich Computer nachrechnen
konnen, zugleich aber sind ihre Grundla-
gen sehr begrenzte syntaktische und se-
mantische Mittel.” Damit schiebt sich
eine neu geschaffene und sich selbst wei-
terschaffende virtuelle Welt digitaler Da-
ten und Modelle zwischen den erkennend-
deutenden Menschen und die Wirklichkeit,
so dass der zur Mathematisierung befdhigte
Mensch Gefahr lauft, nicht mehr Erschaf-
fer von Hilfsmitteln fiir das Verstdndnis
der Wirklichkeit zu werden - wofiir sie ur-
spriinglich gedacht waren -, sondern durch
die Verselbststindigung der Modelle nur
noch zum Beobachter dieser neu geschaf-
fenen Zwischenwelten wird. Fast unmerk-
lich wirken sich diese Szenarien auf unser
soziales Handeln und unsere sozialen Réau-
me aus. Wir werden digital dartiber infor-
miert, was uns das Internet zum Kauf an-
rat, und unsere Karriere wird von virtuel-
len sozialen Netzen bestimmt. Was virtu-
elle Welten und Modelle mit unseren Da-
ten machen, ist kaum mehr steuerbar.’ Wir
geben damit zunehmend die Hermeneutik,
die Interpretation der Daten aus der Hand.

Immer mehr entwickeln Technolo-
giefirmen Gadgets, die diverse Daten iiber

17

Korper und Verhalten abtasten, verarbei-
ten, umwandeln, interpretieren und an an-
dere Dateninteressierte weiterleiten. Be-
sonders verbreitet sind Fitness- oder auch
Gesundheitsarmbénder. Frank Schirrma-
cher hat hierzu weitreichende Fragen auf-
geworfen: ,Werden solche Systeme eine
neue Gesundheitsokonomie einleiten?
Werden wir neue Metriken dafiir entwi-
ckeln, bei wem sich Behandlung lohnt
oder nicht? Gibt es individuelle Strafen fiir
falsche Lebensfithrung?“ Sind die scho-
nen Armbénder ,nicht der Schlussstein
der Quantifizierbarkeit des Einzelnen, der
sich nun in nichts mehr vom Modell des
,homo oeconomicus® unterscheidet: eines
Wesens, das ausschliefllich einer Effizienz-
und Kontrolllogik gehorcht?“!? Die Debat-
te um COVID-19-Tracking-Apps in Fol-
ge der SARS-CoV2-Pandemie hat gezeigt,
wie Gesellschaften auf solche Systeme rea-
gieren. Die ganze Gesellschaft wird in ein
grofSes soziales Experiment eingebunden,
wie spezifische Gesundheitsdaten zu an-
geordneten Verhaltensnormen im Diens-
te der Gesundheit fithren sollen.” Wissen-
schaftler:innen haben vor der Schaffung
von Werkzeugen gewarnt, die eine Da-
tenerfassung in groflem Mafistab ermog-
lichen, da die Daten anfillig fiir Cyberat-
tacken und/oder ernsthaften Missbrauch

Vgl. hierzu auch Dieter Sturma, Freiheit im Raum der Griinde. Praktische Selbstverhiltnisse

und die neurophilosophische Herausforderung, in: Ludger Honnefelder | Matthias C. Schmidt
(Hg.), Naturalismus als Paradigma. Wie weit reicht die naturwissenschaftliche Erklarung des

Menschen?, Berlin 2007, 138-153, hier 140.
Vgl. Lawrence Lessig, Code is Law. On Liberty in Cyberspace, in: Harvard Magazine. Online:
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https://harvardmagazine.com/2000/01/code-is-law-html, 2000 [Abruf: 08.12.2021]; vgl. auch

ders., Code: Version 2.0, New York 2006.

19 Frank Schirrmacher, Das Armband der Neelie Kroe, in: FAZ 51, 1.3.2014, 9. Online: https://
www.faz.net/aktuell/feuilleton/debatten/ueberwachung/frank-schirrmacher-12826199.html

[Abruf: 08.12.2021].

2 Vgl. Renate Klar/ Dirk Lanzerath, The Ethics of COVID-19 Tracking Apps — Challenges and
Voluntariness, in: Research Ethics 16 (2020), H. 3-4, 1-9; Daphne Leprince-Ringuet, Contact-
tracing Apps: Why the NHS Said No to Apple and Google’s Plan, 2020. Online: https://www.
zdnet.com/article/contact-tracing-apps-why-the-nhs-said-no-to-apple-and-googles-plan/ [Ab-

ruf: 08.12.2021].
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in Form einer beispiellosen Uberwachung
der Gesellschaft insgesamt sind,? was
langfristig zu einer ,Gesundheitsdiktatur®
fithren konnte,” die gendhrt wird von ei-
nem rein szientifischen Blick auf Gesund-
heit und Krankheit.

Die Nutzung von Datenerhebungs-
systemen — ob bewusst oder unbewusst -
nimmt stetig zu. Freilich tragen sie Positi-
ves zur Gesundheit bei: Wenn das Smart-
phone etwa meldet, dass man sich am Tag
zu wenig bewegt hat, kann man diese In-
formation positiv nutzen, um sich mehr zu
bewegen und Herz-Kreislauferkrankungen
vorzubeugen. Aber je nachdem, wie eine
Technik aufgebaut ist, wird man sich nicht
sicher sein konnen, wer aufler mir selbst
noch von meinen Daten erfihrt oder er-
fahren kann,” und ob eine digitale Hand-
lungsaufforderung mehr und mehr zur
Handlungspflicht wird.

Der Mensch ist auf dem besten Wege —
dem Ideal von Szientismus und szientifi-
schen Naturalismus folgend -, die Herme-
neutik seiner eigenen Lebenspraxis, ein-
gebettet in einen Sinnhorizont eines Le-
bensplans, einzutauschen gegen die Auto-
matismen algorithmischer Hermeneutik.
Daraus kann sich der Mensch nicht durch
noch bessere Rechenmodelle, sondern nur
durch kreativen Widerspruch selbst befrei-
en. Dieser Widerspruch kann im Zusam-
menhang mit Gesundheit und Krankheit
gerade darin bestehen, die eigene Erlebnis-
welt und das interpretatorische Gesprich
wieder mehr in den Mittelpunkt zu stellen

21

und nicht nur als Beiwerk wissenschaftli-
cher Daten zu betrachten. Die Konstituti-
onsverhiltnisse sind wieder zurechtzurii-
cken.

In der hier vertretenen Einschitzung,
welche Rolle die Konzepte Krankheit und
Gesundheit spielen, soll daher insbeson-
dere vom Erleben des Kranken selbst und
von der Arzt-Patienten-Beziehung ausge-
gangen werden. Daten, wie Labordaten,
spielen hier durchaus eine wichtige Rolle,
aber eben nicht die einzige und nicht die-
jenige, welche die Krankheitswirklichkeit
konstituieren.

5 Fazit: Erleben und Selbstaus-
legung im sozialen Kontext

Die Bewertung eines Zustands als Krank-
heit im Kontext der individuellen Le-
bensfiihrung kann - je nach Schwere der
Krankheit - den Betroffenen mit der Fra-
ge nach dem Sinn seines Daseins konfron-
tieren. Es ist eine Konfrontation mit der ei-
genen kontingenten Existenzweise, die im
Negativum des Krankseins auch etwas Po-
sitives erkennen ldsst.

Krankheit offenbart dem Menschen —
vielleicht mehr als alle anderen Befindlich-
keiten - die Gleichzeitigkeit von Identitdt
und Nicht-Identitdt mit seinem Korper und
Leib: Werde ich krank, so wird mir mein
Korper fremd; er ist es, der mich krank
macht, gleichzeitig bin ich es, der krank
ist und der sich nicht vom kranken Kor-

Vgl. Joint Statement on Contact Tracing: Date 19th April 2020 (Open letter). Online: https://

drive.google.com/file/d/10Qg2dxPu-x-RZzETIpV3IFa259Nrpk1]/view [Abruf: 08.12.2021].
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2010, Merzig 2010.
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Vgl. Juli Zeh, Das Mogliche und die Moglichkeiten. Rede an die Abiturienten des Jahrgangs

Die auf diese Weise selbstregulierte Gesellschaft wirkt durch die Verschmelzung von Mensch

und digitaler Abtastmaschine ,normativ ohne langfristige Reflexion iiber Gesundheit, Effizienz
oder Krankheit.“ (Frank Schirrmacher, in: FAZ 51, 1.3.2014, 9).
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per distanzieren kann.** Das Leibliche ist
nichts Fertiges, es entsteht stindig neu, in-
dem es sich verwirklicht, d.h. verkorpert.
Verkérperung und Entkorperung werden in
den Zustdnden von gesund und krank sehr
deutlich symbolisiert. Sich gesund erhal-
ten kann als ein Modus der Verkorperung,
krank werden als ein Modus der Entkorpe-
rung angesehen werden. Das Krankheits-
erleben fithrt uns die Unsicherheit dieser
Welt, deren Teil wir sind, vor Augen.* Die
Gesunden neigen dazu, die Welt der Kran-
ken zu meiden, weil die Begegnung mit den
Kranken sie an ihre eigene Kontingenz,
Verwundbarkeit und Sterblichkeit erinnert.

Besonders ernste Krankheiten las-
sen auf diesem Hintergrund Fragen auf-

Weiterfiihrende Literatur:

Wihrend eine szientistisch ausgelegte mo-
derne Medizin sich eher an funktionalisti-
schen Krankheitsmodellen orientiert, le-
gen die Bande von Volker Roelcke und
Giovanni Maia nahe, Medizin und den
kranken Menschen transdisziplindr und
ganzheitlich zu betrachten:

Volker Roelcke, Vom Menschen in der Me-
dizin. Fiur eine kulturwissenschaftlich
kompetente Heilkunde (Sachbuch Psycho-
sozial), Gie8en 2017.

Giovanni Maio, Den kranken Menschen
verstehen. Fir eine Medizin der Zuwen-
dung, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2020.
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kommen, die unsere Lebensgewohnhei-
ten in Frage stellen, wie: ,Warum ist das
passiert?®, ;Warum gerade jetzt?, ,Warum
ausgerechnet mir?“ Die von uns gedach-
te Welt kann auf einmal in sich zusam-
menfallen: ,Es ist alles sinnlos, ich habe
etwas falsch gemacht und mein jetziger
Zustand ist die Strafe hierfiir.“ Historisch
sind Krankheiten in verschiedenen Kultu-
ren sogar als Strafe Gottes oder der Goétter
aufgefasst worden.?® Krankheit kann aber
auch in der modernen Gesellschaft fiir den
Einzelnen zum Anlass fiir eine Gewissens-
erforschung und Ausgangspunkt fiir Sinn-
suche und -findung werden. Das ganze Le-
ben kann sich durch Krankheitserfahrung
dndern und zu einer Anderung der Rang-
ordnung der Lebensziele fithren.

Es kann festgehalten werden, dass we-
der naturalistische Zuginge zur Krank-
heit,” die diese nur als biologische Dys-
funktionen betrachten, noch konventio-
nalistische Zuginge zu Krankheit und Ge-
sundheit, die diese als primér gesellschaft-
liches Konstrukt betrachten, befriedi-
gend Auskunft geben konnen dartiber, was
Krankheit und Gesundheit ausmacht. Viel-
mehr liegt es nahe, den Krankheitsbegrift
als einen praktischen Begriff zu verstehen,
also einen Handlungsbegriff, der mit dem
Erleben der kranken Person beginnt und
im Arzt-Patient-Verhdltnis iber die In-
terpretation medizinischer Daten verfei-
nert wird. Um diese Interpretation kann
dann auch gerungen werden.® Hat man

Der Mensch ist sein Kérper nur im Modus der Verkorperung, d. h. als Person in Form von Spra-

che, Religion, Lachen, Weinen u. a. (Helmuth Plessner, Die Frage nach der Conditio humana, in:
Helmuth Plessner [Hg.], Gesammelte Schriften. Band 8: Conditio humana, Frankfurt a. Main

1983, 136-217).
25

a.Main 1977, § 47, § 51.

Vgl. Martin Heidegger, Gesamtausgabe. Ausgabe letzter Hand. Band 2: Sein und Zeit, Frankfurt

% Vgl. Wolfgang U. Eckart, Geschichte der Medizin, Berlin *1998, 8 -14.

27

Ein typischer Ansatz etwa bei Christopher Boorse, A Rebuttal on Health, in: James M. Humber/

Robert E Almeder (Hg.), What is a Disease?, Totowa (NJ) 1997.
28 Vgl. Dirk Lanzerath, Krankheit und 4rztliches Handeln (s. Anm. 5).
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sich geeinigt, kann die Krankheitsfeststel-
lung eine ganze Handlungskaskade auslo-
sen und rechtfertigen.

Freilich ist die Medizin als Teil einer
Gesellschaft sozialethischen Werten, politi-
schen und dkonomischen Kalkiilen ausge-
setzt. Mannigfache Geschmaécker, Wiinsche
und Phantasien beeinflussen die Ziel- und
Prioritdtensetzung in der Medizin. Dies ist
auch eine Gefahr, der durch wissenschaftli-
che Korrektur begegnet werden kann. Ge-
sellschaftliche Ziele und medizinische Zie-
le verweisen aufeinander und miissen glei-
chermaflen reflektiert werden. Die Frage,
ob es iiberhaupt medizinische Zielsetzun-
gen mit einem universellen oder globalen,
d.h. transkulturellen Anspruch gibt, hingt
sehr von der Auffassung ab, die man vom
arztlichen Handeln und von den in der Na-
tur des Menschen angelegten universellen
Erfahrungen von Krankheit hat. Aber erst
dann, wenn sich die Begriffe ,Krankheit*
und ,Gesundheit“ klarer eingrenzen lassen,
ist es moglich, diesen Begriff auch reflek-
tiert in ethischen Zusammenhingen an-
zuwenden. Dies gilt besonders dann, wenn
die traditionelle Struktur arztlichen Han-
delns mehr und mehr in Frage gestellt ist.

Gegeniiber anderen Begriffen - die
auch normativen Charakter haben kén-
nen, aber extensional sehr offen sind - hat
der praktische Krankheitsbegriff den Vor-
teil, Medizin und arztliches Handeln eng zu
fassen und berechenbar zu gestalten. Der
so entwickelte Krankheitsbegriff orientiert
sich daran, Kranksein als eine Weise des
Mensch-Seins so zu fassen, dass die kom-
munikative Komponente des seine Befind-
lichkeit mitteilenden Menschen wesentlich
zur Konstitution von Krankheit gehort. Da-
bei erweisen sich Arztinnen und Arzte als

2 Vgl ebd.

jene Instanzen, die den um Selbstauslegung
bemiihten Kranken nicht nur im engeren
Sinne therapeutische, sondern auch - ge-
gen technizistische Verkiirzungen — herme-
neutische Hilfestellung geben;® Arztinnen
und Arzte helfen im Idealfall den Kranken,
ihr Krankheitserleben besser verstehen zu
kénnen, sie bestimmen es aber nicht.

Der Autor: Dirk Lanzerath (Prof. Dr.) lehrt
Philosophie an der Universitit Bonn, ist
Geschiftsfiihrer des Deutschen Referenz-
zentrums fiir Ethik in den Biowissenschaf-
ten (DRZE), einem Forschungszentrum der
Nordrhein-Westfilischen — Akademie der
Wissenschaften und der Kiinste an der Uni-
versitdt Bonn; er ist zudem Honorarprofes-
sor fiir Ethik und Forschungsethik an der
Hochschule Bonn-Rhein-Sieg und General-
sekretdr des European Network of Research
Ethics Committees (EUREC). Aktuelle Pu-
blikationen mit thematischer Ndihe: Medi-
kalisierung, in: Michael Fuchs (Hg.), Hand-
buch Alter und Altern, Stuttgart 2021, 403-
413; Ethos der Wissenschaften und moder-
ne Lebenswelt, in: Katharina Miller / Mile-
na Valeva / Julia PriefS-Buchheit (Hg.), Ver-
ldssliche Wissenschaft. Bedingungen, Ana-
lysen, Reflexionen, Darmstadt 2022; Logik
des Heilens, des Forschens und des Wirt-
schaftens - Forschungsethische Uberlegun-
gen anldsslich der Neuregulierung klini-
scher Forschung in Europa, in: Dirk Lan-
zerath (Hg.), Forschungsethik und klinische
Forschung. Zur Debatte um die EU-Verord-
nung zu klinischen Studien (Medizin-Ethik.
Medical Ethics Schriftenreihe des Arbeits-
kreises Medizinischer Ethik-Kommissionen
in Deutschland), Miinster 2016, 1-10; GND
121738817.
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Manfred Prisching

Die Inszenierung von Gesundheit

¢ Historisch betrachtet war Gesundheit nie ein selbstverstindliches Gut.
Das hat sich mit dem Fortschritt der Medizin und Erndhrung zumindest in
der westlichen Welt dramatisch verdandert. Die Machbarkeit der Gesundheit
zeitigte freilich auch ihre Eigentiimlichkeiten, die etwa in einer instrumen-
tellen oder medialen Einstellung zum eigenen Korper ihre Bliiten treibt.
Die Corona-Pandemie durchkreuzt sowohl die Machbarkeitsideologie als
auch die romantische Naivitit der friedlichen Natur. Der Grazer Soziologe
Manfred Prisching fiithrt durch dieses bunte Thema mit scharfem diagnos-
tischem Blick und spitzer Feder. Seine hintergriindige Botschaft konnte
so zusammengefasst werden: Selbstbescheidung und Wertschétzung eines
nicht perfekten Lebens. (Redaktion)

Das Leben, das schreckliche, schone, un-
erbittliche, hinfillige, imponierende, be-
jubelte, vielschichtige Leben konnte bis in
das 19. Jahrhundert hinein nur durch re-
ligiése (zuweilen auch durch philosophi-
sche) Bezugnahme erklirt werden. Die
Medizin war bis zu dieser Zeit ,vorwis-
senschaftlich®, und das ist noch eine hofli-
che Formulierung: Grundlegende Paradig-
men waren einfach falsch. Deshalb bot sich
nur der Rickgriff auf Gotter und Damo-
nen an, wenn man Krankheit, Leiden und
Tod erkldaren wollte. Die Alternative wire
die blanke Sinnlosigkeit gewesen, die um-
fassende Kontingenz, das Ausgeliefertsein,
das Bedrohliche schlechthin. Ein solches
Vakuum pflegen sich die Menschen weg-
zuerklaren. Krankheit hat mit Strafe, Siin-
de oder Priifung zu tun.

Dann entdeckte man Bakterien und
Viren, entwickelte Penicillin und Antibio-
tika, sorgte fiir grundlegende Hygiene, be-
gann in den Labors das eine zu ziichten,
das andere zu toten und das Dritte zu ma-
nipulieren. Aber das ist gerade einmal ein-
einhalb Jahrhunderte her. Es war die Zeit,
als man auch auf vielen anderen Gebieten

wissenschaftliche und technische Durch-
briiche erlebte, von der Elektrizitat bis zur
Chemie, von der Materialwissenschaft bis
zur Biologie. Die Menschheit trat in ein
neues Zeitalter ein, das Bewusstsein dnder-
te sich zur Machbarkeit, zum Fortschritt,
zum Meliorismus. Was die Aufklirung
geahnt und postuliert hatte, schien nun
in Umsetzung zu sein: Man habe immer
mehr im Griff. Dem menschlichen Ver-
stand seien keine Grenzen gesetzt, er wiir-
de auch die Sittlichkeit vorantreiben. Ge-
sundheit machen jedenfalls die Naturwis-
senschaftler. Die Gotter hatte man nicht
mehr notig.

1 Machbarkeit des Kérpers

Der Korper wurde in gewissem Sinne ,,0b-
jektiviert*: ein Gegenstand technischer
(medizinischer) Betreuung. Zwar war
mittlerweile die Seele verschwunden, zu-
sammen mit dem Glauben an das Jenseits,
aber dennoch verfestigte sich die Vorstel-
lung, dass das Ich, das Selbst, die Person
und die Identitdt vom Kérper in dem Sinne
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abgesondert werden konnen, als der Kor-
per selbst zu einem naturwissenschaftli-
chen, dem Ich gegeniiberstehenden ,Ob-
jekt“ wurde. Bei Funktionsméngeln der
»biologischen Maschine® kommen Ex-
pert:innen zum Zug. Sie haben auch fiir die
tunlichst rasche ,,Beseitigung® einer Epide-
mie zu sorgen.

Eine Fiille von therapeutischen Ver-
suchen der Gegenwart richtet sich darauf,
wieder ein ,,Korpergefiihl“ zu entwickeln.
»Auf sich horen® kann nicht nur bedeu-
ten: in den Tiefen einer psychisch-mys-
tisch konzipierten Seele zu wiihlen, um
die Singularitit der eigenen Person ans Ta-
geslicht zu beférdern, im Sinne der gin-
gigen Individualisierungs- und Selbstent-
faltungsideologie. ,, Auf sich horen® miisse
auch den Korper einschliefien, das Psycho-
somatische, das Meditative, das Homdo-
pathische - alles andere sei eine Degene-
ration. ,,Tipps, wie du an deinem Korper-
gefiihl arbeiten kannst.“ ,Korpergefiihl: 5
Tipps fiir mehr Leistungsfihigkeit.“ ,So
bekommst du ein besseres Korpergefiithl.
»Ein ganz anderes Korpergefithl.“ ,,Ein gu-
tes Korpergefithl bekommt man, indem
man sich selbst etwas Gutes tut.“ So liest
man auf unzdhligen Internetseiten. Der
in einschldgigen Kreisen so hiufige Ver-
weis auf das Korperliche kann als Indiz
dafiir genommen werden, dass die Men-
schen sich ihrer Korperlichkeit entfrem-
det fithlen. Man hat kein Sensorium mehr
fiir das physiologische Geschehen: etwa fiir
die Vermutung, dass die schlechte Verdau-
ung moglicherweise nicht nur durch che-
mische Substanzen ins Gleichgewicht zu
bringen sei, sondern anderes (Stress, Un-
gleichgewicht, psychische Probleme, Ver-
drangungen) signalisiere. Ein paar Pillen
sind die einfachere Lésung. Aber sich mit

1

den ,diffusen Dimensionen der ,,Zuging-
lichkeit“ des Korpers auseinanderzusetzen,
ist eine andere Sache: Von ,,Machbarkeit®
kann beim Herumstreifen in den Untiefen
des Bewusstseins kaum die Rede sein.

Die Machbarkeitsepoche erginzt sich
durch eine zweite Komponente: Verwohnt
durch technische Errungenschaften, hat
sich ein Perfektionismusanspruch entwi-
ckelt, der (in allen Dimensionen des Le-
bens, auch in den korperlichen) kaum ein-
l6sbar ist. Fiir die Gesundheit des Korpers
gibt es kaum Grenzen. Berithmt ist die De-
finition der WHO: ,,Gesundheit ist ein Zu-
stand des vollstandigen korperlichen, geis-
tigen und sozialen Wohlergehens und
nicht nur das Fehlen von Krankheit oder
Gebrechen.“ Es liegt auf der Hand, dass
wir dieser Definition zufolge alle krank
sind, in unterschiedlicher Intensitit, Be-
schwerden vorbringen und Therapien ein-
fordern konnen. Es ist eine Maximaldefi-
nition, nicht eine Normaldefinition. Letz-
tere wiirde auf lebensweltlich-empirische
Normalitit abstellen, in der dann doch zu-
weilen das eine oder andere weh tut — und
seien es nur harmlose Verspannungen im
Riicken oder eine fillige Plombe im Zahn.
Néher an der Wirklichkeit des Lebens be-
tindet sich das berithmte Antonovsky-Sa-
lutogenese-Modell: Gesundheit ist demzu-
folge ein aktives, dynamisches, fragiles Ge-
schehen, das Ergebnis von giinstigen und
ungiinstigen Einfliissen;' und grundlegend
ist ein Kohérenzkonzept, in dem sich die
Befihigung und das Gefiihl von Stimmig-
keit und Zusammenhalt zum korperlich-
seelischen Wohlgefiihl vereinen. Auch die-
ses Modell ist anspruchsvoll, es lasst aber
auch jene Unzuldnglichkeiten zu, die zum
menschlichen Leben (und zum menschli-
chen Korper) gehoren. Zugleich verweist

Aaron Antonovsky, Unraveling the Mystery of Health, San Francisco u.a. 1988.
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es auf die sozialen (gesellschaftlichen) Di-
mensionen, von denen Gesundheit und
Wohlgefiihl abhéngen.

2 Die Konstruktion
der Gesundheit

Ubertriebene Konstruktivismen lassen wir
als Verwirrungen des Geistes beiseite, aber
natiirlich sind Kérper und Gesundheit kul-
turell konstruierte Ideen. Beispielsweise
hat man es iiber die letzten Jahrhunderte
hinnehmen miissen, dass kaum die Hilfte
der Kinder das Erwachsenenalter erreicht
hat. Sie sind an den haufigen Kinderkrank-
heiten und mangelnder Hygiene verstor-
ben. Das war nun einmal so, eine ganz nor-
male Sache: Menschenschicksal. Die stén-
dige Bedrohung blieb auch im Erwachse-
nenalter aufrecht: Tagtéglich konnte man
infiziert werden oder sich verletzen, und
in sehr vielen Fillen bedeuteten selbst
Mingel, die heute als geringfiigig erach-
tet werden, ein Todesurteil. In der Barock-
zeit hat man die Todesnihe, wie an Gemal-
den ersichtlich, symbolisiert: das Stunden-
glas oder gar der Totenschéddel. Memento
mori. Das hat sich wohl geandert: Auf den
Schreibtischen der CEOs findet man heut-
zutage keine Totenschiddel mehr, das wiir-
de man sogar verdichtig finden im Hin-
blick auf die psychische Gesundheit der
betreffenden Person. Deshalb ist das Er-
leben, jeden Abend in den Nachrichten
mit aktuellen Todeszahlen konfrontiert zu
werden, irritierend.

Die letzte Bedrohung der Gesundheit,
der Tod, ist abgedrangt worden an die Pe-
ripherie der Gesellschaft:* ein Problem der
Arzte, der Krankenhiuser, der Palliativsta-

tionen.’ Das medizinische Personal ist al-
lerdings dazu da, menschliche Korper zu
heilen und zu ertiichtigen, jedenfalls den
Tod zu vermeiden - und somit wird der
schliefflich eintretende Tod eine medizi-
nische Niederlage. Wenn Gesundheit die
Norm ist, die nach Tunlichkeit - bis in die
letzten Phasen - wiederhergestellt werden
soll, wird in radikal diesseitiger Perspek-
tive der Tod als Versagen der Arzte kon-
zipiert. Schon vorher 16sen defizitire Ge-
sundheitslagen blof3 die Suche nach den
besten ,,Reparaturexperten aus. Auch die
Gefiihlslage erfordert eine professionelle
Betreuung: Wenn der psychische Haushalt
beschidigt ist oder ins Ungleichgewicht
gerit, braucht man eben den psychologi-
schen Experten (beliebigen Geschlechts).
Mit leichter Verzogerung wurde das auch
tiir die Epidemie eingemahnt: Isolation,
Kontaktmangel, Vereinsamung, Konflikt-
verscharfung - ein weites Feld fiir Psycho-
Expert:innen. Es gilt fir die Bearbeitung
der Seele, was fiir die Lebensbedrohung
gesagt wurde: Thre Bearbeitung erfolgt
nicht mehr im Ruckgriff auf religiose Kate-
gorien, sondern im Ruckgriff auf psycho-
logische oder psychotherapeutische Kon-
zepte (was in einer ,generalisierten psy-
chologischen Kultur® naheliegend ist). Es
gibt ohnehin Uberlappungsbereiche: Wer
aus dem (religiésen) Seelsorgedienst aus-
scheidet, setzt seine Tatigkeit gemeiniglich
mit irgendeiner Art von (sakularer) psy-
chischer Betreuungsarbeit fort.

Die psychoanalytische Perspektive spal-
tet das Selbst in einen kranken Anteil, der
zu erkennen und zu behandeln ist, und in
einen gesunden Anteil, der mit dem Thera-
peuten kooperiert und in diesem Biindnis
die defizitdren ,Seelenanteile” korrigieren

Philippe Ariés, Geschichte des Todes, Miinchen 2009.
3 Klaus Feldmann, Tod und Gesellschaft, Wiesbaden 2010.
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soll.* Selbst die ,Seele® ldsst sich somit
noch einmal aufspalten - es ist aber nach
der Psycho-Logik schwer anders denkbar,
denn wie konnte eine psychische Bearbei-
tung stattfinden, wenn der Patient nicht
»ansprechbar® und ,kooperativ® wire. Es
ist auch die Vorstellung noch nicht ganz
verschwunden, dass psychische Devian-
zen auf eine personliche Schwiéche der Per-
son zuriickgefithrt werden. Erst in jlings-
ter Zeit verbreitet sich die Idee, dass es sich
um eine ,,rein“ gesundheitliche Frage han-
delt, ja in einem passenden Setting werden
korperliche oder psychische Beeintréch-
tigungen schon wieder als Assets fiir die
Selbststilisierung prasentiert: Man schreibt
ein Bekenntnis-Buch (iiber eigenen Al-
koholismus, Drogenmissbrauch, Krebs-
erkrankung, die tiberstandene Covid-Er-
krankung und dergleichen) und geht in
die Talkshows, wo man erldutert, dass man
dies nur tut, um anderen Menschen zu hel-
fen und ihnen (einmal mehr) ,,Mut zu ma-
chen® Mittlerweile miisste sich schon viel
Mut angesammelt haben.

Der ,theatralische Korper® ist, solan-
ge es nicht dem Tod entgegengeht, gesund
und leistungsfihig. Die Synthese von Ge-
sundheit, Fitness und Sport hat sich zu ei-
nem grofien Absatzmarkt entwickelt. Ers-
tens benétigt man zu den gesundheitlich
gebotenen  Sportlichkeitsiibungen  eine
Uberfiille von Instrumentarien, von Ge-
ritschaften bis zur Kleidung. Zweitens
hat sich ein ausgedehntes System markt-
formiger Betreuungs- und Trainingsan-
gebote entwickelt - vom einfachen Fit-
nessstudio bis zu zahlreichen Kursvarian-
ten (flir Yoga und anderes). Eine Art spor-
tiver Rechtfertigungsdruck hat sich verall-

gemeinert. Drittens haben sich weite Tei-
le des Tourismussektors auf Gesundheits-
forderung spezialisiert, zumindest miissen
Wellness-Bereiche weithin angeboten wer-
den. Viertens haben sich Nahrungsmittel-
angebote (mit allen Ergdnzungsvarianten)
zu einem Feld der Gesunderhaltung aus-
geweitet. In der Epidemie blieben davon
freilich nur die Nahrungsmittel (per On-
lineversand) und isolierte Sportbetatigun-
gen iibrig. Dass man im Sinne eines Mini-
mums von instrumenteller Gesunderhal-
tung und ,,Achtsamkeit“ den Korper nicht
ganzlich vergessen darf, ist zu einem Ele-
ment jenes Mindset geworden, den man
als wohlsozialisierte Person (vor allem aus
Mittel- bis Oberschichten) in den géngigen
Informationsaustausch {iber die Wesensei-
genschaften des Individuums einbringen
muss. Das bedeutet nicht, dass man tat-
sichlich fihig ist, auf den Korper zu ,,ho-
ren; er muss nur auf Gesundheit achtend
»bespielt” werden.

Das Essen wird zu einem symbolischen
Reputationsfeld. Fiir viele ist die Ernahrung
vorwiegend zu einer gesundheitsbezoge-
nen Tatigkeit geworden.’ Das hat einerseits
mit der epidemisch gewordenen Fettleibig-
keit zu tun, im empirischen Vergleich of-
fenbar ein Wohlstandsphianomen, welches
mit der jederzeitigen Verfiigbarkeit von all-
zu vielen Kalorien zu tun hat. Es hat sich
ein neuer allgemeiner Wissensbereich von
der Nahrungsmittelanalyse entwickelt. Ge-
wisse Speisen sind sprichwértlich gewor-
den: der fette Schweinsbraten. Man darf
ihn sich ja zeitweise gonnen, aber er muss
die Ausnahme bleiben. Es sind daraus noch
keine Ess-Tabus erwachsen, es bleibt einst-
weilen beim Naseriimpfen ob der Ignoranz

Herbert Willems, Institutionelle Selbstthematisierungen und Identititsbildungen im Moder-

nisierungsprozess, in: Herbert Willems/ Alois Hahn (Hg.), Identitit und Moderne, Frankfurt

a.Main 1999, 62-101, hier 69.

Eva Barlosius, Soziologie des Essens, Weinheim-Miinchen 1999.
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gegeniiber der eigenen Gesundheit. Die
klassischen Ess-Tabus hatten ja eine ande-
re Bedeutung: Die Zuschreibung funktio-
neller Gesunderhaltungsziele (die blof3 re-
ligios eingekleidet und abgestiitzt wurden)
hat sich als nicht haltbar erwiesen; die ein-
fache Wahrheit lautet: Ess-Tabus haben den
Sinn, Ordnung in die Welt zu bringen. Man
weif, was geboten und verboten ist. Man
hat deshalb den Eindruck, Bescheid zu wis-
sen, eine ,geordnete” Welt vor sich zu ha-
ben. Mehr kommt bei einem Vergleich ent-
sprechender Tabus bei unterschiedlichen
Religionen nicht heraus.® Vielleicht gilt das
auch fiir manche Kreise in der Gegenwart:
Dinkel statt Weizen.

Ansonsten hat sich die (laienhafte)
Erndhrungslehre zu einer Quasi-Wissen-
schaft entwickelt, die Komponenten des
Esoterischen, Religiésen, Metaphysischen,
Okologischen, Entwicklungspolitischen und
Kitschigen vereint. Gesittigte und unge-
séttigte Fettsduren, Palmol versus Oliven-
ol, Fleisch versus Vegetarisch/Vegan. Oh-
nehin schitzt jeder Bio-Saisonal-Oko-Regio-
nal. Den Modellen wie Fair Trade oder Ve-
gan splirbare Gesundheitsférderung zuzu-
schreiben, hat allerdings oft auch mehr mit
Grundiiberzeugungen als mit Geschmacks-
nuancierungen zu tun. Die erndhrungswis-
senschaftlichen und gastrodsthetischen Er-
kenntnisse beugen sich im Konfliktfall hau-
fig den kultursoziologischen Spielregeln;
aber im praktischen Verhalten spielen eben
auch das personliche Verlangen (Schoko-
lade, Blatterteiggeback, Alkohol usw.) oder
die glinstigen Preise im Supermarkt eine
Rolle (also doch lieber die spanischen To-
maten anstelle der einheimischen).

und Tabu, Berlin 1985.

Natiirlich befinden wir uns bei den Er-
néhrungspraktiken auch auf einem der Fel-
der kultureller Distinktionen: Essen ist Sache
des Lebensstils und des Habitus. Bourdieu
spricht vom ,,Korperschema®, er meint mit
diesem Begriff die Formung von Korpern,
die korperlichen Praktiken und die zugeho-
rigen Geschmackspréferenzen. Dabei geht
es um milieugebundene Korperbilder sowie
um Vorstellungen iiber die Folgen einer be-
stimmten Nahrung fiir den Korper, fiir sei-
ne Kraft, Schonheit und Gesundheit.” Der
»Bierbauch® wird nicht mehr unter ,statt-
liches Mannsbild“ subsumiert. Manchmal
wird das, was jeder weif3, dass namlich Kor-
per eine gewisse soziale Formung erfah-
ren und soziale oder geschlechtliche Dif-
ferenzierungen sich in Kérperformen oder
-bewegungen ausdriicken, als eine Neu-
entdeckung verkauft. ,Hat die Pandemie
eine neue Entspanntheit gebracht, wenn es
um die Wahrnehmung des eigenen Kor-
pers geht? Nein, finden wir — im Gegenteil.
Denn stindig geht es um Wellness, Home-
Work-outs und Skincare-Routinen. Wer
soll da entspannen?!“®

Norm-Korper brauchen auch ihre Ge-
genbilder, also jene Korper, die von der
Norm abweichen. Solche Gegenbilder
sind etwa Essstorungen zwischen Adiposi-
tas und Anorexia. Auch in solchen Fillen
werden Korper und Gesundheit ideologi-
siert: Auf der einen Seite wird den Betrof-
fenen mangelnde Selbstdisziplin bzw. psy-
chische Erkrankung unterstellt, auf der an-
deren Seite wird gegen die damit verbun-
denen ,,Stigmatisierungen® rebelliert. Die
»Alle Menschen sind schon“-Botschaft
kollidiert aber mit empirischen Ergebnis-

Mary Douglas, Reinheit und Gefihrdung. Eine Studie zu Vorstellungen von Verunreinigung

7 Pierre Bourdieu, Die feinen Unterschiede, Frankfurt a. Main 1987, 305.
8 https://www.welt.de/podcasts/the-real-word/article231247343/The-Real-Word-der-ehrliche-
Podcast-Hat-die-Pandemie-den-Koerperkult-verstaerkt.html [Abruf: 07.12.2021].
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sen, denen zufolge es sogar quer iiber die
Kulturen eindeutige Schonheitsstandards
gibt. Die trotzige Selbstschonerkldrung ist
dem wachsenden Feld semantischer Kor-
rektheiten zuzuordnen, aber sie funktio-
niert lebenspraktisch eben nicht.

3 Der Korper als Darstellung

Der Korper ist Objekt, Projektionsfliche,
Kommunikations- oder Darstellungsin-
strument. Der Kérper kann ,,gelesen” wer-
den. Er dient als ,,Gestell", welches mit al-
len moglichen Dingen behédngt und deko-
riert wird, die man gemeiniglich als Mode
und als Kosmetik bezeichnet. Der Koérper
selbst wird nach unterschiedlichen Gra-
den seiner Schonheit eingeschétzt, wobei
(evolutionstheoretisch durchaus sinnvoll)
eine gewisse Korrelation von Gesundheit
und Schonheit unterstellt wird. Dazu gibt
es zahlreiche Schonheitsuntersuchungen.’
Doch selbst die Evolution hat Spielraume
eingerdumt, es kann bei der einen oder an-
deren Eigenschaft des Korpers kulturelle
Eigenheiten der Attraktivitatseinschitzung
geben. Die eine Kultur schatzt verkriip-
pelt kleine Fiife, die andere ist von kiinst-
lich langgestreckten Lippen fasziniert.
Dennoch fillt sexuelle Attraktivitat nicht
vom Himmel, die Liebe ist in Wahrheit
keine Himmelsmacht, und das Gewicht,
das jede:r auf dem Partnermarkt einbrin-
gen kann, ist abschétzbar. Man kennt auch

das Signalrepertoire: Der rote Lippenstift
der Frauen entspricht als Signal dem ro-
ten Hintern der Paviane. Die entwickel-
te Spatmoderne lasst gewisse Schonheits-
und Fitnessideale zusammenflieffen, zu-
nehmend auch fir Ménner. Wie man er-
kennen kann, ist die Heilsverwirklichung
vom Jenseits ins Diesseits gewandert und
auf stilistische und korperliche Selbstver-
wirklichung reduziert worden. Es gibt aber
kleinere Unterschiede (wenn auch letzt-
lich eine Konvergenz) in den asthetischen
Spielregeln, die in der Kosmetikbranche, in
der Modeindustrie, im Sportbereich oder
im Gesundheitswesen gelten.'
Korperliche Gesundheit wird auch
zum Problem, wenn es um korperliche
Manipulationen (oder Verletzungen) im
Dienst religioser Vorstellungen geht. Wir
wiirden eine blutige Selbstgeiflelung im
Dom nicht mehr mit Ehrfurcht betrach-
ten. Vor einigen Jahren war eine kurze und
heftige Diskussion im Gange, als die Be-
schneidung von méinnlichen Kindern (Zir-
kumzision) in den islamischen Communi-
ties innerhalb der westlichen Welt thema-
tisiert wurde. Es stehen dabei verschiede-
ne Menschenrechte in Konkurrenz: Religi-
onsfreiheit, Elternrecht'!, aber eben auch
das Recht auf die Unversehrtheit des eige-
nen Korpers beziehungsweise des Schut-
zes vor Korperverletzungen (wenn Ein-
griffe nicht medizinisch geboten sind). Die
Diskussion war rasch zu Ende, als man (in
Deutschland) feststellte, dass nicht nur die

K Winfried Menninghaus, Das Versprechen der Schonheit, Frankfurt a. Main 2007.

Die kulturellen Spielrdume zeigen sich in den Gesellschaften der Gegenwart beispielsweise am

plotzlichen (modischen) Aufschwung von Tétowierungen, die eigentlich Accessoires der Unter-
schicht (bzw. der Matrosen) gewesen sind und sich {iber bestimmte Kreise (von Pop-Figuren
iiber Models und Prostituierte bis zu Fufiballstars) ein hoheres Ansehen erarbeitet haben. Den-
noch setzen Tdtowierungen ein Signal, welches verrit, wes Geistes Kind man ist - wenn man
sich die Haut verzieren lisst, orientiert man sich eben an Models oder Fuf$ballstars ...

11

Selbst die einzelnen Rechte sind nicht unbeschrinkt — beispielsweise bedeutet das Elternrecht

nicht, dass die Eltern mit dem Kind alles anstellen diirfen; es ist vielmehr in angemessener Weise

im Sinne des Kindeswohls auszuiiben.
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islamische, sondern auch die judische Re-
ligion betroffen war; man hat sich in der
Folge damit zufriedengegeben, Hygiene-
vorschriften festzulegen. Ansonsten will
man die Vorstellung nicht antasten, dass
die personliche Beziehung zu Gott davon
abhingt, dass ein angeborenes Hautstiick
vom Korper entfernt wird. Manche vermu-
ten, dass es sich dabei um Relikte archai-
scher Ménnerrollenbilder handle, bei de-
nen Gewalterfahrungen zur Initiation vom
Jungen zum Mann gehéren.*?

4 Romantik des Kérpers

Im Unterschied zu den Machbarkeitsper-
spektiven gibt es auch die psychisch-ro-
mantische Variante einer Betrachtung des
Korpers. Es gibt die schwiarmerische Nei-
gung, den Kérper nicht nur (ganz niich-
tern) als Teil eines nattrlichen Habitats zu
sehen, also in eine Perspektive der Evolu-
tion einzuordnen, sondern (ganz roman-
tisch) den Korper als Element eines kos-
mischen Ganzen zu verstehen: Biume um-
armen, das Herz zu den Sternen erheben,
quasi-buddhistische Turniibungen durch-
fithren, Sensibilitit fiir die kleinen Blu-
men (real und metaphorisch) entwickeln.
Das ,neue Innenleben®, welches schon in
der Bohéme der Wende vom 19. zum 20.
Jahrhundert entfaltet und letztlich Teil
der griin-alternativen Bewegungen in der
zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts wur-
de, entfernt sich von den realistischen Be-
dingungen des Auflenlebens. Es ist aber die
Welt, die man in Hildegard von Bingen hi-
neingeheimnist (die heute fiir alles Mog-
liche in Anspruch genommen wird), die
Welt des natiirlichen oder okkulten Wis-

12
13

ruf: 07.12.2021].

sens, ein Paradigma, welches zuweilen da-
bei landet, dass man ideengeschichtliche
Obskurantismen bewahren und naturwis-
senschaftliche Erkenntnisse negieren will.
»Hildegards Impulse sind besonders bei
den ,Geifleln der Menschheit® wie Virus-
erkrankungen, Krebs, Parkinson etc. eine
wahre Bereicherung.“”® Solche Ratschld-
ge sollen natiirlich nichts gegen eine gezie-
mende Nutzung von Krautern und Gewtir-
zen besagen: Fenchel hilft nun einmal tat-
sichlich gegen Bldhungen.

Man kann sich (als Fallstudie) bei den
Thermenhotels kundig machen, die in An-
betracht einer harten Konkurrenzsituation
die Korper-und-Geist-Mythen aufgertistet
haben. Schlief3lich erwarten die Géste, bin-
nen weniger Tage (ohne viel eigenes Zutun)
mit Bequemlichkeit, Schonheit und Fitness
ausgestattet zu werden. Das geschieht dann
meist mit Hilfe asiatischer Heilslehren, die
sich zu einem Cluster von Fitness, Wellness,
Gesundheit, Erholung, Meditation, Selbst-
besinnung, Esoterik, Spiritualitdt usw. zu-
sammenfiigen. Es gibt fir das Korper- und
Seelenmanagement singuldre Angebote,
ausgefallene Varianten wie Queenax, Smo-
vey, MFT-Training. Es hat sich aber vor al-
lem ein Wohlfiihl-Vokabular entwickelt, auf
welches spatmodern-urban-entkorperlichte
Menschen positiv reagieren: Leben im Ein-
klang mit der Natur, den Alltag hinter sich
lassen, die Seele baumeln lassen, Fest fiir
die Sinne, den Sinnen schmeicheln, erdi-
ge Tone, Schaffelbad, Romerbad, Erlebnis-
bad, Lebenstherme, Fun Park, Allergiker-
zimmer, Kryotherapie, Wohlfithlmassage,
Sauna mit Panoramablick, Kréutersauna,
Dampfbad, Outdoor, beheizter Naturteich,
Entspannung pur, Stressabbau, in die eige-
ne Mitte fithren, Botenstoffe, Spa-Lounge,

Melanie Klinger, Intime Verletzungen, Hamburg 2019.
https://www.divera.org/blog/gesundheit/hildegards-heilkunde-in-zeiten-von-corona-teil/ [Ab-
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Inspiration, innere Ruhe, Entspannung,
Gleichgewicht, Ganzsein, Yoga, Ayurveda,
Heilfasten, Einheit von Kérper und Geist,
Losen von Blockaden, Lebensenergie,
Energiefluss, transpersonale Klangtherapie,
Aromatherapie, Lymphodrainer, Alphazu-
stand, Schwingungen, Panta-Rhei, Shiatsu,
Holistic Pulsing, Aquatische Korperarbeit,
Zellerneuerung, Kieferspine, Beauty in un-
zahligen Variationen, mit Forming bis Pee-
ling, Packung bis Wickel, Algen und Natur-
moor, Sole, Kiirbiskern, Zweigeltkern, ge-
gen Filtchen und Blockaden, mit Hyalu-
ron oder Botox, mit Masken und Massa-
gen. Nach einer Woche ,,Bearbeitungszeit*
ist man jedenfalls gesund, schon und gliick-
lich. Man kann die Angebote und die Er-
wartungshaltungen nun allerdings so inter-
pretieren, dass die spitmoderne Machbar-
keitsvorstellung, der man eigentlich entrin-
nen will, in das Esoterische verlangert wird.
In den Thermenhotels findet magisches
Denken statt: Magie ist eine Kunst, sich
ubersinnliche Krifte dienstbar zu machen,
aber nicht auf dem Umweg tiber den Willen
einer Gottheit, sondern unmittelbar durch
(geheime) Verfahrensweisen und Rituale.
Dass diese Etablissements ausgerechnet in
Zeiten einer Epidemie zugesperrt werden
mussten, war besonders fatal.

5 Gesundheit in der Epidemie

Die aktuelle Epidemie hat alle Cluster, die
unterschiedliche Modelle des Korpers ent-
worfen hatten, durcheinandergewirbelt. Das
verdammte ,,Biest“ mag , Natur“ sein, aber
es kollidiert mit dem Modell der Machbar-
keit (denn insbesondere zu Beginn machte
die Medizin einen eher hilflosen Eindruck),
es passt aber auch nicht zum Modell der Ro-
mantik (denn die Natur erweist sich nicht
als harmonisch-therapeutische Entitét, das

Biest erweist sich vielmehr als ein Killer -
und das fiihlt sich nicht einbettend, freund-
lich und meditativ an). Die Krankheit war —
besonders in den frithen Phasen des Ge-
brutal: lebenskraftraubend,
atembehindernd, erstickend, organzersto-
rend, tétend. Plétzlich wurde sichtbar, dass
die (menschliche) Spezies nicht, wie sie sich
selbst zunehmend bescheinigt hat, aufler-
halb der Natur steht, sondern in einen evo-
lutiondren Kampf unterschiedlicher Spezies
gegeneinander verstrickt ist. Gegen viele Vi-
ren haben die Menschen (durch ihre wis-
senschaftliche Erkenntnisfihigkeit) diesen
Kampf gewonnen, einige ,Gegner* konnten
weitgehend ausgerottet werden. Aber die
Welt der Viren ist reich bestiickt, vielgestal-

schehens -

tig und mutierend.

Impfen wurde in den letzten 200 Jah-
ren immer als eine Kkontraintuitive Sa-
che verstanden. Dass man einem Kind be-
wusst etwa Eiter unter die Haut spritzt, da-
mit es (in abgeschwichter Form) Pocken
bekommt (und Pocken war eine sehr tod-
liche Krankheit), war eine Horrorvorstel-
lung, und als man zur weniger gefihrli-
chen Impftechnik voranschreiten konn-
te, der Kuhpockeninokulation, befiirch-
teten viele, dass nun Kuhkopfe aus den
Menschenkoérpern wachsen wiirden. Dass
es nicht nur die ungebildete Bevolkerung
war, die solche Angste kultivierte, hat mit
dem Korper- und Gesundheitsbild zu tun.
Es war der Glaube einerseits an eine tra-
ditionelle, philosophische Medizin, ande-
rerseits an die aufklarerische Besonderheit
des Menschen, der eine Kontinuitit zwi-
schen Mensch und Rindvieh mit Aversi-
on und Misstrauen betrachtete. Auf einer
ahnlichen Ebene spielen sich nunmehr die
Vorbehalte gegen die Corona-Impfung ab:
Die Angst vor der Kuhkopf-Programmie-
rung ist durch die Angst vor der Gentech-
nik-Programmierung ersetzt worden.
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Das Corona-Virus ist (eine falsche Zu-
schreibung, aber im Effekt doch treffend)
»intelligent Ein echtes Killer-Virus be-
raubt sich der eigenen Lebensgrundlagen,
indem es seine Wirte totet — vergleichbar
einer unintelligenten Menschheit, die sich
ihre eigenen Existenzvoraussetzungen ent-
zieht. Ein ,,intelligentes” Virus kombiniert
hohe Infektiositit mit geringer Todlich-
keit; besonders intelligent ist die Varian-
te, bei welcher der Wirt gar nicht bemerkt,
dass er infiziert ist, weil er auf diese Wei-
se nicht daran gehindert wird, das Virus
weiterzuverbreiten. Einfachdenker' fallen
auf diese Eigenschaft herein — man merkt
ja nichts, also gibt es nichts. Aber eine sol-
che Kombination ist keine ,teleologische®
Linie der Entwicklung, jederzeit konnen
durch Zufall todliche Varianten entste-
hen: Die Kombination der hohen Infektio-
sitdit mutierter Coronaviren mit der hohen
Todlichkeit von Ebola konnte beispielswei-
se jederzeit einen betrdchtlichen Teil der
Menschheit von der Erde tilgen. Der Wett-
lauf zwischen Virusmutation und Abwehr-
mafinahmen (Impfung, Behandlung) ist
auf jeden Fall im Laufen. Und die Epide-
mie hat in kraftiger Weise auf die eigene
Korperlichkeit verwiesen. Die Menschen
mogen sich alle moglichen Flausen einfal-

Weiterfithrende Literatur:

Markus Schroer (Hg.), Soziologie des Kor-
pers, Frankfurt a. Main 2012.

Robert Gugutzer/ Gabriele Klein/ Michael
Meuser (Hg.), Handbuch Korpersoziolo-
gie. 2 Biande, Wiesbaden2016

Robert Gugutzer (Hg.), body turn. Perspek-
tiven der Soziologie des Korpers und des
Sports, Bielefeld 2006.

len lassen, sich aufgrund von Geist, Ver-
nunft und Kultur tber die ,,niederen Di-
mensionen des Daseins zu erheben - aber
ohne Korper geht es (vorderhand?) nun
einmal nicht.

6 Beschadigte menschliche
Uberlegenheit

Die Infragestellung des Szenarios von
Machbarkeit und Fortschritt hat zwei
Aspekte: Zum einen ist die menschliche
Uberlegenheit irritiert. Man ist {iberrascht
worden, man hat erst langsam beobachten
konnen, welche Eigenschaften das Virus
hat, welche Charakteristika die Krankheit
aufweist und welche Optionen eine Be-
handlung bietet. Vom Anspruch auf Per-
fektionismus (hundertprozentiger Schutz
durch Impfungen, sichere Moglichkeiten
zur Therapie) kann weiterhin keine Rede
sein. Politische Botschaften vom ,,Sieg"
tiber das Virus waren voreilig.

Zum anderen haben sich falsche Vor-
stellungen im Umgang mit der Wissen-
schaft gezeigt. Denn in den ersten Phasen
hat sich die Wissenschaft (zwangsldufig)
als nicht wissend, als langsam lernend, als
mithsam erkennend gezeigt. Man lernte,
wie das Virus und die GegenmafSinahmen
funktionieren, indem man Verlaufe beob-
achtete, analysierte, quantifizierte und pu-
blizierte. Dieser Umgang mit Erkenntnis-
prozessen entspricht dem normalen Ver-
lauf der wissenschaftlichen Erkenntnis-
gewinnung, aber der Umgang mit Wahr-
scheinlichkeiten (statt der erwarteten Si-
cherheiten) hat viele Menschen verstort.
Sie haben von den Wissenschaftlern er-
wartet: So ist es oder so ist es nicht; aber
nicht: Es ist eher wahrscheinlich, dass es

14 Georg Vobruba, Die Kritik der Leute, Weinheim 2019.
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so und so ist; aber es konnte auch anders
kommen; wir werden erst sehen.

Die Erwartung, dass die Epidemie be-
waltigt wird, dass die Sache (in absehba-
rer Zeit, noch besser: ehebaldigst) tiber-
standen wird und man in die ,,Normalitat“
(des gesundheitlichen Niveaus und des ge-
sellschaftlichen Verhaltens) zuriickkehrt —
das alles sind hochst sonderbare Vorstel-
lungen. In Wahrheit wird uns das Virus
auch noch die néchsten Jahre beschifti-
gen. Man wird zu einem Arrangement mit
dem Virus finden miissen. Aber das be-

deutet eine gewisse Selbstbescheidung -
auch die Akzeptanz eines gewissen Risiko-
bzw. Krankheitsniveaus. Es wurde uns ein-
geblaut: Gesundheit ist immer nur vorlau-
tig. Vielleicht stellt man sich doch wieder
die Sanduhr auf den Schreibtisch.

Der Autor: Manfred Prisching, geb. 1950,
ist Universitdtsprofessor am Institut fiir So-
ziologie der Universitit Graz i. R. Publika-
tion: Bluff-Menschen. Selbstinszenierungen
in der Spdtmoderne, Weinheim 2019; GND
115681051.
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ThPQ 170 (2022), 48-56

Thomas Staubli

Gesundheit in der Hebraischen Bibel

Biblisch-anthropologische und sozialgeschichtliche Perspektiven

¢ Der Autor des folgenden Beitrags, der an der Universitit in Fribourg
(Schweiz) Altes Testament lehrt, zeigt eindrucksvoll anhand von Texten
und Bildern aus dem Alten Orient, welche die Lebensweise einer vorindus-
triellen Welt bezeugen, dass auch unsere heutige Zeit von dieser Kultur
»Einfachheit und Bodenstindigkeit lernen [kann], die zugleich gesund ist.“
Die alten Texte der Bibel sind immer noch ein guter Leitfaden, um sich ,,von
Zivilisationsmiill und damit von Zivilisationslastern ... und allen damit
einhergehenden, lebensverkiirzenden Krankheitsformen unserer Zeit zu

entschlacken.” (Redaktion)

Ein Lieblingswitz in der Familie ging so:
Seppetoni (Joseph Anton) kommt am letz-
ten Tag vor den Ferien aus der Schule und
ruft in den Stall: ,Vater, das Zeugnis liegt
auf dem Kiichentisch, aber gelt, die Haupt-
sache ist, dass wir gesund sind!“ Der Witz
dekonstruiert mit appenzellischer Wiirze
und Kiirze die Leistungsgesellschaft und
stellt ihr die Gesundheit als hochstes Gut
gegeniiber.! Freilich hat die Leistungsge-
sellschaft auch die Gesundheit ldngst als
Markt in Beschlag genommen, mitunter
so sehr, dass das Gesundbleiben oder Ge-
sundwerden zum Stressfaktor pervertie-
ren kann. Es kann daher durchaus heilsam
sein, sich mit dem Alten Testament und
damit mit der Schriftsammlung einer vor-
industriellen Kultur zu befassen, die weder
das Wort ,,Leistung® noch das Wort ,,Ge-
sundheit” im heutigen Sinn im Wortschatz
hatte (vgl. Exkurs 1).

Angesichts des weiten Feldes ,Ge-
sundheit® mochte ich im Rahmen dieses
Aufsatzes auf drei ausgewdhlte Aspekte
hinweisen, die mir im gegenwértigen Kon-
text besonders praxisrelevant und theolo-
gisch anregend zu sein scheinen:* Der ge-
sunde, mediterrane, vorindustrielle Le-
bensstil, die gliickliche Liebe und das Ver-
standnis von Seuchen.

1 Gesunder (krankheits-
praventiver) Lebensstil

In einer ungedruckt gebliebenen philoso-
phischen Dissertation versuchte der Ame-
rikaner Lewis L. Berlin vor rund siebzig
Jahren aufzuzeigen, dass die Bibel einen
fortschrittlichen Lebensstil propagiere, der
sich von demjenigen anderer altorientali-
scher Kulturen durch den Verzicht auf Ma-

Zur ,,Hauptsache Gesundheit® siehe Hans-Martin Rieger, Gesundheit. Erkundungen zu einem
menschenangemessenen Konzept, Leipzig 2013.

Fiir hier nicht thematisierte, wichtige und bis heute aktuelle Aspekte der Krankheitspravention
wie das Befolgen des Schabbats oder Fasten und Gebet als gesundheitsférdernde Praktiken ver-
weise ich auf Thomas Staubli, Biblische Anthropologie und Gesundheitsprivention, in: ThPQ
150 (2002), 361-368.
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Exkurs 1: Wortfeld ,Gesundheit” im Alten Testament®

Die Menschen im alten Vorderen Orient wiinschten sich tamam, ,,vollstindig® zu sein
und chazagq, ,stark®. Sie waren ganz und gar dem ,Leben” (chajim) zugewandt und
wollten ,,leben® (chajah). Man wiinschte sich tipuchim, ,gesunde (Neugeborene)®
die nicht gleich wieder vom Tod dahingerafft werden, wie es bis heute in vorindus-
triellen Gesellschaften ohne Gesundheitswesen nur allzuoft vorkommt. Kam einem
der Tod in Gestalt von Schicksalsschldgen, Hungersnéten und Krankheiten zu nahe,
wollte man ,,geheilt werden® (raf ). Ein ,,Heiler” (chovesch, Jes 3,7) konnte vielleicht
mit ,,Heilmittel, Medizin® (repua) ,Heilung, Gesundheit (marpé) erwirken und der
Gebheilte konnte zu schalom, ,,Heil, Ganzheit, Wohlergehen® ,,zurtickkehren® (schuv).
Entsprechend dem synthetischen Menschenbild war diese Umkehr ein ganzheitlicher
Prozess, der Leib und Seele, aber auch das Verhiltnis zu Volk und Gott miteinschloss.
So kann auch Gott als ,Heiler* bezeichnet werden oder sein Engel Raphael (,Gott
heilt“) oder Gottesménner wie Eljja, die als Heiler bekannt waren und die den Men-
schen spdterer Generationen im Traum erschienen.

Schalom wird in der griechischen Bibel an neun Stellen mit ,Gesundheit (gr.
hygieia) iibersetzt, womit sich der Ubergang in eine hellenistische Gesellschaft an-
deutet, in der Arzte eine wichtige Rolle spielten. Diese Entwicklung wurde zwar (Sir
30,14-16) positiv gewiirdigt, dennoch galt Weisheit wichtiger als Gesundheit. ,, Mehr
als Gesundheit und Schénheit liebte ich sie, sagt der fiktive Kénig Salomo im Buch
der Weisheit (7,10).

& Johannes Schiller, Art. Gesundheit: WiBiLex 2010 (https://www.bibelwissenschaft.de/stich-
wort/19472/); Roger W. Uitti, Health and wholeness in the Old Testament, in: Consensus
17 (1991), 47-62.

gie abhebe und daher heute noch dazu die-
nen konne, Krankheiten vorzubeugen.’
Nach Berlin beruht dieser Lebensstil auf
funf Sdulen: 1. angemessenem Essen, 2. au-
Berhduslichen Aktivititen, 3. angemesse-
ner Ruhe, 4. personlicher Hygiene und 5.
Krankheitsvermeidung.

Was den konstruierten Gegensatz zwi-
schen rationalen Israeliten und magischen
Nachbarn angeht (vgl. Exkurs 2), wird
man heute der ethnozentrischen Analy-
se von Berlin kaum mehr folgen. Dass die

3
1953 (Diss.)

in der Bibel, aber auch in anderen altori-
entalischen Quellen bezeugten, bewussten
oder unbewussten vorindustriellen Me-
thoden der Krankheitspravention heute
noch niitzlich sein konnen, soll aber nicht
bestritten werden. Im Gegenteil handelt
es sich um Methoden, die allen zuging-
lich sind und fast nichts kosten. Das gilt
etwa fiir eine bewusste Diét, welche die Bi-
bel mit ihren eigenen Kriterien propagiert.
Mit neuen Kriterien, die sich am Ideal der
Nachhaltigkeit orientieren, ldsst sich die

Lewis L. Berlin, The health teachings and practices derived from the Hebrew Bible, New York
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Exkurs 2: Magie und Gesundheit

Einem selbst in Fachkreisen noch immer weitverbreiteten Vorurteil zufolge unter-
schied sich die Religion der Hebréer von ihrer Umwelt dadurch, dass sie sich keiner
magischen Mittel bediente. Das Vorurteil ist im dreifachen Sinn problematisch. Zum
einen verwendet es den Begriff Magie polemisch, wie schon die Griechen, die damit
die Religion der persischen Priester (mmagoi) schlechtmachen wollten, zum andern ist
der Placeboeffekt eine medizinisch bewiesene Tatsache und zum Dritten belegt die
Archiologie, dass zum Beispiel Amulette bei Hebrier:innen weit verbreitet waren.”

Diese materialisierten Gebete und sinnstiftenden Bilder, die in der Lage sind,
Selbstheilkrifte zu stimulieren, bestehen aus kunstvoll bearbeiteten Steinen, die
manchmal in Gestalt eines Skarabdus gestaltet wurden, und zeigen auf der Unter-
seite Gestalten und Zeichen, von denen viele Heil und Schutz symbolisieren. Skara-
béen (vgl. Abb. 8) verkorperten aufgrund der speziellen Biologie die Kraft der Wie-
dergeburt der Sonne. Greifen, der menschlichen Fantasie entsprungene Mischwesen
(Abb. 3), galten als Schutzméchte. Sie wurden auf Hebraisch vermutlich ,,Kerubim®
genannt. Dasselbe gilt fiir die Urdusschlangen (Abb. 7-12), die auf Hebriisch ,,Sera-
fim"“ genannt wurden. Bis heute stimmen die Glaubigen in rém.-kath. und orthodo-
xen Gottesdiensten vor der Wandlung im Sanctus in den Gesang von Kerubim und
Serafim ein, den Beschiitzern der géttlichen Herrlichkeit (vgl. Ex 25,20; Jes 6,1-4).
Auch sollte nicht vergessen werden, dass bis zur Reform Hiskijas beim Tempel Jeru-
salems eine Standarte mit einer Bronzeschlange stand, die zur Heilung von Schlan-
genbissen und wohl auch anderen Krankheiten angerufen wurde (Num 21,4-9;
2 Kon 18,4), eine Tradition, die im griechischen Askulapkult noch lange fortlebte und
in heutigen Apothekerzeichen nachlebt.

Die Schutzkraft von Tieren, Menschen und Gottheiten wurde durch Fliigel (Abb.
1-5, 7-8, 10, 12) unterstrichen oder durch Beigesellung von Vogeln mit grof3en Flii-
geln, wie Geier oder Falken (Abb. 5-6, 8). Ganz in diesem schiitzenden und heilen-
den Sinn sind Fliigel auch in der Bibel prasent. Die Deckplatte der Bundeslade wurde
von den Fliigeln der Kerubim beschirmt (Ex 37,9), Rut suchte wie der Beter unter den
Flugeln des Gottes Israels Zuflucht (Rut 2,12; Ps 91,4), auch Géttinnen stellte man
sich gefliigelt vor (Sach 5,9), eine machtige Stadt konnte mit einem Kerub mit ausge-
breiteten Fliigeln verglichen werden (Ez 28,14) und die Sonne verband man mit der
Vorstellung heilender Fliigel (vgl. Mal 3,20). Konig Hiskija, der vom Propheten Jesa-
ja beraten wurde, hatte eine gefliigelte Sonnenscheibe von zwei Lebenszeichen flan-
kiert auf seinem Siegel (Abb. 1). Die vor Kurzem viel zu frith verstorbene Ausgriberin

b Thomas Staubli, Amulette: altbewihrte Therapeutica zwischen Theologie und Medizin, in:

Giinther Thomas [ Isolde Karle (Hg.), Krankheitsdeutung in der postsikularen Gesellschaft.
Theologische Ansitze im interdisziplindren Gespréch, Stuttgart 2009, 91-114; Thomas
Staubli, Schutz, Schmuck und Unterschrift. Stempelsiegelamulette in Israel/Paléstina, in:
Welt und Umwelt der Bibel 35 (2005), 73-75. Siehe auch Literaturhinweise.
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Abb. 1-15: Eisenzeitliche Amulette (ca. 900-600 v. Chr.) aus Jerusalem’ mit Zeichen fiir Heilung, Leben,
Schutzund Segen. 1 Siegel des Konigs Hiskija mit gefliigelter Sonnenscheibe, flankiert von Anchzeichen.
2 Siegel des Qanajau mit einer gefliigelten Sonnenscheibe und einem Udschatauge. 3 Greif (Mischwe-
sen mit Fliigeln). 4 Gefliigelte Menschen auf einem nb-Zeichen, Symbol fiir ,Herr. 5 Geier mit aus-
gebreiteten Fliigeln. 6 Schu, Gott des Lichts und der Luft mit Maatfedern in den Hénden, flankiert
von gefliigelten Falken unter einem Geier mit ausgebreiteten Fliigeln. 7 Gefliigelter Gott Baal-Seth
zwischen Sonne und Mond (?), flankiert von Urdusschlangen. 8 Gefliigelter Urdus und Pseudona-
menszeichen, flankiert von Falken und Urdusschlangen. 9 Urdusschlangen flankieren einen Lebens-
baum. 10 Gefliigelte Urdusschlangen flankieren ein umgedrehtes Anchzeichen. 11 Ein Mann verehrt
eine Urdusschlange. 12 Doppelt gefliigelte Urdusschlange. 13 Das Anchzeichen, flankiert von zwei
Maatfedern, Symbole der gerechten Weltordnung. 14 Siegel des Palta mit einem Zweig, vom Namen
durch ein Ornament getrennt. 15 Standarte des Mondgottes von Haran zwischen Gestirnssymbolen.

Eilat Mazar® vermutete, dass Hiskija diese Symbole auf seinem Siegel anbringen lief3
und damit ein élteres Siegel mit einem gefliigelten Skarabdus ersetzen lief3, nachdem
er von schwerer Krankheit genesen war (vgl. 2 Kon 20,1-11).

Ein Mann namens Qanajau kombinierte die gefliigelte Sonnenscheibe mit einem
Udschatauge (Abb. 2), das urspriinglich aus dem Horusmythos stammt, jedoch in
der ganzen Levante als Zeichen fiir wiederhergestellte Ganzheit und damit fiir Schutz
verwendet wurde. Agyptischer Herkunft ist auch das Anchzeichen (Abb. 1, 10, 13),
vom Ursprung her ein stilisierter Knoten, der auf das von den Géttern geknotete,
festgefiigte Leben verweist. (Der Embryo galt als ein im Mutterleib geknotetes Wesen
und das Land Agypten als die Verkniipfung von Delta und Flusstal des Nil.) Wichtige

Othmar Keel, Corpus der Stempelsiegel-Amulette aus Paldstina/Israel von den Anfingen
bis zur Perserzeit. Katalog Band V: Von Tell el-Idham bis Tel Kitan. Mit Beitrdgen von D.
Ben-Tor, B. Brandl, L. Pajarola und S. Miinger (OBO.SA), Freiburg CH-Géttingen 2017,
Jerusalem Nr. 5, 35, 44c, 46, 110, 153, 159, 202, 206, 211, 218, 344, 388, 455, 495a.

¢ Eilat Mazar, Ophel Excavations to the South of the Temple Mount 2009-2013. Final Re-
ports Vol. II, Jerusalem 2018, 256.
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Symbole der Erneuerung waren in der Levante auch der Zweig® (Abb. 14), der auf die
Regenerationskraft der Erde (Gen 1,11-12) verweist, sowie der Neumond® (Abb. 15),
das himmlische Regenerationssymbol (mit Verbindung zum weiblichen Zyklus) par
excellence, das im Judentum mit dem Neumondfest und im Islam mit seinem Mond-

149-171.

kalender bis heute einen enormen Stellenwert hat.

4 Thomas Staubli, Land der sprieflenden Zweige, in: Bibel und Kirche 60 (2005), 16-21; ders.,
Zweige fiir Jahwe, Dionysos und Jesus. Fortleben eines kanaaniischen Kultsymbols in der
hellenistisch-romischen Levante, in: Markus Lau/ Karl M. Schmidt/ Thomas Schumacher
(Hg.), Sprachbilder und Bildsprache. Studien zur Kontextualisierung biblischer Texte.
Festschrift fiir Max Kiichler zum 75. Geburtstag (NTOA /StUNT 121), Gottingen 2019,

¢ Othmar Keel, Goddesses and Trees, New Moon and Yahweh. Ancient Near Eastern Art and
the Hebrew Bible (JSOTS 261), Sheffield 1998.

biblische Unterscheidung von reinen und
unreinen Speisen durchaus sinnvoll adap-
tieren.* Ahnliches gilt auch fiir die bibli-
sche Forderung nach wochentlicher Ruhe
(Schabbat), die kaum etwas an Aktualitit
verloren hat. Was solche Methoden dem
modernen Menschen abfordern, ist nicht
Geld, sondern Bescheidenheit und Diszi-
plin. Denn wiahrend sie sich damals dem
Menschen unter harten Lebensbedingun-
gen als Wohltat nahelegten, stellen sie heu-
te eine Wahl dar, die uns im Gegensatz zu
passiv verabreichten allopathischen oder
homéopathischen Mitteln der Medizin
und gewissen Wellnessangeboten aktive
Partizipation abverlangt.

Dies wird durch medizinische For-
schung bestitigt. In ldndlichen Gebieten
des Mittelmeerraumes, wo traditionel-
le Lebensweisen erhalten geblieben sind,

zeigt sich eine iiberdurchschnittlich hohe
Lebenserwartung. Mediziner:innen sehen
den Grund dafiir in der mediterranen Le-
bensweise. Die Didt (Olivenol, Getreide,
Wein, vergorene Milchprodukte, Fischpro-
dukte, wenig Fleisch) wirkt antioxidierend
und entziindungshemmend. In Kombina-
tion mit geniigend Schlaf, tdglichen Aktivi-
taten, freundlicher Nachbarschaft und Ge-
selligkeit fordert sie die Langlebigkeit.®

2 Gluckliche Liebe als glinstige
Voraussetzung und Rahmen-
bedingung fur Gesundheit

Einer der prignantesten Sinnspriiche der
Bibel lautet (Spr 18,22): ,,Gefunden Frau:
gefunden Gutes - und Gunst hat er erlangt
von JHWH.“ Der Spruch setzt voraus, dass

Thomas Staubli, Essen: Die tigliche Herausforderung zur Heiligung. Der steinzeitliche Speise-
zettel, Levitikus 11, Kaschrut und Okologie, in: Bibel und Kirche 69 (2014), 92-95.

Antonia Trichopoulou, Diet and overall survival in elderly people, in: British Medical Journal
311 (1995), 1457-1460; Sonya Vasto u.a., Mediterranean Diet and Healthy Ageing: A Sicilian
Perspective, in: Gerontology 60 (2014), 508-518; Cristiano Capurso u.a., The Mediterranean
Diet Slows Down the Progression of Aging and Helps to Prevent the Onset of Frailty: A Narra-
tive Review, in: Nutrients 12 (2020), 34 Seiten. https://doi.org/10.3390/nu12010035.
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Mann und Frau sich lieben, denn fast os-
tinatohaft beklagen andere Sinnspriiche
das unertrigliche Schicksal des Mannes,
der mit einer zdnkischen Frau zusammen-
leben muss (Spr 19,13; 21,9; 25,24; 27,15).
Wie eine fiir Mann und Frau gesunde
Partnerschaft gelingen kann, ist durchaus
ein Thema des Hoheliedes. Kiirzlich hat
der siidafrikanische Manager, Psycholo-
ge und Theologe Pieter van der Zwan auf
diese bisher Uibersehene Lesart des Hohe-
liedes hingewiesen,® die man salutogene-
tisch nennen konnte. Er hat festgestellt,
dass das Wort Schalom (,,Ganzheit, ,Ge-
sundheit®, sekundar auch ,Friede®) nicht
weniger als fiinfzehn Mal im Hohelied an-
klingt, sieben Mal im Namen ,Salomo®
(1,1.5; 3,7.9.11; 8,11.12) und sieben Mal im
Ausdruck ,,Tochter Jerusalems® (1,5; 2,7;
3,5.10; 5,8.16; 8,4) und einmal im Spitzen-
und Schlisselsatz der Geliebten (8,10):
»50 wurde ich in seinen Augen eine, die
Gesundheit (schalom) fand. Mit anderen
Worten: Ganzheitliche leib-seelische Ge-
sundheit ist ein Subtext (oder Code) im
Hohelied. Dazu passt, dass auch das Wort
»Mutter genau sieben Mal im Hohelied
vorkommt (1,6; 3,4.11; 6,9; 8,1.2.5).” Das
Haus der Mutter ist der Raum, in dem die
Geliebten, die sich zunichst darin tber-
treffen, in Beschreibungsliedern vor ihren
Freundinnen ihre Vorziige und kérperli-
che Perfektion zu preisen, zu einer Liebes-
tiefe gelangen, die fihig ist, dem Tod Paroli
zu bieten (8,6). In den Worten von van der
Zwan®: By exploring their sexuality they

6

discover more parts of their bodies which
the psyche can then incorporate to grow
into something bigger and richer than the
often narrow confines of the ideal.

Das Konzept der Salutogenese geht
zuriick auf den israelisch-amerikanischen
Medizinsoziologen Aaron Antonovsky
(1923-1994). Er hat ausgehend vom Er-
gebnis einer Studie, die zeigte, dass Uber
Erwarten viele Frauen, die als junge Frau-
en den Holocaust iiberlebt hatten, sich in
der Menopause einer guten Gesundheit er-
freuten, die These entwickelt, dass solche
Menschen in jungen Jahren einen beson-
ders guten Kohérenzsinn entwickelt hit-
ten. Damit ist die Fahigkeit gemeint, die
Ressourcen der Umwelt zu nutzen und so
selbst in Stresssituationen gesund zu blei-
ben. Dieser Kohérenzsinn wird in jungen
Menschen entwickelt, ,wenn sie die Welt
als gleichmiflig und ,berechenbar® erle-
ben, Probleme und Aufgaben als heraus-
fordernd, aber auch als losbar kennenler-
nen und sich im Kontakt mit anderen als
,bedeutsam’ und liebenswert begreifen.®
In Bezug auf das im Hohelied entfalte-
te Drama konnte man die These so adap-
tieren: Die Geliebten im Hohelied, die in
der Offentlichkeit ihre Liebe nicht zeigen
und ihre Sehnsucht nicht stillen diirfen,
finden im Haus der Mutter einen Raum,
wo sie sich entdecken, genieflen und ge-
genseitig wertschitzen konnen und entwi-
ckeln so jenes grundlegende Kohirenzge-
fihl, das sie im spiteren Leben gegen die
Michte des Todes schiitzt. Die Liebe wird

Pieter van der Zwan, The ideal body and the celebration of health in the Song of Songs in the

Hebrew Bible, in: Proceedings of the 2nd biennial South African conference on spirituality and

healthcare, Cambridge 2018, 292-302.

Thomas Staubli, Die siebenfache Mutter im Hohenlied, in: Simone Paganini/ Steffen Joris/ An-

nett Giercke-Untermann (Hg.), Zwischen Aachen und Jerusalem. Ein Gedenkband fiir Johannes
Flof3 (Aachener Theologische Schriften 3,) Aachen 2017, 97-118.

8 Ebd., 300.

Jiirgen Bengel| Regine Strittmatter | Hildegard Willmann, Was erhélt Menschen gesund? Anto-

novskys Modell der Salutogenese. Diskussionsstand und Stellenwert, Kéln 2001, 143.
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zum Quellgrund der Gesundheit (Saluto-
genese).

Das Hohelied ist eine poetische, ver-
mutlich an Hochzeiten gesanglich tiberlie-
ferte Schule, wie die Liebe zwischen Frau
und Mann sich im Schutzraum des Hau-
ses der Mutter Raum schaffen und gelin-
gen kann. Mann und Frau, die sich lieben,
werden aneinander gesund und die ero-
tische Liebe ohne Scham erweist sich als
momenthafte Riickkehr ins Paradies."

3 Seuchen als Diener Gottes'"

Seuchen waren eine standige Bedrohung
und wurden im ganzen antiken Mittel-
meerraum als Zeichen gottlicher Stra-
fe fiir ein ungesiihntes Sakrileg gedeutet.
In der berithmtesten Seuchengeschichte
zeigt eine Seuche Konig Oedipus an, dass
er unbewusst gleich zwei Sakrilege began-
gen hat: Er hat seinen Vater ermordet und
mit seiner Mutter geschlafen. Da die un-
bewusst veriibten Taten ungesiihnt blie-
ben, schickte Gott die Seuche. Eine Seuche
sucht die Israeliten heim, nachdem David
sich zu einer Volkszdhlung hatte hinrei-
3en lassen (2 Sam 24) und sich damit einer
Macht zu versichern suchte, die nur Gott
verleihen kann. Mit anderen Worten: Seu-
chen wurden als gottliche Reaktionen auf
einen Zustand gesellschaftlicher Unord-
nung gedeutet.

In der Levante gab es die bedeutende
Gottheit Reschef (Abb. 16), die mit Krank-

10

Abb. 16: Kalksteinstele aus Athribis (Nordagyp-
ten) des 13.-12. Jh. v. Chr., heute im Oriental In-
stitute von Chicago (OIC 10569)." Sie zeigt den
Seuchengott Reschef mit all seinen Attributen.
Streitaxt und Speer verweisen darauf, dass er
die Menschen mit Seuchen schlagen kann. Der
Schild verweist auf seine Schutzkraft und die
Laute am Ellbogen auf seine Macht zu heilen.
Der Bart, die langen Schleifen an der Krone und
die Zotteln am Schurz (vgl. die Zizit der Israeli-
ten) weisen ihn als kanaanidische Gottheit aus.
Die Beischrift beginnt mit den Worten: ,,Re-
schef, wenn er vermehrt, der grofie Gott. Moge
er dir tiglich Leben und volle Gesundheit ge-
ben ...

heiten und Seuchen in Verbindung gebracht
wurde, aber auch mit der Heilung davon.
Die dltesten Belege stammen aus den sy-

Das Gleiche gilt fiir die gleichgeschlechtliche Liebe, was breiteren gesellschaftlichen Kreisen

allerdings erst nach 1968 zu démmern begann und innerhalb der romisch-katholischen Kirche

noch immer ein Streitpunkt ist.
11

Dieser Teil basiert auf Thomas Staubli, Betrachtung zu Ostern: JHWH-Corona: feinschwarz,

13. April 2020; https://www.feinschwarz.net/betrachtung-zu-ostern-jhwh-corona/ [Abruf: 07.

12.2021]
12

Izak Cornelius, The Iconography of the Canaanite Gods Reshef and Baal. Late Bronze and Iron

Age I Periods (c. 1500-1000 BCE) (OBO 140), Fribourg-Gottingen 1994, P1. 5, RR7.
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rischen Metropolen Ebla, Mari und Emar,
wo Personennamen mit dem Gétterna-
men Reschef bezeugt sind. In einem Brief
an den Pharao klagt der zyprische Konig
Alaschiya iiber die Hand Reschefs, die alle
Menschen in seinem Land getdtet habe.
Entsprechend der Macht des Gottes hat
man ihn um Gesundheit/Heil (schalom)
gebeten - so bezeugt in der syrischen Ha-
fenstadt Ugarit. Die Agypter haben den le-
vantinischen Gott zeitweise als Kriegsgott
verehrt. Der machtige Amenophis II. sah
in Reschef einen personlichen Schutzgott
und aus der 19. Dynastie (13. Jh. v.Chr.)
sind mehrere Reschefstelen aus Nordédgyp-
ten erhalten, die zeigen, dass man sich von
dieser méchtigen Gottheit, die todlich zu-
schlagen konnte, Schutz und Heilung ver-
sprach.

Die Phonizier und Karthager verehr-
ten Reschef noch lange, teilweise unter dem
Namen Eschmun. Die arabische Bezeich-
nung des Hafens von Jaffa, ,, Arsuf®, erin-
nert bis heute daran, dass hier einmal Res-
chef verehrt wurde. Die Griechen identifi-
zierten Reschef mit Apollon. Daher wurde
in griechischer Zeit in Sidon der Heilgott
als Apollon dargestellt. Apollon hat sei-
ne Heilkompetenzen spiter allerdings sei-
nem Sohn Asklepios abgegeben und kon-
zentrierte sich fortan auf Krieg und Orakel.

Weiterfiihrende Literatur:

Zum Amulettwesen in der biblischen Welt:
Christian Hermann | Thomas Staubli, 1001
Amulett. Altdgyptischer Zauber, mono-
theisierte Talismane, sikulare Magie, Frei-
burg/CH-Stuttgart 2010.

Zu Seuchen in der Antike: Irene Huber, Ri-
tuale der Seuchen- und Schadensabwehr
im Vorderen Orient und Griechenland,
Stuttgart 2005.

Selbst die Bibel, die sich auf Schritt
und Tritt bemiiht, die Vielfalt der Gott-
heiten Kanaans hinter JHWH zuricktre-
ten zu lassen, kommt nicht darum herum,
Reschef zu nennen. In einem erstaunli-
chen Psalm, der das Biichlein Habakuk be-
schlief3t, lesen wir iiber JHWH (Hab 3,3-5):
»Seine Hoheit bedeckt den Himmel, und
sein Ruhm erfiillt die Erde. Und da wird
ein Glanzen sein wie das Licht, ein dop-
pelter Strahl geht aus von seiner Hand,
und dort ist seine Kraft verborgen. Vor
ihm her zieht die Pest (hebr. deber), und
auf dem Fufl folgt ihm die Seuche (hebr.
reschef).“ Die Autoren der Bibel haben
sich alle Miihe gegeben, den alten, bedeu-
tenden levantinischen Gott Reschef zum
Diener Gottes zu degradieren, aber elimi-
nieren konnten sie diese manifeste gottli-
che Macht nicht. Die Menschen vertrau-
ten darauf, dass die Seuche nicht das letz-
te Wort hat. Im Kontext des JHWH-Glau-
bens bedeutete das, dass man in JHWH
jene glanzvolle Macht sah, die selbst Seu-
chen dominieren kann. Ubertragen in un-
sere Zeit konnte man vielleicht vom Licht
der Aufklarung sprechen, das iber die
Seuchenfinsternis triumphiert. Tatsdch-
lich sind Seuchen bis heute eine méchtige
Tatsache, der wir uns immer wieder neu
stellen miissen, wenn wir gesund bleiben
wollen: medizinisch, psychologisch, wirt-
schaftlich, sozial, religis.

4 Schluss

Ko6nnen wir zum Thema ,,Gesundheit® im
21. Jh. noch etwas lernen von Texten, die
2500 Jahre und mehr alt sind? In drei Be-
reichen versuchte ich deutlich zu machen,
dass dem so ist. Wer regelmifiig die Bibel
liest, macht sich mit einer vorindustriel-
len Welt vertraut, die unser selbstverstind-
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liches Konsumieren von bereits verarbei-
teten Grundnahrungsmitteln und von
Dienstleistungen jeder Art mit einer All-
tagswelt konfrontiert, in der jede und je-
der in enger Verbindung mit den mensch-
lichen Grundbediirfnissen stand. Wir kon-
nen eine Einfachheit und Bodenstdndig-
keit lernen, die zugleich gesund ist. Wer
sich darauf einlésst, kann sich von Zivilisa-
tionsmiill und damit von Zivilisationslas-
tern wie Drogenkonsum, Zucker, Uberge—
wicht, Stress und allen damit einhergehen-
den, lebensverkiirzenden Krankheitsfor-
men unserer Zeit entschlacken.

Wer das Hohelied nicht als Allegorese,
sondern im urspriinglichen Sinn als Lie-
bespoesie liest, wird den gesundheitlichen
Mehrwert der Liebe, die Lust und Erotik
als Fest genief3t, entdecken und schitzen

lernen. Und wer sich noch immer vor Co-
rona furchtet, wird aus dem Bild von der
Gottheit, die als glanzendes Licht tiber sei-
nen Dienern Pest und Seuche erscheint,
trostliche Zuversicht gewinnen.

Der Autor: Thomas Staubli, geb. 1962, stu-
dierte Theologie und altorientalistische Fé-
cher in Fribourg, Jerusalem, Berlin und
Bern. Er unterrichtet Altes Testament an
der Universitit Fribourg seit 1997. Daneben
hat er das dortige BIBEL+ORIENT Mu-
seum mitbegriindet und aufgebaut und ist
in der Pfarrei- und Asylseelsorge tdtig. Pu-
blikationen: Begleiter durch das Erste Testa-
ment (1997; 5. Aufl. 2014); gemeinsam mit
Silvia Schroer, Die Korpersymbolik der Bi-
bel (1998; 2. Aufl. 2005) und Menschenbil-
der der Bibel (2014); GND 115522018.
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Michael Quisinsky

Priester in Poitiers

Entwicklungen - Perspektiven — Fragen

Die in der Erzdiozese Poitiers gemachten
Erfahrungen (fiir die paradigmatisch die
~communautés locales* stehen') spiegeln
in Genese, Konsequenzen und Implikatio-
nen die Schwierigkeiten wider, die Fortent-
wicklung kirchlicher Sozialformen und die
vom II. Vaticanum erdffneten Perspektiven
in ein ekklesiologisches Gleichgewicht zu
bringen, das aufgrund der Sendung (,,Mis-
sion) der Kirche nicht statisch ist. Auch
Poitiers zehrte lange von der kultur- und
mentalitatspragenden ,,chrétienté” (,Chris-
tenheit”), in der das Hineinwachsen in das
Katholische und in die Gesellschaft als Ein-
heit erfolgte. Eine zum Teil noch entspre-
chend sozialisierte Generation, die auch in
anderen franzosischen Dibzesen die um die
Jahrtausendwende abgehaltenen Ditézesan-
synoden und die darauffolgenden Pfarrei-
reformen mittrug,® wird derzeit abgelost
von einer Generation, die unter dem Ein-
druck der ,,Exkulturation heranwuchs.
Erzbischof Albert Rouet kiindigte 2010
kurz vor seinem Ausscheiden aus dem Amt
die Errichtung neuer Pfarreien (anstelle der
604 bislang existierenden) an. Sein Nach-
folger Pascal Wintzer, seit 2012 Erzbischof

und zuvor seit 2007 Weihbischof, errichte-
te dann kurz nach seinem Amtsantritt 28
neue Pfarreien. Eine zentrale und umstrit-
tene Frage war, wie die ,communautés lo-
cales“ mit ihren ,équipes“ und der amtli-
che Dienst des Pfarrers und weiterer Pries-
ter einander zuzuordnen sind. Im Hinter-
grund standen dabei auch Mentalitatsun-
terschiede zwischen verschiedenen Pries-
tergenerationen. Diese sind in Frankreich
besonders ausgepragt, wo aufgrund der auf
ein historisches Tief gefallenen Zahl der
Weihen von (Dibzesan-)Priestern ein re-
lativ starker Anteil der Neugeweihten aus
einem traditionellen und oft auch traditio-
nalistischen Umfeld stammt.

1 Fragen an die Entwicklungen
in Poitiers

Die Entwicklungen in Poitiers wurden von
kanonistischen, pastoralen und soziologi-
schen Fragen begleitet, wie sie z.B. bereits
2006 Alphonse Borras, Generalvikar des
belgischen Bistums Liittich und Professor
fur Kirchenrecht in Louvain-la-Neuve, sei-

Die umfassendste Darstellung bietet Elisabeth Abbal, Paroisse et territorialité dans le contexte

frangais. Préface d'Alphonse Borras, Paris 2016, bes. 241-254.303-312.

2

Dominique Barnérias, La paroisse en mouvement. Lapport des synodes diocésains frangais de

1983 a 2004. Préface de Laurent Villemin, Paris 2011. S. auch Michael Quisinsky, Verortungen
des Glaubens - a suivre? Die franzdsischsprachige Diskussion um die Pfarrei geht weiter, in:

Lebendige Seelsorge 68 (2017), 275-281.
3

Daniéle Hervieu-Léger, Catholicisme, La fin d'un monde, Paris 2003, 90-98; Nicolas Bremond

dArs, Catholicisme, zones de fracture, Montrouge 2010, 9f; s. auch Daniéle Hervieu-Léger,
Lévaporation des ,engagés“ Au tournant des années 1960-1970 dans le catholicisme frangais,
in: Eve-Alice Roustand (Hg.), Le troisieme homme. Entre rupture personelle et crise catholique,

Paris 2019, 99-132.
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nen anerkennenden Worten beigesellte.*
Seine Fragen betrafen u.a. die Ubertrag-
barkeit des im landlichen Raum entstande-
nen Konzeptes der ,,communautés locales*
auf stddtische Gemeinden sowie den Unter-
schied zwischen ,,paroisse” (Pfarrei — als in-
stitutionalisierte Form von Kirche ,,fiir alle
um ihrer Sendung und ihrem Dienst an
den Menschen eines Ortes bzw. Raumes ge-
recht werden zu kénnen) und ,,communau-
té“ (,Gemeinde“/,,Gemeinschaft® als Bezie-
hungsgefiige) bzw. das Zusammenspiel von
»paroisse®, ,communauté‘ und ,mouve-
ment® (,,Bewegung", gemeint sind v.a. auch
die uberpfarrlichen Verbinde). Kirchen-
rechtliche Unklarheiten sieht Borras hin-
sichtlich der Art der von Laien iibernom-
menen Aufgaben und Dienste (handelt es
sich um ,,munera‘ ,officia“, ,,ministeria“?).
Die Berufung auf die Tauf- und Firmgna-
de konne die Frage nach der ,ministeriel-
len Dimension von Dienst und Amt nicht
einfach ersetzen. Dem poitevinischen Mo-
dell des ,prétre itinérant® (,wandernder
Priester) attestiert Borras, dass es anstel-
le einer ,,Sakralisierung — und nicht nur Sa-
zerdotaliserung des Presbyterats® die geist-
liche Vaterschaft, den Dienst an der Com-
munio und die Sorge um die missionari-
sche Offnung vereint. Allerdings fithre der
- zunéchst geplante und mit Errichtung der
neuen Pfarreien hinfillig gewordene — Ver-
zicht, den mit der ,,cura animarum"“ Beauf-
tragten auch durch den Titel ,,curé” (Pfar-
rer) als solchen auszuweisen, zur herme-
neutischen Frage, inwiefern das Kirchen-
recht die ihm zugrundeliegenden theologi-

de Louvain 37 (2006), 231-244.
Ebd., 242.
Ebd.

® N o w»n

schen Grundannahmen (z.B. den Zusam-
menhang von Gemeindeleitung und Eu-
charistievorsitz), die ihren pastoralen Sinn
nicht in der Einengung, sondern der Er-
moglichung haben, einzuholen vermag. Mit
Blick auf die urspriinglichen Pline in Poi-
tiers ,stellt sich deshalb®, so Borras 2006,
»eine Frage: werden diese legitime und ko-
hirente Neubewertung des Presbyterats
sowie seine tatsichliche Anwendung im
Dienst an den Gemeinschaften ausreichend
sein, um den Bediirfnissen der ,lokalen’ und
anderen Gemeinschaften gerecht zu werden
und ihre pastorale Leitung sowie die eucha-
ristische Vorsteherschaft zu sichern?“® An-
gesichts der zuriickgehenden Zahlen von
Priestern reiche dieses Modell nicht aus, um
die ,tiefgreifenden Umwilzungen® zu be-
waltigen, vor denen die Kirche in Westeu-
ropa und Nordamerika steht. ,,Die schone
Theorie eines itinerdren Presbyterats steht
meines Erachtens vor der Gefahr, vor Ort
untergraben zu werden, wenn es zu wenige
im Dienst stehende Priester gibt.“” Daraus
folgt fiir Borras die Verantwortung der Kir-
che fiir eine ihrer Sendung entsprechende
Ordination zum priesterlichen Dienst.

Vor dem Hintergrund der theologi-
schen Diskussion, fiir die Borras exem-
plarisch steht, und in der die abnehmende
Zahl der Priester einerseits und die grund-
satzliche Frage nach deren Dienst anderer-
seits eine zentrale Rolle spielen,® ist es be-
merkenswert, dass sowohl der ehemalige
wie der amtierende Erzbischof jiingst Mo-
nografien zum Dienst der Priester vorge-
legt haben.

Alphonse Borras, Les ,communautés locales®. A propos d’un livre récent, in: Revue Théologique

Ebd. Borras macht hier gar eine Gefahr der Ideologisierung des poitevinischen Modelles aus.
Dazu auch Alphonse Borras, Quand les prétres viennent a manquer. Repéres théologiques et
canoniques en temps de précarité, Paris 2017.
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2 Jenseits eines einzigen Modells

Von Erzbischof Rouet erschien 2015 ein
Buch tiber die Priester.” Er pladiert dafiir,
aus der Logik eines ,einzigen Modells*
auszubrechen, das er in der bestehenden
Amtstheologie und in den Pastoralkonzep-
tionen ausmacht, die den Dienst des Pries-
ters ausschlieSlich in der klassischen Pfarr-
seelsorge verorten. Vereinfacht gesagt, geht
er von drei Grundimpulsen aus. Erstens ist
fir Rouet das gesamte Volk Gottes pries-
terlich. Zweitens wendet sich Rouet vehe-
ment von einem aus fritheren Jahrhunder-
ten stammenden System ab, das er zu die-
sem Zweck in betont pointierter (mitunter
auch karikierender) Weise darstellt. Drit-
tens spricht aus einer Reihe von Beobach-
tungen hinsichtlich der jiingeren Priester-
generation seine Sorge um einen bei ab-
nehmender Klerikerzahl zunehmenden
Klerikalismus.

Rouet argumentiert stark vom Neu-
en Testament her. Dieses enthalte viele Be-
zeichnungen fiir Aufgaben, die innerhalb
dieses priesterlichen Volkes und fiir dieses
wahrgenommen wurden. Rouet sieht hier
ein Gegenmodell zu jedem Machtdenken,
das im Laufe der Jahrhunderte die Ober-
hand gewonnen hatte und bis heute kirch-
liche Texte und Strukturen prage (138-
140'). Angesichts unterschiedlicher Aus-
gestaltungen der Dienststruktur in der Bi-
bel und im Laufe der Geschichte der Kir-
che, betont Rouet, bediirfe eine sich diver-
sifizierende Herde auch einer Pluralitét der
Hirten (217), wobei in seinen Ausfithrun-
gen die Herde mitunter auch ohne Hirten
ihren Weg zu finden scheint. Die Abnei-
gung gegen ein in der Zeit zwischen Bibel
und Gegenwart entstandenes territoriales

9

Konzept von Pastoral, das er weniger von
den jeweils leitenden theologischen In-
tentionen her bewertet, sondern als Aus-
druck einer Einhegungslogik betrachtet,
fithrt ihn mitunter zu scharfen Formulie-
rungen. Eine pfarrlich-territoriale Organi-
sation der Seelsorge passt fiir ihn inhaltlich
(der Priester wird auf Kosten der {ibrigen
Getauften als Reprisentant der Kirche be-
trachtet) und numerisch (viele Priester frii-
herer Jahrzehnte waren mit ihren Kleinst-
pfarreien — in Poitiers gehorten 44 % der
604 alten Pfarreien weniger als 300 Getauf-
te an — nicht ausgelastet) nicht mehr in die
Zeit, wobei er den genannten Zahlen Er-
fahrungen in Lateinamerika entgegenstellt,
wo 19 Priester fiir tiber eine Million Ge-
taufte zustandig sind (73).

Betrachte man nur den Pfarrer bzw.
Priester und sehe nicht auch Diakone und
Laiendienste, kdnne man nur einen Man-
gel sehen, wo doch heute mehr Christ:in-
nen fiir das Evangelium arbeiten als frither
(220). Die Frage, wozu es iiberhaupt Pries-
ter braucht, stellt sich fiir Rouet in einer ra-
dikal neuen Weise. Seine Antworten ent-
wickelt er aus der biblischen Begriindungs-
arbeit sowie aus einer Beschreibung des-
sen, was er mit Blick auf Geschichte und
Gegenwart der Seelsorge ablehnt. Dazu ge-
hoért u.a. ein Verstandnis des Priesters, das
nur um die Eucharistie kreist (234), wozu
seiner Meinung nach das Territorialsys-
tem beitragt (146f,, 276). Diese Diagnose
tihrt Rouet auch zu einer Abwendung von
dem in der frithen Kirche herausgebildeten
Prinzip sakramental begriindeter Leitung,
demzufolge die Priester deshalb der Eu-
charistie vorstehen, weil sie der Gemein-
schaft vorstehen. Sie sollten dies vielmehr
deshalb tun, weil ihr Dienst in der Verbin-

Albert Rouet, Prétres. Sortir d'un modeéle unique, Paris 2015. Im Jahr darauf folgte ein Buch tiber

die Diakone: Ders., Diacres. Une Eglise en tenue de service, Paris 2016.

10

Die folgenden Seitenangaben beziehen sich jeweils auf Albert Rouet, Prétres (s. Anm. 9).
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dung von Christ:innen untereinander, der
Verbindung der Gemeinschaften unterei-
nander sowie der Verbindung der Gemein-
schaften mit der Gesellschaft besteht (238).
Anstelle des Priesters und seiner Verbin-
dung zu einer konkreten Gemeinde ist fiir
ihn das Presbyterium um den Bischof An-
satzpunkt der Amtstheologie, die dabei ei-
nen recht monastischen Einschlag erhilt.
Zunichst sei die Frage zu kldren, wie das
Volk Gottes gemeinsam leben will, ge-
folgt von der zweiten Frage, wie die unter-
schiedlichen Gemeinschaften verlebendigt
werden konnen und der dritten Frage, was
von den Priestern erwartet wird — ,,danach
wird man sehen, wer zum Priestertum ge-
rufen wird ...“ (285).

3 Andere Wege ausprobieren

Anfang 2020 legte Erzbischof Wintzer sein
Buch uiber die Kirche, die Mission und die
Priester vor."* Es ist thematisch weiter ge-
fasst als das letztlich sehr binnenkirchlich
argumentierende Buch Rouets. Seine Su-
che nach Wegen in die Zukunft setzt ein
beim Umgang mit dem Erbe der Vergan-
genheit. Ein Zuriick zur ,,chrétienté® ist fiir
ihn nicht wiinschenswert, aber man konne
auch nicht so tun, als habe es diese Phase
nie gegeben (14f, 104f, 124). Auch wenn
das dabei entstandene duflere Gewand fiir
die Kirche heute zu grof sei, trage sie Ver-
antwortung fiir einen produktiven Um-
gang mit dem mentalitdtsmafligen, insti-
tutionellen und auch architektonischen
Erbe dieser Zeit (22ff.), ohne sich darin
erschopfen zu diirfen (165£.). In einer Si-
tuation, in der identitdre Versuchungen
innerhalb wie auflerhalb der Kirche (und

11

sich mitunter verbindend) naheliegen (15),
muss sich die Kirche konstruktiv als Teil
der Gesellschaft begreifen (98, 100). Dies
wird durch den Individualismus - Wintzer
nennt ihn mit dem Soziologen Henri Men-
dras eine ,,zweite Franzosische Revolution®
(84) - erschwert, der auch vor dem Volk
Gottes nicht Halt macht. So wéhle etwa ein
bestimmter Traditionalismus nach den Re-
geln liberaler Auswahlmechanismen die
Angebote aus, die den eigenen Wiinschen
entsprechen (15; 67 f.). Demgegeniiber gel-
te es, die ,Communio® (100) der Kirche
stark zu machen und dies - gemeinsam
mit anderen Religionsgemeinschaften — im
Dienst an der ganzen Gesellschaft.
Niichtern nimmt Wintzer die trotz
und wegen der abnehmenden Katholi-
kenzahl zunehmende ideologische Dispa-
ratheit des franzosischen Katholizismus
(991f.) bis hinein in die Bischofskonferenz
wahr (136, 184). Zudem herrscht ein star-
kes Gefille zwischen den Metropolen wie
Paris oder Lyon und den ldndlichen Di6ze-
sen, wo ein grofer Mangel an Priestern wie
an theologisch gebildeten Laien herrscht
(138). Wintzer sucht angesichts der neuen
Minderheitensituation sowohl die Theo-
logie der Gastfreundschaft des Jesuiten
Christoph Theobald stark zu machen (62),
als auch den Bediirfnissen v.a. der jiinge-
ren unter den engagierten Katholik:innen
gerecht zu werden, die klare Orientierung
suchen (761.). Zentral fiir die Bewiltigung
dieser spannungsreichen Aufgabe ist fiir
ihn erstens ein neues Heimischwerden in
der Liturgie (78f.), zweitens eine Ausrich-
tung der Glaubensverkiindigung an dem
zwischen Gott und Mensch und zwischen
den Menschen Gemeinschaft stiftenden
Heil in Jesus Christus (80ff.), sowie drit-

Pascal Wintzer, Essayer d’autres chemins. L’Eglise, la mission et les prétres en France, Paris 2020.

Alle folgenden Seitenzahlen im Text beziehen sich auf dieses Buch.



Quisinsky / Priester in Poitiers

61

tens eine Einheit in der Vielfalt des kirch-
lichen ,Wir®, besonders auch im Zusam-
menspiel von Liturgie und Leben (82 ff.)
Auch vor diesem Hintergrund legt
Wintzer Wert auf ein spezifisch theologi-
sches Verstandnis der ,,Pfarrei” als kirch-
licher Selbstverpflichtung, durch die insti-
tutionelle Bindung an ein Territorium alle
dort Lebenden und nicht nur die Getauf-
ten sowie einzelne Gemeinschaften bzw.
Gemeinden (,communautés) und prife-
rierte Gruppen bzw. Milieus im Blick zu
haben (vgl. 95f). Die ,,communautés lo-
cales“ in Poitiers stellt Wintzer nicht prin-
zipiell in Frage, erinnert aber an ihre we-
niger kirchenrechtlichen denn soziologi-
schen und pastoralen Grenzen (166). Sor-
ge bereitet Wintzer, dass sich bei riickge-
henden Priesterzahlen ,Klassen® (149)
von Laien herausbilden. Wahrend diejeni-
gen, deren hohes kirchliches Engagement
durch eine ,,lettre de mission” (bischofliche
Beauftragung, ebd.) offizialisiert wird, zu
einer Art ,clergé missionné“ (,beauftrag-
tem Klerus®, ebd.) werden, ohne dass das
Miteinander von Priestern und Laien da-
mit schon geklart wire, konnten sich die
ibrigen Laien gering geachtet fithlen. Dies
beinhaltet die Frage, wie der Glaube von
»Laien“ nicht nur im innerkirchlichen En-
gagement, sondern auch im Alltag bzw. in
der Gesellschaft gelebt und gewtirdigt wer-
den kann. Hier sieht Wintzer die Anliegen
und Ausdrucksformen einer ,Volksreligio-
sitdt“ im Sinne von Evangelii Gaudium 126
(167), die sich nicht zuletzt an den Lebens-

12

wenden (und ihren auch sakramentalen
Feiern) orientiert, unterminiert.’> Zudem
sieht er den ekklesiologischen Ort der zu-
nehmend weniger, alter und ortloser wer-
denden Priester in Frage gestellt, was die
Frage nach deren Wahrnehmung durch
die Gesellschaft bzw. der Umgang mit ge-
sellschaftlichen Erwartungen an diese und
an die Kirche als Ganze beinhaltet (105,
107 ff., 166).

Wintzer sieht die gegenwirtige Ge-
mengelage in der an die Substanz gehen-
den Krise der kirchenkonstitutiven Trilo-
gie ,Eucharistie - Versammlung - Sonn-
tag“ (116, 170)" kulminieren, die fiir ihn
die Frage nach dem ,ministére presbyté-
ral beinhaltet (116). Seiner Erfahrung
nach sind die Gemeinden (besonders, aber
nicht nur, jene vor Ort) ohne eine (in ei-
nem komplexen Beziehungsgefiige auch,
aber nicht nur, geographisch verortete) ge-
feierte regelmiflige Eucharistie auf Dau-
er nicht lebensfihig (146f., 170). So pla-
diert er fiir eine Amtstheologie, die nicht
mehr das Tridentinum, sondern das II. Va-
ticanum zum Ausgangspunkt macht (105).
Der Dienst des Priesters, den an die sexuel-
le Enthaltsamkeit zu binden er fiir proble-
matisch erachtet (115), habe nicht die eige-
ne Heiligung, sondern den Dienst am Le-
ben und Zeugnis der Kirche zum Ziel (139,
174). Er ist demnach weder ausschliefllich
fir das kirchliche Binnenleben um Eucha-
ristie und Sakramente zustandig, noch aus-
schliefSlich mit der Sendung zu nicht mehr
oder noch nicht kirchlich Sozialisierten be-

Das Thema der ,religion populaire wird derzeit in Frankreich wiederentdeckt. Wintzer ver-

weist auf Etienne Grieu, Les ressources de la religiosité populaire, Etudes, décembre 2016, 51-60
(der Jesuit Grieu ist Direktor des Centre Sévres); s. daneben v.a. auch Yann Raison du Cleuziou,
Une revanche du catholicisme festif? Les rites catholiques sur le marché du rituel en France
aujourd’hui, in: La Maison-Dieu, n° 283 (2016), 125-138, bes. 130f.

13

Dazu grundlegend Frangois Wernert, Le dimanche en déroute. Les pratiques dominicales dans

le catholicisme francais au début du 3¢ millénaire. Préface de Mgr Albert Rouet, archevéque de

Poitiers, Paris 2010.
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traut. Vielmehr ist der ekklesiologische Ort
seiner evangelisierenden Sendung und sei-
ner missionarischen Leitungsfunktion der
entgrenzende Ubergang zwischen beiden
Dimensionen (158f., 171f.). Dies schliefst
eine Zusammenarbeit mit Laien bzw. eine
grundsitzliche Synodalitdt (149) ein. Teils
mit Sorge (Einsatz auslindischer Pries-
ter, 155ft.), teils mit Sympathie (von Ge-
meinde zu Gemeinde ,wandernde® Pries-
ter, 147) beobachtet Wintzer pragmatische
Versuche, mit dem Priestermangel zurecht
zu kommen, wobei diese aufgrund der fak-
tischen Ausklammerung der Frage nach
der Eucharistie (im genannten relationa-
len Geftige) fiir ihn dauerhaft auch dann
keine befriedigende Losung darstellen,
wenn Zwischenlosungen zu hilfreichen
Einsichten und guten Erfahrungen fithren
(148, 166). Umso mehr erachtet er es un-
ter Abwégung entsprechender Einwande -
in zehn Jahren stelle sich die Frage nach
sonntiglichen Versammlungen vielleicht
nicht mehr (77, 167) - als dringend not-
wendig, dass die Zulassungsbedingungen
zum priesterlichen Dienst kiinftig von des-
sen ekklesiologischer Sendung (im Hori-
zont des konziliaren Ineinanders von Kir-
che und Welt) her gefasst werden (s. 105f,,
115ff., 146, 171, 173, 179, 183). Damit
schlief3t er sich der bereits 2006 geduflerten
Schlussfolgerung von Alphonse Borras an.

4  Ahnliche Anliegen —
unterschiedliche Lésungsansatze

Stark vereinfacht konnte man sagen, dass
beide Biicher dhnliche Anliegen auf un-
terschiedliche und z.T. gegenteilige Wei-
se realisieren wollen.'* Beiden geht es um

die Présenz der Kirche in der Gesellschaft
in einer den Menschen zugewandten Wei-
se. Rouet denkt dabei stirker von dem her,
was an bisherigen Strukturen aufzugeben
ist, Wintzer starker von dem her, wie der
Ubergang in andere Strukturen erfolgen
kann. Beiden geht es um einen der gesell-
schaftlichen Realitdt angepassten Umgang
mit dem Erbe der Vergangenheit. Wih-
rend Rouet fiir die Transformation der Kir-
che bisherige Vorstellungen (,Territoriali-
tat“) und Begriffe (,,Pfarrer) zu tiberwin-
den bzw. ersetzen sucht, will Wintzer de-
ren faktisches Weiterleben ad intra (z.B.
im Kirchenrecht) wie ad extra (z.B. in den
Erwartungshaltungen der Menschen) dazu
nutzen, die Transformation der Kirche zu
gestalten. Beiden geht es um ein Zusam-
menspiel von Priestern und Laien im Sin-
ne des Konzils. Rouet will dafiir eine Mo-
nopolstellung der Priester beenden und re-
lativiert deshalb den Priestermangel, Wint-
zer sieht den Priestermangel als die Zu-
sammenarbeit mit den Laien erst recht er-
schwerend und Einseitigkeiten und Mo-
nopolstellungen foérdernd an. Beide leh-
nen jegliche Form von Klerikalismus ab,
der fiir Rouet durch das Territorialsystem
verstarkt wird, das wiederum fiir Wintzer
auch den Dienst des Priesters auf die Be-
riicksichtigung der sog. Kirchenfernen in
einem Territorium verpflichtet und gera-
de so inmitten der Gemeinschaft den Blick
tber die eigene Gemeinschaft hinaus ga-
rantiert und in diesem Sinn dem Klerika-
lismus entgegenwirkt. Fiir beide ist die Eu-
charistie unersetzlich. Wahrend fiir Rouet
fiir deren kiinftige Rolle im Gesamtgefiige
kirchlichen Lebens zunéchst ein verander-
tes und an den Gemeinden bzw. Gemein-
schaften von Getauften orientiertes Kir-

" Ein schematischer Vergleich wird beiden Biichern und ihren Anliegen nicht gerecht und erfolgt
hier nur aus Platzgriinden in gegeniiberstellender Form.
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chenbild greifen muss, kann fiir Wintzer
eine Veranderung des Kirchenbildes nicht
erfolgen, wenn die Gemeinden nicht u.a.
durch eine entsprechend umfassend rela-
tionalisierte, d. h. in ein soziales, institutio-
nelles und kommunikatives Beziehungsge-
tiige eingebettete und entsprechend gefei-
erte Eucharistie dazu in die Lage versetzt
werden. Beide lehnen es ab, den Dienst des
Priesters auf das Messelesen zu reduzie-
ren und wollen ihn in ein relationales Ge-
samtgefiige einschreiben. Wihrend Rouet
zunéchst kldren will, welcher Art priester-
lichen Dienstes iiber die Eucharistiefeier
hinaus die Gemeinden kiinftig bediirfen,
sieht Wintzer v.a. die Gefahr, dass die Ge-
meinden gar nicht mehr lange existieren
werden, wenn sie nicht durch einen pries-
terlichen Dienst, der von den iiber die Eu-
charistiefeier hinausreichenden Bediirfnis-
sen der Gemeinde her ausgeiibt wird, ge-
sammelt und gesandt werden. Einig sind
sich beide darin, dass Priester wie enga-
gierte Laien nicht beim Blick ,nach in-
nen“ verharren diirfen und sich nicht nur
den sogenannten Kerngemeinden widmen
diirfen. Wihrend Rouet dies dadurch er-
zielen will, dass die Kerngemeinden még-
lichst in Eigenverantwortung bzw. Ehren-
amt organisiert sind und den Blick ,nach
auflen” einbringen, will Wintzer diesen da-
durch garantieren, dass mégliche Veren-
gungen von zu sehr ,nach innen“ blicken-
den Gemeinschaften durch eine sakramen-
tal-amtliche (und d.h. auch: theologisch-
professionell) ,verortete® Leitung gedffnet
werden.

15

5 Weiterfuhrende Fragen

Aus dem Vergleich ergeben sich einige
weiterfithrende Fragen. Eine erste besteht
darin, ob sich erst Kirchenbewusstsein
und Kirchengestalt dandern miissen, damit
dann klar wird, welcher Priester es bedarf,
oder ob die Verdnderung von Kirchenbe-
wusstsein und Kirchengestalt nicht zu-
nichst auch davon abhingt, welche Pries-
ter es tatsdchlich gibt. Vor diesem Hin-
tergrund, der auch Fragen nach Moglich-
keitsbedingungen religioser Sozialisation,
Formen von Katechese, Verstindnis von
Berufung zum ordinierten Amt u.a.m. be-
inhaltet, gibt es zu denken, dass bei insge-
samt weniger werdenden Priestern die von
Rouet heftig kritisierten Entwicklungen
gerade auch im jiingeren Klerus anzutref-
fen sind und so Gestalt und Innen- wie Au-
enwahrnehmung von Kirche zunehmend
pragen."” Eine zweite Frage besteht im Zu-
einander von Innen- und AufSensicht und
in der Fruchtbarmachung dieses Zueinan-
ders (vgl. GS 44) fur Kirche und Gesell-
schaft. Wenn ein theologisches bzw. pas-
torales Konzept wie im Falle Rouets eine
hochkomplexe kirchliche Binnensicht dar-
stellt, die fiir das Gelingen ihrer Zeichen-
und Werkzeughaftigkeit von allen Getauf-
ten geteilt werden miisste, wire von der
»Sakramentalitit® (vgl. LG 1) der Kirche
her zu fragen, ob und wie auch ,von au-
en” bzw. von Kirchendistanzierten und
-fernen ein nach diesen Vorstellungen ge-
staltetes ,Zeichen“ wahrgenommen wer-
den bzw. als ,Werkzeug® wirksam erfah-
ren werden kann, zumal dann, wenn in der
realen Kirche nicht alle diese Vision tei-

Diese Frage erhalt, auch mit Blick auf das Miteinander von Priestern und Laien, eine besondere

Tiefenschérfe durch historische Untersuchungen tiber Dienst und Leben der Priester nach dem
II. Vaticanum (vgl. Jean-Louis Souletie, Prétres dans le souflle de Vatican II, Paris 2010; Nicolas
Bremond d’Ars, Catholiques, rouvrez la fenétre! Mémoires de prétres qui ont vécu Vatican II,

Paris 2019).
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len oder gar leben. Drittens schilt sich hin-
sichtlich der kirchenrechtlichen Definitio-
nen der ,,Pfarrei“ und der cura animarum
des ,Pfarrers® die Frage heraus, ob diese
eher als Hindernis oder eher als Ermogli-
chung einer theologischen Durchdringung
von Seelsorge zu denken ist, gerade auch in
diakonischer'® und missionarischer Hin-
sicht."” Wenn viertens die Priester einer Di-
o6zese nicht zuerst von der Vorsteherschaft
der Ortsgemeinden und ihrer Eucharistie
(vgl. LG 26) her betrachtet werden, son-
dern als Presbyterium, kann dies zwar Per-
spektiven erdffnen (die angesichts vieler
Aufgaben von Priestern etwa in Verbdnden
oder in der Kategorialseelsorge z. T. weni-
ger neu sind als von Rouet insinuiert). Es
kann aber auch zur Frage fiihren, wie ver-
mieden wird, dass die Priester sich nicht
mehr als Christen unter Christ:innen einer
Pfarrei und mit diesen solidarisch erfah-
ren (vgl. PO 9), sondern aufgrund fehlen-
der Bodenhaftung erst recht als besonde-
re Gruppe jenseits der Gemeinden mit ih-
ren Chancen und Grenzen, aus deren Re-
lationsgefiige und Katholizitatsverpflich-
tung man sich mangels Leitungsverant-
wortung bzw. aufgrund nur partieller oder

16

la communauté chrétienne, Paris 2016.
17

gar eklektizistischer Verantwortung aus-
klinken kann. Die Entwicklung in Frank-
reich, wo die immer weniger werdenden
Diozesanpriester durch Angehorige oft
sehr traditionell ausgerichteter Priester-
gemeinschaften ersetzt werden, verstarkt
diese Problematik dahingehend, dass die
Priester dann zwar eine besondere Grup-
pe bilden, aber kein diézesanes Presbyteri-
um. Zugleich kann man den Eindruck ge-
winnen, dass durch eine blofle Ablehnung
des pfarrlichen Territorialprinzips dessen
reale Probleme nicht gelost, sondern auf
die ndchsthohere Ebene bzw. die des Bis-
tums verschoben werden. Fiinftens stellt
sich die Frage nach Begriindung und Aus-
gestaltung von Leitung und damit der sa-
cra potestas, die vom II. Vaticanum anstel-
le einer Unterscheidung von Weihe- und
Jurisdiktionsgewalt in Erinnerung gerufen
wurde, brachte diese Unterscheidung in
der Geschichte der Kirche doch die mit der
Trennung beider Gewalten gegebene Ge-
fahr wechselseitig sich verstirkender Ein-
seitigkeiten mit sich.'® Dabei ist sacra po-
testas nicht abgrenzend, sondern ermégli-
chend und mit Blick auf die Gemeinschaft-
lichkeit der Evangelisierung zu verstehen."

Etienne Grieu/ Vincent Lascéve, Vers des paroisses plus fraternelles. Les plus fragiles au coeur de

Frangois Moog, La conversion missionnaire des communautés paroissiales. Un défi pour la nou-

velle évangélisation, in: Lumen Vitae 67 (2012), 203-219.

18
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Laurent Villemin, Pouvoir dordre et pouvoir de juridiction. Histoire théologique de leur distinc-
tion (Cogitatio fidei 228), Paris 2003. Mit Blick auf Deutschland s. Hervé Legrand, Postface, in:
ebd., 455-463, 461.

Alphonse Borras, Ordre et juridiction: les enjeux actuels de Ihistoire d'une distinction. A
propos d’un ouvrage récent, in: Revue théologigue de Louvain 35 (2004), 495-509, 503. Rosel
Oehmen-Vieregge, Sacra potestas: Ein Schliisselbegriff des Zweiten Vatikanischen Konzils?, in:
Theologische Quartalschrift 197 (2017), 337-358, rezipiert Villemins Studie wie tiberhaupt
die frankophone ekklesiologische Kanonistik nicht. Ihr eine historische und ekklesiologische
Zusammenschau aussparender Vorwurf an das Konzil, die sacra potestas aufgrund ihrer ab-
grenzenden Funktion stark gemacht zu haben, impliziert die Vorordnung der mittelalterlichen
Trennung von Weihe- und Jurisdiktionsvollmacht vor deren altkirchliche Einheit und hat die
Dissoziierung von Liturgie und Recht zur Konsequenz, die das Amt des Priesters von der Ge-
meindeleitung entbindet und auf die Liturgie reduziert. Dieser hier nur angedeutete Vergleich
fithrt auch zu Fragen an Rouets Konzept, das letzteres zwar vermeiden will, ersteres aber impli-
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Wenn davon ausgehend der eucharisti-
sche und der soziale Leib Christi und da-
mit auch Sakramente und Liturgie auf der
einen Seite und Organisation und Recht
auf der anderen Seite nicht zwei auf Kos-
ten beider getrennte, sondern aufeinander
bezogene Dimensionen bleiben oder wer-
den sollen, stellt sich sechstens die Frage ei-
ner ekklesiologischen Gesamtschau jen-
seits von Offenbarungs- und Rechtspositi-
vismus.? Siebtens ist zu fragen, in welchem
Verhiltnis zueinander in einer solchen Ge-
samtschau eher binnenkirchlich vorgehen-
de oder eher die Kirche in der Welt zum
Ausgangspunkt nehmende Argumenta-
tionsgénge stehen. Letztlich bedarf es der
wechselseitigen Entgrenzung beider Per-
spektiven, damit Kirche wirklich , Sakra-
ment® im Sinne von LG 1 sein kann. Da-
bei erweist sich die Relationalitdt von Kir-
che ad intra und ad extra als zentrale Di-
mension. Zwar ist gerade im sakramental-
relationalen Sinn eine Gesamtschau nie er-
reichbar. Umso mebhr stellt das stetige Stre-

ben nach ihr ein heuristisches Mittel dar,
um konkrete Entwicklungen bewerten,
Perspektiven er6ffnen und mit Fragen ver-
antwortlich umgehen zu kénnen.

Der Autor: Michael Quisinsky, geb. 1976,
nach dem Studium der Romanistik und
der Kath. Theologie in Freiburg i.Br., Pa-
ris und Tiibingen Promotion in Dogma-
tik und Habilitation in Fundamentaltheo-
logie; seit 2018 Professor fiir Systemati-
sche Theologie an der Katholischen Hoch-
schule Freiburg. Publikationen: In(sub)kul-
turation und Ex(sub)kulturation. Grenzen
und Ent-Grenzungen von Glaube und Pas-
toral in pluraler Gesellschaft, in: Theologie
der Gegenwart 63 (2020), 142-153; (gem.
mit Bernd Hillebrand) Dogma und Pasto-
ral - neu vernetzt. Aufbruch zu einer An-
gewandten Theologie, Ostfildern 2021; Ma-
rie-Dominique Chenu. Weg — Werk — Wir-
kung, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2021;
GND 13296192X.

ziert. Zudem kann man davon ausgehend die Frage stellen, ob nicht Rouets Vorschlige einen
weitaus gravierenderen Eingriff in das Kirchenrecht und v.a. auch seiner theologischen Grund-
legungen bedeuten wiirden als diejenigen Wintzers.

20

Dazu schon und immer noch Hervé Legrand, Die Gestalt der Kirche, in: Peter Eicher (Hg.), Neue

Summe Theologie. Band 3: Der Dienst der Gemeinde, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 1989, 87-181.



66

ThPQ 170 (2022), 66-72

Katja Winkler

Katholisch-soziale Ideen im Wandel

Zum Verhaltnis von Glaubenspraxis, christlichen Sozialwissenschaften

und katholischer Soziallehre

1891 verkiindete Papst Leo XIII. die erste
Sozialenzyklika Rerum novarum. Aus die-
sem Anlass wurde mit etlichen Veranstal-
tungen an ,,130 Jahre Katholische Sozial-
lehre® erinnert.! Katholisch-soziale Ideen,
wie sie seit Uiber hundert Jahren etwa in
den Sozialenzykliken oder in Form der
klassischen Sozialprinzipien Solidaritit,
Subsidiaritét, Personalitdt, soziale Gerech-
tigkeit und Gemeinwohl formuliert wor-
den sind, zu reflektieren und zu kritisieren,
ist eine Aufgabe der christlichen Sozialwis-
senschaften. Als wissenschaftliche theologi-
sche Disziplin grenzt sie sich heute von der
lehramtlichen Verkiindigung deutlich ab.
Konzeptionen christlicher Gesellschafts-
ethik liegen deshalb schon seit den 1980er-
Jahren ,,jenseits katholischer Soziallehre*
und weisen eine grofSe Pluralitit auf.’ Es
geht nicht mehr um ,,[z]eitlos gtiltige Prin-
zipien’, die von ,den kirchlichen Amtstra-
gern verkiindet® und ,von den Christen,
die sich politisch engagieren, auf eine kon-

1

krete Situation angewendet® werden.* Viel-
mehr riickt die politische Praxis der Glau-
benden in den Mittelpunkt, die allerdings
lingst nicht mehr in einem geschlosse-
nen katholischen Milieu einfachhin auf-
gefunden werden kann.> Neben dem Dia-
log mit der politischen Glaubenspraxis,
v.a. im vielfiltigen Raum der Zivilgesell-
schaft iber Konfessions- und Parteigren-
zen hinweg, zeichnet eine christliche Ge-
sellschaftsethik der Bezug zur politischen
Philosophie und ihren Gerechtigkeitstheo-
rien sowie zur Soziologie und ihren Gesell-
schaftstheorien aus.

Trotzdem bleibt die katholische Sozi-
allehre natiirlich ein Gegenstand christli-
cher Sozialwissenschaften: Einerseits ist der
Blick auf die katholische Sozialverkiindi-
gung unabdingbar, um gesamtgesellschaft-
liche Transformationsprozesse, wie z. B. die
Genese und damit auch die aktuelle Ge-
stalt des Osterreichischen Wohlfahrtsstaa-
tes, zu beschreiben und zu erkldren. Ande-

U.a. im Rahmen der Kooperationsveranstaltung ,,Solidaritét trigt!? Katholisch-Soziale Ideen
im Hértetest“ an der Katholischen Privat-Universitit Linz am 30. April 2021, in der das Solidari-
titsprinzip im Kontext des Tags der Arbeitslosen bzw. Arbeit im Mittelpunkt stand. Auf einen
Vortrag im Rahmen dieser Veranstaltung geht auch der vorliegende Beitrag zuriick.

Vgl. hierzu den Sammelband Friedhelm Hengsbach | Bernhard Emunds | Matthias Mohring-Hesse
(Hg.), Jenseits katholischer Soziallehre. Neue Entwiirfe christlicher Gesellschaftsethik, Diissel-
dorf 1993, in dem die Neuausrichtung der christlichen Sozialethik zum Programm geworden
ist.

Vgl. die Beitrage im Jahrbuch fiir Christliche Sozialwissenschaften Bd. 43 (2002): Gesellschaft
begreifen — Gesellschaft gestalten. Konzeptionen Christlicher Sozialethik im Dialog.

Friedhelm Hengsbach, Christliche Gesellschaftsethik als normative Handlungstheorie, in: JCSW
43 (2002), 138-165, hier 138.

Vgl. zur aktuellen Diskussion tiber den Praxisbezug der Theologischen Ethik die Beitrage in:
Bernhard Emunds (Hg.), Christliche Sozialethik - Orientierung welcher Praxis? Friedhelm
Hengsbach SJ zu Ehren, Baden-Baden 2018.
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rerseits geht es darum, ob katholisch-sozia-
le Konzepte aktualisierbar und konkretisier-
bar sind und auch darum, wie sie sich ver-
dndert haben. Das heif3t, es stellt sich die
Frage, ob sie fiir den aktuellen politischen
und wissenschaftlichen Diskurs eine ge-
wisse Argumentationsressource darstellen
oder ob sich mit ihnen eher kein Anschluss
an die Debatten unserer Zeit finden lésst.
Im Folgenden werden Beispiele fiir die
Aktualitit (1), die Verdnderung (2) und
die Konkretisierung (3) katholisch-sozia-
ler Ideen aufgefithrt. Dies geschieht un-
ter besonderer Berticksichtigung aktueller
Texte, die im Rahmen des Pontifikats Papst
Franziskus® verdffentlich worden sind. An
diesen zeigt sich vor allem eine starke Ver-
anderbarkeit der Sozialverkiindigung, die
interessanterweise weitgehend ohne eine
Auseinandersetzung mit den Traditio-
nen, d.h. den klassischen Texten und Kon-
zepten, der katholischen Soziallehre aus-
kommt. Weil es in der Corona-Krise - zu-
mindest voriibergehend - eine Art Renais-
sance erlebt hat, soll das Solidaritétsprinzip
im Mittelpunkt der Betrachtungen stehen.

1 Aktualisierung
katholisch-sozialer Ideen

Die katholische Soziallehre hat sich stets
als eine Reaktion auf gesellschaftliche Not-
lagen verstanden. So ist Rerum novarum
(1891) gewissermaflen als Antwort auf die
Verelendung der Arbeiterklasse zu inter-
pretieren und Laudato si’ (2015) als Reak-
tion auf die Krise der menschengemach-
ten Umweltzerstorung in die Pariser Kli-

i. Br.-Basel-Wien 1968, 15.

makonferenz hineingeschrieben worden.
Aktuell wird im Kontext der Corona-Pan-
demie ein zentrales Prinzip der katholi-
schen Soziallehre — wenn auch selten ex-
plizit als solches benannt — zum Bezugs-
punkt der Auseinandersetzung tiber Ge-
rechtigkeit und Sozialpolitik: Solidaritt
findet in dem Verstandnis, wie es in der ka-
tholischen Soziallehre entwickelt worden
ist, Eingang in die gesellschaftlichen Dis-
kurse, d.h. als eine gesamtgesellschaftliche
Solidaritét iiber die Grenzen von Klassen,
sozialen Milieus, Interessensvertretun-
gen und Berufsgruppen hinweg. Im katho-
lisch-sozialen Denken folgt aus ,Gemein-
verstrickung® ,Gemeinhaftung®, wie dies
der Frankfurter Jesuitenpater Oswald von
Nell-Breuning SJ (1890-1991), der gern als
»Nestor der katholischen Soziallehre® be-
zeichnet wird, formuliert hat.® In Zeiten
der Corona-Pandemie, z.B. mit Blick auf
die landeriibergreifenden Infektionsketten,
ist wohl nichts deutlicher geworden als die
enge soziale Vernetzung, globale Koope-
rationszusammenhdnge, Angewiesenhei-
ten und Abhéngigkeiten, die die weltweite
Ausbreitung einer Infektionskrankheit vor
Augen gefiihrt hat.

Dass in arbeitsteiligen globalisier-
ten Gesellschaften Menschen grundsitz-
lich und existenziell voneinander abhén-
gig sind, wird im Kontext bestimmter ka-
tholischer Ausarbeitungen des Solidari-
tatsbegriffs deutlich. In diesem umfassen-
den Sinne der Solidaritit geht es um eine
eher kalte Solidaritat als Rechtspflicht, und
zwar v.a. hinsichtlich der Absicherung ge-
gen die grofiten Lebensrisiken, wie Armut
oder Krankheit.”

Oswald von Nell-Breuning, Baugesetze der Gesellschaft. Solidaritdt und Subsidiaritét, Freiburg

Vgl. hierzu Hermann-Josef Groffe-Kracht, Solidaritit und Solidarismus. Postliberale Suchbewe-

gungen zur normativen Selbstverstindigung moderner Gesellschaften, Bielefeld 2017. Oder
auch Ders., Solidaritit zuerst. Die Neuentdeckung einer politischen Idee, Bielefeld 2021.
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Unter anderem aus diesem katholi-
schen Solidaritatsverstindnis heraus sind
auch die Solidarsysteme des Osterreichi-
schen Sozialmodells - Sozialversicherun-
gen, Wohlfahrtspflege, Sozialpartnerschaft -
entstanden, die sich in Coronazeiten als
krisenfest bewédhrt haben. Das hat sich bei-
spielsweise daran gezeigt, dass Steuerzah-
lende Solidarititslasten zu Gunsten von
Unternehmen tragen oder dass die fiir Ar-
beitnehmer:innen und Arbeitgeber:innen
auf lange Sicht vorteilhafte Kurzarbeit so-
lidarisch finanziert worden ist. All dies ist
letztlich Ausdruck eines ausgepragten ge-
samtgesellschaftlichen Solidaritétsverstand-
nisses katholischer Pragung.® Somit hat die
Konjunktur des Solidaritétsprinzips in der
Coronakrise durchaus gezeigt, dass Inhal-
te der katholischen Soziallehre aktualisier-
bar sind.

2 Veranderbarkeit
katholisch-sozialer Ideen

Der Eindruck der Einheitlichkeit der ka-
tholischen Soziallehre, der durch die ,in
den Dokumenten selbst verbreiteten Koha-
renz- und Kontinuitatsbehauptungen™ ver-
starkt wird, soll im Folgenden mit Blick auf
die Verlautbarungen von Papst Franziskus
relativiert werden. Wiederum am Solida-
ritdtsprinzip lisst sich deutlich aufzeigen,
inwiefern katholisch-soziale Ideen veran-
derbar und wie vielfiltig sie sind. So inter-
pretiert Papst Franziskus z.B. das Solidari-
tatsprinzip in Laudato si’ (2015) und Fra-

8

telli tutti (2020) mit einer eigenen Schwer-
punktsetzung, die nur noch zum Teil der
oben genannten Interpretation entspricht,
die in den élteren Texten zur katholischen
Soziallehre, wie beispielsweise der klassi-
schen Sozialenzyklika Quadragesimo anno
(1931) oder der von der Theologie der Be-
freiung inspirierten ,Entwicklungsenzy-
klika“ Sollicitudo rei socialis (1987), vor-
liegt. Erstens formuliert er Solidaritat we-
niger als Rechtsprinzip aus und setzt den
Schwerpunkt vielmehr auf eine Konzep-
tion von sozialer Liebe, die Ausdruck so-
lidarischer Praxis ist. Zweitens erweitert
er das Solidarititsprinzip um das Nach-
haltigkeitsprinzip: Wechselseitige Verant-
wortung erstreckt sich iber Generationen,
vor allem auch auf die zukiinftig Leben-
den. Und Solidaritat geht iiber die mensch-
liche Spezies hinaus, d. h. sie umfasst Natur
und nicht-menschliche Lebewesen. Drit-
tens grenzt er Solidaritdt gegeniiber jegli-
cher Form von Liberalismus ab, d. h. er kri-
tisiert liberales Denken, weil es seiner An-
sicht nach mit solidarischer Praxis nicht
vereinbar ist.

2.1 Solidaritat als soziale Liebe?

Solidaritit wird in der katholischen Sozi-
allehre zum einen als Rechtsprinzip und
zum anderen als Prinzip der Nichstenlie-
be thematisiert. Als Rechtsprinzip zielt So-
lidaritat auf die Schaffung sozialstaatlicher
Strukturen und Solidarsysteme in den Be-
reichen Arbeitslosigkeit, Alters- und Ge-
sundheitsversorgung. Als Prinzip der

Vgl. Christian Spiefs, Die Pandemie als Schule der Solidaritit und Katalysator der religiosen

Transformation? Sozialethische und religionssoziologische Wahrnehmungen, in: Bredrag Bu-
kovec/ Ewald Volgger (Hg.), Liturgie und Covid-19. Erfahrungen und Problematisierungen, Re-

gensburg 2021, 47-65.

Bernhard Emunds, Missionierende Sozialverkiindigung? Kritische Bemerkungen zur Kern-

botschaft von Caritas in Veritate, in: FAgsF Nr. 59, Mai 2011; online unter https://nbi.sankt-
georgen.de/assets/documents/papers/FAgsF_59_download.PDF, 12 [Abruf: 19.12.2021].
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Néchstenliebe zielt es auf Hilfsbereitschaft
in den sozialen Lebenswelten wie Familie
oder Freundeskreis.

Bis zum Pontifikat Papst Johannes
Pauls II. ist Solidaritdt sicherlich im Sin-
ne eines Rechtsprinzips interpretiert wor-
den. So schreibt der Papst in Sollicitudo rei
socialis 38: Solidaritdt ist ,nicht ein Gefiihl
vagen Mitleids oder oberflachlicher Riih-
rung wegen der Leiden so vieler Menschen
nah oder fern. Im Gegenteil, sie ist die feste
und bestdndige Entschlossenheit, sich fiir
das ,Gemeinwohl® einzusetzen, das heifdt,
fiir das Wohl aller und eines jeden, weil wir
alle fiir alle verantwortlich sind.“ Solidari-
tat als soziale Gerechtigkeit und als sozia-
le Liebe wurde in der Tradition der katho-
lischen Soziallehre seit Quadragesimo anno
aber trotzdem nie vollig getrennt vonei-
nander betrachtet: In Quadragesimo anno
88 wird ,soziale Liebe“ als die ,,Seele” der
gerechten Ordnung definiert.

Bis zum Pontifikat von Benedikt XVI.
hatte jedoch letztlich die Lesart, dass Soli-
daritit rechtlich verankert sein muss, Prio-
ritat. Das heif3t konkret, dass z. B. Arbeits-
losenhilfe oder auch Gesundheitsleistun-
gen einklagbar sein miissen — wie sie es
eben in den rechtlich verankerten Syste-
men der Sozialversicherung sind. Bei Be-
nedikt XVI. und nun auch bei Franziskus
verschiebt sich allerdings der Schwerpunkt
von Gerechtigkeit auf soziale Liebe und
Barmbherzigkeit.

Diese Veranderung der Priorititen-
setzung ist aus theologisch-sozialethischer
Sicht nicht unproblematisch, denn nur
Rechtsanspriiche auf solidarische Fiirsor-
ge, Sicherung und Daseinsvorsorge verhin-
dern, dass in Not Geratene allein auf das
barmherzige Entgegenkommen ihrer Mit-

10

menschen, das letzten Endes willkiirlich
oder zufillig, jedenfalls aber kontingent
ist, angewiesen sind. Nur Rechtsansprii-
che, die gleichermaf3en fiir alle gelten, ver-
hindern die vage Beliebigkeit der lieben-
den Zuwendung, die eben nur die Not sieht
und lindert, die sie personlich anriihrt.”

2.2 Solidaritat und Nachhaltigkeit!

In Laudato si’ erweitert Franziskus Solida-
ritit durch ein umfassendes Verstindnis
von Nachhaltigkeit. Wechselseitige Ver-
antwortung wird erganzt durch den A-
spekt der Ressourcenschonung und der
Ermoglichung von Regeneration. Solidari-
tat bezieht sich nicht mehr allein auf Per-
sonen, sondern auf die Schopfung insge-
samt; Franziskus schreibt unter der Uber-
schrift ,Der Wert der Solidaritit in Fra-
telli tutti 117: ,Wenn wir von der Sorge um
das gemeinsame Haus unseres Planeten
sprechen, dann berufen wir uns auf die-
ses Minimum an universalem Bewusstsein
und an gegenseitiger Fiirsorge, die in den
Menschen noch verblieben ist.“ Thm geht
es in seiner Idee einer 6ko-sozialen Trans-
formation um die Vorbeugung von o6ko-
sozialer Destruktion, d.h. um Ressourcen-
schonung in zweierlei Hinsicht: zum einen
um eine Begrenzung von Umweltnutzung
und zum anderen um eine Begrenzung der
Nutzung von Arbeitsvermégen — und die-
se beiden Aspekte sind nicht unabhingig
voneinander zu betrachten.

2.3 Solidaritat versus Liberalismus?

In Fratelli tutti beschwort Franziskus die
»Geschwisterlichkeit aller Menschen“ (FT 9)
und tibt harsche Kritik am Individualismus

Die Betonung der sozialen Liebe ldsst sich dabei letztlich sogar relativ gut mit dem vom Papst

vielkritisierten Neoliberalismus vereinbaren, denn fiir neoliberale Konzepte ist ein Wohltatig-
keitssektor, der z.B. durch ein ausgeprégtes Stiftungswesen gekennzeichnet ist, durchaus typisch.
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in Form des Liberalismus. Seine bekannte
Kritik am Wirtschaftsliberalismus steht si-
cherlich in der gesamten Tradition der ka-
tholischen Soziallehre — wobei es in den
Sozialenzykliken in der Regel nicht allein
um die Limitation, sondern immer auch
um die Legitimation von Marktwirtschaft
gegangen ist.

Der Papst iibt nun allerdings eine
pauschale Liberalismuskritik, also nicht
nur eine Kritik am Wirtschaftsliberalis-
mus bzw. am Neoliberalismus, sondern
auch eine Kritik am politischen Libera-
lismus. Das ist vor allem mit Blick auf die
Enzyklika Pacem in terris (1963) von Jo-
hannes XXIII. iiberraschend, die als Men-
schenrechtsenzyklika gilt und die Wen-
de zur personalen Autonomie auf dem II.
Vatikanum maf3geblich ermoglicht hat.
In Gaudium et spes und Dignitatis huma-
nae (1965) eignet sich die katholische So-
ziallehre dann den Kerngedanken des Li-
beralismus an - zum einen in Form der
personalen Autonomie, der Anerken-
nung der Menschenrechte, insbesonde-
re in Form der Religionsfreiheit, zum an-
deren in Form der Anerkennung der Au-
tonomie der gesellschaftlichen Teilsys-
teme. Letztere betrifft natiirlich auch
das Wirtschaftssystem in seiner Eigen-
gesetzlichkeit. In diesem Zusammen-
hang sei nur an den wirtschaftsethischen
Dreischritt von Johannes Schasching §J
erinnert, wonach menschen- und gesell-
schaftsgerecht, aber immer auch sachge-
recht zu wirtschaften sei: ,,Fine Ethik, die
die Sachkenntnis der Wirtschaftsgeset-
ze libergehen zu konnen glaubt, ist nicht
Ethik, sondern Moralismus.“!

Franziskus greift am Liberalismus des-
sen ,inhaltslosen Individualismus“ (FT 13)
an. Wenn die Ungebundenheit des Sub-
jekts auf wechselseitige Gleichgiiltigkeit hi-
nauslduft, dann kann Liberalismus eben
nicht als menschen- und gesellschaftsge-
recht bezeichnet werden. Wenn ,,Distanz
und Gleichgiiltigkeit [...] zu grof$ werden -
und das ist die Befiirchtung des Papstes ge-
geniiber dem Liberalismus -, ist letztlich
die Wahrnehmung von Unrechtserfah-
rungen kaum mehr moglich?. Zum einen
kann die Option fiir die Armen nicht ein-
gelost werden, zum anderen ist die Stabili-
tit und der Zusammenhalt einer liberalen
demokratischen Gesellschaft insgesamt ge-
fahrdet.

Bei aller berechtigten Kritik ist al-
lerdings die Pauschalitit, mit der Fran-
ziskus sich gegen den Liberalismus wen-
det, theologisch-sozialethisch problema-
tisch. Er unterscheidet ndmlich Neolibe-
ralismus nicht vom politischen Liberalis-
mus, in dem es um Menschenrechte, Biir-
gerrechte, freie Meinungsauflerung, Reli-
gionsfreiheit, demokratische Teilhabe und
individuelle Verwirklichungschancen geht.
Gewissermafien schiittet Franziskus diesen
politischen Liberalismus mit dem neolibe-
ralen Bade aus und setzt ihn auch in eine
Opposition zum Solidarititsdenken. Dabei
ist die soziale Verwiesenheit, aus der Soli-
daritdt erwichst, dem Freiheitsdenken na-
tirlich nicht fremd. Es geht im politischen
Liberalismus um individuelle Freiheit in
sozialen Kontexten. Politische Teilhabe,
Bildung und eine materielle Grundsiche-
rung sind liberale Themen, weil sie auf Vo-
raussetzungen und (materielle) Bedingun-

Johannes Schasching, Renaissance der Wirtschaftsethik?, in: Christian Spief§ (Hg.), Sachgerecht —

menschengerecht — gesellschaftsgerecht. Texte von Johannes Schasching SJ, Paderborn 2020,

1-12, hier 6.
12

Katja Winkler, Soziale Gerechtigkeit oder Soziale Liebe? Theologisch-sozialethische Sondierun-

gen zur Liberalismuskritik, in: ET Studies 10/2021, 335-353.
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gen der Realisierung von Freiheitsrechten
verweisen.

Auflerdem stellt mit Blick auf die Op-
tion fiir die Armen der politische Liberalis-
mus eine enorme Ressource dar, denn er
steht fiir die grundlegende Forderung, dass
jede:r Einzelne Rechtfertigungen fiir Leid
und Ungerechtigkeit, die ihm widerfah-
ren, einfordern kénnen muss - eben auch
die gesellschaftlich Marginalisierten.” In-
sofern lenkt der politische Liberalismus
durchaus den Blick ganz gezielt auf die
Leiderfahrungen und Ungerechtigkeitser-
fahrungen jedes einzelnen Individuums.

3 Konkretisierbarkeit
katholisch-sozialer Ideen

Es ist davon auszugehen, dass Christ:innen
ihren Glauben im politischen Handeln be-
wihren wollen. In sdkularen Gesellschaf-
ten bleibt es allerdings selbstverstandlich
ihnen uiberlassen, wie sie dies umsetzen. Sie
stehen, wie alle anderen gesellschaftlichen
Akteure, in politischen Aushandlungspro-
zessen und werden in diesem Kontext ent-
scheiden, ob katholisch-soziale Ideen in
ihre politische Praxis bzw. in ihre ,,Politik
aus dem Glauben“* Eingang finden. Dabei
ist zu beachten, dass in sdkularen Gesell-
schaften das Christliche eher zum motiva-
tionalen Hintergrund politischen Handelns
geworden ist; es stellt keine inhaltliche Ori-
entierung mehr dar, die bestimmte kon-
krete Handlungsweisen auszeichnet.”® Al-

13

Theorie der Gerechtigkeit, Berlin 2014.

lerdings bleibt trotz der aktuellen Kirchen-
krise und trotz der Schrumpfung des Ver-
eins- und Verbandswesen, so zumindest
die Analyse von Karl Gabriel', der Katho-
lizismus ein relevanter Faktor im Feld des
zivilgesellschaftlichen, sozialen Engage-
ments. Das grofle Engagement fiir Migrie-
rende und Gefliichtete oder auch das grofie
Engagement fiir Arbeitnehmer:innen und
Arbeitssuchende sind Zeichen hierfiir.

Auf diese beiden Felder des kirchli-
chen Engagements bezogen, sollen zum
Schluss zwei mégliche Konkretisierungen
der katholischen Lesart von Solidaritat und
Nachhaltigkeit genannt werden:

Solidaritit konkret kann bedeuten, das
Recht auf soziale Sicherung auch auf pre-
kare Beschiftigungsverhiltnisse auszudeh-
nen, in denen vor allem migrantische Ar-
beitnehmer:innen stehen. Denn wenn aus
Gemeinverstrickung Gemeinhaftung folgt,
sind auch diese Arbeitsverhiltnisse Teil der
Solidaritatsverpflichtung. Es bedarf also
einer rechtlichen Regulierung von atypi-
schen Arbeitsverhiltnissen (v.a. im Bau-
gewerbe, in Tourismus und Gastronomie,
in der Pflege oder der Landwirtschaft) spe-
ziell im Hinblick auf die Zeit nach Coro-
na und generell mit Blick auf die globali-
sierte Welt.

Nachbhaltigkeit konkret kann bedeu-
ten, dass eine Begrenzung der Erwerbsar-
beit notwendig ist, und zwar im Sinne der
Ressourcenschonung des Arbeitsvermo-
gens. Sozial destruktive Arbeit, d.h. eine
Ubernutzung durch Fremdbestimmung

Vgl. etwa Rainer Forst, Das Recht auf Rechtfertigung. Elemente einer konstruktivistischen

" Vgl. Ernst Michel, Politik aus dem Glauben, Jena 1926.

15

Vgl. Judith Kénemann, Politische Praxis von Christen und Christinnen. Eine praktisch-theo-

logische Perspektive am Beispiel von Politik auf der lokalen Ebene, in: Bernhard Emunds (Hg.),
Christliche Sozialethik - Orientierung welcher Praxis? (s. Anm. 5), 85-95, hier 87f.

16

Karl Gabriel, Heutige Formen einer Politik aus dem Glauben. Christentumssoziologische Per-

spektiven, in: Bernhard Emunds (Hg.), Christliche Sozialethik — Orientierung welcher Praxis?

(s. Anm 5)?, 43-54, hier 49.
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oder durch Selbstausbeutung, gefahrdet
auf lange Sicht die einzelne Person, den
gesellschaftlichen Zusammenhalt und die
Demokratie. Wenn der Mensch ,,Subjekt
der Arbeit“ (Laborem exercens 5) ist und in
der Arbeit sogar ,,mehr Mensch wird“ (La-
borem exercens 9), sollte er auf Arbeitspro-
zesse Einfluss nehmen kénnen. Das bedeu-
tet einerseits, dass es verstirkt Mitbestim-
mungsmoglichkeiten auf allen Ebenen der
Erwerbsarbeitsprozesse geben muss, und
andererseits, dass Moglichkeiten eroffnet
werden, anderen Titigkeiten neben der
Erwerbsarbeit nachzugehen und diese als
sinnstiftende Arbeit zu bewerten, wie z.B.
Gemeinwesenarbeit, Sorgearbeit, Bezie-
hungsarbeit oder politische Arbeit.

Kirchliche Akteur:innen, Organisatio-
nen und einzelne Christ:innen treten da-
fiir ein, dass Solidaritit konkret wird'” und
leisten wertvolle politische Arbeit. Thr En-
gagement fiir Benachteiligte und Margina-
lisierte ist aus unserer Gesellschaft nicht
wegzudenken. Insofern gibt es zweifellos
eine betrachtliche Aktualitit des katho-
lisch-sozialen Denkens und Handelns. Es
stellt sich aber auch zunehmend die Fra-
ge: Wie viel Religion, wie viel katholische
Soziallehre und wie viel theologische Re-
flexion braucht es iiberhaupt noch, um als
Christ:in mit gesellschaftlichen Herausfor-
derungen umzugehen?

Die Autorin: Katja Winkler ist seit 2019
Assistenzprofessorin am Institut fiir Christ-
liche Sozialwissenschaften der KU Linz;
Studium der Germanistik und kath. Theo-
logie in Mainz und Innsbruck; Stipendia-
tin des DFG-Graduiertenkollegs ,, Anthro-

pologische Grundlagen und Entwicklungen
im Christentum und Islam“ der Universi-
tidt Bamberg (2003-2006); Wissenschaftli-
che Mitarbeiterin an der Universitit Mainz
(2007-2008), am Institut fiir Christliche So-
zialwissenschaften der Universitit Miins-
ter (2007-2009), am DFG-Exzellenzclus-
ter ,,Religion und Politik“ an der Universi-
tat Miinster (2008-2012) sowie am Lehr-
stuhl fiir Theologische Ethik/Sozialethik der
Katholisch-Theologischen Fakultit der Uni-
versitit Tiibingen (2011-2019); 2015 Pro-
motion zur Dr. theol. aus dem Fach Theo-
logische Sozialethik an der Universitit Tii-
bingen mit der Dissertation: ,,Befihigungs-
semantiken in der theologischen Sozialethik
und die Sozialphilosophie des Capabilities
Approach®. Forschungsschwerpunkte in So-
zialethik und Religionssoziologie: Capabili-
ties approach und theologische Ethik; Reli-
gion und Politik (insb. Religionsfreiheit und
Katholizismus); Bildungsethik (insb. Ethi-
sches Lernen); Postkoloniale Theorien (insb.
Kritik der Reprdsentation). Publikationen:
Semantiken der Befihigung. Die Rezeption
des Capabilities Approach in der theologi-
schen Sozialethik, Baden-Baden 2016; Ca-
tholicism and Religious Freedom. Renewing
the Church in the Second Vatican Council,
Leiden/Boston 2019 (zusammen mit Karl
Gabriel und Christian Spiefs); Lebensling-
liche semantische Exklusion? Postkolonia-
le Analysen zum Problem der ,wohlmeinen-
den Advokation® im Kontext der Migrati-
onsgesellschaft, in: Tobias KefSler (Hg.), Le-
benslinglich! Das Ringen von Migrierten
und Gefliichteten um gleichberechtigte Par-
tizipation in Gesellschaft und Kirche (Welt-
kirche und Mission), Regensburg 2021, 52-
79; GND 1036712664.

17 Vgl. hierzu die Beitrdge des Themenheftes ,Nahe bei der Menschen der ThPQ 169 (2021),
Heft 4, von Stefanie Hinterleitner, Ralph Rebholz, Gabriela Sonnleitner und Christian Winkler.
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Manfred Scheuer

Hoffen und lachen'
Walter Raberger (1939-2021)

Walter Raberger trat 1966 ins Linzer Pries-
terseminar ein und begann das Theolo-
giestudium in Innsbruck als ,Canisianer®
1966 schrieb Karl Rahner, damals schon
nicht mehr in Innsbruck, den Aufsatz: ,,In-
tellektuelle Redlichkeit und christlicher
Glaube.“ Darin heifit es: ,Wenn man sagt,
der intellektuell Redliche [...] wolle nicht
fanatisch sein, sondern ,kiihl; ,sachlich
bescheiden, er priife seine eigene Position
immer wieder so kritisch wie die anderer
Leute, er rechne damit, dass auch in ihm
Vorurteile bestehen, [...] er miisse die Vor-
urteile und die damit gegebenen Ideolo-
gien nach Kriften zu tiberwinden suchen,
er rechne damit, dass die Wahrheit nicht
sehr trostlich, sondern schrecklich sein
konne - ja dann ist der intellektuell Red-
liche in einer Weise beschrieben, die man
gewiss zundchst annehmen kann. Aber
wenn es einem mit intellektueller Redlich-
keit ernst ist, muss man damit rechnen,
dass alle Gefahren, gegen die diese hohe
Tugend des Intellektuellen wappnen will,
[...] ihn selbst verzehren und verderben.*?
Rahner sieht intellektuelle Redlichkeit dort
nicht vorhanden, wo man sich der Last der
geistigen Entscheidung entledigt: ,Ver-
sucht er dabei zu leben ohne Entscheidung,
versucht er, sich gewissermaflen in der Di-

Pfarrkirche Bad Ischl am 25. Juni 2021.

mension der ,bruta facta’ des Biologischen
zu halten, die Eintrittskarte in den Raum
der Freiheit und Entscheidung zuriickzu-
geben, ,neutral zu sein, dann ist das selbst
nochmals eine Entscheidung, und nieman-
dem wird klar gemacht werden konnen,
dass sie bessere Griinde fiir sich habe als
eine andere.“ (56) Gegenpole sind fiir Rah-
ner skeptische Neutralitdt, miide Skepsis
oder auch Resignation und Verzweiflung,
aus der heraus keine Verantwortung fiir die
eigene Freiheit und Verantwortung fiir an-
dere tibernommen werden.

Walter Raberger hatte fiir sich den An-
spruch, ein intellektuell Redlicher zu sein.
Er hat auch Verantwortung fiir die eigene
Freiheit ibernommen und dabei die Opti-
on fiir Glaube, Hoffnung und Liebe offen-
gehalten. Gnostische, charismatische oder
dann postmoderne Beliebigkeit waren ihm
zuwider und fremd. Vielleicht noch mehr
fundamentalistische Anmaflungen. Seine
Gesprachspartner haben nicht immer bei-
de Pole der Spannungsdynamik von intel-
lektueller Redlichkeit und Verantwortung
bzw. Hoffnung belebt. Zu seinen Bezugs-
personen gehdren Rahner und Schupp,
Horkheimer, Adorno und Habermas. Wal-
ter Raberger hat auch eine theologische
Kategorie starker existenziell entfaltet, die

Predigt anldsslich des Begribnisgottesdienstes fiir em. Univ.-Prof. DDr. Walter Raberger in der

2 Karl Rahner, Intellektuelle Redlichkeit und christlicher Glaube, in: ders., Schriften zur Theo-
logie. Band VII: Zur Theologie des geistlichen Lebens, Einsiedeln-Ziirich-Kéln 1971, 54-76,

hier 54.
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mehr bei Augustinus® oder bei Thomas von
Aquin* als in der ,,Kritischen Theorie“ vor-
kommt, ndmlich die Freundschaft. Freun-
de und Freundinnen seit der legendaren
Kaffeerunde im Canis, Schiilerinnen und
Kollegen, Mitfeiernde bei den Gottesdiens-
ten, Frauen im Reinigungsdienst im Lin-
zer Priesterseminar, Arzte und Pflegekrif-
te bei seinen Krankenhausaufenthalten wa-
ren seine Gesprachs- und auch Disputpart-
ner. Ich kann mich noch gut erinnern, wie
er davon erzihlt hat, wie er einen Patien-
ten neben ihm auf der Intensivstation mit
Statistik getrostet hat: Auf dieser Station
sterbe jeder Vierte und er sei die Nummer
drei. Die Pflegekraft habe dann gemeint:
Herr Doktor, ich glaube, dass Sie selbst die
Ernsthaftigkeit Threr Situation verkennen.
Josef Janda, ein langjéhriger Tischgenosse
von Walter {iber diesen: ,,Sollte er Schiiler
durch ein zu hohes Anspruchsniveau auch
einmal tiberfordert haben, so war er durch-
aus imstande, dies durch eine entsprechen-
de und drastische Erdverbundenheit inkar-
natorisch zurechtzuriicken.® Priméare Be-
zugspersonen waren seine Mutter und sei-
ne Tante, neben denen sowie bei denen er
beerdigt werden wollte.

Die Hoftnung, die Walter Raberger
bewegte und leidenschaftlich trieb, war
durchaus eine auf Verdnderung bestehen-

der Verhiltnisse. Er hat mit Walter Ben-
jamin, mit Theodor W. Adorno, mit Jo-
hann B. Metz und Jiirgen Habermas aber
auf eine Gerechtigkeit fiir die Toten ge-
setzt. Ein Adornozitat steht auf seinem To-
tenbild: ,,Dass keine innerweltliche Besse-
rung ausreichte, den Toten Gerechtigkeit
widerfahren zu lassen; dass keine ans Un-
recht des Todes riihrte, bewegte die Kan-
tische Vernunft dazu, gegen Hoffnung zu
hoffen. Das Geheimnis seiner Philoso-
phie ist die Unausdenkbarkeit der Ver-
zweiflung.“® Ubrigens hat er sich auch Sor-
gen um das Seelenheil von Karl Marx ge-
macht: In den 1970er-Jahren gab es einmal
eine Auseinandersetzung mit dem dama-
ligen Ischler Pfarrer Franz Mayr {ber die
Kaisermesse am 18. August. Raberger war
strikt und heftig gegen den Aufmarsch der
Monarchisten, gegen diese anachronisti-
sche Einheit von Thron und Altar. Dechant
Mayr verwies auf die Verdienste der Habs-
burger fiir die Kirche und auflerdem habe
die Kaisermesse eine grof3e Bedeutung fiir
den Tourismus. Er wollte die Messe auf
keinen Fall absagen. Emotional hoch gela-
den meinte dann Walter Raberger, dass er
beabsichtige, parallel in einer Seitenkapel-
le eine Messe fiir Karl Marx zu lesen, denn
dieser habe es fiir sein Seelenheil noch viel
notwendiger als Kaiser Franz Josef.

»Miteinander plaudern und lachen, sich Gefilligkeiten erweisen, gemeinsam schéne Biicher

lesen, einander mal necken, mal Achtung bezeugen, gelegentlich auch Meinungsverschieden-
heiten austragen, aber ohne Hass. Durch den selten vorkommenden Streit die sonst meist be-
stehende Ubereinstimmung wiirzen; einander belehren und voneinander lernen; das ist es, was
man an Freunden liebt.“ (Cornelius Mayer i. A. des Zentrums fiir Augustinus-Forschung Au-
gustinus-Zitatenschatz [Hg.], Augustinus-Zitatenschatz. 6., erheblich erweiterte und durchweg

kommentierte Fassung, Wiirzburg 2014).

SThII-11,114,1).

,Omnis homo naturaliter omni homini est amicus quodam generali modo (Thomas von Aquin,

Josef Janda in einem Schreiben des Schulamtes zum 60. Geburtstag von Walter Raberger.

®  Theodor W. Adorno, Negative Dialektik, in: ders., Gesammelte Schriften. Band 6, Frankfurt a.
Main 1973, 378; ,,Die Gerechtigkeit, die auf Erden mdglich, ist keine rettende Gerechtigkeit.
Gleichwohl sagt uns ein unbestimmtes moralisches Gefiihl, dass es um der Opfer selbst willen
falsch ist, die Akten iiber einen solchen Vorgang zu schlieflen.” (Jiirgen Habermas, Nachmeta-
physisches Denken II. Aufsitze und Repliken, Frankfurt a. Main 2012, 181).
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Als Walter Raberger Rektor der Ka-
tholischen Hochschule Linz wurde, be-
kam er ein Schreiben der Glaubenskon-
gregation, in dem seine hohe intellektuel-
le Kraft, seine engagierte Lehre besonders
lobend hervorgehoben wurden. Dann al-
lerdings wurde in diesem Schreiben der
Verdacht geduflert, dass der neue Rektor
an die Seite der Heiligen Schrift bzw. des
kirchlichen Lehramtes einen Philosophen
namens ,,Rabermas“ (Wortschopfung Piet
Schoonenberg) stelle, ja dass man den Ein-
druck gewinne, Habermas und die Frank-
furter Schule seien inzwischen die Autori-
tat und das Lehramt in Linz. Walter Raber-
ger hat sich zunéchst iiber den schleimigen
Stil des Schreibens geduf3ert, dann doch re-
lativ schnell Hubert Puchberger als Autor
dieses Briefes identifiziert.

Auf dem Totenbild sind nun beide ver-
eint, die Frankfurter mit dem Adornozi-
tat (s.0.) und Paulus: ,,Nun aber ist Chris-
tus von den Toten auferweckt worden als
der Erste der Entschlafenen. (1 Kor 15,20)
»Tod, wo ist dein Sieg? Tod, wo ist dein Sta-
chel?“ (1 Kor 15,55)

Raberger wusste um die Fragilitit,
um die Groflartigkeit und um die Tiefe
menschlichen Lebens und dabei hat ihn die
Frage nach Gott und die Hoffnung auf Ge-
rechtigkeit getrieben. Das christliche Erbe
der Hoffnung wollte er nicht auf dem Altar
der Rationalitdt opfern. Verzweiflung soll-
te nicht rational, Hoffnung nicht irrational
sein. In diesem christlichen Erbe der Hoft-
nung zeigt sich auch heute noch die Unvor-
denklichkeit und Unbegreiflichkeit einer
rettenden Transzendenz, die wir eben nur
»im Glauben“ anzuerkennen bereit sind.
Raberger hatte nicht nur eine ethische Exis-
tenz und dabei nicht nur ein ,, moralisches
Gefihl gegeniiber den Opfern. Von der
Auferstehung Jesu her wollte er den Op-
fern eine ,religiése Hoffnung® zusprechen.

Inkarnation sowie Tod und Auferstehung
Jesu pragten seine Denkform.

Kirchliche Leer-Formeln, blofle Fas-
saden oder Floskeln waren ihm zutiefst
zuwider und da konnte er bissig werden.
Auch mit der Esoterik und einer blof3en
Gefiihlsreligion stand er auf Kriegsfufs.
Das hat ihn nicht gehindert, Messen fiir
doch sehr gefiihlsbetonte Medjugorje-Pil-
ger zu zelebrieren. Religiésen Kitsch nahm
er aufs Korn. Nicht dass er keine Gefiihle
oder Emotionen gehabt hitte. Seine Stoff-
tiersammlung ist inzwischen Legende. Na-
tiirlich haben viele so ihre Erfahrungen
mit Walter, was das Verhiltnis von Emo-
tionalitdt und Rationalitdt anlangt. Er war
ja nicht gefiihlsunféhig: Die Unfdhigkeit
Freude und Lust zu empfinden, das Gefiihl
der Gefiihllosigkeit, der Apathie ist ja eine
schwere Krankheit ebenso wie der Man-
gel an Einfithlung oder Empathie. Gefiih-
le sind essenziell fiir die Verankerung und
den Kontakt mit unserer Umwelt, sie bil-
den sozusagen die Briicke zu den Anderen
und zur Welt und riicken das lebensweltli-
che Geschehen in ein sinnvolles Licht.

»Die Fahigkeit, Kritik an gesellschaft-
lichen Verwerfungen immer in der Hal-
tung eines herzerfiillten Humors (d. h. das
geht nicht ohne Liebe) zu iiben, hat er auf
so bewundernswerte Weise gekonnt. [...]
Was fiir ein Geschenk, so einen Lehrer er-
lebt haben zu diirfen: humorvoll-bissig, nie
aber ohne Herzensbildung, nie ohne Lie-
be, und mit luzider Intelligenz.“ (Brigitte
Buchhammer, Philosophin in Wien)

Vielseitig ist er in Erinnerung: als Leh-
rer, als Intellektueller, als Prediger, als F16-
tenspieler, als Kauz und als schrulliger Typ,
als Lachender. Einigen wie z. B. mir auch
so, dass er eine Dreiviertelstunde brauch-
te, um zu erkldren, dass er jetzt gerade gar
keine Zeit habe. Zum 60. Geburtstag er-
hielt er eine von Hanjo Sauer und Franz
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Gruber herausgegebene Festschrift: La-
chen in Freiheit: ,,Humor, Witz und Iro-
nie stehen gerade jenen gut an, die sich der
Aufgabe verschrieben haben, in der ver-
letz- und korrumpierbaren Alltagssprache
von dem Geheimnis zu sprechen, das kein
Wort zu fassen vermag. [...] Humorfihig-
keit ist keine Frage des Alters, eher schon
der schopferischen Bewiltigung von Brii-
chen und Widerspriichen in der eigenen
Existenz. [...] Lachen schafft Freiheit. Es
sprengt die Grenzen selbstgesetzter Zwan-
ge und falscher Absolutheiten, ist subver-
siv und demaskiert selbstinszenierte Be-
deutsamkeit. Dies tut Not, um Solidari-
tat einzuiiben mit den vielen, die auf der
Schattenseite stehen. Sie auszulachen wire
die schlimmste Perversion jener Solidarge-

7

meinschaft, die sich auf die Seite des ver-
lachten Gekreuzigten stellt und aus seinem
Blickwinkel die Welt zu sehen lernt. Man
muss mit ihr und mit sich selbst viel Ge-
duld haben ohne wegzuhoren beim Ruf
nach Umkehr und Veranderung.’

Der Autor: Geb. 1955, Theologiestudi-
um in Linz und Rom; Assistent am Institut
fiir Dogmatik und Okumene der Universi-
tit Freiburg i. Br.; Lehrtitigkeiten an Hoch-
schulen und Universititen in Linz, Freiburg,
Salzburg und St. Polten; Professor fiir Dog-
matik und Dogmengeschichte an der Theo-
logischen Fakultdt Trier; 2003-2015 Bischof
der Diozese Innsbruck; seit 2015 Bischof der
Diézese Linz; GND 122538048.

Hanjo Sauer [ Franz Gruber (Hg.), Lachen in Freiheit. Theologische Skizzen, Regensburg 1999, 5.

Die Verehrung Mariens

Joachim Werz / Josef Kreiml (Hg.)

MARIAHILF
Geschichte — Theologie — Frommigkeit

440 Seiten, 32 Seiten farb. Bildteil, kartoniert,
Regensburger Marianische Beitrage, Band 2

ISBN 978-3-7917-3296-1
€ (D) 29,95/ € (A) 30,80 / auch als eBook
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Zahlreiche Wallfahrtsorte, Patrozinien und
Pilgerfahrten bezeugen bis heute die grolse
Bedeutung der Verehrung der Gottesmutter
als Hilfe der Christenheit. Der Band erschlieft
aus historischer und systematischer
Perspektive >Mariahilf< in Kunst,

Geschichte, Theologie und Frommigkeit.

Im Anhang finden sich Predigten, Gebete,
Andachts- und Liedtexte.
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Das aktuelle
theologische Buch

¢ Mitterstieler, EImar (Hg.): Gottes andere
Wange. Zumutung und Erlésung. Echter
Verlag, Wurzburg 2021. (176) Kart. Euro
16,90 (D) / Euro 17,40 (A) / CHF 17,48. ISBN
978-3-429-05613-1.

Der Jesuit Elmar Mitterstieler, langjdhriger Spi-
ritual in mehreren Priesterseminaren, von vielen
geschitzter Exerzitien- und geistlicher Begleiter,
hat als primus inter pares eine Generationen
tbergreifende Lerngemeinschaft zusammenge-
rufen, iiber das christliche Gottesbild zu reflek-
tieren. Gemaf$ dem schon etwas ilteren Bonmot,
»Man bleibt sein Leben lang Student der Theo-
logie, oder man ist es nie gewesen* hat er Theo-
loginnen und Theologen eingeladen, ,aus ihrem
Arbeitsgebiet und ihren personlichen Erfah-
rungen” (12) iiber Gottes Allmacht/Ohnmacht,
Gewaltlosigkeit, Demut, Verwundbarkeit, seine
Nihe zur Welt wie seine Abwesenheit von ihr zu
reflektieren und sich daraus ergebende person-
liche wie gesellschaftliche Konsequenzen aufzu-
zeigen. Die einzelnen Autor:innen (die meisten
von ihnen Theologieprofessor:innen) werden so
motiviert, ihrer Profession im wortlichen Sinn
gerecht zu werden, namlich als Bekenner:innen
ihres Gottes- und Weltbildes.

Der Titel des Buches bezieht sich auf die
ebenso haufig zitierte wie diskutierte Forderung
Jesu in der Bergpredigt (Mt 5,38-47), einem Ge-
walttiter auch die andere Wange hinzuhalten.
Der Auftrag Jesu sei aber ,kein moralischer
Imperativ, sondern ist Orientierung an der Voll-
kommenheit® Gottes.“ (12) Wie soll dies nun
verstanden werden, dass Gott selbst auch seine
andere Wange hinhidlt? Wie kann das heute
(noch) erklart werden, dass — nach einem be-
rithmten Wort des Bibelgelehrten und Kardinals
Carlo Martini — ,,Gott nun einmal so ist* (11)?

Nach zwei einleitenden Kapiteln sind
12 Beitrdge in drei Hauptgruppen (Biblische
Theologie, Systematische Theologie, Praktische
Theologie) zusammengestellt, die sich an den
Aufbau des Theologiestudiums anlehnen. Den
Uberschriften Theologische Anthropologie,
Ethik und Politik wird jeweils ein Essay zu-
geordnet. In nahezu jedem Artikel tiberzeugen

Gottes andere Wange

die Verfasser:innen aber durch ihr ficheriiber-
greifendes Argumentieren, sodass folgerichtig -
bei aller Notwendigkeit und Berechtigung der
Fachkompetenz - die einzelnen Disziplinen wie
Fliisse zu einem einzigen Strom zusammen-
flielen.

Am Beginn der Lektire sollte wohl der
lingste aller Beitrige stehen, ndmlich der funda-
mentaltheologische von Roman Siebenrock, ...
warum hast du mich verlassen?“ — Im Gesprach
mit Dietrich Bonhoeffer das Evangelium anders
verstehen lernen (73-96). Er steht nicht nur
seitenmaf3ig im Zentrum des Buches, sondern
ist auch ihr zentrales Fundament. Ausgehend
von ,,der Erfahrung der Abwesenheit oder des
Fehls Gottes“ (73), auch in seiner eigenen Bio-
grafie, postuliert er zunéchst die Schreibweise
»G//T¢ weil ,,dieses Wort nicht so funktioniert,
wie es das Nomen nahelegt® (75, Anm. 5). Mit
drei Mystikerinnen, die ihn ,,geprégt haben, der
Nacht des Glaubens heute nachzugehen® (85),
namlich Therese vom Kinde Jesu, Mutter Teresa
von Kalkutta und Chiara Lubich, gelangt er zu
einem Gesprich mit ,,Dietrich Bonhoeffer als
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Prophet christlichen Zeugnisses heute ... einer
einzigartigen Zuversicht und Hoffnung im
Glauben, auf der anderen Seite eine niichterne
Bestandsaufnahme der modernen Welt, in der
wir leben missten, ,etsi deus non daretur “ (89).
Bonhoeffers zentrales Anliegen: ,dass wir mit
dem Gekreuzigten gleichgestaltet werden ...,
dessen Leben noch nicht zu Ende ist, sondern
sich im Leben seiner JingerInnen fortsetzt*
(90). Es scheint wie das (mathematische) Vor-
zeichen als Lesehilfe fiir alle anderen Beitrége:
»Der von uns bewunderte Martyrer heroisiert
nie sein eigenes Tun, sondern vertraut ... sich
ganz dem ,G//T" an, der ,auch aus dem Bosesten
Gutes entstehen lassen kann und will“ (95).

Die ,zwei philosophischen Bemerkungen
zu Gottes Wange“ (13-17) von Bruno Nieder-
bacher lenken zunichst den Blick auf das ein-
zige Vorkommen dieses Begriffs in der Bibel,
namlich Hos 11,4. Der Buchtitel, Gottes andere
Wange, bezieht sich zwar nicht direkt darauf,
aber der philosophischen Einmahnung der ana-
logen Rede von Gott zeigen sich natiirlich auch
alle weiteren Autor:innen verpflichtet. Aufler-
dem legt Niederbacher thematisch die theologi-
sche Begriindung fiir ,,lobenswertes Handeln,
das iiber das moralisch Forderbare hinausgeht,
das Supererogatorische® (16) vor.

Der erste Hauptteil, Biblische Theologie,
beginnt mit einem Beitrag aus jidischer Sicht.
Friederike Ruth Winkler prasentiert anschauli-
che Beispiele aus dem Talmud bzw. der Kabbala
zum Thema ,,Gottes Vollkommenheit“ (21-27):
Gott hat alles geschaffen, also auch das Bose,
damit das Gute aufgedeckt werde. Letzten En-
des sei der Mensch eingeladen, ,das Gute in
dieser Welt sichtbar zu machen. Gewiss hat der
Mensch auch Nutzen davon ... Aber noch mehr
geht es darum, Gottes Herrlichkeit sichtbar zu
machen, indem aufgedeckt wird, was das ei-
gentliche Wesen der Schépfung ist (27).

Die Linzer Fundamentaltheologin Isabella
Guanzini und der Innsbrucker Alttestamentler
Georg Fischer interpretieren alttestamentliche
Gottesbilder. Guanzini bezeichnet unter dem
Titel ,,Dramatik der Vollkommenbheit* (36-45)
das bereits genannte Kapitel 11 aus dem Hosea-
buch als das ,alttestamentliche Evangelium®
(45), in dem die Wange Gottes eine Art Chiffre
fiir seine bedingungslose Barmherzigkeit, Reue

und Vergebungsbereitschaft ist. Fischer verfer-
tigt ein schillerndes Gemalde des ,,Verkannten
Gottes der Bibel* (28—-35). Aus der Betroffen-
heit des Seelsorgers, der in seinem Wirken mit
unzdhligen einseitigen unzutreffenden Gottes-
vorstellungen konfrontiert worden ist, aber
eben auch mit der exzellenten Kompetenz der
biblischen Originalsprache présentiert er ,,Cha-
rakterziige“ des milden, gerechten und gnidi-
gen Gottes. Von der Schopfungserzihlung tiber
den Exodus aus der Knechtschaft des Pharao
bis zur Botschaft der Propheten vor und nach
dem Exil wird Gott sichtbar, der ,,Schméhung,
Zuriicksetzung, Schlage erfahren hat und den-
noch bereit ist, das ihm dies erneut widerfahrt,
er sich also nicht zuriickzieht, sondern weiter
die Beziehung aufrechterhalt” (31).

Dass Hos 11,1-4 bereits in der Textkritik
eine der umstrittensten Bibelstellen ist und
(daher) von der LXX tiber die Vulgata bis zur
Elberfelderbibel ganz verschieden tibersetzt
wird, hitte wohl einer Anmerkung bzw. Erkla-
rung bedurft, aber sicherlich den vorgegebenen
Rahmen gesprengt.

Martin Hasitschka betont die Kontinuitat
des Neuen zum Ersten Testament, wenn er ,,die
neue These von der Feindesliebe in der Berg-
predigt Jesu (Mt 5,43-45)“ (46-51) mit der
7. Seligpreisung (Mt 5,9) in Beziehung setzt.
Wie die Stimme aus dem Himmel Jesus selbst
als geliebten Sohn bezeichnet (Mt 3,17), erwei-
sen sich auch die Friedensstifter als Tochter
und Sohne Gottes. Gottes Vollkommenheit
wird Feindesliebe moglich machen: ,,Ein Ziel
ist angedeutet, das wir vor uns haben kénnen,
eine Richtung, die unser Verhalten bestimmt.*
(48) Die Radikalitdt dieser Forderung, die von
Paulus (R6m 12,14) etwas gemildert wird, kann
konkretisiert werden durch das Gebet fiir den
Feind. (Mt 5,44). Hans Brandl, Schiiler und
Mitbruder Hasitschkas, als Religionslehrer
stindig herausgefordert, die hohe Theologie
ins Leben Jugendlicher herunterzubrechen,
zeigt in seinen Gedanken ,,Vom Mythos der er-
l6senden Gewalt® (52-58), aufbauend auf der
»Powers-Trilogie“ Walter Winks (1982-1992),
den ,,dritten Weg Jesu“ zur Durchbrechung der
Gewaltspirale zwischen Gegengewalt, ,fight*
und Passivitit, ,flight, ndmlich ,nonviolent
resistance” (57).
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Auch der Dogmatiker Jozef Niewiadomski
stellt sich den ,Dramatischen Konstellationen
des Gottesbildes” (97-105), das an vielen Stellen
des Ersten und des Neuen Testaments auf den
ersten Blick einen gewalttitigen Gott zeigt. Beim
genaueren Hinsehen entdeckt man aber, ,,dass
Gott selber angesichts der Umkehrverweigerung
des Menschen seine ,andere Wange" hinhalt und
die Rache so in ihr Gegenteil verwandelt“ (102).
»In Jesus Christus ist ja der géttliche Sohn selber
Menschen geworden, hat sich den Sackgassen
menschlicher Aggressivitit ausgeliefert, um die-
se durch die Kraft gottlicher Liebe auf gewaltfreie
Art und Weise zu transformieren® (103).

In sechs weiteren Beitragen konkretisieren
deren Autorinnen, Professorinnen theologi-
scher Fakultiten, die von der Bibelwissenschaft
und der systematischen Theologie vorgegebe-
nen Aussagen mit Beispielen und legen nach-
vollziehbar und iiberzeugend dar, dass das Bild
vom gnddigen und barmherzigen Gott weder
Ideologie noch Utopie ist.

Ingeborg Gabriel reflektiert angesichts des
Buchtitels tiber ,Demut ... einer widerstdndigen
Tugend® (109-116): im Unterschied zu Karika-
turen dieses scheinbar altmodischen Begriffs
verlange die echte Demut, ndmlich vor Gott, vor
der Schépfung und in der Politik grofle innere
Stérke, diezum Widerstand gegen Unrecht fiihrt.
Die Diplomatin Irene Giner-Reichl, die einzige
Nichttheologin, illustriert mit historischen Bei-
spielen, wie der Verzicht auf Gewalt und Rache
auch in der (internationalen) Politik zu Versoh-
nung und Frieden gefithrt hat (167-174). Die
tschechische Religionspiadagogin Ludmila Mu-
chova stellt unter dem Titel ,,Er schuf sie nach
seinem Bild“ (119-126) Regimekritiker vor, die
~wahrend der vierzigjahrigen kommunistischen
Gewalt® (119) die andere Wange hingehalten
haben. Nicht alle waren religios, aber als Gottsu-
cher ein ,,Zeichen der menschlichen Sehnsucht
nach Transzendenz, zu der sie berufen sind“
(126). Helga Kohler-Spiegel, ebenfalls Religions-
padagogin, sieht in dem Gebot, die andere Wan-
ge hinzuhalten und vollkommen zu sein wie der
Vater im Himmel (Mt 5,48) eine Zusage, ,was
dem Menschen moglich ist“ (150-157). Von der
Erscheinung vor Mose im Dornbusch iiber die
Weihnachtsbotschaft der Engel bis zum Gruf3
des Auferstandenen an die eingeschlossenen

Jinger lautet die Parole: ,Fiirchtet euch nicht.”
»Der Gott der Bibel verspricht den Menschen
kein einfaches und unkompliziertes, auch kein
leidfreies Leben“ (152). Aber ,die Erde ist der
Ort, wo der Himmel bereits erfahrbar ist - wenn
wir so leben wie Jesus“ (153). Martina Kraml,
ebenfalls Religionspadagogin, sieht im ,,Konzept
des Dritten® (141-149) den Schliissel, die Auf-
forderung Jesu, die andere Wange hinzuhalten,
fiir die religiése Bildung fruchtbar zu machen.
Auch sie positioniert mit Walter Wink die aktive
Gewaltlosigkeit als Weg zwischen Gegengewalt
und passivem Erdulden. Die Pastoraltheologin
Regina Polak versteht die Bibel als Lerngeschich-
te der Transformation von Macht in Liebe und
Gerechtigkeit (127-140), von der Konfrontation
zwischen dem Pharao und JHWH bis zum Ver-
hor Jesu durch Pilatus. Die géttliche Liebe ,,zeigt
sich als bedingungs-, aber nicht anspruchslos;
als vergebend, aber nicht beliebig; als im Leid
beistehend, aber nicht darin verharrend®

AbschliefSend reflektiert Martin Jiggle,
gleichsam der Mitherausgeber dieses Bandes,
das Thema anhand seiner eigenen Lebens-
geschichte, in der schlief3lich ,,jene Gottesbilder
in den Vordergrund treten, die Beziehung und
machtlose Gegenwart zum Ausdruck bringen.
Gott verzichtet auf Macht und leidet in gewalt-
freier Ohnmacht mit, erkennbar im leidenden
Gottesknecht, den christlicher Glaube in Jesus
bekennt“ (162).

Alle 16 Theolog:innen, direkte oder indirek-
te Schiiler:innen Karl Rahners, dem die intellek-
tuelle Redlichkeit des Glaubens ein so zentrales
Anliegen war, die sich in diesem Band mit ,,Mys-
terium und Zumutung, Argernis und Hoffnungs-
schimmer® (Klappentext) auseinandergesetzt
haben, erweisen mit ihren wissenschaftlichen
Reflexionen dem Glauben einen grofien Dienst,
indem sie strukturierte Argumente fiir den ei-
gentlichen Glaubensakt aufbereiten. Selbst als
lebenslang Lernende und Suchende kommen sie
damit dem Auftrag des Auferstandenen nach, alle
Menschen zu seinen Jiinger:innen zu machen
(Mt 28,19-20). So wie alle Kinder Israels Schii-
ler:innen des Herrn sind (Jes 54,13), sollten in
Zukunft alle Menschen Gottes Schiiler:innen sein
(Joh 6,45). Der Rezensent ist dankbar, Teilneh-
mer dieser Lerngemeinschaft geworden zu sein.
Wien Georg Geiger
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Besprechungen

Der Eingang der Rezensionen kann nicht gesondert
bestdtigt werden. Die Korrekturen werden von der
Redaktion besorgt. Bei Uberschreitung des Umfanges
ist mit Kiirzungen zu rechnen. Nach Erscheinen der
Besprechungen erhalten die Rezensenten einen, die
Verlage zwei Belege.

AKTUELLE FRAGEN

¢ Bonk, Sigmund (Hg.): Zwischen Ratio-
nalitdt und Religion. Interdisziplinare Per-
spektiven. Unter Mitarbeit von Susanne
Biber. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg
2019. (392, 17 z.T. farb. Abb.) Geb. Euro
29,95 (D) / Euro 30,80 (A) / CHF 30,53. ISBN
978-3-7917-3047-9.

Das Akademische Forum Albertus Magnus ist
laut Homepage ,.eine Plattform des Bistums Re-
gensburg fir Vortrige exzellenter Referentin-
nen und Referenten sowie fiir Diskussionen und
Seminare zu Themen aus dem Schnittkreis von
Kirche, Wissenschaft, Gesellschaft und Kunst.
Klassische Themen werden ebenso erortert wie
aktuelle ,Reizthemen™ Der Bezug zu Albert von
Lauingen (Albertus Magnus) liegt nahe, war er
doch zwei Jahre Bischof von Regensburg. Seine
programmatische Bedeutung unterstreicht das
Forum mit der Aussage: ,Der grofie Gelehr-
te verstand es, das Wissen seiner Zeit — ein-
schlieSlich dem Wissen tiber die Natur - um-
fassend mit christlicher Theologie, klassischer
Philosophie sowie mit einem authentischen
und glaubensfrohen Leben zu verbinden.“ In
der vorliegenden Publikation werden zwanzig
Vortriage aus den Jahren 2015-2018 unter der
Klammer Glauben und Wissen (,,Zwischen Ra-
tionalitdt und Religion) zusammengefasst. Die
Vortragenden (zur Halfte Emeriti) stehen meist
mit der Diozese Regensburg in enger Verbin-
dung, doch auch der internationale Charakter
ist gewahrt. Die Interdisziplinaritat driickt sich
in der fachlichen Aufteilung aus: 1. Philoso-
phische (49-167), 2. Theologische (169-244),
3. Naturwissenschaftliche (245-326) und 4.
Soziokulturelle Aspekte (327-388). Fiir die weit
ausholende Einleitung des Herausgebers, die
auch die asthetische Dimension mit einbezieht,
hatte man sich fiir die Abbildungen das Kunst-
druckpapier gewiinscht, das dem Genetiker
Riidiger Schmitt zur Veranschaulichung seines
Beitrags tiber den Homo sapiens (309-326)

zur Verfiigung gestellt wurde. Als Auftrag und
Verpflichtung theologischen Denkens darf mit
Recht festgehalten werden: ,Der Glaube und
die Religion bediirfen der Stiitzung durch Ra-
tionalitat und Wissenschaft, um nicht in Irra-
tionalismus bis hin zum kruden Aberglauben,
Fundamentalismus bis hin zur Dialogverweige-
rung und Fanatismus bis hin zum Terrorismus
abzugleiten.“ (13) Die Erfahrungen wihrend
der Corona-Pandemie haben dies einmal mehr
bestitigt. Wenn Franz von Kutschera in seinem
Beitrag mit Recht das mystische Denken stark
macht und dabei auf Karl Rahner verweist, so
ist ihm in einem Punkt zu widersprechen, dass
es sich namlich beim mystischen Denken um
Erfahrungen handelt, ,die nur ganz wenigen
zuteil geworden sind“ (67). Rahner kam es mit
allem Nachdruck auf eine Mystik des Alltags
an, die prinzipiell jedem Menschen offensteht.
Vielen Theologen und Theologinnen sollte ins
Stammbuch geschrieben werden, was Vittorio
Hosle im Hinblick auf die Geisteswissenschaf-
ten im Allgemeinen feststellt, wie unerlisslich
es ist, auch noch andere Bezugspunkte aufier-
halb des eigenen Fachs zu haben: ,aber das
kann den Geisteswissenschaften nur guttun,
deren zunehmende Selbstverliebtheit am Ende
das Wesen des Geistes verrit, der als intentio-
naler sich stets auf etwas bezieht und stets tiber
etwas handelt. (135) Im Grunde war dies das
Anliegen der Viter des Zweiten Vatikanischen
Konzils, der ,ecclesia ad intra“ in der Pastoral-
konstitution noch den Aspekt einer ,.ecclesia ad
extra“ gegeniiberzustellen. Dass Papst Benedikt
XVIL im vorliegenden Rahmen ausgiebig ge-
wiirdigt wird, sollte nicht iiberraschen. Freilich
bleibt man in heutiger Sicht bei einer Relektiire
an Aussagen wie der folgenden hangen: ,,Alle
Krisen im Inneren des Christentums, die wir
gegenwdrtig beobachten, beruhen nur ganz se-
kundir auf institutionellen Problemen.® (192)
Moglicherweise ist Ratzinger als Papst gerade
an seinem Desinteresse fiir alles Empirische,
Soziologische und Institutionelle gescheitert.
Bei der Lektiire kann sich der Rezensent eines
besonderen Schmunzelns iiber eine lupenreine
Fehlleistung nicht enthalten, wenn aus Ratzin-
gers ,Weltlage hier eine ,Weltklage® wird! (216,
Anm. 84) Ausgesprochen informativ sind die
naturwissenschaftlichen Beitrage. Man wiirde
sich das engagierte Eintreten fiir ein plurifor-
mes Europa (,ein Potpourri von Genen aus
unterschiedlichen Teilen®, 326) analog auch in
der katholischen Theologie wiinschen, die ei-
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nen substanziellen Beitrag zum Dialog der Re-
ligionen und der Kulturen zu leisten und nicht
nur selbstverliebt (siehe oben!) auf die Pflege
der eigenen Tradition zu schauen hat. Immer-
hin, in den letzten Beitragen zu soziokulturellen
Aspekten klingen diese notwendigen Horizont-
erweiterungen bereits vorsichtig an.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

# Kasper, Walter / Augustin, George (Hg.):
Christsein und die Corona-Krise. Das Leben
bezeugen in einer sterblichen Welt. Mit ei-
nem Geleitwort von Papst Franziskus. Mat-
thias Grunewald Verlag, Ostfildern 42021.
(200) Pb. Euro 18,00 (D) / Euro 18,00 (A) /
CHF 27.90. ISBN 978-3-7867-3244-0.

Dass die Corona-Pandemie bedeutsame theo-
logische Fragen aufwirft, wird zunehmend
bewusst. Einen frith dazu verdffentlichten,
inzwischen bereits in vierter Auflage erschie-
nenen Beitrag stellt der von Walter Kardinal
Kasper und George Augustin herausgegebene
Band ,,Christsein und die Corona-Krise“ dar.
Die Pandemie fithrt zu Fragen, ,welche das
Gliick unseres Lebens und den Schatz unseres
christlichen Glaubens betreffen“ (5), so Papst
Franziskus in seinem Geleitwort. Diesen Fragen
gehen zehn renommierte Autoren nach.

Walter Kasper versteht die Pandemie in tief-
griindiger Weise als Kontingenzerfahrung und
erortert dies philosophisch und theologisch.
Wo Religion jedoch im Gefolge der Aufklirung
auf Kontingenzbewiltigung verkiirzt wird, da
koénne sie letztlich nur einen ,trostlosen Trost*
bieten und werde ,,funktionalisiert und verein-
nahmt®, ohne ihr Eigenwert zuzugestehen (21).
Als Antwort auf die Krise sei vielmehr auf die
osterliche Hoffnungsbotschaft zu verweisen.

Einen verldngerten Karsamstag sieht Kurt
Kardinal Koch in der Pandemie. Er pladiert
dafiir, gemafl dem dogmatischen Grundsatz
»gratia supponit naturam et perficit eam“ (31)
die Eigengesetzlichkeit der Natur zu beachten,
andererseits aber das Wirken der Gnade Gottes
nicht lediglich auf den spirituellen Bereich ein-
zugrenzen. Nicht verwunderlich ist es, dass der
ehemalige Professor fiir Liturgiewissenschaft
auch die Kritik an sog. ,Geistermessen” wihrend
des Verbots offentlicher Gottesdienste aufgreift
(35f.) und hier zu einem anderen Urteil kommt.

Erst Bruno Forte, profilierter Dogmatiker
und Erzbischof von Chieti-Vasto, thematisiert

die Theodizee-Frage und antwortet darauf in
beeindruckender Weise mit der christlichen
Botschaft eines mitleidenden Gottes, dessen
»Berithrung® (47) heilt. Gegen Konsumismus
und kapitalistische Selbstbezogenheit sieht er in
der Corona-Krise die Chance zu einem , Neu-
anfang®: hin zu mehr Gemeinsinn, Solidaritat
und Gemeinwohlorientierung.

Die Beziehung des Menschen zu Gott,
seinem Schopfer, riickt der Vallendarer Dog-
matiker George Augustin in den Mittelpunkt.
Aus dieser Beziehung ergeben sich wichtige an-
thropologische Aussagen, nicht zuletzt im Blick
auf Sterben und Tod. Das Wissen um die eigene
Geschopflichkeit aber mahnt den Menschen,
einen ,neuen Lebensstil® (73) gegeniiber Natur
und Mitmensch zu entwickeln.

Die Forderung der Nachstenliebe versucht
der Neutestamentler Thomas Sioding auf die
Corona-Pandemie anzuwenden. Die coronabe-
dingt notwendige Distanz sei nur scheinbar ein
Gegensatz zur Ethik der Néchstenliebe, sondern
vielmehr durchaus im Sinne der Bibel - als Ver-
meidung der Gefihrdung anderer und Schutz
der eigenen Person. Dennoch gelte es, gerade
den Grenzen tiberwindenden Impuls des bib-
lischen Gebotes nicht aufzugeben.

Den Krisencharakter der Pandemie be-
schreibt der Erfurter Philosoph Holger Zabo-
rowski als Erfahrung der Erschiitterung und des
Durchkreuzens der ,,Logik des Planens und des
Machens“ (104); das Corona-Virus trifft ,uns
an einem besonders wunden Punkt [...]: ndm-
lich im Kern unserer Bemithungen um Sicher-
heit und Gewissheit“ (105). Die Pandemie stelle
die bisherigen Zwecke menschlichen Handelns
infrage und konnte so immerhin zu neuer Soli-
daritat fithren.

Engagiert votiert Thomds Halik erneut fiir
einen Dialog mit der sakularen Welt. Die Kirche
erfahre durch diese ,dritte Okumene* (124) —
neben der innerchristlichen und der interreli-
giosen — wertvolle Impulse. Die Corona-Pande-
mie streift Halik jedoch nur am Rande, wenn er
sie als Folge der Globalisierung beschreibt.

Eine kritische Analyse der Pandemie-Deu-
tung als Strafe Gottes unternimmt der Wiener
Dogmatiker Jan-Heiner Tiick. Er wendet sich
dabei gegen eine Démonisierung Gottes, aber
auch gegen einen Protestatheismus (158). Tiicks
»Deutungsangebot® zum Problem des Bosen ist
vielmehr schopfungstheologisch und eschato-
logisch, vor allem aber christologisch begriin-
det: in der Selbsthingabe Christi als Ausdruck
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der ,,Compassio Gottes mit seinen Geschopfen®
(154).

Seine ganz personliche Erfahrung mit einer
Covid-19-Erkrankung schildert schlieSlich der
New Yorker Ordenspriester Mark-David Janus.
Sein kurzer Bericht ist Mahnung, die Pandemie
nicht zu unterschitzen, aber auch bewegendes
Zeugnis fiir erfahrene Solidaritdt in schwerer
Krankheit und fiir ihre spirituelle Bewaltigung.

Karl Wallner, Direktor der Pépstlichen
Missionswerke in Wien, sieht die ,,Krise als
missionarische Chance® und setzt seinem Bei-
trag die These voran, dass durch die Corona-
Pandemie ,die Verkiindigung endlich in den
Medien“ (170) ankommt. Tatsdchlich beschran-
ken sich seine Ausfithrungen jedoch weithin
auf - wenn auch hilfreiche - Hinweise fiir
Gottesdienstiibertragungen im Internet. Dass
Verkiindigung weit mehr umfasst, kommt hier
kaum zum Tragen.

Insgesamt bietet der Band einen span-
nenden Blick auf die theologischen Fragen
angesichts der Corona-Krise. Dass diese Ausei-
nandersetzung fortgefiihrt und vertieft werden
muss, liegt auf der Hand, zumal etwa pastoral-
theologische oder auch religionspddagogische
Perspektiven weithin unbeachtet bleiben. Doch
erste, wesentliche Zuginge werden eroffnet,
was Christsein in der Situation der Pandemie
bedeuten kann.

Augsburg August Laumer

# Lohaus, Gerd: Paradigmenwechsel in der
Theologie. Gegenwartige Herausforderung
in Leben und Lehre der Kirche. Aschendorff
Verlag, Munster 2020. (274) Geb. Euro
42,00 (D) / Euro 43,20 (A) / CHF 42,82. ISBN
978-3-402-24695-5.

Seit dem Buch von Thomas S. Kuhn ,,The Struc-
ture of Scientific Revolutions (,,Die Struktur
wissenschaftlicher Revolutionen®) aus dem Jahr
1962, das als Meilenstein der Wissenschaftsge-
schichte gilt, hat der Begriff des ,,Paradigmen-
wechsels“ eine kometenhafte Karriere gemacht.
Gleichzeitig verzeichnet dieser Begriff, weil er
zum Modewort eines Denkens wird, das sich als
wissenschaftskritisch geschult ausweisen moch-
te, eine inflationdre Entwicklung. Ausgehend
von der Beobachtung eines Journalisten, der
firr das Jahr 2018 einen Paradigmenwechsel in
der Kirchengeschichte ansetzt, sucht der Ver-
fasser der Frage nachzugehen, was ein solcher

Paradigmenwechsel denn fiir das Leben und
die Lehre der Kirche bedeuten wiirde. Die Crux
liegt bereits im Ansatz der Untersuchung. Die
Argumente, warum gerade mit dem Jahr 2018
ein Paradigmenwechsel anzusetzen ist, sind
diirftig. Das erkenntnisleitende Interesse bleibt
unklar. Geht es dem Verfasser in seiner Publi-
kation um einen Beitrag zur wissenschaftlichen
Forschung? Wenn ja, zu welcher fachlichen,
theologischen Fragestellung genau? Geht es
um eine Zeitanalyse? (Dann miisste das weit-
gehende Fehlen soziologischer Perspektiven
irritieren.) Geht es um ein engagiertes Pladoyer
fiir eine Reform der romisch-katholischen Kir-
che? Oder im Gegenteil um eine Warnung, sich
nicht zu einem blinden Reformeifer hinreifien
zu lassen? Etwa im Sinn der Feststellung: ,,Ein
erforderlicher Paradigmenwechsel hat sein
Ziel, die heutigen Menschen wieder niher zu
Gott zu bringen, erreicht, wenn sein Maf3stab
das Christusgeheimnis bleibt.“ (117) Obwohl
der Verfasser weit ausholt, um die Begriffs-
geschichte eines ,,Paradigma® zu erkldren, wird
nicht hinreichend deutlich, was er genau mit
»Paradigmenwechsel“ meint. Ist eine solches
Umdenken bereits geschehen und muss nur
noch konstatiert werden? Ist es zu befiirchten?
Wird ein ,Paradigmenwechsel® ,erwartet,
wird er ,gefordert“? (192) Wird er ,,angezielt“?
(194) Wird er ,,angewendet“? (243) Was genau
meint die Aussage: ,Geschichte als Heilsge-
schichte darf nicht einem Paradigmenwechsel
zum Opfer fallen, der vorrangig am Heute, an
der sog. ,Moderne; interessiert ist und mit ihr
das einmal Geschehene auslegt.“ (153) Steht es
denn im Belieben einer theologischen Autorin /
eines Autors einen Paradigmenwechsel mit-
zuvollziehen oder nicht? Unklar bleibt auch die
Aussage: ,Der geforderte Paradigmenwechsel
birgt die Gefahr in sich, den Geheimnischa-
rakter des pastoralen Handelns der Kirche,
wenn vorrangig vom Leben des Menschen aus-
gegangen wird, zu verdrangen. (205) Die Frage
ist doch, spitestens seit Romano Guardini, wie
Menschen an das Geheimnis ihres Lebens he-
rangefithrt werden kénnen. Grofle Miihe gibt
sich der Verfasser in insgesamt 34 Punkten, die
dann nochmals in vier Charakteristika zusam-
mengefasst werden, die Kennzeichen der Mo-
derne zu bestimmen (42-62). Die ,,Notwendig-
keit fiir einen Paradigmenwechsel heute® (38)
erschlief3t sich trotzdem nicht. In der patristi-
schen Literatur war die Metapher der ,,Stroma-
ta“ sehr beliebt: kunstvoll aus vielen Fidden
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einen Teppich zu kniipfen. Wenn der Vergleich
erlaubt ist: Der Verfasser bringt viele Faden ins
Spiel, er verfiigt iiber eine umfangreiche Litera-
turkenntnis und zeigt sich theologisch breit in-
formiert. Doch es sind einfach zu viele, auch zu
disparate Faden, um sich zu einem kunstvollen
Ganzen verkniipfen zu lassen. Zwingend wire
ein Literaturverzeichnis gewesen. Der Ver-
such, den Gedankengang in den ,,Hinweisen zu
dieser Arbeit“ (89-90) eingehend zu erldutern,
bleibt ungeniigend. Die Zitation ist nicht immer
zuverldssig. Es ist bitter, das zu sagen, angesichts
der investierten Zeit und Arbeit: Die Méngel
hinsichtlich der Konzeption, der nachvollzieh-
baren Argumentation und der gewinnenden
Présentation in der Gestaltung sind so gravie-
rend, dass die Publikation in der vorliegenden
Form nicht zu iiberzeugen vermag.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

BIBELWISSENSCHAFT

# Barton, John: Die Geschichte der Bibel.
Von den Urspriingen bis in die Gegenwart.
Aus dem Englischen Ubersetzt von Jens Ha-
gestedt und Karin Schuler. Klett-Cotta Ver-
lag, Stuttgart 22020. (717) Geb. Euro 38,00
(D) / Euro 39,10 (A) / CHF 39,31. ISBN 978-3-
608-94919-3.

Was fiir ein Titel: ,Die Geschichte der Bibel'!
Und der Untertitel setzt noch nach: Von den
Urspriingen bis in die Gegenwart‘! Nichts weni-
ger als eine wissenschaftlich erarbeitete und gut
aufbereitete Studie tiber den genannten Stoff
scheint er zu versprechen. Der englische Titel
ist etwas préziser und der Untertitel schrinkt
den sperrigen Stoft ein: ,A History of the Bible.
The Book and its Faiths® (Geschichte der Bibel.
Das Buch und seine Glaubensrichtungen’).

Der wagemutige Autor, John Barton
(*1948), verspricht als Professor am Oriel Col-
lege in Oxford wissenschaftliche Kompetenz
und verbindet als Bischof der Anglikanischen
Kirche in England mit seinem Vorhaben ein tie-
fes personliches Engagement. Er geht organisch
vor: nach einer Einleitung teilt er den Stoff in
die vier Teile (1): Wo sind die Anfinge (,Das
Alte Testament, 27-180); (2): entscheidende
Zuftigungen (,Das Neue Testament’, 181-268);
(3): wie steht es um die Textiiberlieferung (,Die
Bibel und ihre Texte', 269-386) und (4): welchen
Sinn haben die Texte in ihrer langen Geschichte

vermittelt (,Der Sinn der Bibel; 387-588); ab-
schliefend gibt er sein versteckt apologetisches
Interesse am umfangreichen Stoff zu erkennen:
,Die Bibel und der Glaube® (589-611), das mit
dem Schlusskapitel ,Die Unentbehrlichkeit der
Bibel® (611-616) endet. Es geht Barton darum,
den unverzichtbaren Stellenwert der Bibel in
der heutigen Gesellschaft vor der gegenwirti-
gen Vernunft zu verteidigen. Und die Proble-
me und Einwiirfe dagegen sind zahlreich und
schwerwiegend! Aber Barton packt mit offenem
Visier alle heifen Themen der Bibel an.

Die Geschichte fingt mit Erzdhlungen
an, um die sich eine Gemeinschaft schart, die
spater ,Israel und ,Judenheit® heiflen wird. Es
geht darin um gemeinsame Erlebnisse, um Not,
Rettung, Feiern, gottliche Hilfen, aber auch
um ,,Berichte®, die bis in die ersten Anfinge
zuriickreichen (59-82). Damit verbunden oder
darin eingeflochten sind Ratschlage fiirs tag-
liche Leben und Gesetze fiir die Gemeinschaft
(Gesetz und Weisheit), die auch hochspekula-
tive Gedankengebdude tiber das ,Gesetz’ und
die Weisheit® oder skeptische Lebensentwiirfe
umfassen (83-118). Eine hervorragende Stel-
lung nehmen in Israel die ,Prophezeiungen’
einzelner Personlichkeiten ein, die deutend,
mahnend, bestirkend in den Geschehnissen
mitwirken (119-196). Als poetischen Ausfluss
dieser israelitischen Literatur in hebraischer
Sprache stellt Barton dann die ,Gedichte und
Psalmen’ vor und beschreibt ihre jidischen und
christlichen Lesarten (147-180).

Mit der ,Neutestamentlichen® Literatur
treten dann neue Gemeinschaften auf, die als
Christenheit zusammengefasst werden kann
und die tiber die Jahrhunderte in zuerst sym-
bolischem, dann konkurrierendem bis zumeist
sehr feindlichem Verhaltnis zur urspriinglichen
Gemeinschaft stand. Thre Literatur entsteht auf
dem verdnderten kulturellen Hintergrund des
Einbruchs der griechischen Kultur in den Ori-
ent, des sogenannten Hellenismus, zu dem Bar-
ton die jiidischen Schriftsteller Josephus Flavius
und Philo von Alexandria als relevante Vertre-
ter beizieht (183-206). Die altesten Texte dieser
Literatur finden sich in den (echten) Briefen des
Apostels Paulus an die von ihm gegriindeten
Gemeinden (1. Korintherbrief, Romerbrief
u.a.), in denen Barton die theologischen The-
men der Christologie, der Rechtfertigung und
der Kirchenordnung eingehender behandelt
(207-235). Spdter wurden die vier Evangelien
geschrieben, die in etwa der Biografie Jesu, sei-
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nem Auftreten, seinen Ausspriichen und seinem
folgenreichen Tod entlang gehen. Darin zeigen
sich nicht unerhebliche Unterschiede. Die sich
daraus ergebenden Fragen, z.B. das sogenannte
,Synoptische Problem; die Unterschiede zwi-
schen den Evangelien nach Markus, Matthaus,
Lukas und dem Johannesevangelium behandelt
Barton mit groler Offenheit. Schliellich kann
er gut mit der Antwort leben, dass keines der
vier Evangelium das Evangelium ist (264).
Damit erreicht das Korpus der Bibel in sei-
ner polemischen Differenzierung ,Altes‘ / ,Neu-
es Testament‘ im 2./3. Jh. seinen Abschluss und
es stellen sich die Fragen nach dem Umfang
dieser ,Bibel° und nach ihrer handschriftlichen
Uberlieferung (269-384). Ersteres beantwortet
Barton mit der Darstellung der unterschiedli-
chen Kanonbildung im Judentum und Chris-
tentum, in deren Verlauf auch eine Reihe von
sehr populéren Schriften aus der Sammlung der
sheiligen’ Biicher ausgeschieden wurden. Auch
die handschriftliche Uberlieferung geschieht
unter den Vorzeichen der beiden religiosen
Tragergemeinschaften. Die hebrdischen Biicher
werden mit grof8er Sorgfalt von jiidischen pro-
fessionellen Schreibern fiir die Liturgie (Rollen)
und Gelehrten (masoretische Kodizes) fiir das
Studium und die Lehre geschrieben. Dabei
kann von einer fixierten Textform ausgegangen
werden, die spatestens am Ende des 2. Jh. n. Chr.
abgeschlossen war. So frith lag ein einheitlicher
neutestamentlicher Text nicht vor und dement-
sprechend zahlreich und vielfiltig sind dessen
Varianten, sodass heute der beste Text nicht aus
einer konkreten Handschrift entnommen wer-
den kann, sondern in einer wissenschaftlichen
Rekonstruktion erstellt wird. Angesichts der
Tatsache, dass von keinem biblischen Text ein
Autograf (d.h. ein vom Autor selbst geschriebe-
ner Text) existiert, referiert Barton eine ,,nihi-
listische Schlussfolgerung aus der Textkritik, ...
dass es nichts gebe, was als ,die Bibel bezeichnet
werden konnte“ (383). Dazu raumt er ein, dass
beispielsweise die Scheidungsworte Jesu nach
der Uberlieferung von Markus (10,11f.), Mat-
thaus (5,32; 19,9) und Lukas (6,18) so unter-
schiedlich lauten, dass aus ihrer Analyse hochs-
tens der Wille Jesu erschlossen werden kann,
den Status der Frau in der Ehe und im Fall der
Wiederverheiratung zu schiitzen. Aber eine
eindeutige Formulierung fiir ein christliches
Eherecht konne daraus nicht gewonnen werden
(370-375). Trotzdem vertritt Barton nicht die
nihilistische“ Position, sondern weist darauf

hin, dass die NT- und vor allem die AT-Texte
immer noch viel besser iiberliefert sind als die
Schriften der antiken Autoren.

Nach der Betrachtung der Textgeschichte
macht sich Barton in dem am ldngsten ausgefal-
lenen vierten Teil des Buches auf die Suche nach
dem Sinn der Bibel (385-543), dem er zuerst
ein wichtiges Kapitel iiber die Ubersetzungen
anfiigt (545-587). Denn im Christentum ist die
Hebriische Bibel praktisch nur in der jiidischen
Ubersetzung der Septuaginta bekannt gewesen,
der noch weitere jiidische Schriften hinzugefiigt
und in den christlichen Kanon aufgenommen
worden waren. Diese erweiterte griechische
Ubersetzung der hebriischen Bibel erhielt am
Ende des 2. Jh.s n. Chr. den Namen , Altes Testa-
ment’ So entstand zusammen mit dem ,Neuen
Testament® die christliche Bibel, die demnach
viel umfangreicher als die hebraische Bibel Is-
raels bzw. der Judenheit ist. Dies gilt auch fiir
die weiteren alten Ubersetzungen ins Syrische,
Athiopische, Koptische, Slawische, Gotische,
die hauptsachlich von christlichen Kreisen
tberliefert wurden.

Die Frage nach dem Sinn der ,Bibel" stellt
sich im Judentum klarer Weise anders als im
Christentum, doch haben eine Reihe von Fak-
toren die Autoritdt ihrer Bibeln in beiden re-
ligiésen Gemeinschaften immer mehr in Frage
gestellt. Existenziell stellte sich bis ins hohe
Mittelalter die Frage nach der Wahrheit der
biblischen Aussagen nicht. Denn die Wahrheit
lag in den Voraussetzungen zur Zugehorigkeit
zur Judenheit oder Christenheit, die haupt-
sichlich in den Erzahlungen der Liturgie und
den Glaubensbekenntnissen oder ,regulae fidei,
tiberliefert waren. Es gibt keine Aussagen der
Bibel, die diesen grundlegenden Wahrheiten
widersprechen, und wo es den gegenteiligen
Anschein macht, sind sie anders, vor allem al-
legorisch, auszulegen. Alle Aussagen der Bibel
entsprechen diesen grundsitzlichen Wahrhei-
ten, sie bestitigen oder vertiefen sie, wie es die
verschiedenen Auslegungstechniken (allego-
rische, moralisierende, anagogische) erkldren.
So konnen die Texte der Bibel ohne Anstof3 in
der Liturgie gelesen und in den Schulen gelehrt
werden.

Massiv erschiittert wurde diese selbst-
verstindliche Anerkennung der Wahrheit der
Bibel durch die neuen Erkenntnisse der Natur-
beobachtungen, besonders der Astronomie.
Barton geht nicht niher auf diese schweren
Auseinandersetzungen ein, die im katholischen
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Raum mit Folter und Scheiterhaufen, aber auch
auf gehobener intellektueller Ebene intensiv ge-
fithrt wurden, wie zum Beispiel aus dem - fik-
tiven — Brief von Galileo Galilei an eine Medici
Prinzessin hervorgeht, in dem Formulierungen
zu den ,beiden Wahrheiten' gefunden wurden,
die heute sinngemaf in kirchlichen Dokumen-
ten zu lesen sind (Mayer, Thomas E, Galileo
Galilei. Lettera a Cristina Di Lorena / Brief an
Christine Von Lothringen, ed. M. Titzmann /
Th. Steinhauser, Passau 2008.)

Barton widmet sich aber den Reformato-
ren M. Luther, H. Zwingli und Calvin und deren
Vorbereitern, den Waldensern, J. Wicclif und J.
Hus. Sie riitteln allerdings nicht an der Wahr-
heit der Bibel, sondern mit ihrer Hilfe vielmehr
an der Autoritdt der sie tiberliefernden Institu-
tion, der wegen der Missstdande unglaubwiirdig
gewordenen romische Kirche. Luther wagte aus
der Kraft der existenziellen Erfahrung mit den
paulinischen Aussagen tiber die Rechtfertigung
den Aufstand gegen die romische Kirche, der
alleinigen kompetenten Verwalterin der Bibel.
In dieser Auseinandersetzung erfuhr die Bibel
unter dem Leitsatz ,,sola scriptura“ eine Bliite-
zeit, gendhrt auch von den technischen Mog-
lichkeiten des Buchdrucks.

In der Folge lief§ allerdings die Geistigkeit
des Humanismus die unbequemen Anfragen an
den Inhalt der biblischen Biicher nicht verstum-
men. Als einen ,der ersten rationalistischen
Denker seiner Zeit“ fithrt Barton den jidischen
Philosophen B. Spinoza (1632-1677) ein. Nach
seinem Programm kann die Bibel wie jedes an-
dere Buch gelesen werden, wobei er ,,als grofite
Neuerung“ fiir die Bibellektiire ,,die Unterschei-
dung zwischen dem Sinn und der Wahrheit von
Texten“ (518) einfiihrt. So erklarte er strittige
Punkte wie Wunderberichte aus dem Text-
zusammenhang. In dessen Gefolge bespricht
Barton die Positionen J. S. Semlers, W. Vatkes,
J. Wellhausens, F. C. Bauers, und iiberrascht
damit, dass er die Viter der modernen ,Leben-
Jesu-Forscher’, H. S. Reimarus und D. F. Strauf3,
als ,Schalken® (engl. ,Imps, 420) bezeichnet,
weil sie es lieben, die Glaubensvorstellungen
anderer Leute mit den ungeniefbaren Ergeb-
nissen der Bibel Forscher zu konfrontieren.
Auch Barton hat immer wieder ultra-orthodoxe
und fundamentalistische Glaubige als LeserIn-
nen im Auge und erspart ihnen den Hinweis
auf die modernen Erkenntnisse der Wissen-
schaft nicht, wenn es z.B. um das Verstdndnis
des Sieben-Tage-Werks in Genesis 1 geht. Und

ebenso wenig verschweigt er die Moglichkeit
oder die Wahrscheinlichkeit, dass Moses nicht
der Autor der ,Fiunf-Biicher des Mose® ist oder
dass im Neuen Testament nicht alle Briefe den
darin genannten Autoren zuzuschreiben sind.
Von der ,,modernen Bibelforschung® verfolgt
er die neuen Stromungen und meint, dass sie
in eine ,hochpluralistische Phase“ eingetreten
sei (536-543, hier 543), ohne sich dabei einer
bestimmten Richtung ausdriicklich anzuschlie-
Ben. Doch bekriftigt er am Schluss sein Anlie-
gen, dass die Lektiire der Bibel ,,unentbehrlich®
sei (616). — Barton ist ein wegen seines grofien
Drucks gut lesbares und wegen seines reichen
Inhalts spannendes und informatives Werk ge-
lungen, das alle Bibelinteressierten mit grofiem
Gewinn lesen werden. Es schliefSt mit einem Li-
teraturverzeichnis, das vor allem englische Titel
enthalt, den separat gedruckten Anmerkungen,
dem Abbildungsverzeichnis, vier Karten zum
Mittelmeerraum sowie zu Israel, und wertvol-
len Registern zu den Bibelzitaten und ein Orte-,
Personen- und Sachregister.

Innsbruck Josef Oesch

¢ Schmid, Konrad / Schréter, Jens: Die Ent-
stehung der Bibel. Von den ersten Texten
zu den heiligen Schriften. C. H. Beck Ver-
lag, Minchen 22019. (504; 48 Abb., 4 Kar-
ten) Geb. Euro 32,00 (D) / Euro 32,90 (A) /
CHF 32,62. ISBN 978-3-406-73946-0.

Wie entsteht eine so komplexe Biichersamm-
lung wie die Bibel? Die beiden protestantischen
Spezialisten fiir Altes und Neues Testament
analysieren die Entwicklung aus einer histori-
schen und religionsgeschichtlichen Perspektive.

Zuerst geht es um die Frage, was die Bibel
ist, fiir welche religiose Gemeinschaft welche
Form der Bibel welche Verbindlichkeit be-
ansprucht sowie in welchen physischen Formen
die Texte tberliefert worden sind. Den Aus-
gangspunkt bildet wie immer das Judentum, ehe
die christlichen Positionen dargelegt werden.
Das zweite Kapitel verortet das Entstehen der
biblischen Texte im Kontext des Alten Orients,
seiner Schriftkultur und Literaturproduktion
im Ubergang von einer Kultreligion zu einer
Buchreligion und unter der Voraussetzung der
Entstehung der Alphabetschrift. Chronolo-
gisch werden dabei die fiir die sog. Konigs-
zeit in Israel und Juda vom 10. bis zum 6. Jh.
v. Chr. vermuteten Entwicklungen dargestellt.
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Als duflerst wichtige Phase fiir das Entstehen
einer verbindlichen Schriftensammlung ist die
babylonische und persische Zeit vom 6. bis zum
4.Th. in Anschlag zu bringen (3. Kapitel). Dort
werden u.a. in einem vielschichtigen Prozess
durch Aktualisierung und Fortschreibung be-
stehende Textcorpora erweitert, was sich auch
in der hellenistisch-romischen Zeit vom 3. Jh. v.
bis ins 1. Jh. n. Chr. fortsetzt (4. Kapitel). Damit
ist die Schwelle zum Neuen Testament erreicht,
an der die Gestalt und das Wirken Jesu (5. Ka-
pitel) im Horizont des Judentums und seiner
Schriften gedeutet werden und eine weitere
Schriftensammlung fiir das Christentum ent-
steht (6. Kapitel), dessen Formierung bis ins
4. Jh. n.Chr. nachgezeichnet wird. Parallel
laufen die Entwicklungen im Judentum hin
zur Fixierung eines Kanons und der Entste-
hung weiterer Schriften wie u.a. Mischna und
Talmud (7. Kapitel). Im letzten Kapitel wird
die Wirkungsgeschichte der Bibel in der Ge-
stalt von Ubersetzungen als auch in jener von
Zugingen zu den Texten bis in die Moderne
und einem Best-Off von (s/w) Bildern aus der
Kunstgeschichte illustriert.

Schmid und Schréter haben eine grofie In-
formationsfiille in einen auch fiir ein breiteres
Publikum lesbaren Darstellungsweise arran-
giert — was auch angenommen wird, wie die
bereits vielen Neuauflagen zeigen. In der durch-
wegs ausgewogenen Darstellung werden ebenso
die jeweils eigenen Forschungspositionen der
Autoren erkennbar. Besonders gut sichtbar wird
immer wieder die materielle Kultur der Texte
und die damit verbundenen Tréigerkreise (diese
Kapitel enthalten Bildmaterial und Karten in
s/w) als auch die zugrundeliegenden theologi-
schen Konzepte und die Entwicklungen in der
Rezeption. Wohltuend ist, dass grundlegende
alt- und neutestamentliche Fragen miteinander
und nicht nebeneinander behandelt werden
und damit immer das jiidische Verstindnis der
Texte im Blick bleibt. Neben den biblischen
Texten wird zudem die reiche auferbiblische
Literatur thematisiert. Wichtige Textpassagen
werden im Rahmen der Darstellung in Uber-
setzung angeboten. Endnoten dokumentieren
die verwendete Literatur, welche am Buchende
kapitelweise arrangiert einen aktuellen und
soliden Forschungsiiberblick bieten. Register
(Bibelstellen, Namen- und Sachregister) er-
moglichen auch gezieltes Nachschlagen.

Die Vielfalt der Biblischen Biicher, ihre
konfessionellen Fassungen und historischen

Entwicklungsprozesse sind miteinander ver-
bunden wie die verschiedenen Rdume in einem
Haus (299). Schmid und Schroter haben diese
Entwicklungsprozesse in einem groflen Wurf
verstdndlich dargestellt.

Linz Werner Urbanz

ETHIK

¢ Horstmann, Simone: Was fehlt, wenn uns
die Tiere fehlen? Eine theologische Spuren-
suche. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg
2020. (224) Klappbrosch. Euro 24,95 (D) /
Euro 27,80 (A) / CHF 25,44. ISBN 978-3-7917-
3196-4.

Die an der TU Dortmund lehrende Theologin
Simone Horstmann, die bereits zahlreiche Bei-
trage zur theologischen Zoologie publiziert hat,
liefert mit vorliegender Monografie eine Zu-
sammenschau ihrer Forschungserkenntnisse.
In sechs unabhdngig voneinander lesbaren Ka-
piteln fragt sie ,nach den vielfiltigen Beziehun-
gen zwischen menschlichen und nichtmensch-
lichen Tieren® (13). Horstmann will dabei ,,die
Angst vor einem Verlust der Tiere (...) in ihrer
existentiellen Bedeutung“ (14) erfassen. Da-
mit tritt sie @iber den biologisch-6kologischen
Bereich hinaus und unternimmt eine Analyse
auf philosophisch-lebensweltlicher und schop-
fungstheologischer Ebene.

Im ersten Kapitel bestimmt die Verfasserin
die gegenwirtige gesellschaftliche und theo-
logische Stellung des Tieres im Kontext des
Themas von Tod und Sterben. Sie konstatiert
biindig: ,Wihrend der Tod des Menschen meta-
physische Qualitit besitze, sei der Tod der Tiere
bedeutungslos“ (19). Daher stellt sich die Ver-
fasserin die Frage, ob die Moderne ,,noch in der
Lage ist, den massenhaften und industriellen
Tod der Tiere (...) als jenes Grauen anzuer-
kennen, das er ist“ (19). Nach der Verfasserin
sind die Tiernarrative der Moderne unter zwei
Aspekten zusammenzufassen, die zugleich eine
Ambivalenz verdeutlichen: Zum einen betrach-
tet der Mensch Tiere als ,,Sinnbild fiir die pure
Lebendigkeit (21); zum anderen konfrontieren
Tiere den Menschen ,,mit dem Schrecken der
Kontingenz (...) des Lebens“ (22). Fiir die Ver-
fasserin stellt diese Zweideutigkeit eine ,,sdku-
lare Zwei-Naturen-Lehre“ (26) dar, in welcher
sich ,,Bewunderung und Schreckstarre (...) in
unserem Blick auf die Natur® (27) verbinden.
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Ankniipfend an Adornos und Horkheimers
Dialektik der Aufklarung begegnet uns daher
in der Natur die ,,Dialektik von Zivilisation und
Wildheit (63).

Im folgenden Kapitel stellt die Verfasserin
hinsichtlich des Verhiltnisses von Natur und
Gnade heraus, dass die Wildheit in der Natur
immer schon begnadete Wildheit bedeutet:
»Sinnwidriges, Kriegerisches an und in der
Natur, aber auch Zeichen einer begnadeten,
zeichenhaft erlosten Wirklichkeit, die auf et-
was noch Ausstehendes (...) hindeuten. Beide
Wahrnehmungen erhellen sich gegenseitig“
(66).

Die Verfasserin kritisiert im Kapitel ,,Das
mechanische und das beseelte Tier® die im
Gefolge von Descartes Erkenntnistheorie ent-
standene Uberzeugung von Tieren als seelen-
lose Maschinen. Die aristotelische Tradition
des Abendlandes konstruiert die Seele als im-
materielles, eigentliches Wesen des Menschen.
Der biblische Ursprung des Seelenbegriffs als
Atem markiert jedoch keine komprimierte,
punktformige Substanz, sondern die Bewegung
des Luftaustauschs mit der Umgebung. Fiir die
Verfasserin steht der Seelenbegriff daher fiir die
Bezogenheit des Menschen auf andere natiirli-
che Wesen.

Um die Ahnlichkeit und die verbindenden
Merkmale zwischen allen Lebewesen heraus-
zustellen, nimmt die Verfasserin im Kapitel
»Das missverstandene Tier“ Bezug auf den Be-
griff des Leibes. Fiir sie verweist dieser auf die
»Interanimalitit® den verbindenden Zwischen-
raum, ,der alle Wesen in ihrer gegenseitigen
Verbundenheit erlebbar werden lasst“ (129).
So formuliert die Verfasserin im Anschluss an
Merleau-Pontys Phanomenologie, dass der Leib
darauf angelegt sei, ,die Enge des goldenen
Ich-Kaifigs hinter sich zu lassen® (129). Sie weist
hierbei auf die chiastische Struktur unserer leib-
lichen Erfahrung hin, in der das wahrgenom-
mene Objekt gleichermafien innerhalb wie au-
Berhalb des wahrnehmbaren Subjekts ist. Tiere
seien daher eine ,Erweiterung unserer selbst®
(129). ,Indem wir Tiere erleben, erleben wir
mit den Tieren mit“ (129).

Im letzten Kapitel begriindet die Ver-
fasserin ein relationales Wirklichkeitsverstand-
nis, welches Tiere miteinbezieht. Sie sieht ins-
besondere im trinitarischen Personbegriff die
Herausstellung des Moments des Relationalen
und Verbindenden, bei dem ,,Individuen stell-
vertretend fiir den andern einstehen und sich

im anderen erkennen konnen“ (199). Ein sol-
cher Personbegriff sei gegeniiber einem Ver-
stindnis von Person als monadenhafter Entitit
grundsatzlich fir die ,,Anerkennung des Le-
bendigen (204) offen und vermag auch ,Tiere
in ihrer iiberbordenden Lebendigkeit“ (202) zu
umfassen.

Zahlreiche literarische Beziige, etwa auf die
Werke von Reinhold Schneider, Elias Canetti
oder Joseph Conrad, veranschaulichen die tier-
philosophischen Uberlegungen der Verfasserin
und machen das Buch transparent fiir inter-
disziplinare Beziige. Thr lebensweltlicher und
phinomenologischer Bezug steht im Gegensatz
zu allen naturalistischen Entwiirfen einer Redu-
zierung der Wirklichkeit auf das rein Materielle.
Die Verfasserin bietet insgesamt eine gelungene
schopfungstheologische Konzeption, die iiber
eine philosophisch-theologische Einfiihrung in
eine Theologie des Tieres hinausreicht.

Speyer Christian Seitz

FESTSCHRIFT

# Barsch, Jurgen / Kopp, Stefan / Rentsch,
Christian (Hg.): Ecclesia de Liturgia. Zur
Bedeutung des Gottesdienstes fur Kirche
und Gesellschaft. Festschrift fur Winfried
Haunerland. Unter Mitarbeit von Martin Fi-
scher. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg
2021. (576) Geb. Euro 49,95 (D) / Euro 51,40
(A) / CHF 51,86. ISBN 978-3-7917-3250-3.

»Religion spiegelt sich nicht primér in einem
Weltbild, sondern verkérpert sich in jener Pra-
xis, mit der die Gemeinde der Glaubigen die In-
halte ihres Glaubens performativ bezeugt.“ (Vgl.
Winter, 519) So schreibt Jiirgen Habermas in
seiner monumentalen Philosophiegeschichte.
Es ist bemerkenswert, mit welcher Konsequenz
ein ,religios Unmusikalischer®, wie Habermas
sich selbst nennt, den Ritus gegeniiber allen
anderen Funktionen der Religion in den Mittel-
punkt stellt. Mit der Gliederung (konkrete Ek-
klesiologie; Quelle der Theologie: kirchliche Er-
neuerung; spirituelle Praxis; Spannungsfeld von
Kirche, Kultur und Gesellschaft; gegenwirtige
Herausforderungen) beschreiben die Heraus-
geber einen weiten Bogen, um die 36 Beitrage
der Festschrift in eine {iberzeugende Ordnung
zu bringen. Man konnte sie auch als einen viel-
stimmigen Kommentar zur Liturgiekonstituti-
on des Zweiten Vatikanischen Konzils lesen, das
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von der Liturgie spricht als dem ,,Héhepunkt,
dem das Tun der Kirche zustrebt, und zugleich
die Quelle, aus der all ihre Kraft stromt.“ (SC
10; vgl. 33) Ganz im Sinn einer induktiven
Vorgehensweise, die dem Jubilar von Stefan
Kopp mit Recht zugeschrieben wird (530), be-
schranken sich die Beitrdge nicht auf abstrakte
Erérterungen, sondern zeigen sich empirisch
geerdet, wenn etwa die Klage eines Priesters aus
seiner Gemeindepraxis zitiert wird, beziiglich
seiner Bemithungen, die vom Konzil geforder-
te ,participatio actuosa“ umzusetzen: ,Es ist
schwer. Die Leute sind sehr trage, die mdchten
eigentlich sich nicht irgendwie bewegen oder ir-
gendetwas machen. Tatige Teilnahme heif3t fiir
mich bewusst mitfeiern ...“ (57) Zitiert wird
auch das bekannte Wort des Kardinals Volk von
Mainz (1903-1988): ,Wir werden bald schon
mehr diirfen, als wir konnen.“ (59) In schlichten
Worten ist hier der tiefgreifende Paradigmen-
wechsel ausgedriickt. Jirgen Barsch spricht in
seinem Beitrag von einer ,Gestaltungsaufgabe®
(228). Von besonderem Gewicht sind die Bei-
trage des zweiten Kapitels ,Liturgie als Quelle
theologischer Vergewisserungen® Paradoxer-
weise ist es gerade das Herrenmahl, das zum
Symbol der Trennung wird. ,,Am Herrenmahl
wird exemplarisch deutlich, was geschieht,
wenn ein christliches Ritual mit seinen Logi-
ken im Kontext einer Kirche und Gesellschaft
praktiziert wird, in der sich andere Logiken
als dominant erweisen.“ (105) Beeindruckend
wird von Alexander Deeg auch das Utopische
deutlich gemacht, dem die Liturgiewissenschaft
Bahn brechen muss, dass wir namlich fragen,
»wann wir endlich wieder so werden, wie wir
vielleicht nie waren, und so feiern, wie wir das
vielleicht nie taten. (112) Mit Recht weist Al-
bert Gerhards auf die Gefahr eines ,,klerikalen
Schismas® hin (126), nochmals verstirkt durch
die Erfahrungen der jiingsten Pandemie, wenn
die Vertrautheit mit dem ,,Volk* verloren geht.
Auferst tiefgriindig setzt sich Michael Seewald
mit dem Opfercharakter der Eucharistie aus-
einander. Sein Fazit: ,Der Begriff des Opfers ist
problematisch und der Kritik bediirftig, aber
deshalb nicht obsolet. Wo er, von irrefithrenden
Stihnevorstellungen befreit, als Deutekategorie
christlichen Handelns ernst genommen wird,
kann er diesem Handeln eine Dignitit zu-
schreiben [...]“ (154) Sehr lesenswert und er-
hellend ist der Beitrag von Jiirgen Barsch tiber
die Praxisgeschichte des katholischen Gottes-
dienstes (223-244), sehr nachvollziehbar seine

theologische Kritik an den liturgischen Werk-
biichern der Zeit unmittelbar nach dem Konzil,
wobei man sich gerade in den Siebziger- und
Achtzigerjahren wohl mehr Vorlagen aus der
Feder der Liturgiewissenschaftler gewdiinscht
hitte. Wichtig ist in dem Beitrag von Martin
Klockner der Hinweis, dass sich die Einheit des
romischen Ritus nicht mehr tiber die lateinische
Sprache erheben lasse, ,,denn die Liturgie kennt
genauso wie das iibrige Leben und Wirken der
Kirche eine Vielfalt der Sprachen mit Riicksicht
auf die Kulturen und Gesellschaften, in denen
das Evangelium verkiindet und der Glaube
gefeiert wird“ (253) Ubersetzungen sind eine
vertrackte Sache. Eine bezeichnende Anekdote
aus der Titigkeit des Linzer Liturgiewissen-
schaftlers Ewald Volgger, Nachfolger des Ju-
bilars, kann das veranschaulichen. Volgger
bemiihte sich um die Approbation von Gebets-
texten anldsslich der Seligsprechung von Franz
Jagerstatter. Er verwandte grofle Mithe auf die
Formulierung eines Tagesgebets in deutscher
Sprache und bat einen Linzer Kollegen, der des
Lateinischen machtig war, um eine kongeniale
Ubersetzung. Beide Texte schickte er dann nach
Rom und erhielt die Beanstandung, dass der
deutsche Text niher ,am lateinischen Original®
sein miisse.

Unverzichtbar ist die Musik, dargestellt
von Marius Linnenborn am Beispiel des
musikalischen Beitrags von Heino Schubert
(1928-2018). Wiinschenswert wire hier ein
Hinweis auf YouTube, z.B. auf das ,Intrade zu
,Eine grofle Stadt ersteht’ aus dem Liudgerus
Oratorium von Heino Schubert®. Diesem Be-
darf zur Veranschaulichung im Video kommt
im Gegensatz dazu Eugen Daigeler in seinem
Bericht tiber die Weltjugendtage iiber Gebiihr
nach. Es folgt im Kapitel 4 der spirituelle As-
pekt. Gerade fiir historisch Interessierte un-
gemein informativ der Beitrag von Ludwig
Modl iiber die Liturgie in der Barockzeit. Man
fragt sich nur, wie der Verfasser diese Epoche
zeitlich ansetzt, wenn er ihr eine Dauer von ,ca.
300 Jahren“ (293) bescheinigt. Unbestritten ist
die Feststellung, dass es darum geht ,,mit allen
Sinnen die Glaubenswirklichkeit als prasent zu
erleben® (302) In der ,,Skizze fiir einen kultur-
sensiblen Ansatz in der Liturgiewissenschaft®
macht Andreas Bieringer zu Recht auf die Frage
von Romano Guardini nach der Liturgiefihig-
keit des Menschen der Moderne aufmerksam.
Bieringers Beitrag ist auch deswegen so wich-
tig, weil er nachdriicklich auf die Literatur als
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Ort der Theologie aufmerksam macht. Andere
Medien der modernen Gesellschaft kommen
hinzu. So erinnere ich mich an ein gemeinsam
mit dem Jubilar in Linz durchgefiithrtes und
in meinen Augen sehr gelungenes Film- und
Literatur-Seminar zum Priesterbild mit dem
Titel ,,Abschied von Hochwiirden“ im Winter-
semester 2000/2001. In den letzten beiden
Kapiteln der Festschrift zum Spannungsfeld
von Kirche, Kultur und Gesellschaft sowie zu
den gegenwirtigen Herausforderungen miissen
naturgeméfl Umbriiche und Konflikte benannt
werden. Der Beitrag von Alexander Zerfafl
zu Segenshandlungen, insbesondere im Fall
gleichgeschlechtlicher Verbindungen, miisste
nach der Antwort der Glaubenskongregation
auf ein vorgelegtes ,Dubium® vom 22.2.2021
neu geschrieben werden. Bezeichnend ist, dass
in der romischen , Antwort“ keines der von
Zerfafl vorgetragenen Argumente — formuliert
in den vier Thesen (422-425) - eine Rolle spielt.
Stefan Kopp kommt das Verdienst zu, am Ende
des Bandes fiir eine umfassende Wiirdigung des
Jubilars gesorgt sowie eine detaillierte Biblio-
graphie zusammengestellt zu haben. Die Bio-
graphie (543-547) sollte als solche und nicht als
»Bibliographie® firmieren. Am Ende kann eine
Forderung des in dieser Festschrift geehrten
Jubilars stehen, der sagt: ,,Eine Kirche, die mis-
sionarisch und diakonisch sein will, muss auch
in ihrer Liturgie offen sein. Sie muss Platz haben
fiir die, die nicht dazugehoren. Sie muss zur li-
turgischen Gastfreundschaft fihig und bereit
sein.“ (539) Eine groffartige Vision - ganz im
Geiste Jesu!

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

FUNDAMENTALTHEOLOGIE

¢ Kopp, Stefan (Hg.): Kirche im Wandel.
Ekklesiale ldentitdt und Reform (Quaes-
tiones disputatae 306). Herder Verlag,
Freiburg i.Br.—Basel-Wien 2020. (460) Kart.
Euro 58,00 (D) / Euro 61,70 (A) / CHF 81,00.
ISBN 978-3-451-02306-4.

Seit die katholische Kirche in Deutschland
2019 den Synodalen Weg beschlossen hat, stellt
sich die Frage nach Kirchenreformen auf allen
Ebenen mit neuer Dringlichkeit. Sie werden
in einem Format prozessiert, das sowohl in
seinen Problemstellungen wie in seinen Be-

ratungsformen weltkirchlich als ein Modell
mit hoher Signifikanz fiir die Entwicklung der
katholischen Kirche im 21. Jahrhundert wahr-
genommen wird - durchaus ambivalent; als
abschreckendes wie als ermutigendes Beispiel.
Das Pontifikat von Papst Franziskus steht unter
dem Vorzeichen eigener Reformagenden — mit
innerkirchlichen Drehmomenten wie global-
politischen Perspektiven. Die Lehrpraxis des
Papstes zielt weniger auf strukturelle Umstel-
lungen als auf einen kirchlichen Kulturwandel,
der die Theologie herausfordert und verandert.
Exemplarisch zeigt sich dies mit pépstlichen
Entscheidungen bei der Zulassung von wieder-
verheirateten Geschiedenen zur Kommunion
und der Moglichkeit, dass dies auch in kon-
fessionsverbindenden Ehen nichtkatholischen
Partnern freisteht. Dass dies auf der Basis be-
griindeter Ausnahmen geschieht, stellt die Fra-
ge nach der ekklesiologischen Bedeutung, die
solche Eingriffe in den formulierten und geleb-
ten Lehrbestand fiir die Selbstbestimmung der
katholischen Kirche haben. Wie verhalten sich
~ekklesiale Identitat und Reform™ im Horizont
einschneidender gesellschaftlicher, religions-
kultureller und dezidiert kirchlicher Transfor-
mationsprozesse zueinander?

Dieser Frage geht der vorliegende Band
nach, indem er diese quaestio disputata im
Spektrum der theologischen Disziplinen
durchspielt. Sie bilden sich in den vier Haupt-
teilen des Buchprospekts ab, der von ,vor-
theologische(n) Wahrnehmungen® (I) tber
»biblisch-historische ~Vergewisserungen“ (II)
zu ,systematisch-theologische(n) Reflexionen®
(III) fithrt, um mit ,praktisch-theologische(n)
Vertiefungen (IV) zu schlieflen. Soziologische
Analysen liefern den Hintergrund. Renate
Kdcher entwickelt das Herausforderungsspek-
trum fiir die Kirchen in Deutschland, die auf
strukturelle Veranderungen reagieren miissen.
Dazu zéhlt sie die ,Herausforderung durch den
Islam“ (20) ebenso wie ,die veranderte Stellung
der Frauen® (22), die ,,Beschleunigung und Ent-
habitualisierung des Alltags“ (25) und nicht zu-
letzt die Umstellung der ,,Kommunikation im
digitalen Zeitalter (27). Sie erhoht den Selekti-
onsdruck bei der Aufnahme von Informationen
wie Angeboten. ,, Alle Themen und Botschaften,
die eher an Menschen herangetragen werden
miissen, die zwar offen sind, sich aber zunéchst
nicht ausgeprigt fiir diese Themenfelder in-
teressieren, werden auch heute besser iiber die
klassischen Medien transportiert und tiber den
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direkten personlichen Austausch.” (29) Doch
genau dies stellt die Kirchen mit der forcierten
Auflosung traditionsstarker Lebensformen von
»Kirche vor Ort“ vor logistische wie pastorale
Probleme. Sie verschérfen sich mit der ,Ent-
grenzung des kirchlichen Feldes in der Gegen-
wart®, die Michael N. Ebertz im Anschluss an
Max Weber und Pierre Bordieu diskutiert. Sie
betrifft die religiose Praxis, die Uberginge zwi-
schen religiosen Sphéren, Milieus und Orten er-
laubt (54), wie die Wahrnehmungsformen einer
Kirche, die ihre Tradition tiber Begriindungs-
muster und Praxen kontinuiert, die sich von
gesellschaftlichen Plausibilititserwartungen ab-
l6sen. Darin kann ein Potenzial profilbildender
Unterscheidungsschérfe liegen, aber es ergibt
sich vor allem ein Anschlussproblem. Ebertz
markiert dies mit der Machtdisposition einer
priesterlichen Minnerkirche. ,,Die verbleiden-
de ortsgemeindliche communio wird zu einer
schrumpfenden, vorwiegend aus alten Arbeits-
marktpassiven rekrutierten Milieugemeinde,
die nun davon bedroht ist, nach den Arbeitern
auch die Angestellten und Frauen aus aufstiegs-
orientierten Milieus zu verlieren, die die Rol-
lenmuster der traditionellen Geschlechterord-
nung schon langst abgestreift haben.“ (45) Die
Diversitit und Komplexitit gesellschaftlicher
Lebensformen und kultureller Settings, die
lingst in die katholische Kirche eingewandert
sind, formieren indes ihre Identititsformation
als Kirche nicht auf dem Niveau der Heraus-
forderungen, denen sie sich konfrontiert sieht.
Dazu wire nicht zuletzt ein erkenntnistheo-
retischer Paradigenwechsel erforderlich, den
Papst Franziskus, ekklesiologisch gesprochen,
in der Wechselwirkung von kirchlicher Lehre
und pastoraler Lebenswelt betreibt, der aber
letztlich nicht konsequent umgesetzt wird. Auf
dieser Linie diagnostiziert Andreas Koriten-
sky in seiner philosophischen Analyse zum
,Wandel als philosophisches Problem™: ,Wenn
das Christentum die Herausforderung der Ver-
anderungen in den Griff bekommen will, sollte
es der Kultivierung der Praxisseite grofiere Auf-
merksamkeit widmen.* (62)

Dass fiir kirchliche Veranderungsprozesse
biblische Begriindungsressourcen bereitste-
hen, belegt Dominik Markl mit seiner Studie
zur ,Kirche als Migrantin® (83). Entlang dem
Motiv des wandernden Gottesvolkes profiliert
er eine ,Umkehrtheologie“ (95), die gerade in
Krisen greift, um ,,zu neuer Orientierung“ (98)
zu fithren. Das entscheidende Kriterium ent-

faltet Thomas Soding neutestamentlich mit der
,Option fiir Wachstum® (110), die der schop-
ferischen Lebensmacht Gottes Raum gibt, wie
sie die Reich Gottes-Gleichnisse Jesu nicht nur
narrativ entfalten, sondern zeichenhaft erfahr-
bar machen (111f.). ,Diese Wachstumsszena-
rien hat das Urchristentum kreativ umgesetzt*
(112) - was kirchliche Reformagenden durch
die gesamte Christentumsgeschichte hindurch
immer neu dynamisiert hat. Franz Xaver Bi-
schof prazisiert dies in kirchenhistorischer Per-
spektive, indem er ,,Reform als Strukturprinzip
der Kirche* (120) bestimmt und dies mit dem
Aggiornamento des 2. Vatikanischen Konzils
paradigmatisch entfaltet.

Dieses Konzil steht in verschiedener Hin-
sicht fiir einen kirchlichen Paradigmenwechsel.
Die Beitrdge von Johanna Rahner (ekklesiolo-
gisch), Wolfgang Thénissen (6kumenisch) und
Klaus von Stosch (religionstheologisch) legen
ihn mit subtilen Analysen frei — mit Bezug auf
die einschldgigen Dokumente des Konzils wie
ihre Rezeptionsgeschichte. Dabei ist eine Frage
zwischen den AutorInnen anhingig: Handelt
es sich um eine Verdnderung, die letztlich Ent-
wicklungsméglichkeiten der kirchlichen Tra-
ditionen freilegt und entwickelt, oder stellen
sie letztlich doch Systembriiche im Sinne einer
»radikale(n) Diskontinuitit“ dar (von Stosch,
218, Anm. 1)? Wie sich dogmatisch ein Wandel
der Kirche in ihrer Lehrpraxis denken und be-
griinden lasst, zeigt Michael Seewald, indem er
gerade das Konzept des ,Dogmas® historisch
evaluiert und die Konstruktionsarchitektur
der Begriindungsfigur des ius divinum dekon-
struiert. Wie sich Denkformen angesichts von
konkreten Problemlagen und in verdnderten
gesellschaftlichen Szenarien reformorientiert
umstellen liefSen, decken die Beitrdge von jo-
chen Sautermeister (moraltheologisch mit dem
Modell der freiwilligen Lebendorganspende)
und von Ursula Nothelle-Wildfeuer (am Leitfa-
den des Subsidiarititsprinzips) auf. Gerade fiir
die Reformagenden des Synodalen Wegs sieht
die Autorin hier Entwicklungsspielraume. Da-
mit aber verschirft sich das Kriterienproblem
nur. Hans-Joachim Hohn geht es mit dem Bezug
auf die ,,Zeichen der Zeit“ an, indem er sie mit
einer kriteriologischen Reflexion im Anschluss
an Jiirgen Habermas verbindet: ,,Notwendig ist
zunichst die religionsinterne Ausbildung eines
reflexiven Bewusstseins® (270), das fiir die Re-
zeption wissenschaftlicher Erkenntnisse offen
ist und sich anderen religiosen Traditionen auf
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der Basis der ,,Pramissen der Menschenrechts-
moral“ (Zitat Habermas; 271) kommunikativ
stellt und in den Rahmenordnungen siakularer
Gesellschaften ihr freiheitsbezogenes Potenzial
anerkennt und produktiv macht. Das aber for-
dert die Verdnderungsbereitschaft der Kirche
gerade angesichts der soziologischen Bestands-
aufnahmen heraus, die den Band eingeleitet
haben.

Sie greift der Band abschlieffend in prak-
tisch-theologischer Absicht auf. Riidiger Alt-
haus stellt dafiir den Rahmen, insofern er seine
Genealogie kirchenrechtlicher Bestimmungen
nicht nur iiber ihre Verdnderungswege laufen
lasst, sondern sie vor allem vom Impetus des
Kirchenrechts her perspektiviert, dem eine
oim Blick auf die salus animarum dienende
Funktion® zukommt (334). Damit ergibt sich
in der Komposition des Bandes ein innerer
Zusammenhang mit den Reformagenden und
theologischen Optionen des laufenden Pon-
tifikats. Auf dieser Linie skizziert Stefan Kopp
sliturgische Reformen als Auftrag der Kirche“
(336), die Winfried Haunerland wiederum auf
die gegenwirtige Situation gottesdienstlichen
Lebens hin abbildet. In prignanten Thesen
macht Haunerland auf neue liturgische Hand-
lungsformen aufmerksam, die zwar kirchliches
Reformpotenzial besitzen, aus seiner Sicht aber
~kein probates Mittel zu einer Stabilisierung der
Kirche“ (367) darstellen. Vielmehr gilt: ,,Die
Suche nach neuen Formen macht es nicht tiber-
fliissig zu fragen, wie wir die Liturgie und die
geprigten Formen gottesdienstlichen Handelns
so feiern, dass sie einladend sind.“ (371) An
diese Fragstellung schlieffen die religionspada-
gogischen Uberlegungen von Ulrich Riegel vor
allem mit dem Akzent auf Ansitzen eines per-
formativen Religionsunterrichts (385-388) kon-
sequent an. In pastoraltheologischer Hinsicht
wird ihr partizipatives Drehmoment vor allem
mit der Machtfrage virulent, die Herbert Has-
linger eindringlich analysiert. Ausgehend von
machttheoretischen ~ Grundsatziiberlegungen,
erschliefit er ihre kirchliche Relevanz tiiber
die Funktionsweisen von Macht in der Kirche
(408-426). Zwei Aspekte erscheinen dabei von
besonderer Bedeutung: 1. ,,Die Machtausiibung
in der Kirche unterliegt keiner eindeutigen Be-
grenzung.“ 2. Die Machtausiibung in der Kir-
che bleibt inhaltlich und formal unbestimmt.”
(409) Die hierarchische Disposition der Kirche
entkoppelt sich damit auf einer theologischen
Grundlage tendenziell vom Volk Gottes, indem

sie im Modus ihrer theologischen Codierung
zunehmend verselbstdndigt, dies aber sym-
bolisch kaschiert (411). Demgegeniiber sind
Verfahren praziser Machtkontrolle gefordert,
welche die ,Selbstkonstitution des klerikalen
Systems® (412) autheben. Damit wird ein ande-
res Identitdtsformat der hierarchischen Kirchen-
bestimmung zum Motor von Reformprozessen —
im Modus eines diakonischen ,,Abschied(s) von
der Macht® (422). Der entsprechende Wand-
lungsdruck ldsst sich aus organisationspsycho-
logischer Sicht, die Christoph Jacobs vorschligt,
in einer kirchlichen Adaption des ,,CATS-Mo-
dell (Change at Three Steps)“ (437) produktiv
machen, um einen nachhaltigen ,Wandel der
kirchlichen Kultur® (444) einzuleiten. Diese
Transformation setzt auf religiosen ,Kohi-
renzsinn’, der Orientierung in fragmentierten
Lebensformen der beschleunigten Moderne
(Hartmut Rosa) erlaubt und die spirituellen
Ressourcen des Evangeliums in kirchlich-ge-
sellschaftlichen Kontaktzonen, aber gerade
auch fiir kirchliche Akteure/Akteurinnen als
»Kraftquellen in Zeiten pastoralen Wandels®
(453) freisetzt.

Das Leitbild der Kirche als einem ,,offe-
ne(n) sozialen System® (456) konzentriert eine
Perspektive, die alle Beitrage des Bandes verbin-
det. Dissonante Stimmen werden in verschie-
denen Beitridgen eingespielt, aber die kritische
Sicht auf modernititskompatible Reformagen-
den der katholischen Kirche werden in dieser
Quaestio nur referiert. Es wire interessant, sich
die jeweiligen Konterparts vorzustellen — und
die Antworten der Autorinnen und Autoren
dieses wichtigen Bandes. Er besticht durch den
Materialreichtum vieler brillanter Analysen
und das Spektrum, in dem sich die inneren
Reformdynamiken katholischer Traditionsbil-
dung erschlieflen. Der disziplinire Rahmen der
theologischen Fachdisziplinen legt ihrer Dis-
kussion Grenzen auf, die mit dem Thema selbst
eigentiimlich kontrastieren. So fehlt ein eige-
ner Beitrag zur Bedeutung der digitalisierten
Wissensgesellschaft fiir Theologie und Kirche
ebenso wie eine dezidiert inter- bzw. transdis-
ziplindre Perspektive. Das Auflen der Kirche,
das mit soziologischen Expertisen in viele
Texte eingearbeitet wird, kommt entsprechend
auch okumenisch nicht mit dem fremden und
befremdenden Blick anderer Konfessionen auf
»ekklesiale Identitdt und Reform“ zur Sprache.
Das fiihrt tiber das Konzept dieser inspirieren-
den Quaestio hinaus, liegt aber vielleicht doch
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in ihrer Fluchtlinie, um der Komplexitit jener
Transformationsprozesse gerecht zu werden,
die sie zur Diskussion stellt. Und so bleibt am
Ende auch kriteriologisch offen, wie sich Kor-
rekturen, Fortentwicklungen, Uberginge und
Paradigmenwechsel kirchlich zueinander ver-
halten - und wie sie theologisch nicht nur zu
beschreiben, sondern auch zu beurteilen sind.

Salzburg Gregor Maria Hoff

LITURGIEWISSENSCHAFT

¢ Brakmann, Heinzgerd / Chronz, Tinatin /
Sode, Claudia (Hg.): ,,Neugeboren aus Was-
ser und Heiligem Geist”. Koélner Kollo-
quium zur Initiatio Christiana (Jerusalemer
Theologisches Forum 37). Aschendorff Ver-
lag, Munster 2020. (420) Kart. Euro 58,00
(D) / Euro 59,70 (A) / CHF 59,13. ISBN 978-3-
402-11057-7.

Im Rahmen des an der Universitit zu Koln
angesiedelten DFG-Projekts zum Alt-Jerusale-
mer Euchologion in georgischer Uberlieferung
fand im Janner 2016 eine Arbeitstagung statt,
deren verschriftlichte Beitrdge in diesem Band
erschienen sind. Das Sammelwerk widmet
sich der Initiationsliturgie im Christlichen
Osten und enthilt eine Anzahl von Aufsitzen
deutlich unterschiedlicher Lange, die sich mit
vielen Kirchen aus den byzantinischen und ori-
entalischen Traditionen befassen. Ein gewisser
Akzent liegt dabei auf den Riten des ersten
Jahrtausends, wobei einige der Autorinnen und
Autoren bis ins spate Mittelalter oder sogar die
Neugzeit gehen. Die Pluralitit der ostkirchlichen
Taufordnungen wird von Athiopien bis zu den
orthodoxen Slaven sowie von Byzanz bis in
den Kaukasus représentiert, wobei die Ostsyrer
fehlen.

Marcel Metzger skizziert die Kirchen-
ordnungen aus patristischer Zeit (9-30). Thm
folgt Alessandro Bausi, der eine von der Litur-
giegeschichtsforschung lange erwartete Quelle
erstmals vorldufig ediert und bespricht (31-83):
Der Taufordo aus der spektakuldren Aksumiti-
schen Sammlung gibt nicht nur einen Einblick
in die baptismale Liturgie des altithiopischen
Reiches. Da es eine aus dem Griechischen iiber-
setzte Ordnung urspriinglich alexandrinischer
Provenienz ist, lassen sich nun tragfihigere
Riickschliisse als bisher auf die Frithgestalt des
dgyptischen Patriarchatsgottesdienstes ziehen.

Der Mitherausgeber Heinzgerd Brakmann steu-
ert gleichsam eine eigene kleine Monographie
bei, wenn er auf iiber 100 Seiten die Taufliturgie
Agyptens von der Alten Kirche bis zum Textus
receptus nachvollzieht (85-196). Im Anschluss
daran stellt Sebastian P. Brock ein weiteres Puz-
zlestiick zur Geschichte der frithen syrischen
Tauffeier dem Fachdiskurs vor, nimlich einen
unter dem Namen des Jakob von Serug firmie-
renden Ordo - nicht zu verwechseln mit dem
bekannten gleichnamigen aus maronitischer
Uberlieferung (197-220). Die Jerusalemer Li-
turgie wird im Beitrag der Mitherausgeberin
Tinatin Chronz behandelt, die den hohen Stel-
lenwert der georgischen Quellen zu Recht vor
Augen hat (221-250). Charles Renoux stellt eine
2012 in Armenien erschienene Neuedition der
Taufliturgie im Armenischen Ritus vor, welche
auf einer hoheren Zahl von Handschriften
beruht (263-271). Die Initiationsfeier auf der
Insel Zypern wird beschrieben von Gregorios
A. Toannides (273-332). André Lossky, Micha-
el Chronz und Diego R. Fittipaldi beleuchten
jeweils andere liturgische Quellen aus dem
fir die chalcedonisch-orthodoxen Kirchen so
hochbedeutsamen Byzantinischen Ritus (333-
344, 345-368,369-394). Der Sammelband wird
abgeschlossen mit Tatiana Afanasyevas Rekon-
struktion der &ltesten Schichten der slavischen
Taufordnungen, bei denen sie vier Redaktionen
auseinanderhalten kann (395-409).

Linz Predrag Bukovec

OKUMENE

@ Schon, Dietmar (Hg.): Die serbische or-
thodoxe Kirche in den Herausforderungen
des 21. Jahrhunderts (Schriften des Ostkir-
cheninstituts der Di6zese Regensburg 3).
Verlag Friedrich Pustet, Regensburg 2019.
(272) Kart. Euro 29,95 (D) / Euro 30,80 (A) /
CHF 30,53. ISBN 978-3-7917-3057-8.

Der vorliegende Sammelband geht auf eine
2018 am Ostkircheninstitut Regensburg abge-
haltene Tagung zurtick. Er greift einige zentrale
Themen der Zeitgeschichte der Serbischen Or-
thodoxen Kirche (SOK) auf und setzt sich mit
gegenwirtigen und kiinftigen Herausforderun-
gen dieser Kirche und ihrer Theologie ausei-
nander. Die Autoren der 14 Beitréige sind grofi-
tenteils jiingere serbisch-orthodoxe Theologen,
die in Serbien und in Deutschland akademisch



94

Okumene

bzw. wissenschaftlich titig sind. Die Beitrage
sind zwei thematischen Blocken zugeordnet.
Der erste Teil ist kirchengeschichtlichen, po-
litischen, gesellschaftlichen und dialogischen
Themen sowie der Diasporaproblematik gewid-
met, der zweite gibt Einblicke in aktuelle Ent-
wicklungen in der serbischen Theologie.

Eine wesentliche Herausforderung, die
sich durch den Zerfall Jugoslawiens fiir die SOK
ergab, ist die Wahrung der kirchlichen Einheit
auf ihrem kanonischen Territorium, die von
einigen kanonischen und nichtkanonischen
ekklesialen Gemeinschaften unterlaufen wird.
Dabei kollidieren die in der Eucharistie wur-
zelnde kanonische Ordnung und der nationale
Individualismus bzw. ephemere politische In-
teressen, was ein bislang ungelostes ekklesiolo-
gisches Spannungsverhaltnis zur Folge hat. Ein
weiteres Thema ist die Frage, wie sich die SOK
in die komplizierten und fragilen Verséhnungs-
prozesse in Bosnien und Herzegowina sowie
Kosovo und Metohija effektiver einbringen
kann. Ein Bestandteil dieses Prozesses ist der
interreligiose Dialog, der trotz bemerkenswer-
ter institutioneller Fortschritte die Bevolkerung
nicht erreicht und der Kurzsichtigkeit der na-
tionalen Interessen verhaftet bleibt. Dennoch
kann der 6kumenische Dialog der SOK trotz
mancher innerkirchlichen Dissonanzen auf
eine lange und reichhaltige Tradition zuriick-
blicken. Der Band thematisiert auch serbische
Migration und Diasporaleben im 20. Jahr-
hundert, veranschaulicht an detailreichen Bei-
spielen der Gemeinden in Deutschland und
Stidafrika. Dieses Bild wire vollstindiger, wenn
die historischen Probleme der SOK in den USA
sowie ihre gegenwirtigen Herausforderungen
in Deutschland eingehender analysiert worden
wiren. Ein weiteres Spannungsfeld stellt das
in Serbien vorherrschende gegenseitige Miss-
verstandnis zwischen Kirche und Medien dar.
Diesbeziiglich wird fiir die Neuorientierung der
Kirche gegeniiber den Medien plidiert, wofiir
eine transparente und zeitgerechte Vermittlung
relevanter Informationen vonndten wire wie
auch neue mediale Konzepte, mit denen die Of-
fentlichkeit viel stirker als ebenbiirtiger Partner
angesprochen wird.

Die Beitrige des zweiten Teils zeugen von
einem beachtlichen wissenschaftlichen Auf-
bruch. Diesbeziiglich weist der Band auf die
Griindung der Forschungsinstitute an der theo-
logischen Fakultit in Belgrad (u.a. das Bibel-
institut und das Institut fiir Liturgie und Kir-

chenkunst), auf internationale Konferenzen
und Kontakte sowie auf die offentliche ,,Evolu-
tionsdebatte® (2018) hin. Diese Polemik hatte
jedoch restriktive Reaktionen der Kirchenlei-
tung zur Folge. Trotz der grundsitzlichen Auf-
geschlossenheit der Theologen gegeniiber neu-
en Erkenntnissen wird eine zufriedenstellende
Vermittlung westlicher theologischer Ansitze
vermisst. Ebenso wird die Hoffnung auf einen
~Paradigmenwechsel“ fiir die Zeit nach der
»heopatristischen Synthese® geduflert. Den-
noch wire es wiinschenswert gewesen, wenn
die Autoren diese nur am Rand angesprochene
Synthese viel mehr gewiirdigt hitten. Dies liegt
daran, dass gerade ihre Offenheit - wie auch
ihre Verkiirzungen - die im Band aufgeworfe-
nen Fragestellungen ermdglichten. Thre syn-
thetische Kraft konnte auch die Kontroverse
um die thematisierte ,liturgische Erneuerung®
losen. Das gespannte Verhdltnis zwischen der
historisch-kritischen Methode, die zwar in der
serbischen Bibelwissenschaft eine lange Traditi-
on hat, und der patristisch-asketischen Exegese
kommt hier ebenfalls zum Vorschein. Trotz der
Forderung einiger Exegeten nach der Harmo-
nisierung der zwei Methoden gibt es fiir diese
Fragestellung, wie die einschligigen Beitrdge
zeigen, noch keine prazise Antwort.

Aufgrund der thematischen Einzigartig-
keit, des umfangreichen Datenmaterials und
des vielfiltigen Themenspektrums fiillt der
Sammelband eine wichtige Liicke in der theo-
logischen, geschichts- und politikwissenschaft-
lichen Fachliteratur. Ebenso korrigiert und ver-
vollstandigt er das Bild einer Kirche, die man
nur oberflichlich aus den Medien oder aus
monoperspektivischen Darstellungen kennt.
Uberdies stellt der Band die Bestandsaufnahme
einer ganzen und ausschlaggebenden Epoche
in der Geschichte der SOK und ihrer Theologie
dar. Aus diesen Griinden reicht seine Bedeu-
tung iiber den deutschsprachigen Raum hinaus.
Bemerkenswert ist dabei, dass die Theologen
dieser Kirche selbst zu Wort kommen und ihre
Fragestellungen und Forschungsarbeiten vor-
stellen konnen. Insbesondere liefert der Band
Anregungen fiir weitere Auseinandersetzungen
mit der fundamentalen Frage des Verhaltnisses
der orthodoxen Theologie zu westlichen theo-
logischen Ansitzen. SchliefSlich soll die 6kume-
nische Anndherung durch die wissenschaftliche
Zusammenarbeit, fiir die dieses Projekt steht,
besonders gewtiirdigt werden.

Wien Miroljub Gligoric
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¢ Kling-Witzenhausen, Monika: Was be-
wegt Suchende? Leutetheologien - em-
pirisch-theologisch untersucht (Praktische
Theologie heute 176). W. Kohlhammer Ver-
lag, Stuttgart 2020. (320) Kart. Euro 49,00
(D) / Euro 50,40 (A) / CHF 58,80. ISBN 978-3-
17-038918-2.

Suchende sind nicht nur der Gegenstand der
vorliegenden Promotionsarbeit, sondern die
Theologin und Pastoralreferentin  Monika
Kling-Witzenhausen triftt eine ,,Option fiir die
Suchenden und fordert von der Pastoral eine
vorrangige Hinwendung zu den Suchenden,
namlich ,ihre Sichtweisen als ein kritisches
Korrektiv fiir das eigene theologische und pas-
torale Handeln zu deuten” (286).

Die Arbeit erforscht die beiden Begriffe
»Leutetheologien und ,Schwellenchrist*in-
nen’, verbleibt aber nicht auf der begrifflichen
Ebene, sondern wird empirisch anhand von
qualitativen Interviews mit Personen, die im
Schwellenraum leben zwischen sidkular und
sakral, zwischen Kirche und Welt, in einer Art
Kontaktzone zwischen religiéser Suche und in-
stitutioneller Distanz, vielleicht auch einer Art
Warteraum fiir Gottesberﬁhrungen, untermau-
ert.

Im Mittelpunkt der Interviews mit diesen
Schwellenchrist*innen steht deren Theologie,
denn die Arbeit geht von der Grundthese aus,
dass jeder Mensch, der ,,sich mit Fragen nach
Sinn, Gott, Religion etc. auseinandergesetzt
und diese reflektiert hat, eine eigene Theologie
treibt“ (238).

Wihrend ,Leutetheologien® eine Zu-
schreibung ist, die sich suchende Schwellen-
christ*innen zwar nicht selber geben, aber
dennoch wie ein Ehrentitel verstanden werden
kann, bezeichnet die Autorin den Begrift der
Schwellenchrist*innen als Arbeitsbegriff (41),
er kann namlich leicht missverstandlich ab-
wertend klingen.

Die Autorin ordnet ihr Vorgehen all-
gemein der empirischen Theologie zu und
reflektiert im Besonderen die Beziehung zwi-
schen Forscherin und interviewter Person, die
sich auf Augenhohe begegnen wollen und da-
her keine Aufspaltung in objektiv (Forscherin)
und subjektiv (Interviewte) zulassen konnen.
Vielmehr ist es eine dialogische Beziehung,
die sie mit M.-Dominique Chenu dreifach cha-

rakterisiert: Wohlwollen, Einsicht in die Beweg-
griinde des anderen und die Bereitschaft, sich
selbst in Frage zu stellen. Die Forscherin ist
bei Schwellenchrist*innen zu Gast und dieses
Zu-Gast-Sein wird fiir sie zum Grundmotiv
einer empirischen Spurensuche nach Leuten-
theologien. Gastsein ist zundchst eine Haltung
und dann ein Blickwechsel fiir eine Kirche, ,,die
sich bisher vor allem als Gastgerberin emp-
funden hat“ (281). In einer ,,Geh-Hin-Pastoral®
werden pastorale Mitarbeiter*innen zu Gisten,
die in der Haltung unaufdringlicher und an-
sprechender Prasenz sich den Orten aussetzen,
wo sich Leute zu Hause fiihlen oder zu Hause
sind - im Interview in deren Wohnung, deren
Lieblingscafe oder auf deren tiglichem Spazier-
weg. Kirchliche Mitarbeitende verlassen ihren
Heimvorteil, nicht die anderen sind dann die
Fremdelnden, sondern sie selber; nicht sie ha-
ben Hausmacht, sondern der/die Gastgeber*in,
bei dem/der sie anklopfen und um Einlass und
Kontaktaufnahme bitten.

Fiir die Relecture der Interviews sucht Mo-
nika Kling-Witzenhausen hervorragende The-
men einzelner Interviewpartner*innen aus, die
sich durch alle Interviews ziehen: Bedeutung
der Bibel, (Gottes-)Erfahrung und Korperlich-
keit, Miindigkeit der Glaubigen und die Frage
nach Freiheit. Dabei verweisen Leutetheologien
auf Themen und Fragestellungen, die in der
akademischen Theologie zu kurz kommen, was
die Beschiftigung wissenschaftlicher Theologie
mit Leutetheologien dringlich erscheinen lasst.

Dariiber hinaus arbeitet die Autorin tiber-
zeugend heraus, dass Leutetheologien ein ,,lo-
cus theologicus® sind. Theologie treiben und
Kirche sein gehen nicht ohne den Dialog mit
Leutetheologien. Die menschlichen Praktiken,
die alltdglichen Handlungsweisen (Michel de
Certeau), die Gebrochenheit menschlichen
Handelns, die Zerbrechlichkeit des Lebens
(Margit Eckholt) und das Reflektieren der Prak-
tiker*innen dariiber sind neue loci theologici,
die der traditionellen Einteilung folgend zwi-
schen den ,,loci proprii“ (eigenen) und den ,,loci
alieni“ (fremden) anzusiedeln sind. Mit Hans-
Joachim Sander konnte man von einem ,locus
theologicus alternativus® sprechen.

Eine Option fiir die Suchenden, wie sie von
Monika Kling- Witzenhausen favorisiert und be-
griindet wird, fithrt auch zu einer suchenden
Theologie (285) und einer suchenden Kirche.
Leutetheologien gehéren daher ganz oben auf
die Tagesordnung von Kirche und theologi-



96

Pastoraltheologie / Philosophie

scher Wissenschaft, denn nur im befruchten-
den Zusammenspiel dieser drei Felder wird ein
Pluralitétsfortschritt moglich, den die Rede von
Glaube und Gott dringend braucht.

Rottenburg  Christiane Bundschuh-Schramm

PHILOSOPHIE

¢ Flasch, Kurt: Hans Blumenberg. Philo-
soph in Deutschland: Die Jahre 1945 bis
1966 (Rote Reihe 115). Vittorio Kloster-
mann Verlag, Frankfurt am Main 22019.
(620) Kart. Euro 39,80 (D) / Euro 41,00 (A) /
CHF 40,57. ISBN 978-3-465-00017-4.

Fiir Uberraschungen war Kurt Flasch schon im-
mer gut. Das gilt besonders fiir seine Studien zu
Dietrich von Freiberg, zu Meister Eckhart oder
zu Nikolaus von Kues, die der Forschung ganz
neue Sichtweisen erschlossen. Nicht minder gilt
dies aber fiir seine Ausfliige in Themenfelder,
die nicht in Flaschs unmittelbares Fachgebiet
fallen und denen er sich mit energischem Zu-
griff zuwandte, etwa der geistigen Mobilma-
chung vor dem Ersten Weltkrieg oder Dantes
Divina Commedia.

Mit seinem jlingsten Buch setzt Flasch all
dem die Krone auf. Zum einen: Mit 88 Jahren
eine Publikation von iiber 600 Seiten zu einem
der eigenwilligsten deutschen Denker der
jiingsten Vergangenheit vorzulegen - das ist
schlichtweg eine bewunderungswiirdige Leis-
tung. Und zum anderen beschréinkt sich Flasch
auf die ersten zwanzig Jahre von Blumenbergs
Denkweg, die in der Blumenberg-Rezeption so
gut wie nicht vorkommen.

Mit dieser Entscheidung erinnert Flasch
an die Tatsache, dass Blumenberg seine akade-
mische Laufbahn eben nicht als Metaphorologe
oder Neuzeit-Apologet, sondern als ,,Spezialist
fir die Philosophie des Mittelalters (57) be-
gann. Es ist daher fiir Flasch ,,Dilettantismus®
(382) im Spiel, wenn man so tut, als gébe es
keinen Hans Blumenberg vor seinen nachmals
beriihmten ,,Problemkrimis“ (O. Marquard).
Freilich, die Quellen fiir ein Studium des fri-
hen Blumenberg sind kaum zuginglich: Keine
seiner beiden Qualifikationsschriften — weder
die Kieler Dissertation von 1947 ,,Beitrdge zum
Problem der Urspriinglichkeit der mittelalter-
lich-scholastischen Philosophie® noch die drei
Jahre spiter eingereichte Habilitationsschrift
»Die ontologische Distanz. Eine Untersuchung

zur Krisis der philosophischen Grundlagen der
Neuzeit - waren bis dato publiziert. Zumindest
fir die Dissertation hat sich dies mittlerweile
geandert: Hans Blumenberg, Beitrdge zum Pro-
blem der Urspriinglichkeit der mittelalterlich-
scholastischen Ontologie, hrsg. von Benjamin
Dahlke und Matthias Laarmann, Frankfurt a.
Main 2020. Dagegen setzt Flasch seine ,,Neu-
gier und Archivarbeit® (7). Ziemlich genau ein
Drittel seines Buches beschaftigt sich daher aus-
fithrlich mit jenen beiden Schriften.

In der Dissertation dient Heidegger als
Inspirationsquelle und Kontrastfolie zugleich.
Denn nach Blumenberg kommt es nicht erst
durch Heidegger, wie dieser selbst meint, zum
radikalen Bruch mit der antiken Ontologie.
Vielmehr ist es bereits ein christliches Seins-
verstindnis, das insbesondere im Mittelalter
fir eine an die Wurzeln gehende, ,urspriing-
liche® Umdeutung der antiken Ontologie sorgt.
Die Frage nach dem Seinsgrund von allem zielt
nicht mehr, wie noch in ,der Antike, auf die
Herkunft der kosmischen Bewegung (100), son-
dern sie stellt sich in einem anderen Horizont:
demjenigen des Schopfungsbegriffes. Diesem
Erstling zollt Flasch seinen kritischen Respekt;
er sei ein ,Bravourstiick® (62), zugleich aber
ein ,gewagtes Stiick“ (140) wegen seiner ,,ge-
schichtsphilosophische[n] Spekulation“ (102),
die Blumenberg noch zu steilen, philologisch-
historisch unhaltbaren Thesen fithren wird.

Die Habilitationsschrift handelt ,,vom in-
neren Ende der Phanomenologie Husserls, ohne
wiederum eine Husserl-Arbeit zu sein® (162).
Geradezu ,unbarmherzig® (167) findet Flasch
die Kritik Blumenbergs an Husserl. Letzterer
muss namlich herhalten fiir all die Verfehlungen
der Neuzeit: tiberzogene Gewissheitsanspriiche,
gepaart mit einem Fortschrittsglauben, durch
den die Lebens- und Wissensspanne des Einzel-
nen zu einer Episode schrumpft und die Welt zu
einem Arsenal wissenschaftlich bearbeitbarer
Gegenstande. Diesem Rationalititstypus, an
dem auch die Philosophie seit Descartes schuld
ist, attestiert Blumenberg den Kollaps in seiner
eigenen Gegenwart. Philosophie habe nunmehr
der ,Erhellung faktischer Lebenserfahrung®
(180) zu dienen, also dessen, ,was uns nahe-
liegt, was wir als leiblich und psychisch als zu
uns gehorend erfahren® (181). Kronzeuge dieses
Widerstandes gegen Husserl ist fiir Blumenberg
wiederum: Heidegger. Von ihm iibernimmt er
allerdings auch die Beschwérung von Volk und
Geschichtlichkeit, die Flasch deutlich mifhagt



Philosophie

97

(190). Denn die Insistenz auf der Endlichkeit
des Lebens und des Wissens ist erkauft mit der
»Erfahrung tiberwiltigender Geschichte® (202)
und letztlich mit einem numinosen Geschick,
dem sich der Einzelne unterzuordnen hat.

Damit ist bei Blumenberg ein biographi-
scher und philosophischer Schlusspunkt er-
reicht. Hier endet die Phase, in der Blumenberg,
inspiriert vom Mittelalter, eine christlich-phi-
losophische Gesamtsicht der Welt zur ,,Selbst-
korrektur® der eigenen nihilistischen Gegen-
wart zu entwickeln versucht (236). Danach
fangt Blumenberg ,,wie neu an“ (202): er mutiert
zum Heidegger-Gegner und Agnostiker. Er
offnet sich einer Fiille von Themen, die Flasch
nicht auf eine zusammenfasende Abstraktion
bringen mochte, sondern sehr detailliert vor-
fithrt. Gleichwohl erkennt Flasch ein ,,Leitmo-
tiv* (203), das sich bei Blumenberg auch nach
seiner ,Kehre® durchhilt: das Interesse fiir den
Ursprung der Neuzeit.

In diesem Interesse sieht Flasch auch den
latenten Zeitkern von Blumenbergs ,,Gedanken-
arbeit nach 1950. Letztere versteht er als eine
»Parallelaktion zur Realgeschichte® der noch
jungen BRD. Wie namlich die Neuzeit keine
Reprise, sondern einen Anfang darstellt, der aus
der ,Selbstzersetzung™ des Spatmittelalters her-
vorgeht, so war auch die BRD zwar keine direk-
te Fortsetzung des Dritten Reiches, doch aber
war das vorige Leben nicht einfach ausgeloscht.
»Es gab da keine Stunde Null®; vielmehr ,,ging“
es damals ,,zu wie in Blumenbergs Theorie der
Entstehung der Neuzeit“ (260). Fiir Flasch er-
Kklart sich daraus auch Blumenbergs Eingehen
auf ,die alten Nazis Heidegger, Gehlen und
Rothacker® (261), in dessen ,,Archiv® Blumen-
berg seine ,Metaphorologie“ publiziert. Dieses
wohl wirkungsméchtigste Opus Blumenbergs
hilt Flasch allerdings fiir iberschitzt (367).

Wirklich bestimmend bleibt fiir Blumen-
berg vielmehr die Neuzeit-Problematik, die er
in der ,,Legitimitdt der Neuzeit“ von 1966 noch-
mals aufgreift. Entsprechend bildet dieses Buch
den zweiten Eckpfeiler von Flaschs Darstellung.
Wieder verbindet Blumenberg mit dem Ur-
sprung der Neuzeit eine Diagnose fiir die ei-
gene Gegenwart, dieses Mal jedoch mit anderer
Stofirichtung. Jetzt schreibt Blumenberg gegen
die restaurativen Tendenzen der Adenauer-Zeit
an, insbesondere gegen einen Katholizismus,
der in der Moderne nur ein illegitimes Séku-
larisat von urspriinglich christlichen Gehalten
sieht. Nicht der Verrat am Christentum initiiert

nédmlich die Neuzeit, sondern eine spatmittel-
alterliche Theologie, die an sich selbst scheitert.
Insbesondere die nominalistische Steigerung
des christlichen Gottes zu einem allméchtigen
Willkiirgott ,,provoziert die Menschheit zur
Rebellion, so daf} sie ihre Energie der Welt zu-
wendet“ (495). Spitestens an diesem Punkt en-
det Flaschs Geduld mit Blumenbergs ,,plakati-
ven® (498) Gleichsetzungen: Spatmittelalter sei
Nominalismus, dieser wiederum nichts anderes
als Voluntarismus, welcher den Willkiirgott aus
dem Hut zaubert. In kleinteiliger und souveri-
ner Rekonstruktion zeigt Flasch, dass Blumen-
bergs Gewiahrsmann fiir jene These, Wilhelm
von Ockham, dieser Rolle als ,,Zenit und Zer-
storer (219) nicht gerecht werden kann. Und
nicht nur dies: Blumenbergs Rekonstruktion
ergibt ein ,,monokausales, abstraktes Bild einer
einzigen Besonderheit der neuen Zeit* (522).

Die Griinde fiir Blumenbergs Abkehr vom
Katholizismus bertiihrt Flasch nur indirekt: er
betreibt keinen Biographismus, sondern be-
schreibt den Sinneswandel anhand des zeit-
geschichtlichen Kontextes. Wenn aber dieser
Kontext heute verblasst ist, die damaligen De-
batten um die Sakularisierung ,ausgestorben®
(478) sind, dann bleibt trotzdem die Frage (an
Flasch), warum die ,Legitimitdt der Neuzeit®
noch ein ,Klassiker der Christentumskritik®
(511) sein soll. Ob ,der’ Antimodernismus
der katholischen Kirche, den Flasch anhaltend
am Werk sieht, dafiir zureicht, mag bezweifelt
werden. Denn was sollte sich aus Blumenbergs
abstrakten (und falschen) Thesen fiir die Ein-
ddmmung eines - nicht minder abstrakt gefass-
ten - Antimodernismus gewinnen lassen?

So groflartig die Anlage und Durch-
fithrung im Ganzen sind, so iiberfliissig sind
die vielen formalen Fliichtigkeiten im Detail.
Leider gilt das auch fiir die seitengleiche, zweite
»durchgesehene Ausgabe“ Immer noch gehen
Anmerkungen ins Leere (98; 101); eine Stelle
aus der Manuskriptfassung der Dissertation
ist unkorrekt und sinnentstellend zitiert (127);
zwolf Zitate daraus bringen es auf sechs Fehler
(394f.). Insbesondere mit Eigennamen hat die
Redaktion ihre Probleme: Aus ,Erich® wird
»Hans Rothacker® (367), im Index sind Hegels
Vornamen vertauscht (609), Warburg heifit
dort ,,Abi“ (614); der Kunsthistoriker Sedlmayr
erhalt dafiir ein ,.e“ zu viel; dagegen fehlen He-
selhaus und Lukécs (erwihnt in 4431.); ,,Gothic
Architecture and Scholasticism* von Panofsky,
den der Index ebenfalls nicht erfasst, erschien
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Hilfreich und heilsam

Arndt Biissing - Thomas Dienberg (Hg.)
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Dunkle Nacht Arndt Biissing / Thomas Dienberg (Hg.)
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Viele Menschen machen in ihrem Glaubensleben die
Erfahrung, dass Gott ganz anders ist als gedacht, dass
ihre Gebete scheinbar nicht erhért werden und Gott sich
ihnen entzieht. Das Themenfeld der Dunklen Nacht wird
in diesem Buch sowohl aus theologischer als auch aus
psychologischer und arztlicher Sicht beleuchtet.

»Es ist hilfreich zu lesen, in welchen Formen und Lebens-
phasen eine solche >Trockenheit< vorkommt und wie oft
sie verbreitet ist. Welche Erfahrungen haben andere Men-
schen mit diesem Erleben gemacht, wie sind diese damit
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analytischen Aufsatzen und Erfahrungsberichten liegt die
Starke dieses Buches.« WESTFALISCHE NACHRICHTEN
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nicht ,London 1957 (596) zum ersten Mal,
sondern 1951 in Latrobe, PA; usw.; und natiir-
lich bekampfte Ockham nicht Johannes XXIII.
(596), sondern den gleichnamigen Papst mit
der Ordinalzahl XXII.

Fazit: Von diesem glianzend geschriebe-
nen Meisterwerk sollte es moglichst bald eine
weitere Auflage geben, die mit Aby Warburgs
Adagium ,Der liebe Gott steckt im Detail®
Ernst macht.

Linz Stephan Grotz

RELIGIONSWISSENSCHAFT

¢ Bork, Uwe: Muss denn Liebe Sinde sein?
Liebe, Lust und Leidenschaft in den groBBen
Weltreligionen (topos premium 39). Ver-
lagsgemeinschaft topos plus, Kevelaer
2018. (207) Klappbrosch. Euro 18,00 (D) /
Euro 18,50 (A) / CHF 18,35. ISBN 978-3-
8367-0039-9.

Das Vorurteil, gegen das der Verfasser an-
schreibt, umreifit er so: ,Unter aufgeklarten
Mitteleuropdern wird [...] nur allzu oft die
Meinung verfochten, das Christentum sei
im Grunde nichts anderes als eine Religion
der spiefigen Lustfeindlichkeit, die in sonn-
taglichen Kanzelreden und Episteln eine vor-
nehmlich asexuelle Liebe propagiere, die ihre
eigenen Predigten im Alltag dann aber nur allzu
schnell wieder vergesse.“ (9) Ein weiteres Vor-
urteil den Islam betreffend wird so formuliert:
»Dass Frauen unter dem Halbmond rechtlos
sind und unmiindig gehalten werden, gehort
inzwischen selbst zum Gemeingut jener christ-
lichen Stammtischbriider, die mit ihrer eigenen
Ehefrau noch nicht einmal tiber die Wahl des
abendlichen Fernsehprogramms diskutieren
wiirden.“ (10) Solche weit verbreiteten Vor-
urteile sind fiir den Verfasser Grund genug, die
Stellung der grofien Weltreligionen zu Liebe
und Lust genauer unter die Lupe zu nehmen.
Das Schwergewicht der Darlegungen bezieht
sich auf den juidisch-christlich-muslimischen
Traditionsstrang. Nur gelegentlich werden
hinduistische oder buddhistische Perspektiven
ins Spiel gebracht, doch diese Vorgangswei-
se ist insofern zu akzeptieren, als es um keine
wissenschaftliche Abhandlung geht, sondern
um ein solide recherchiertes Dossier eines
Journalisten, der sich in die Welt der Religionen
gut eingelesen hat. Als erster bestechender Ein-

druck drangt sich die Beobachtung auf, dass
der Verfasser ein brillanter Erzéhler ist. Etwas
uiberspitzt konnte man zur Selektion des Mate-
rials sagen: Entscheidend sind nicht historisch-
kritisch entwickelte Kriterien, entscheidend ist
immer das bessere und eindrucksvollere Nar-
rativ. Gelegentlich verfolgt der Verfasser auch
die geschickte Strategie, eine Legende glanzvoll
zu inszenieren, um dann nachtriglich auf die
zweifelhafte Uberlieferung aufmerksam zu ma-
chen. Nun lasst sich eine hohe Sensibilitat fiir
die spirituelle Dimension nicht verkennen. Der
Verfasser weif3, dass Liebe nie ,,ein ausschlief3-
lich menschliches Phanomen* ist, sondern dass
ihr immer auch ,eine spirituelle Dimension,
eine Verldngerung in eine jenseitige Existenz®
(11f.) innewohnt. Entsprechend intensiv wird
auch die Dimension der Mystik ins Spiel ge-
bracht, von Thomas von Aquin als ,cognitio
Dei experimentalis, als Erfahrung eines unmit-
telbaren Kontaktes mit Gott“ beschrieben. (27)
Gelegentlich geht die Freude an farbigen For-
mulierungen mit dem Verfasser durch, wenn
etwa dem Autor des Hohenliedes zuerkannt
wird, dass seine Erzdhlung nicht mehr saures
Moralin verspriiht ,als ein Bericht iiber einen
,One-Night-Stand’ unter bindungsscheuen
Yuppies oder eine Instantaffire zwischen iiber-
bezahlten Singles der New Economy in einem
Lifesyle-Roman des 21. Jahrhunderts® (40). Na-
tirlich kann man die Bibel so lesen, aber man
hat sich dann doch weit vom literarischen Ge-
nus entfernt. Erfrischend ist der gesunde Men-
schenverstand in der Einschiatzung komplexer
Phianomene. Ein Befund, mit dem der Verfasser
unzweifelhaft recht hat, ist sein Eindruck, dass
die kirchliche Basis, die ,ldngst einen klaren
Trennungsstrich gezogen hat zwischen ihrem
Bett und ihrem Betstuhl“ (44) gelebte Sexualitét
durchaus mit dem Weg zu Gott und der Er-
fahrung Gottes in Verbindung bringen kann,
entgegen allen theologischen Einspriichen, die
in der Folge von Augustinus, in der christlichen
Tradition Geltung beanspruchen. Interessant
wire es, die Referenzliteratur des Verfassers
zu kennen, um seine Einschétzungen besser
verstehen zu konnen. Warum kommt etwa die
Gestalt des Paulus in Absetzung von Jesus, dem
Nazarener, so schlecht weg? Steht hier, ohne
dass die Quelle erkennbar wire, Nietzsche im
Hintergrund? Was Paulus unterstellt wird,
grenzt sogar an einen Anflug von Komik, wenn
der Verfasser etwa sagt: ,Noch heute vermeint
man dem Text anzumerken, wie der Kopf des
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Paulus beim Schreiben rot anlief und die Adern
am darunter liegenden Hals dick anschwol-
len.“ (122) Das erinnert eher an das Drehbuch
eines Bibelfilms als an eine Auseinanderset-
zung mit dem Text. Gerade Paulus will aus
den einmaligen geschichtlichen und gesell-
schaftlichen Rahmenbedingungen verstanden
werden. Diese aber machen deutlich, dass das
theologisch Innovative bei ihm, namlich das
eschatologisch-zukunftsgewandte Moment des
christlichen Glaubens, gleichzeitig auch das
Zeitbedingte ist. Insofern ist es zu erkldren, dass
das spezifisch Judische, niamlich die positive
Sicht auf Leben, Schopfung und Sexualitdt fiir
Paulus angesichts der dringlichen Entschei-
dungssituation seine Plausibilitat verloren hat.
Die wenigen Anmerkungen lassen den Einfluss
von Herbert Haag, Hans Kiing und der Theo-
login Regina Ammicht Quinn erkennen. Uber
die Wirkungsgeschichte und die Nachhaltigkeit
eingefleischter Vorurteile macht sich der Ver-
fasser keine Illusionen. ,,Dass die alte Darstel-
lung (einer mdnnermordenden Lucrezia Borgia
der Renaissance-Zeit) allerdings je ganz ver-
schwinden dirfte, ist mehr als zweifelhaft: Zu
anregend - in jeder Beziehung - ist doch eine
handfeste Skandalgeschichte mit inzestudsen
Untertonen in der hochsten Gesellschaft. (125)
Ahnliches gilt fiir die Rezeption von ,,Tausend-
undeine Nacht® ,,Der arabische Harem wird in
dieser literarisch gelenkten Sicht fast zu einem
ehelich lizensierten Eros-Center fiir potente Po-
tentaten und gut bestallte Biirgerliche.“ (174f.)
Damit relativiert der Verfasser sein eigenes
Unterfangen, mit einem kritischen Blick auf
die Welt der Religionen der Aufklirung und
der differenzierten Sicht auf Liebe, Lust und
Leidenschaft zu dienen. Das Fazit? ,,Liebe und
vielleicht mehr noch Lust und Leidenschaft
konnen dann Siinde sein, wenn sie das eigene
Wollen anderen aufzwingen, wenn sie die eige-
nen Maf3stdbe zum allgemeinen Gesetz erheben
und wenn sie anderen Schaden an Korper, Geist
oder Seele zufiigen.“ (201) Doch Liebe muss
keine Stinde sein. ,Nie und nimmer. Es liegt
ausschliefllich an uns, was wir daraus machen.
(203) Insgesamt eine dufSerst inspirierende Lek-
tiire, mit der man viel Freude haben kann, die
jedoch die Fachliteratur nicht ersetzt. Wer sich
freilich auf diese einlésst, der betritt angesichts
der Komplexitit des Themas — um mit Fontane
zu sprechen - ,.ein weites Feld*.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

SOZIALETHIK

# Gabriel, Karl / Reuter, Hans-Richard (Hg.):
Religion und Wohlfahrtsstaatlichkeit in
Deutschland. Konfessionen, Semantiken,
Diskurse. Mohr Siebeck Verlag, Tubingen
2017. (508) Geb. Euro 124,00 (D) / Euro
127,50 (D) / CHF 126,41. ISBN 978-3-16-
151718-1.

Die Produktivitit des seit 2007 aktiven Exzel-
lenzclusters ,,Religion und Politik. Dynamiken
von Tradition und Innovation“ der Universitat
Miinster ist weiterhin ungebrochen. Der vorlie-
gende Band, der aus dem Projekt ,,Die religiose
Tiefengrammatik des Sozialen hervorgegangen
ist, ist ein instruktiver Ausweis dieser Produk-
tivitat. Untersucht werden die Bedeutung bzw.
der Einfluss von Religion auf die wohlfahrt-
staatliche Entwicklung in Deutschland seit dem
Kaiserreich. Analysiert werden die wohlfahrts-
staatlichen Leitsemantiken, wobei zwischen
institutionellen Semantiken (Staat, Wirtschaft,
Arbeit, Armut, Familie) und Wertsemantiken
(Gerechtigkeit, Solidaritit, Subsidiaritit, Ver-
antwortung, Sicherheit) unterschieden wird.
Nachdem die Herausgeber den religios-kon-
fessionellen Einflussfaktoren auf die wohl-
fahrtsstaatliche ~ Entwicklung  europiéischer
Lander bereits im ebenfalls bei Mohr Siebeck
im Jahr 2013 veroffentlichten Band ,Religion
und Wohlfahrtsstaatlichkeit in Europa. Kon-
stellationen — Kulturen - Konflikte“ im Rah-
men von Fallstudien nachgegangen sind, soll
die Auseinandersetzung mit den wohlfahrts-
staatlichen Leitsemantiken nun einen weiteren
Blick auf die ,,religiose Dimension der Tiefen-
grammatik® des deutschen Wohlfahrtsstaats er-
offnen. Ausgangspunkt ist ,die Annahme, dass
die Wechselwirkungen zwischen sinnstiftenden
Leitbegriffen und gesellschaftlicher Realitat
besonders geeignet sind, um in der Langzeit-
dimension den Stellenwert des religiosen Fak-
tors im sozialstrukturellen Wandel und in der
Wohlfahrtsstaatsentwicklung zu fokussieren®
(4). Religis-konfessionellen Semantiken pri-
gen also die wohlfahrtsstaatliche Entwicklung
bzw. strukturieren den Méglichkeitsraum die-
ser Entwicklung.

Bevor in insgesamt siebzehn Einzelstudien
verschiedene Schliisselbegriffe der wohlfahrt-
staatlichen Entwicklung in Deutschland naher
analysiert werden (21-466), fithren die beiden
Herausgeber Karl Gabriel und Hans-Richard
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Reuter in der Einleitung (1-20) in den kon-
zeptionellen Hintergrund der unterschiedli-
chen Studien ein. Durch die Fokussierung auf
die historische Semantik des Wohlfahrtsstaats
lasst sich mit den Studien aufzeigen, welchen
Einfluss religiése Akteure dabei auf die ,,Ent-
stehung, Durchsetzung und Deutung wohl-
fahrtsstaatlicher Leitbegriffe” (17) genommen
haben. Da das semantische Feld auch durch
den Konfessionskonflikt beeinflusst worden sei,
»lag es deshalb nahe, die meisten Leitbegriffe
wegen der komplexen konfessionspolitischen
Konfliktkonstellationen und der eigensténdigen
theologischen Reflexionskulturen in konfessi-
onsspezifischer Arbeitsteilung zu behandeln®
(17). Neben der aufschlussreichen Einleitung
haben sich die Herausgeber dann noch der
Miihe unterzogen, eine Auswertung (467-489)
der semantischen Analysen vorzunehmen. Die-
se erschopft sich nicht in einer komprimierten
Darstellung der Einzelanalysen, sondern zudem
arbeiten die Herausgeber auf der Grundlage der
Einzelanalysen die Kernelemente der religiosen
Tiefengrammatik heraus und skizzieren die
Umbriiche und Dynamiken der Entwicklung
des deutschen Wohlfahrtsstaats. Als erstes
Kernelement wird im Kontext der institutionel-
len Semantiken die ,,Zuschreibung der Wohl-
fahrtsaufgabe an den Staat“ (480) identifiziert,
die ihrem Ursprung nach sich protestantischen
Quellen verdankt. So ,,konnte doch die biirger-
liche Sozialreform problemlos an den lutheri-
schen Topos der ,fiirsorglichen Obrigkeit® an-
kntipfen. Semantisch wird die sozialpolitische
Aufgabenzuschreibung an den Staat anfangs
meist in der Forderung nach ,Staatshilfe artiku-
liert.“ (481) Als ein zweites Kernelement wird —
nun im Kontext der Wertsemantiken - die ,,So-
lidaritdt in enger Verbindung mit der Subsidia-
ritat* (481) ausgemacht: ,Vermittelt tiber den
Sozialkatholizismus hat die Solidarititsseman-
tik Eingang in die Tiefengrammatik des deut-
schen Wohlfahrtsstaats gefunden. Grundlegend
ist der Gedanke der wechselseitigen Verflech-
tungen und Abhéngigkeiten - der ,Gemeinver-
strickung” — der in einem gemeinsamen Boot
sitzenden Menschen und die sich daraus er-
gebende wechselseitige Verantwortlichkeit, die
Gemeinhaftung. Die staatliche Gemeinschaft
stellt entsprechend dieser Solidaritatssemantik
zwar eine zentrale, aber keineswegs die einzige
Ebene der Solidaritatsverhiltnisse dar. [... Der
Staat] hat fiir einen subsididren, ihn aus seiner
Alleinverantwortung entlastenden Aufbau der

Gesellschaft zu sorgen. Institutionell findet die
spezifische Solidarititssemantik Ausdruck im
Element des Korporatismus.“ (481) Zudem
stellen die Herausgeber abschlieflend noch ein
Zusammenspiel zwischen den Veranderungen
des Wohlfahrtstaates und den Veranderungen
der Wertsemantiken fest (vgl. 482-487). Damit
stellt sich dann aber auch die Frage, inwieweit
es bei der religids-konfessionellen Tiefengram-
matik des deutschen Wohlfahrtsstaats iiber die
Gegenwart hinaus zu Bedeutungsverschiebun-
gen in der Semantik kommen bzw. ob und wie
sich die normative Tiefengrammatik des deut-
schen Wohlfahrtsstaats (auch aufgrund des ab-
nehmenden Einflusses von Sozialkatholizismus
und Sozialprotestantismus) verdndern wird.

An die Auswertung schlief3t sich noch ein
Anhang (491-508) an, der ein Verzeichnis der
Autorin und Autoren (493-494), ein Personen-
(495-502) und Sachregister (503-508) umfasst.

Der Band wird seinem selbstgesetzten An-
spruch vollumfinglich gerecht: Er gibt einen
hervorragenden Einblick in das den deutschen
Wohlfahrtsstaat pragende semantische Bezie-
hungsgeflecht und lddt zur vertieften Auseinan-
dersetzung ein. Zudem lohnt es sich, sich den
Einzelstudien auch unabhingig von der Idee
bzw. These einer religiosen Tiefengrammatik
des deutschen Wohlfahrtstaats zuzuwenden.
Die Autorin und die Autoren der Einzelstudien
kommen nidmlich allesamt ihrem Auftrag nach,
die Bedeutungsgeschichte des Begriffs im sozi-
alhistorischen Kontext zu rekonstruieren und
kommen hier zu aufschlussreichen Ergebnis-
sen.

Berlin Axel Bohmeyer

SPIRITUALITAT

¢ Boff, Leonardo: Nachfolge Jesu auf den
Wegen des Lebens. Aus dem Portugiesi-
schen ubersetzt von Bruno Kern (topos
taschenbulcher 1106). Verlagsgemeinschaft
topos plus, Kevelaer 2018. (128) Pb. Euro
9,95 (D) / Euro 10,25 (A) / CHF 10,14. ISBN
978-3-8367-1106-7.

Theologinnen und Theologen von Rang kann-
ten sich oft exzellent in der Tradition der christ-
lichen Spiritualitdt aus. So darf es nicht tiberra-
schen, wenn der Verfasser das Buch ,,Nachfolge
Christi“ von Thomas von Kempen - nach der
Bibel der meistgelesene Text der christlichen
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Spiritualitdt - neu in Erinnerung ruft. Was ist
seine Absicht? Er erlautert dies so: ,,Mein Bei-
trag besteht nun darin, im Licht der offiziellen
Lehre der Kirche, die in den Texten des Zweiten
Vatikanischen Konzils ihren brillantesten Aus-
druck fand, diesen Dualismus [wie er sich in
der zeitbedingten Sichtweise des Thomas von
Kempen niederschlagt] zu iiberwinden zu ver-
suchen und die urspriingliche Liebe zu Gott
und zu Christus wieder zur Geltung zu bringen,
ohne dass die Liebe zur Schopfung und zu
den im von Gott in Liebe geschaffenen Wesen
des Menschen grundgelegten [im Original
versehentlich ,,grundlegten®] Moglichkeiten
Schaden nehmen.“ (17) Heiflt es bei Thomas
von Kempen: ,Gnade und noch gréflere Gnade
habe ich notig, o Herr, wenn ich dahin kommen
soll, wo mich im Umgang mit dir kein Geschopf
mehr wird hindern kénnen. Denn so lange
noch irgendein Geschépf mich bindet / so lange
kann ich nicht frei zu dir auffliegen. (31. Kapi-
tel), so setzt der Verfasser neue Akzente, indem
er das Anliegen der Okologie, das insbesondere
Papst Franziskus in seiner Enzyklika ,,Laudato
si“ nachhaltig vertreten hat, zur Geltung bringt.
So ist das Kapitel XVI. tiberschrieben ,,Der kos-
mische Christus, der die Seele und das Univer-
sum erfallt“ und in Kapitel XXIV. ist die Rede
von der ,,Achtsamkeit, die notwendig ist, um
das Leben zu retten® Dabei wird das urspriing-
liche Anliegen des Thomas von Kempen, nam-
lich in der Sprache und in den Denkkategorien
der ,,Devotio moderna“ des 15. Jahrhunderts zu
einer radikalen Form der ,Nachfolge Christi
zu motivieren, aufgegriffen und kreativ weiter-
gefithrt. Genau so muss man mit der grofien
geistlichen Tradition umgehen! Die biblischen
Schriftsteller haben es dhnlich getan. Das Biich-
lein liest sich wie die Summe einer Einfithrung
in den christlichen Glauben. Es ist vorbehaltlos
zu empfehlen.

Bamberg/ Linz Hanjo Sauer

¢ Lozano, José Jiménez: Im Herzen Spa-
niens. Eine spirituelle Reise durch Kastilien.
Herausgegeben und mit einem Nachwort
versehen von Mariano Delgado. Aus dem
Spanischen von Michael Lauble (topos
premium 59). Verlagsgemeinschaft topos
plus, Kevelaer 2019. (247, zahlr. farb. Abb.)
Klappbrosch. Euro 20,00 (D) / Euro 20,60 (A) /
CHF 20,39. ISBN 978-3-8367-0059-7.

Wer nicht nur mit offenen Augen, sondern auch
kenntnisreich und mit einem problembewuss-
ten Fragehorizont reisen will, braucht einen
Reisefithrer. Dieses Genre hat in der Biicher-
welt Hochkonjunktur. Doch nicht um einen
herkémmlichen Reisefithrer handelt es sich
bei der vorliegenden Publikation, sondern um
eine spirituelle Einfithrung, wie der Untertitel
deutlich macht. Der Verfasser sagt, er wolle zei-
gen ,,auf welche Art und Weise die universalen
Traume und Hoffnungen des Menschen und
die Wirklichkeit des Alltagslebens hier, unter
uns, so Gestalt angenommen haben, dass sie
auf der menschlichen, der spirituellen und der
kiinstlerischen Ebene Bedeutung fiir die ganze
Welt erlangen konnten (7). Kein geringer An-
spruch! Welcher Flecken auf dem Globus sollte
sich dafiir besser eignen als das alte Kastilien,
einst geopolitischer Mittelpunkt der Welt und
heute zur Peripherie geworden. Fiir heutige
Touristen ist dieser Landstrich durchaus inte-
ressant (z.B. zum Spanferkelessen in Segovia!),
doch kann er keineswegs mit spektakuldren
Highlights glanzen, sondern wirkt eher karg,
manchmal auch abweisend, wie bereits Reisen-
de im Mittelalter festgestellt haben. Insgesamt
eine Landschaft ,wie geschaffen fiir den torich-
ten Traum verarmter donquijotesker Hidalgos
und fiir mystische Legenden® (11). Es sind 24
kurze, ganz unsystematisch zusammengestellte
Essays, die hier vom Herausgeber ausgewihlt
wurden. Einer ist so kurz, dass er sich als Motto
geeignet hitte (153). Nicht immer tiberzeugen
die Uberschriften. Am eindrucksvollsten und
farbigsten sind die Schilderungen iiber das Ide-
al der Zisterzienser (73-84) und ,Wie man in
den Klostern lebte (85-95). Was der Verfasser
vorlegt, sind keineswegs wissenschaftliche Dis-
kurse mit ausgewiesenen Quellen, sondern Ge-
danken, die der Lyrik nahekommen. Sie wollen
nicht diskutiert, sondern bewundert werden.
Seiner umfassenden literarischen und kultur-
geschichtlichen Bildung ist sich der Verfasser
bewusst. Der Grandseigneur galt in Spanien als
hochgeachteter Erzahler, Essayist und Lyriker.
Bei kunstgeschichtlichen Urteilen ist Vorsicht
geboten. Dass sich der Verfasser von der ro-
manischen Kunst fasziniert zeigt, ist nachvoll-
ziehbar. Dass er sie zum Mafistab fiir kiinstleri-
sche Qualitit schlechthin macht und die Gotik
(,,Kunst fiir die Mehrheit, 193) und insbeson-
dere das Barock abwertet, kann nicht angehen.
Die mozarabische Kunst wiirde ,,auf eine Wirk-
lichkeit und Schonheit jenseits der Sinne“ zielen
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(61). Eine solche Aussage ist weder verifizierbar,
noch falsifizierbar, also sprachanalytisch sinn-
los. Einmal mehr hat sich der Lyriker zu Wort
gemeldet. Das ist nicht jedermanns Sache, zu-
mal auch die Lyrik des Verfassers (ein Beispiel
findest sich S. 239 am Ende des Bandes) nicht
tiber jeden literarkritischen Zweifel erhaben ist.
Viele Beobachtungen und Bemerkungen sind
geistreich und iberaus anregend, z.B., dass
die Obszonitat von Darstellungen nicht nur
Vernunft und Schonheit verdunkeln konne,
sondern auch als ,Rebellion von Malern und
Bildhauern gegen die Welt der Ideen gesehen
werden kann (54). Dem Band ist ein Bildteil
(177-192) mit Farbbildern auf Kunstdruck-
papier beigefiigt. Im Prinzip eine sehr gute Idee!
Das Manko liegt jedoch darin, dass diese Bilder
in keiner Weise auf den Text bezogen sind.
Wie hilfreich wiére bei den detaillierten Schil-
derungen des Verfassers eine dazugehorige
Zeichnung - auch nur in Schwarzweif3! Zu spii-
ren ist ein tiefes Ressentiment des feinsinnigen
Kulturwissenschaftlers und Historikers gegen
die Moderne und die Gegenwart, das sich Aus-
druck verschafft in Seufzern wie: ,Wieder ein-
mal hat das Geld den Geist erschlagen® (83). In
der Tat: Spanien ist anders. Sehr zu begriiflen
ist die kulturelle Offenheit des Verfassers, der
neben der christlichen auch auf die jtidische
und muslimische Vergangenheit seines Landes
stolz ist und mit Recht von einer ,Osmose im
Denken und Fithlen (120) spricht. Von grofSer
Bedeutung ist auch seine Sensibilitdt fir die
Leiden in der Geschichte insbesondere von
Juden und Muslimen! Nicht ausgespart wer-
den auch die Themen der spanischen Mystik
und der Inquisition. Bei der Darstellung spiirt
man: Hier spricht jemand, der zu diesen Phi-
nomenen einen iiberaus kompetenten, inneren
Bezug hat. Im Mirz 2020 ist der Verfasser kurz
vor seinem 90. Geburtstag in Valladolid ver-
storben. Vielleicht waren der Cervantespreis,
den er 2002 erhielt, und der Orden Pro Ecclesia
et Pontifice, der ihm 2017 verliehen wurde, ein
gewisser Trost fir ihn, in seinem Denken und
Schreiben nicht ganz vereinsamt zu sein. So
scheint sich in seinem Leben das Geschick der
kastilischen Landschaft, die er beschreibt, ein-
drucksvoll widerzuspiegeln.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

# Stecher, Reinhold: Herzworte. Gedan-
ken und Bilder. Herausgegeben von Peter
Jungmann. Tyrolia Verlag, Innsbruck-Wien
2017. (44, 12 farb. Abb.) Geb. Euro 9,95 (D,
A) / CHF 13,40. ISBN 978-3-7022-3629-8.

# Stecher, Reinhold: Trostworte. Bilder
und Gedanken fur die Zeit der Trauer. Mit
Aquarellen des Autors. Herausgegeben von
Peter Jungmann im Auftrag des Bischof-
Stecher-Gedachtnisvereins. Tyrolia Verlag,
Innsbruck-Wien 2020. (44, 14 farb. Abb.)
Geb. Euro 9,95 (D, A) / CHF 10,14. ISBN 978-
3-7022-3830-8.

Unerschopflich scheint er zu sein, Bischof Rein-
hold Stechers Wort- und Bildschatz, neuerdings
angeboten von Peter Jungmann in der Verlags-
anstalt Tyrolia, Innsbruck. Nach dem im Jahr
2017 hier erschienenen Wort- und Bildband-
chen ,Herzworte®, in dem Reinhold Stecher
zu stillem Schauen einlddt und Heilendes aus-
strahlt, bieten nunmehr selbiger Herausgeber
und Verlag das gleichermafien wohltuend er-
freuliche Wort- und Bildbandchen ,,Trostwor-
te“ an, Trostworte, die begleiten wollen durch
dunkle Stunden.

Des Menschen-Daseins Schattenseiten hat
Bischof Reinhold Stecher sattsam erlebt, wie-
wohl darin sich Glauben an das Gute bewahrt,
sich christlichen Glauben bewahrt an des Him-
mels alles umarmende Giite. Also empfiehlt
es sich allemal sehr, nach Bischof Reinhold
Stechers ermutigendem, bestirkendem, tros-
tendem Wort und Bild auszulangen.

Riistorf Josef Kagerer

THEOLOGIE

¢ Amlinger, Monika: Gottes Gemeinschaft
als Urgrund der Schopfung. Der Konziliare
Prozess und die trinitarische Schépfungs-
lehre Jurgen Moltmanns und Gisbert Gres-
hakes (Eichstatter Studien. Neue Folge 81).
Verlag Friedrich Pustet, Regensburg 2019.
(334) Kart. Euro 39,95 (D) / Euro 41,10 (A) /
CHF 40,73. ISBN In 1978-3-7917-3108-7.

Das theologische Nachdenken iiber die Schop-
fung und ihre Implikationen ist aus der Sicht
des Glaubens ein wesentlicher Aspekt der ent-
schiedenen und verantworteten ,Sorge fir
das gemeinsame Haus® (Papst Franziskus). Im
Fokus der im Rahmen des Graduiertenkollegs
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zum Thema Nachhaltigkeit verfassten Eich-
stitter Dissertation steht die Frage nach dem
»Zusammenhang zwischen der Gemeinschaft
in Gott und der Gemeinschaft in der Schép-
fung® (29) und, mit ihr aufs Engste verbunden,
jene nach dem Eigensein und dem Eigenwert
der nichtmenschlichen Schopfung (vgl. 15).
Motiviert ist die Themenstellung durch dies-
beziigliche Hinweise in den Dokumenten des
vom Okumenischen Rat der Kirchen initiier-
ten Konziliaren Prozesses fiir Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schépfung, die
es allerdings noch systematisch-theologisch zu
fundieren gelte (vgl. 29).

Diesem Ziel dient die Untersuchung der
trinitarisch  strukturierten Schopfungstheo-
logien von Jiirgen Moltmann und Gisbert
Greshake, deren Trinitdtskonzeptionen in je
spezifischer Weise die Unterschiedenheit der
Personen in Gott akzentuieren. Sie erfolgt im
zweiten und dritten Abschnitt der in vier Teile
gegliederten Studie. Die Einleitung legt den
Schwerpunkt auf die Schopfungsthematik im
Konziliaren Prozess, das abschlieflende Kapitel
vergleicht die Ansdtze der beiden Theologen,
versucht eine Weiterfithrung und setzt die
gewonnenen Einsichten zu den Aussagen der
Dokumente des Okumenischen Rates in Bezie-
hung.

Um die Relevanz des Schopfungsglaubens
angesichts der okologischen Krise zur Geltung
zu bringen, fragt Moltmann in Umkehrung
der traditionellen Perspektive ,nach der Er-
kenntnis der Schopfung von Gott her* (101).
Besonderheiten seiner Trinitdtstheologie, wie
die Unterscheidung zwischen Konstitution und
Leben der Trinitdt samt der mit ihr einher-
gehenden Betonung der Gleichrangigkeit der
Personen durch die Einschrankung der Geltung
des Hierarchischen und des Filioque auf ihre
Konstitutions- bzw. Vollzugsebene, ihre kreu-
zestheologische Fundierung oder die Bestim-
mung des Verhéltnisses von 6konomischer und
immanenter Trinitit als eines Prozesses, der
erst eschatologisch an sein Ziel gelangt, prigen
daher auch sein Verstiandnis der Schopfung als
im Heiligen Geist fundierter Gemeinschaft, ,,in
der alle Geschopfe auf ihre je eigene Weise mit-
einander und mit Gott kommunizieren“ (Gott
in der Schopfung, 25).

Fir den Menschen bedeutet dies u.a. die
Einbindung in ein zweifaches Beziehungsgefii-
ge: Als ,imago mundi“ (94) bringt er priester-
lich-stellvertretend mit allen und fiir alle Ge-

schopfe den Dank fir die ,,Erkenntnis der Welt
als Schopfung® (vgl. 89f) zum Ausdruck. Aus
dem besonderen Verhiltnis Gottes zu ihm (95)
resultiert hingegen seine Gottebenbildlichkeit,
die Moltmann als leiblich-geistige (vgl. 129)
charakterisiert und in den sozialen Beziehungen
verortet (97). Sie ist wiederum die Grundlage
der ihr gegeniiber sekunddren Bestimmung zur
stellvertretenden Herrschaft in der Schopfung
(vgl. 981f.) und dafiir, dass der Mensch als An-
sprechpartner Gottes seine Herrlichkeit auf Er-
den widerspiegelt (vgl. 96). Letztere beinhaltet
auch, dass die dynamische, die eschatologische
Zukunft im Geist anfanghaft vergegenwirtigen-
de und auf ihre Vollendung hin ausgerichtete
Gottebenbildlichkeit den Menschen mit allen
Geschopfen und - als befreiten Menschen auch
mit dem mit seiner Schépfung mitleidenden
Gott (115) - zu einer Leidens- und Hoffnungs-
gemeinschaft (117) zusammenschlief3t. Sie ge-
langt in der Gemeinschaft mit Gott und in Gott
(vgl. 138), d.h. im wechselseitigen Einwohnen
von Gott und Schopfung (vgl. 136), im ,,Sabbat
ohne Ende” (137) an ihr Ziel.

Im Unterschied zu Moltmann setzt Gres-
hake in der Konzeption seiner Trinitdtslehre
methodisch beim konkreten, kirchlichen Glau-
bensvollzug an, ,,in dem sich Glaube und Erfah-
rung gegenseitig vermitteln (Der dreieine Gott,
44). Dabei stellt er den Begriff der Person ins
Zentrum seiner Uberlegungen: Sie wird in Gott
als Vollzugsgestalt des Geschehens der Liebe
durch die Hingabe der anderen Personen kon-
stituiert und realisiert ihr Selbst im Sich-Weg-
schenken an sie, sodass seine perichoretische
Einheit als eine Communio gedacht wird, in der
Einheit und Differenz der Personen bzw. Selbst-
stand und Relationalitit einander entsprechen
(vgl. 193) und die traditionelle Sicht der inner-
gottlichen Hervorgénge ihre Bedeutung verliert
(vgl. bes. 195-198). Die Person des Menschen
erhalt ihre Bestimmtheit zwar ebenfalls aus den
sozialen Beziehungen, der ihr vorgegebene ein-
malige Selbststand wird aber nicht durch sie,
sondern durch die Gottesbeziehung konstitu-
iert (vgl. 191).

Das menschliche Person-Sein bringt so-
mit die dynamisch-relationale Grundstruk-
tur des Geschaffenen in ihrer Vollgestalt zum
Ausdruck: Es ist von Anfang an Ergebnis der
liebenden Anteilgabe am géttlichen Leben und
dazu bestimmt, durch freies Mitwirken (238)
der ,gottlichen Communio immer dhnlicher
zu werden, bis hin zu ihrer eschatologischen
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Vollendung in dieser (203). Moglich ist dies
zum einen, weil Schopfung ,immer schon
,missio” (Sendung) von Sohn und Geist in die
Welt hinein“ (209) ist, und zum anderen, weil
sie ihr Sich-Gegebensein als uneingeschrankte
Empfinglichkeit fiir die Aufnahme des Sohnes
in ,,Maria“, der ,,Schopfungsweisheit in Person®
(210) und ,ecclesia primigenia“ (234), frei be-
jaht und annimmt, sodass die gesamte Schop-
fung in ihr und vermittelt durch sie - trotz aller
faktischen Stinde - auf Gott hin und in ihm
lebt (vgl. 225). Konkret verwirklicht wird ihre
Gottebenbildlichkeit durch den Menschen, der
gerufen ist, in seinen horizontalen Beziehungen
,das Leben des communialen Gottes auf endli-
che Weise nachzuvollziehen und an ihrer Voll-
endung mitzuwirken, sodass sie und durch sie
auch die nichtmenschliche Wirklichkeit mehr
und mehr auf Gott, ,das ,tiefste Geheimnis
jeder geschopflichen Wirklichkeit®, transparent
werden (vgl. 238).

Fir die Darstellung Moltmanns und
Greshakes beschrinkt sich Amlinger im We-
sentlichen auf jeweils zwei Hauptwerke (31f.).
Kleinere Schriften zur Thematik und mehrere
Studien zu ihrer Trinitdtslehre bleiben unbe-
riicksichtigt. Gerade sie hitten eine Hilfe
dazu sein konnen, dem fiir die Thematik zen-
tralen Problem der Verhaltnisbestimmung von
immanenter und Okonomischer Trinitdt die
gebithrende Aufmerksamkeit zu widmen und
so in die Denkweise und in die Begrifflichkeit
der beiden Theologen einzutreten, anstatt den
eigenen Anweg zum Verstehen ihrer Aussagen
zu dokumentieren (130£.159{.208 f). Positiv zu
wiirdigen ist dagegen die Entscheidung, Molt-
mann und Greshake mit dem Ziel einer ver-
tiefenden Grundlegung der Aussagen des Kon-
ziliaren Prozesses zu befragen, weil beide auch
ostkirchliches Denken mit einbeziehen.

St. Polten Hilda Steinhauer

Denger, Theresa: ,Die Liebe ist starker als
der Tod"”. Jon Sobrinos Theologie des Mar-
tyriums und ihre Konsequenzen fiur die
Soteriologie. Matthias Grinewald Verlag,
Ostfildern 2019. (499) Kart. Euro 55,00 (D) /
Euro 56,60 (A) / CHF 56,07. ISBN 978-3-
7867-3122-1.

Studien wie diese sind selten geworden, denn
sie vereinen eine immense Arbeitsleistung mit
einem mustergiiltigen methodischen Vorgehen,

sowie eine sorgfaltig sich am Originaltext ent-
langtastende Darstellung mit einer selbst-
bewusst kritischen Sicht. Wie das Prinzip
Menschlichkeit zum Inbegriff einer mitleiden-
den und solidarischen Existenzweise wird, er-
hellt Sobrino so: ,,Ja, es ist moglich, menschlich
und glédubig zu sein, aber unter der Bedingung,
mit neuen Augen zu sehen, um zu erkennen,
was jahrelang vor uns war, ohne dass wir es
sahen, und unter der Bedingung, das alte Herz
aus Stein in eines aus Fleisch zu verwandeln,
das heif3t, uns zu Mitgefithl und Barmherzig-
keit bewegen zu lassen.“ (25f.) Sehr klar wird
von Sobrino auch der Ort dieser Theologie an-
gegeben: ,,In einer Welt der Armen und Opfer
erscheint auch das unfassbare und nicht mani-
pulierbare Geheimnis jenes Gottes, der ein Gott
am Kreuz ist.“ (27) Der Erfahrungsort von So-
brinos Theologie ist ,von Mirtyrern umgeben”
(31). Ein Schliisselereignis war die Ausloschung
der Jesuitenkommunitit der UCA (Zentral-
amerikanische Universitéit) in El Salvador am
16.11.1989 durch ein Sonderkommando des
Militars. Auch Sobrino stand auf der Todesliste.
Zufillig war er auf einer Vortragsreise und fand
sich bei der Riickkehr aller seiner nachsten Or-
densbriider beraubt. Symboltrichtig erschien
Sobrino das ,,Hereinbrechen des gekreuzigten
Gottes im Blut der Opfer” (172), als er den
Leichnam seines Mitbruders Juan Ramon Mo-
reno in seinem Zimmer vorfand, wohin ihn die
Morder geschleift hatten als Zeichen dafiir, dass
der Anschlag auch ihm selbst gegolten hatte. In
der Nahe des Ermordeten fand sich ein blut-
durchtranktes Buch, namlich Moltmanns Werk
»Der gekreuzigte Gott®

Von der lateinamerikanischen Befreiungs-
theologie werden bevorzugt jene biblischen
Texte in den Mittelpunkt der Reflexion gestellt,
die Gott in Beziehung zu den Leidenden setzen.
Kritisch und provokativ fragt sich Sobrino, wie
sich eine Theologie noch christlich nennen kén-
ne, ,wenn sie die Kreuzigung ganzer Volker und
ihre Sehnsucht nach Auferstehung tbergeht,
obwohl sie in ihren Biichern schon seit zwei
Jahrtausenden von dem Gekreuzigten und dem
Auferstandenen spricht.“ (78) Das Ubersehen
des eigenen gesellschaftlichen und geschicht-
lichen Ortes wiegt umso schwerer, als nach
Hannah Arendt, der sich Sobrino anschliefit,
das zwanzigste Jahrhundert mit Auschwitz,
Hiroshima, Gulag, El Mozote, Bosnien und
Ruanda als das bisher brutalste der mensch-
lichen Geschichte gelten kann. (175) Besonders
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das Massaker von El Mozote, wo im Dezember
1981 von einer Eliteeinheit des Militdrs von El
Salvador iiber 900 Zivilisten, darunter etwa die
Halfte Kinder, hingemetzelt wurden, diirfe nie
vergessen werden.

Im Mittelpunkt der Studie steht die detail-
lierte Herausarbeitung des Martyrerbegriffs bei
Sobrino. ,,Der Mirtyrer stirbt wie Jesus, weil
sein Leben, seine Liebe und seine Praxis struk-
turell - selbstverstdndlich auch mit Unvollkom-
menheiten — wie das Leben, die Liebe und die
Praxis Jesu waren.“ (209, Anm. 758) Dieser sehr
weit gefasste Martyrerbegriff liegt auf der Linie
von Sobrinos Theologie, nach der die Armen,
die Verachteten und die Ausgestoflenen als die
von Gott erwéhlten Tréger des Heils anzusehen
sind. Diesen Begrift des Martyriums sucht die
Verfasserin in ihrer umfangreichen Dissertati-
on herauszuarbeiten und fiir die Soteriologie
fruchtbar zu machen. Nicht zuletzt aufgrund
einer erschreckenden Instrumentalisierung im
Bereich der islamischen Welt ist der Begrift des
Martyriums hochaktuell. So steht im Zentrum
der Arbeit die Begriffsbestimmung bei Sobrino,
die sehr weit gefasst ist (gelegentlich spricht
Sobrino auch von ,anonymen Mirtyrern®)
und daher mit guten Argumenten gegen die
Kritiker verteidigt werden muss. Sobrino setzt
sich definitiv von der Tradition des Thomas
von Aquin ab, der es fiir méglich hilt, den Be-
griff des Martyriums sogar auf Soldaten, die fiir
das Gemeinwohl kdmpfen, anzuwenden (353,
Anm. 1231). Doch dagegen ist zu sagen: Wer
selbst Gewalt anwendet, kann im Fall seines
Todes nicht als Martyrer bezeichnet werden.
Schwieriger erscheint die Abgrenzung dort, wo
Menschen - insbesondere auch Kinder - zum
Opfer der Gewalt werden, ohne dass eine ex-
plizite Entscheidung, fiir den Glauben sein Le-
ben einzusetzen, vorausgeht. Es erscheint auch
problematisch, Blutzeugen wie Dietrich Bon-
hoeffer oder Maximilian Kolbe aufgrund einer
religivsen Engfithrung des Martyrerbegriffs,
lediglich als Opfer politischer Gewalt anzuse-
hen. Die Verfasserin macht darauf aufmerksam,
dass Sobrino den Begriff des Martyriums nicht
immer konsistent gebraucht und auch gegen-
iber Metaphern, wie der des ,gekreuzigten
Volkes“ nicht scharf abgrenzt. Sobrino aber
macht deutlich, dass es ihm in erster Linie nicht
um Begriffe geht, sondern darum, den Tod und
das Leiden unzéhliger Menschen in ihrer Heils-
bedeutung herauszustellen. Die Grenzen der
Widersinnigkeit sind dort erreicht, wo Kinder-

soldaten zur Gewaltanwendung gezwungen
werden. Auch ihnen muss nach Sobrino die
geraubte Wiirde zuriickgegeben werden. La-
teinamerika gilt als Kontinent der Hoffnung,
dem in der sog. ,.ersten Welt“ Kontinente ,,arm
an Hoffnung und reich an Angst“ (120) gegen-
tiberstehen. In ihrer Darstellung begniigt sich
die Verfasserin nicht damit, die theologischen
Positionen von Sobrino zu referieren. Sie geht
vielmehr kritisch und eigenstindig mit ihnen
um, wenn sie sich z. B. zum Ziel setzt, mit ,,So-
brino iiber Sobrino hinaus“ (405) zu gehen und
dessen Denken insbesondere in feministischer
Sicht weiterzufithren. Gelegentlich scheint die
Kritik etwas tiberzogen, wenn etwa gesagt wird,
Sobrino sei ,fiir die Wirklichkeit der Frauen
in Armut blind, da er nicht ihre Perspektive
einnimmt und ihnen nicht das Wort gibt“. So
sei sein ,,Blick auf die Frauen [...] durch ein
patriarchalisches Frauenbild verstellt“ (394).
Gegeniiber den meisten Theologen des 20. Jahr-
hunderts beweist Sobrino in Genderfragen eine
erstaunliche Sensibilitdt. Manche Details der
Darstellung wiren zu diskutieren (so erscheint
die Einteilung des Denkens von Sobrino in drei
Perioden allzu schematisch [97]), doch dadurch
verliert die Argumentation keineswegs an Wert
und Uberzeugungskraft. Insgesamt eine aus-
gezeichnete Studie, die hoffen lésst, dass es auch
in Zukunft sorgfiltig und engagiert arbeitende
Theologinnen und Theologen geben wird.

Bamberg/Linz Hanjo Sauer

¢ Gmainer-Pranzl, Franz / Hoff, Gregor Ma-
ria (Hg.): Das Theologische der Theologie.
Wissenschaftstheoretische Reflexionen -
methodische Bestimmungen — disziplinare
Konkretionen (Salzburger Theologische
Studien 62) 2019. (318; 5 s/w Abb.) Kart.
Euro 35,00 (D, A) / CHF 54,90. ISBN 978-3-
7022-3760-8.

In den fiinfzehn Beitrdgen der Publikation
wird eine Ringvorlesung dokumentiert, die im
Sommersemester 2017 an der Katholisch-Theo-
logischen Fakultat der Universitit Salzburg im
Rahmen der Forschungsplattform ,Religion —
Kulturen - Identitdten: Spannungsfelder und
Wechselwirkungen durchgefiihrt wurde. Die
erkenntnisleitenden Fragen waren: ,Was macht
das spezifisch Theologische der Theologie aus?
Worin besteht die Einheit der unterschiedli-
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chen theologischen Fiacher? Was bedeutet die
kirchliche Verortung und konfessionelle Iden-
titat der Theologie und wie verhalten sich diese
zur wissenschaftlichen Qualitit theologischer
Arbeit?“ (8) Angesichts der immer weiter
voranschreitenden  Ausdifferenzierung der
unterschiedlichen theologischen Disziplinen
ist eine regelmaflige Standortbestimmung, der
Austausch iiber Brennpunkt der Forschung und
die Abklarung dessen, was jeweils genau unter
»Theologie® verstanden wird, unerlasslich. Sieht
man einmal von den zum Teil horrenden Vor-
urteilen ab, die insbesondere auch im akademi-
schen Raum mit der theologischen Disziplin
verbunden werden, so ldsst sich auch innerhalb
der theologischen Fakultit eine Mehrstimmig-
keit vernehmen, die nicht immer als ,,Sympho-
nie“ zu bezeichnen ist. Spannend liest sich die
Selbstdarstellung der Arbeitsfelder angefangen
von der Bibelwissenschaft, iber die historischen
und systematischen Fécher, die Ethik, Liturgie-
wissenschaft, das Kirchenrecht, die Philosophie
bis zur Religionswissenschaft. Zugegeben,
manche und mancher driickt sich etwas um die
Schirfe der Fragestellung nach dem Spezifisch-
Theologischen, so dass man gerne zuriickfragen
wiirde, aber auch in indirekter Form wird viel
erkennbar tiber Methodik, Selbstverstindnis
und Arbeitsweise. Was von bibelwissenschaftli-
cher Seite gesagt wird, hat analog auch fiir die
anderen Disziplinen Bedeutung: ,Wenn Theo-
logie in Zukunft nicht als Kulturwissenschaft
aufgehen, sondern in ihrem Proprium ernst-
genommen werden will, wird es entscheidend
sein, die theologische Bedeutung bibelwissen-
schaftlicher Forschung und ihrer Erkenntnis-
se nicht als selbstverstandlich vorauszusetzen,
sondern immer wieder neu in einem offenen
Diskurs darum zu ringen.“ (31) Von den sys-
tematischen Beitrdgen macht Hans-Joachim
Sander am nachdriicklichsten das Prozesshaft-
Vorldufige des Theologietreibens deutlich. Die
Uberschrift seines Beitrags ,,Theologie wird
theologisch, sofern sie sich selbst relativiert®
(145) sagt im Grunde das Wesentliche aus. Der
Beitrag von Gregor Maria Hoff liest sich wie
ein kluger Kommentar zu dem Zitat von Hohn:
»Gott’ meint jenen Unterschied zwischen Sein
und Nicht-Sein, ohne den nichts wére. Nur jene
Wirklichkeit verdient in Wahrheit Gott genannt
zu werden, die nicht zum Bestand des (Inner-)
Weltlichen zihlt, sondern davon in Wirklichkeit
und von ihrem Wesen her verschieden ist.“ (109
Anm.) Martin Diirnberger nennt die Theologie

,Daseinsakzeptanzreflexion (141), ein seman-
tisches Ungetiim, das aber den entscheidenden
Punkt trifft. Franz Gmainer-Pranzl plidiert fiir
die Notwendigkeit eines interkulturellen Lern-
prozesses, »der sich fremden religiésen Heils-
und Wahrheitsanspriichen aussetzt und sich
auf die Diskursstandards einer offenen, plura-
len und (post-)sikularen Gesellschaft einlasst®
Dabei macht er sich nichts vor, wenn er festhalt,
dass damit der Theologie ,eine enorme her-
meneutische und intellektuelle Verarbeitungs-
und Transformationsleistung® abverlangt wird.
(179) Im Beitrag von Anne Koch ist besonders
interessant die in ihrem Beitrag dargestellte,
vom franzdsischen Soziologen Bourdieu prog-
nostizierte ,, Auflésung des religiésen Feldes® in
sehr unterschiedliche Dienstleitungssektoren.
(292) Fazit: Wer heute eine Aussage iiber das
Selbstverstandnis katholischer Theologie ma-
chen mochte, kommt nicht darum herum, die
Erkenntnisse dieses Dokumentationsbandes
sehr genau zur Kenntnis zu nehmen.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

¢ Stepanow, Kathrin: Analysis dubii. Die
theologische Legitimitat iterativen Zwei-
felns (Ratio fidei 71). Verlag Friedrich
Pustet, Regensburg 2020. (240) Kart. Euro
29,95 (D) / Euro 31,20 (A) / CHF 30,53. ISBN
978-3-7917-3148-3.

In der Einleitung wirft die Verfasserin die
programmatischen Fragen auf: ,Sind Zweifel
als Widerspruch zum Glauben zu begreifen
und deshalb verwerflich? Oder sind Glaube
und Zweifel vielmehr als ,Geschwisterpaar‘ zu
begreifen? Wenn Glaube als Gefiihl des Ver-
trauens Gott gegentiber verstanden wird, dann
stellt Zweifel einen Vertrauensmangel dar und
erscheint deshalb illegitim. Wenn Glaube als
Zustimmung zu Uberzeugungen begriffen
wird, dann ist intellektueller Zweifel an Glau-
benssitzen ebenfalls illegitim. Er stellt dann
namlich eine Negation dar, die diese Zustim-
mung authebt.“ (11f.) Demgegeniiber vertritt
die Verfasserin die Position, dass der Zweifel
»ein legitimes Moment® des Glaubens selbst sei.
(12) Entsprechend gliedert sich der Gedanken-
gang in eine Kldrung, was unter einem Zweifel
zu verstehen sei, in eine Erorterung der Mog-
lichkeiten zur Beseitigung eines Zweifels und in
eine theologische Grundsatzreflexion der Bezie-



108

Theologie

hung von Glauben und Zweifeln. Als ,,Signum
des aufgeklarten Bewusstseins® gilt der Zweifel
im Horizont der Neuzeit (23) und Hegels Wort
~Zweifeln ist nur die Ungewissheit, ein ent-
gegengesetzter Gedanke gegen etwas Gelten-
des — Unentschlossenheit, Unentschiedenheit“
auch fiir die Theologie als programmatisch (24).
Der sich vollbringende Skeptizismus habe nach
Hegel die Funktion, das ,.erscheinende Wissen®
tiber den ,Weg des Zweifels“ zur wahren Er-
kenntnis zu fithren (47). In einer bemerkens-
werten Auswahl philosophischen und theo-
logischen Denkens (bei Augustinus, Descartes,
Hume, Hegel, Wittgenstein, Hermes, Kleutgen,
Kierkegaard und Tillich) wird deutlich, wie
sich der gesamte Entwurf eines Denkens in der
Behandlung des Zweifels wie in einem Brenn-
spiegel biindelt. Das Ergebnis des langen Dis-
kurses? ,, Angesichts des Absolutheitscharakters
des Gegenstands religiosen Glaubens sowie
der Endlichkeit und Irrtumsanfilligkeit des
Menschen ist der Akt iterativen Zweifelns eine
legitime Art, sich auf den Gegenstand des Glau-
bens zu beziehen. Iterativer Zweifel ist somit als
ein legitimes Moment des Glaubens gerecht-
fertigt.“ (229) Das Adjektiv ,iterativ’ wird
von der Verfasserin ,als fortgesetzte, weghafte
Reaktion auf die Situation des Zweifelns“ (14)
definiert. Insofern begleitet der Zweifel einen
Denkprozess, ohne zur festen Position zu wer-
den. Ausdriicklich grenzt die Verfasserin das
Jiterative Zweifeln“ von einem grundsitzlichen
Skeptizismus ab (96). Der Glaube selbst wird in
Konsequenz als ,iterativer Prozess* begriffen
(215). Eine Moglichkeit der Vermittlung von
Glauben und Zweifeln sieht die Verfasserin im

Ruckgriff auf den kritischen Rationalismus.
»Es soll gezeigt werden, inwiefern mit diesem
Modell einerseits der Glaube als verniinftig zu
begreifen ist und andererseits der Zweifel als
konstitutives Moment des Glaubens gerechtfer-
tigt ist.“ (173) Im kritischen Rationalismus sieht
die Verfasserin ,das angemessene Modell, weil
mit ihm beansprucht werde, ,,dass Glaubens-
tiberzeugungen trotz der Unmoglichkeit ihrer
Letztbegriindung rational nachvollziehbar sind
und immer wieder neu gepriift werden miis-
sen (206). Problematisch bleibt in der Argu-
mentation der Verfasserin die Rezeption eines
ykritischen Rationalismus, der als ,Modell
hinsichtlich einiger Grundelemente (z.B. die
Funktion des Irrtums) rezipiert, aber vollkom-
men aus der breiten Diskussion des 20. Jahr-
hunderts herausgelost wird. Bezeichnender-
weise scheinen weder im Diskurs noch auch im
Literaturverzeichnis Namen wie Hans Albert,
Theodor Adorno, Jirgen Habermas oder Niklas
Luhmann auf. Damit wird auch auf die breite
Kritik am ,,kritischen Rationalismus“ (,,Selbst-
referentialitdt®) nicht eingegangen. Offensicht-
lich war der Verfasserin bewusst, dass damit ein
die Arbeit sprengender Problemhorizont eroff-
net wird. Das ist nachvollziehbar, aber warum
dann das Etikett ,kritischer Rationalismus“?
Akzeptiert man diese nicht unproblematische
Abgrenzung vom philosophischen und sozio-
logischen Kontext, dann ldsst sich konstatieren,
dass die Verfasserin eine solide, gut lesbare und
brauchbare Untersuchung zum Thema ,,Zwei-
fel“ in der Theologie vorlegt.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer
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Liebe Leserin, lieber Leser!

Manchmal feiern wir mitten im Tag
ein Fest der Auferstehung.

Stunden werden eingeschmolzen
und ein Gliick ist da.

Manchmal feiern wir mitten im Wort
ein Fest der Auferstehung.

Sétze werden aufgebrochen

und ein Lied ist da.

Manchmal feiern wir mitten im Streit
ein Fest der Auferstehung.

Waffen werden umgeschmiedet

und ein Friede ist da.

Manchmal feiern wir mitten im Tun
ein Fest der Auferstehung.

Sperren werden {ibersprungen

und ein Geist ist da.

Das bekannte Kirchenlied (GL 472) bringt
auf den Punkt, was Auferstehung auch
meint: aufstehen, sich erheben, alte Wege
verlassen und neue gehen, widerstindig
sein, Grenzen sprengen, sich und ande-
re neu ausrichten. Damit ist Auferstehung
kein einmaliger Akt, der sich nicht allein
auf das Ende der Zeiten oder nur auf eine
leibliche Auferstehung nach dem Tod be-
zieht. Auferstehung geschieht jeden Tag,
mitten im Leben, iiberall dort, wo Men-
schen ihren Blickwinkel veriandern, ihr
Verhalten umsteuern, ihre Haltung neu
ausrichten, wo sie geheilt und befreit zu
neuem Leben aufbrechen. Jesu Sieg iiber
den Tod bleibt so ein sich je neu ereignen-
der Akt liebender, Verwandlung ermdogli-
chender Zuwendung.

Es ist dieser Motivkreis, den unsere
Autorinnen und Autoren aus ihrer jewei-
ligen Fachperspektive in den Mittelpunkt
ihrer Uberlegungen riicken. So beleuchten

die ersten drei Beitrdge vor allem biblische
Befunde. Den Auftakt macht der Wiirz-
burger Fundamentaltheologe und Dog-
matiker Hans Kessler. Anhand der neutes-
tamentlichen Texte - was dort berichtet,
erzahlt, inszeniert wird - verdeutlicht er,
wie Menschen sich trotz oder gerade we-
gen Jesu Tod bei aller Hoffnungslosigkeit
von Gott im Innersten ergreifen, beriih-
ren und verwandeln liefRen, welch radika-
len Bruch sie vollzogen haben und wie to-
tal sie umkehrten, um Jesus nachzufolgen
und ihn zu verkiinden. Dass ein solch voll-
standiger Wandel durchaus mit Schwei-
gen beginnen kann und das Erzéhlen von
der Frohbotschaft begriindet verzogert ge-
schah, zeigt der Bochumer Neutestament-
ler Thomas Soding. Er riickt die Frauen als
erste Zeuginnen der Auferstehung in den
Mittelpunkt, womit er eine neue Perspekti-
ve der Interpretation der Auferstehungser-
fahrung eréffnet. Wie grof3 die Sehnsucht
der Menschen nach Errettung - vor al-
lem aus dem Tod - schon in alttestament-
licher Zeit war, verdeutlicht der Miinstera-
ner Alttestamentler Oliver Dyma. Bestand
urspriinglich die Vorstellung, JHWH hit-
te keinen Zugriff auf das Reich der Toten,
so stellte sich nach und nach die Erfahrung
Seines rettenden und erlosenden Eingrei-
fens ein, womit Entwicklungslinien der
Entstehung einer Auferstehungshoffnung
skizziert werden.

Die drei folgenden Beitrige wol-
len das Schwerpunktthema unseres Hef-
tes im Heute in den Blick nehmen. Dass
der Religionsunterricht in der Oberstu-
fe nicht allein bei der Darstellung des Auf-
erstehungsgedankens stehen bleiben muss,
tithrt die Grazer Religionspadagogin Mo-
nika Prettenthaler eindrucksvoll vor Au-
gen. Weil das Thema Auferstehung im Un-
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terricht zum Umdenken, zum Neudenken
provoziert, weil es aufriittelt und durchei-
nanderbringt, kann es fiir Schiiler:innen
zum Anstof3 eines neuen Lebens, zu einem
Auferstehungsereignis werden. Wie solche
Erfahrungen im Alltag konkret geschehen,
wie einzelne Menschen dadurch angesto-
Ben sowohl korperliche als auch seelische
Veranderung erfahren oder ein ganz neu-
es Verhalten entwickeln, beschreibt der
Wiirzburger Pastoraltheologe Erich Gar-
hammer. Indem er der literarischen Ver-
arbeitung des Themas nachgeht, fordert er
eindriickliche Zeugnisse sehr personlicher
Auferstehungserlebnisse zu Tage, die unter
die Haut gehen. Daran anschliefSend erldu-
tert der Linzer Didzesan-Kirchenmusikre-
ferent und Lehrer am Konservatorium fiir
Kirchenmusik Andreas Peterl, wie existen-
zielle Fragen des Menschseins in der Mu-
sik verarbeitet werden. Uberrascht aufhor-
chen lésst die Feststellung, zu welchen Jah-
reszeiten und in welchen Kontexten das
Motiv der Auferstehung besser nicht mehr
aufgegriffen beziehungsweise in welche
Zeiten des Jahres es verschoben wird.
Unser Heft beschliefit die Linzer Re-
ligionspadagogin Helena Stockinger mit

Uberlegungen zu Konturen einer verletz-
lichkeitssensiblen Religionspadagogik. Sie
erweitert religiose Bildung um diese in
ihren Augen wichtige Dimension fir die
heutige Zeit.

Geschitzte Leserinnen und Leser!

»... mitten im Tag ein Fest der Aufer-
stehung ...“ - dass sich ein solches ereig-
net, ist nicht primér Verdienst des einzel-
nen Menschen. Vielmehr ist es Gnadenge-
schenk Gottes, das unverdient zuteilwird.
Wenn es sich jedoch ereignet, wenn aus
Finsternis Licht, aus Tod Leben, aus Ver-
zweiflung Hoffnung, aus Streit Frieden,
aus Erstarrung Handeln, aus Sprachlosig-
keit Rede, aus Enttduschung Freude, aus
Gefangenschaft Freiheit wird, kann es zu-
tiefst lebensverdndernd, heilend, erlosend
sein, dazu ermutigen, diese Frohbotschaft
zu leben, von ihr zu erzdhlen und sie damit
weiterzugeben.

In diesem Sinne wiinsche ich Thnen
eine befreiende Lektiire.

Thre
Ines Weber
(Chefredakteurin)

Einem Teil dieser Ausgabe liegen Prospekte des Verlags Friedrich Pustet bei. Um geneigte Beachtung

wird gebeten.
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Hans Kessler

Wie Auferstehung denken?'

¢ Eines der grofiten Verdienste der historisch-kritischen Exegese ist zwei-
felsohne die Entdeckung und Erforschung der grundlegenden Bedeutung
des Zeugnisses an die Auferstehung im Neuen Testament. Mit diesem Zeug-
nis begann alles und auf ihren Sinn-Horizont ist letzten Endes aller Glaube
ausgerichtet. Hans Kessler, Prof. emeritus fiir Fundamentaltheologie und
Dogmatik der Goethe-Universitit Frankfurt, gehort zu den Pionieren der
theologischen Reflexion von Auferstehung. In seinem Beitrag erschliefit er
in klarer, kompakter Darstellung die verschiedenen Ebenen der Ostertexte
und legt fiir das vorliegende Themenheft gleichsam das Fundament fiir ein
sachgemifles Verstindnis von Auferstehung. (Redaktion)

Fragen wir zuerst: Die biblischen Oster-
texte — was sind das fiir Texte? Sodann:
Wie sind die Erscheinungen zu verstehen?
Und drittens: Was bedeutet Auferstehung
und wie ist sie begriindet.

1 Die Ostertexte
des Neuen Testaments

Um nicht auf falsche Fahrten zu geraten,
muss man zunichst wissen, dass die Os-
tererzihlungen der Evangelien gar nicht so
alt sind (sie finden sich erst in der spéteren
Zeit zwischen 70 und 100 n.Chr.). Deut-
lich dlter sind kurze Osterbekenntnisse, die
sich in den iltesten Schriften des Neuen
Testaments finden und auch dessen spite-
re Schriften durchziehen.

Man muss also im Neuen Testament
zwei Textsorten iiber Ostern unterschei-
den: 1. frithe kurze Osterbekenntnisse,
2. spitere Ostererzihlungen, die dieses
frihe Osterbekenntnis erzdhlerisch insze-
nieren und veranschaulichen.

1
fildern €2021.

1.1 Die frihen Osterbekenntnisse

a) Das ilteste historisch greifbare Zeugnis
von Ostern ist ein knappes eingliedriges
Bekenntnis: ,,Gott hat Jesus von den To-
ten erweckt“ oder meistens und urspriing-
licher: ,,Gott, der Jesus von den Toten er-
weckt hat.“ Wahrscheinlich war die erste
Rede von Jesu Auferstehung also Gotteslob,
lobpreisende Antwort der Jiinger:innen
auf ihre Ostererfahrung: ,,(Gepriesen sei)
Gott, der Jesus von den Toten erweckt hat®

Nun preisen Israeliten/Juden Gott,
»der Himmel und Erde gemacht hat® (Ps
115,15 u.a.), ,der uns aus Agypten befreit
hat“ (Ex 16,6 u.a.) und ,.der die Toten le-
bendig macht® (Achtzehnbittengebet 2).
Genau solche Juden preisen jetzt auf ein-
mal Gott als den, ,,der Jesus von den To-
ten erweckt hat® Sie sagen: ,Jesus ist auf-
erweckt” - von Gott (alles hangt an Gott).

Dieses kurze Bekenntnis geht bis in die
Anfinge der Jerusalemer Urgemeinde um
30 n.Chr. zuriick und durchzieht das ge-
samte Neue Testament, von den frithesten

Genaueres in Hans Kessler, Auferstehung? Der Weg Jesu, das Kreuz und der Osterglaube, Ost-
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bis zu den spitesten Schichten (z.B. 1 Kor
6,14; 2 Kor 4,14; Gal 1,1; Rom 4,24; 8,11;
Apg 2,32; 13,331 17,31; Mk 16,6 par; Joh
2,22; Kol 2,12£,; Hebr 13,20; 2 Tim 2,8 und
viele andere).

Nebenbei: Die Urgemeinde hat die Er-
weckung Jesu vom Tod von Anfang an nicht
als Riickkehr auf die Erde verstanden, son-
dern als Erh6hung zu Gott, als Eingehen in
die Dimension Gottes. Das zeigen andere
frithe Aussagen wie ,er ist erhoht ist ,,zur
Rechten Gottes® usw.

Wie kommen die Jiinger dazu, von
dem Jesus, der doch wie ein Aufriihrer hin-
gerichtet worden ist, zu sagen: ,er ist aufer-
weckt/erhoht“? Die Antwort gibt

b) eine frithe Erweiterung des Bekenntnis-
ses ,,Jesus ist auferweckt®: ,und er erschien
dem Kephas u.a.“

Paulus zitiert (in 1 Kor 15,3-7) dieses
erweiterte Osterbekenntnis, das er ,liber-
mittelt bekommen® hat. Wann? Vielleicht
im Jahr 32 nach seiner Bekehrung vor Da-
maskus, in der dortigen Gemeinde (die er
eigentlich zerstoren wollte), oder drei Jah-
re spéter, als er zwei Wochen lang Petrus
und Jakobus in Jerusalem besuchte (wie er
Gal 1,17-19 berichtet).

In diesem frithen Bekenntnis heif3t es:
Christus ,,ist auferweckt® und er ,.erschien
dem Kephas, dann den Zwolf®, danach
dem Jakobus, dann allen Aposteln. Dazwi-
schen schiebt Paulus noch ein: Er erschien
iiber 500 auf einmal (der Urgemeinde?),
von denen die meisten noch leben (d.h.
ihr konnt sie noch fragen). Und am Ende
dieser Liste von Zeugen fiigt Paulus hinzu:
»zuletzt aber von allen, gleichsam wie der
Fehlgeburt, erschien er auch mir.“

Mit diesem ,Christus erschien dem
wird auf die Erfahrung hingewiesen,
die den Osterglauben ausgelost hat.

Am Anfang steht also ein knappes Be-
kenntnis, das den Osterglauben auf den

«

Punkt bringt: Gott hat Jesus vom Tod er-
weckt (zu sich erhoht), und er ist etlichen
Zeugen ,erschienen®. Ganz knapp, niich-
tern, ohne alle Ausmalung.

1.2 Spatere Ostererzahlungen

Dieses Osterzeugnis aus der frithen Urge-
meinde wird spdter entfaltet in Ostererzéh-
lungen, die wir am Ende der Evangelien
finden (zwischen 70 und 100 n. Chr.). Die-
se Erzdhlungen mit ihren bunten Details
haben die Vorstellungen von Ostern in un-
seren Kopfen gepréigt (und die Darstellun-
gen in der westlichen Kunst seit etwa 1200,
bis dahin gab es solche Bilder nicht, in den
Ostkirchen gibt es sie bis heute nicht).

Diese Ostererzahlungen sind keine
historischen Erlebnisberichte, keine Re-
portagen der Osterereignisse, man darf
sie nicht wie Zeitungsberichte lesen. Sie
stammen nicht von Oster-Zeugen (denen
,Christus erschienen® ist), sondern sind
spatere erzdhlerische Inszenierungen des
alten Osterbekenntnisses ,,Jesus ist aufer-
weckt“ und ,.er erschien dem Kephas usw.

Die knappe Notiz ,er erschien dem
Kephas u.a.“ gentigte dem Bediirfnis der
Menschen nicht, sie wollten sich etwas vor-
stellen konnen. Diesem Verlangen geben
die Erzahlungen nach. Sie veranschauli-
chen das, was doch wesentlich unanschau-
lich ist: die Auferstehung und ihr Offenbar-
werden.

Es sind sehr unterschiedliche Veran-
schaulichungen (je nach den Fragen der
spiteren Gemeinden und den Antwortver-
suchen der verschiedenen Evangelisten),
unterschiedliche Inszenierungen, nach Art
von Predigtgeschichten. Keine Erzdhlung
gleicht der andern (man kann keine Sy-
nopse herstellen).

Wenn man diese Erzdhlungen falsch-
lich als Berichte auffasst, ergeben sich nicht
harmonisierbare Widerspriiche: bei Mk
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fliehen die Frauen vom Grab und erzéhlen
niemand etwas, bei Lk (der den MKk-Text
doch als Vorlage hat) melden sie alles den
Jiingern; bei Lk die Emmausjiinger, bei Joh
Maria von Magdala und der ungldubige
Thomas, bei Mt die Erscheinungen in Ga-
lilaa, bei Lk in Jerusalem usw., unvereinba-
re Szenarien.

Deswegen haben schon antike Chris-
tentumskritiker wie Kelsos und Porphyrios
geurteilt, dass das alles nicht stimmen kon-
ne. Sie haben die predigtartigen Erzdhlun-
gen eben als angebliche Erlebnisberichte
aufgefasst, die einfach nicht iibereinstim-
men und deshalb nicht wahr sein konnen.

Hitten die Evangelisten selber ihre Os-
tererzahlungen als historische Berichte
aufgefasst, dann hitten sie nie so verfahren
diirfen, dass z.B. Lk das Mk-Evangelium,
das er ja als Vorlage hatte, derart abandert.

Aber es sind von den jeweiligen Evan-
gelisten geformte predigtartige Erzdhlun-
gen.? Das kann man beispielsweise sehr
gut sehen, wenn man die drei aufeinander
folgenden Erzdhlungen am Ende des Lk-
Evangeliums nicht nacheinander schreibt,
sondern nebeneinander (wie eine Synop-
se), dann erkennt man deutlich die Hand
des Lukas in den dreimal wiederkehrenden
Stilmerkmalen.

Nun gibt es bei diesen spéteren Oster-
erzdhlungen zwei Arten: Grab-Erzéhlun-
gen und Erscheinungserzdhlungen.

a) Erzédhlungen von der Osterverkiindi-
gung am Grab

Die ilteste, auf der die andern fuflen,
ist Mk 16,1-8 um 70 n.Chr.: Frauen ge-
hen zum Grab Jesu und erleben Unerwar-
tetes: Das Grab ist geoffnet, der Grabstein
weggewalzt, sie sehen einen weif3 gekleide-

2
3

von Exegeten beider Konfessionen auf.

ten jungen Mann oder Engel, der zu ihnen
spricht, Schrecken erfasst sie, sie verlassen
fluchtartig die Grabhohle und sagen nie-
mand etwas. Was ist das fiir ein Text?

Der Dogmatiker Walter Kasper schrieb
1974, dass hier ,,kein historischer Bericht
vorliegt. Der Wunsch, einen beigesetz-
ten Toten nach Tagen noch zu salben, ,,ist
durch keine geldufige Sitte gedeckt und bei
den klimatischen Verhiltnissen Palédstinas
in sich widersinnig. Dass die Frauen erst
unterwegs auf den Gedanken kommen, sie
hitten eigentlich Hilfe notig, um den Stein
weg zu wilzen ..., verrit ein mehr als er-
tragliches Maf an Gedankenlosigkeit. Wir
miissen also annehmen, dass es sich hier
nicht um historische Ziige, sondern um
Stilmittel handelt, die Aufmerksamkeit we-
cken und Spannung erzeugen sollen. Alles
ist offensichtlich in recht geschickter Wei-
se auf das l6sende Wort des Engels hinkon-
struiert.?

Die Erzdhlung setzt die Osterbotschaft
voraus und ist auf sie hinkomponiert (mit
den Mitteln damaliger Entriickungser-
zahlungen: ,suchen® und ,nicht finden®
Schrecken). Ein erzihlendes Evangelium
muss die Osterbotschaft mit erzdhlerischen
Mitteln verkiinden, kann also nach der Er-
zahlung von Kreuzigung und Grablegung
nicht einfach ein Glaubensbekenntnis hin-
setzen, sondern muss es in Form einer Er-
zahlung umsetzen.

Die Osterbotschaft ist also jetzt dem
himmlischen Boten in den Mund gelegt.
Wo ein Engel (Bote) auftaucht, geht es um
eine Botschaft von Gott her.

Der Deute- oder Verkiindigungs-En-
gel (angelus interpres) ist schon in man-
chen Texten des Alten Testaments eine li-
terarische Kunstfigur, die Offenbarung von

Das schlief3t nicht aus, dass in ihnen auch Erinnerungsstiicke enthalten sein kénnen.
So Walter Kasper, Jesus der Christus, Mainz 1974, 149 {.; Kasper nimmt damit die Erkenntnisse
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Gott her anzeigen will. Auf diesen Verkiin-
digungs-Engel greifen die Kindheits- und
Ostererzahlungen der Evangelien zuriick,
um Offenbarung von Gott her zu signali-
sieren.

So auch die Graberzahlung bei Mk: Sie
ist kein Erlebnisbericht, sondern verkiindet
erzahlerisch die Botschaft ,,Jesus ist aufer-
weckt“. Man darf deshalb nicht von der li-
terarischen Ebene direkt auf die histori-
sche Ebene springen und sagen: ,Bitte, da
steht’s doch! So war’s.“

Wichtig ist: In dieser altesten Grab-Er-
zéhlung 16st die leere Grabnische gar nicht
den Osterglauben aus (die Frauen fliehen
ja erschrocken und sagen niemand etwas).
Die Erzdhlung hélt damit fest: Der Oster-
glaube wurde nicht durch ein leeres Grab
ausgelost, was allerdings spatere Ausgestal-
tungen in anderen Evangelien (und beson-
ders im apokryphen Petrus Evangelium
um 150 n.Chr.) immer mehr annehmen.
Sie alle stort dieser abrupte Schluss des
Mk-Evangelium: ,die Frauen sagen nie-
mand etwas“. Dieser Schluss hat dann im
2. Jh. einen Abschreiber sogar so sehr ge-
stort, dass er aus Stellen in Mt, LKk, Joh ei-
nen ihm passenderen sekundiren Schluss
zusammengefiigt hat. Dass der nachtrag-
lich an das Mk-Evangelium hinzugefiigt
ist, geht aus den frithen Handschriften her-
VOI.

Was soll der urspriingliche Schluss des
Mk-Evangeliums ,die Frauen sagen nie-
mand etwas“? Er soll die Leser zurtickver-
weisen auf all das, was vorher im Mk-Evan-
gelium iiber Jesus gesagt ist, ndmlich: Dort
ist alles Wesentliche gesagt. Es gilt auf ihn
zu horen und seine Botschaft zu leben.

Exkurs: Musste das Grab Jesu leer sein?

Immer wieder wird behauptet, mit dem
biblischen Verstdndnis von Auferstehung
sei ein volles Grab nicht vereinbar; das
Grab Jesu miisse leer gewesen sein.

Doch das trifft nicht zu, wie genaue
Untersuchungen zeigen. Die wichtigste
von Jiirgen Becker kommt zu dem Ergeb-
nis: ,Das stindig ungepriift wiederhol-
te Argument, Christen konnten in Jeru-
salem Jesu Auferstehung nicht verkiindigt
haben, ohne Jesu leeres Grab vorzuzeigen,
besitzt am frithjidischen Textbefund kei-
nen Riickhalt.“ Die verbreitete Ansicht, die
Bibel habe sich die Auferstehung nur mate-
riell-korperlich vorstellen kdnnen, stimme
nicht. Denn: ,,Die {ibergrof3e Mehrheit der
Texte vertrat die Ansicht, Gott der Schop-
fer werde entweder der Toten-Seele einen
neuen Leib geben, oder iiberhaupt nur der
Seele Vollendung gewihren.“ ,In jedem
Fall spielen die Gréber keine Rolle, weil die
Auffassung herrscht, dass der irdische Leib
endgiiltig vergeht und Gott an seiner Stelle
Neues schafft.“

Und das Neue, das Gott schafft, muss
anders verstanden werden als der materiel-
le Korper, der im Grab verwest (dazu 3.3).

Also: Nach damals verbreiteter Auf-
fassung bleibt der Leichnam im Grab und
verwest, und die Person lebt dennoch auf-
erweckt oder erhoht bei Gott. Deshalb hat
die Verkiindigung der Auferstehung Jesu
niemand in Jerusalem auf die Idee ge-
bracht, nachzupriifen, ob sein Grab auch
wirklich leer ist. Im gesamten Urchristen-
tum gab es keine Anzeichen fiir eine Be-
achtung und Pflege eines Grabes Jesu; des-
sen angebliche Entdeckung ist Sache einer
spiteren Zeit (4. Jh.).

Jiirgen Becker, Die Auferstehung Jesu Christi nach dem Neuen Testament. Ostererfahrung und
Osterverstandnis im Urchristentum, Tiibingen 2007, 207 .; vgl. ebd., 182-208, 239-263.
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Manche halten das leere Grab fir
wichtig; das sei ihnen unbenommen. Aber
der christliche Glaube an die Auferstehung
Jesu erfordert nicht, dass das Grab leer
war.’ Das leere Grab gehort auf die Ebene
der Erzéhllogik und der Metaphorik.

Also nicht ,,aus dem Grab auferstan-
den®, sondern im Tod am Kreuz zu Gott er-
hoht. ,,Heute noch wirst du mit mir im Pa-
radies sein, lasst Lk 23,43 den Gekreuzig-
ten zum reumiitigen Schécher sagen: ,,heu-
te noch®, nicht erst nach drei Tagen. Der
dritte Tag ist seit Hosea 6,2 symbolische
Zahl fiir das rettende Wirken Gottes dort,
wo Menschen total am Ende sind.®

Der symbolische dritte Tag (in der For-
mel ,auferweckt am dritten Tag nach der
Schrift®) wird dann aber bald chronolo-
gisch genommen (nach drei Tagen), und Lk
verstirkt diese Chronologisierung: nach
drei Tagen Ostern, nach 40 Tagen Himmel-
fahrt, nach 50 Tagen Pfingsten. Urspriing-
lich ist das alles zusammen, die zeitliche
Entfaltung der Momente ermaglicht es, bei
den einzelnen Aspekten ldnger zu verwei-
len.

Der Osterglaube wurde nicht durch
ein leeres Grab ausgelost, sondern durch
Erfahrungen, die mit dem ,er erschien
dem Kephas u.a.“ (1 Kor 15,5.6f.) gemeint
sind. Dazu gleich mehr. Zuvor aber zu den

b) Erscheinungserzihlungen

Mk hat nur das alte Bekenntnis ,,Je-
sus ist auferweckt” erzahlerisch inszeniert.
Erst die Groflevangelien Mt, Lk und Joh

neuburg 1977, 18 und 49.

inszenieren auch das ,er ist erschienen® in
vielfaltigen Variationen. Sie wollen damit
nicht beschreiben, was damals (im Jahre
30) an Ostern exakt abgelaufen ist, sondern
wollen Antwort geben auf existenzielle An-
schlussfragen der Gemeinden ihrer spiite-
ren Zeit (zwischen 80 und 100 n. Chr.). Die
Texte sprechen von dem Christus praesens,
der jetzt mit uns ist (um 80/100 oder heu-
te 2022).

Lukas gibt zum Beispiel mit der Emm-
auserzihlung Antwort auf die Frage sei-
ner Gemeindemitglieder: Wo konnen wir
heute den lebendigen Jesus erfahren? Sei-
ne Antwort: Wie mit Kleopas und seinem
Begleiter geht der Herr auf unsern Wegen
langst mit uns, noch ehe wir es merken.
Doch wenn wir zum Herrenmahl zusam-
menkommen, dann ist er es, der uns die
Schrift erklart und uns das Brot bricht, und
dabei kénnen wir seiner Gegenwart inne-
werden; dabei wird uns bewusst, dass er
schon ldngst da ist. Deshalb kann Jesus in
dem Augenblick, wo er von den Emmaus-
jiingern erkannt ist, aus dem Erzdhlgang
einfach ,verschwinden, und dieses Ver-
schwinden 16st bei ihnen tiberhaupt kei-
ne Enttduschung oder Bedauern aus. Es ist
das Verschwinden in die Dimension Got-
tes hinein, aus der er verborgen gegenwiir-
tigist und bleibt.” ,Herr bleibe bei uns* (Lk
24,29): Ja, er bleibt bei uns bis ans Ende der
Welt (sagt ebenso Mt 28,20).

Oder die Erzahlung vom ungliubigen
Thomas (Joh 20,24-29): Thomas steht fiir
alle, die nicht dabei waren, als der Herr er-

So schon Jacob Kremer, Die Osterevangelien. Geschichten um Geschichte, Stuttgart-Kloster-

Das hat Karl Lehmann in seiner romischen Doktorarbeit ,, Auferweckt am dritten Tag nach der

Schrift. Fritheste Christologie, Bekenntnisbildung und Schriftauslegung im Licht von 1 Kor
15,3-5“ (QD 38), Freiburg i. Br.—Basel-Wien 1968, gezeigt, und andere haben es besttigt.

Das hat der spitere Erfurter Bischof Joachim Wanke in seiner Doktorarbeit ,Die Emmaus-

erzahlung. Eine redaktionsgeschichtliche Untersuchung zu Lk 24,13-35“ (Erfurter theologische

Studien 31), Leipzig 1973, herausgearbeitet.
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schien, also fiir alle Spateren, auch fiir uns.
Die Erzdhlung will die Frage beantworten:
Waren die Ur-Jinger damals privilegiert,
durften sehen und mussten nicht glauben,
wihrend wir Spiteren glauben miissen,
ohne zu sehen? Die Erzahlung antwor-
tet nicht: ,,Selig, die nicht sehen, sondern
glauben, vielmehr antwortet sie: ,Selig,
die nicht sehen und doch glauben®. Die Ur-
Jiinger mussten auch glauben, ohne Glau-
ben sahen sie nicht, sagt das Joh-Evangeli-
um, dem es auch sonst um das Sehen mit
den Augen des Glaubens geht, und um das
Horen auf das Wort Jesu, in dem er heute
selbst zu uns ,kommt* (so Joh 14,231).

Diese Erzdhlungen arbeiten ganz be-
wusst mit besonderen Stilmitteln: mit der
Dialektik von geheimnisvollem Kommen
und Verschwinden des Auferstandenen,
von seinem Erscheinen und dem Zweifel ei-
niger Jiinger, von ,,leg deine Hand in meine
Seite“ und ,,rithr mich nicht an® Nirgends
heifdt es etwa, dass Thomas seine Hand tat-
sdchlich in die Seite Jesu gelegt hat; in der
Handlungswelt der realen Vorkommnis-
se kommt das gerade nicht vor, lediglich in
der besprochenen Welt der Symbole, und
dort wird es durch das gegenlaufige ,,rithr
mich nicht an“ (Joh 20,17) dialektisch auf-
gefangen.

So in der besonders zarten Erzdhlung
von der Erscheinung Jesu vor Maria von
Magdala (Joh 20,11-18). Eine Predigtge-
schichte von einer Liebenden voll tiefer
Trauer, die durch den Schleier ihrer Tra-
nen hindurch etwas sieht und nicht weif3,
was es ist, bis sie ihren Namen hort: Ma-
rial Da kommt es aus ihr heraus: Rabbu-
ni, mein Meister! Und sie hort ihn sagen:
»Rithr mich nicht an, such mich nicht fest-
zuhalten® wie etwas Greifbares, das kannst

8

Erklarungen, Stuttgart 2000, 225.

du nicht und brauchst du nicht, denn ich
bin da, bin dir nahe, und nun ,,geh und sag
das auch meinen Briidern“ (20,18). Eine
Predigtgeschichte von der exemplarisch
Glaubenden, Liebenden, und von der ers-
ten Apostelin — gegeniiber den Mannern!

Und was ist mit der an die Emmaus-
geschichte angehdngten Erzahlung in Lk
24,36-43, die Jesus vor den Augen sei-
ner Jiinger ein Stiick gebratenen Fisch es-
sen lasst?

Der Text beginnt damit, dass die Jiin-
ger in Furcht und Schrecken geraten, weil
sie meinen, einen Geist, ein Gespenst zu
sehen. Dazu muss man wissen,® dass grie-
chisch denkende Menschen sich die Begeg-
nung eines Verstorbenen nur als Erschei-
nen von dessen Geist vorstellen konn-
ten; und nach griechischem Volksglauben
konnten Geister nicht essen. Also macht
Lk gezielt eine Geschichte, wo er den auf-
erweckten Jesus vor den Augen seiner Jiin-
ger ein Stiick Fisch essen ldsst, und mit die-
sem drastischen Materialismus sagt Lk sei-
nen griechischen Lesern: Thr habt es nicht
mit einem bloflen Geist (Gespenst) zu tun,
es ist der Herr hochstpersonlich (,leib-
haftig®), der euch begegnet. Aber vergesst
nicht, was ich euch vorher in der Emmaus-
geschichte gesagt habe: nicht handgreif-
lich ist er da, sondern verborgen, und beim
Herrenmahl geht es euch auf: ,brannte
nicht unser Herz, wie er uns die Schriften
erschloss?“

Aber Buchstabengldubige nehmen die
Texte wortwortlich, sie verkennen die lite-
rarische Eigenart der Texte.

Man mochte sie auf die Offenbarungs-
konstitution des II. Vatikanischen Kon-
zils (1965) hinweisen, die vom Gotteswort
im Menschenwort spricht: ,,Die heiligen

So Helmut Merklein in: Stuttgarter Neues Testament. Einheitsiibersetzung mit Kommentar und
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Schriften enthalten das Wort Gottes.“ ,Da
Gott in der Heiligen Schrift durch Men-
schen nach Menschenart gesprochen hat,
muss der Schrifterkldrer sorgfiltig erfor-
schen, was die hl. Schriftsteller wirklich
zu sagen beabsichtigten und was Gott mit
ihren Worten kundtun wollte.“ ,Um die-
se Aussageabsicht zu ermitteln’, muss man
»auf die literarischen Gattungen achten®
(weil ,geschichtliche, prophetische oder
dichterische® Texte ,,je verschiedenen Sinn
haben®), und weiter auf die ,,Bedingungen
der Zeit und Kultur® (Dei Verbum, Nr. 11—
12 und 24).

2 Wiesind die Erscheinungen
zu verstehen?

2.1 Zwei gegensatzliche Ansichten

Buchstabengldubige und Rationalisten: Bei-
de verfehlen, was gemeint ist.

a) Buchstabengliubige beharren auf sinn-
lich-physischen Kontakten (die Jiinger hat-
ten Jesus mit ihren korperlichen Augen ge-
sehen, seine Wundmale beriihrt, usw.’).
Aber damit verkennen sie die erwdhnten
Ziige der Erzahlungen, ihre literarische
Gattung.

Es fihrt also in die Irre, wenn Cara-
vaggio in seinem berithmten Gemailde
»Der ungldubige Thomas“ einen fleischi-
gen Jesus malt und einen Thomas, der sei-
nen Finger in die klaffende Seitenwunde
schiebt und guckt, ob es geht, und die an-
dern dahinter gucken auch, ob es geht.

Glenn Most hat gezeigt, wie die Tho-
maserzdhlung aufgrund einer Fehllektiire
mehr als 1.500 Jahre lang missverstanden

Proskynese, Zeichen der Huldigung.
10

2007.

wurde und wie das kiinstlerisch grofSarti-
ge, theologisch aber irrefithrende Gemal-
de von Caravaggio den Hohepunkt dieses
Missverstdndnisses bildet.'

b) Rationalisten vertreten das gegenteilige
Extrem: Sie reduzieren alles, was Ostern
geschehen sein soll, auf blofle Trauerverar-
beitung der Jiinger, die sich schlieSlich in
subjektive Visionen hineingesteigert hit-
ten.

Damit verkennen die Rationalisten,
dass die Texte durchweg von nicht selbst-
erzeugten Ereignissen sprechen, die den
Jungern plétzlich widerfahren sind. Am
deutlichsten wird das durch

2.2 Die Kehrtwendung des Jakobus
und des Paulus

a) Der Herrenbruder Jakobus war nach
dem Tod des Vaters Joseph und nach dem
Weggang Jesu nun der ndchst-ilteste Sohn
Marias (Mk 6,2f.) und damit das bestim-
mende Oberhaupt der Familie. Mk 3,21.31
berichten, dass die Mutter Jesu und seine
Briuder von Nazaret hinunterkamen zum
See Genezaret, um Jesus nach Hause zu-
riickzuholen, weil sie meinten, er sei ,ver-
riickt geworden®; hatte man doch gehort,
dass er sich als Bringer von Gottes Herr-
schaft verstand, in Gottes Kraft wirkte,
Stinden vergab, sich mit Randexistenzen
der Gesellschaft umgab. Die Familie be-
schloss, ihn zuriickzuholen. Doch die Ak-
tion scheitert, man kehrt ohne ihn zurtck.

Jesus hatte auf die um ihn Versammel-
ten geschaut und gesagt: ,Seht da, meine
Mutter und meine Briider! Wer den Willen
Gottes tut, der ist mir Bruder und Schwes-

Mt 28,9 lasst die Jiinger seine Fiif3e berithren und sich vor ihm niederwerfen. Das ist Symbolik:

Glenn W. Most, Der Finger in der Wunde. Die Geschichte des ungldubigen Thomas, Miinchen
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ter und Mutter (Mk 3,34f.). Damit war
der Bruch da. Jesu Familie und sein ganzes
Heimatdorf Nazaret lehnten ihn ab (vgl.
Mk 6,1-6). Deshalb ist vom Familienclan
auch niemand in Jerusalem bei Jesu Kreu-
zigung und Grablegung dabei."!

Doch dann kommt die unerwarte-
te Wende: Jakobus bricht von Nazaret auf,
wandert 100km nach Jerusalem, tritt der
Urgemeinde bei. Und das tut nicht nur er
allein, sondern mit ihm auch Maria und
die andern Briider Jesu: Sie alle verlief3en
geschlossen die Heimat, gaben ihre wirt-
schaftliche Existenzgrundlage auf, zogen
hinauf nach Jerusalem und schlossen sich
der armen Urgemeinde an (wie Apg 1,14
und 1 Kor 9,5 zu entnehmen ist).

Was hat diese radikale Kehrtwendung
des Jakobus (und mit ihm der Mutter und
der anderen Briider) bewirkt? Das urge-
meindliche Bekenntnis sagt: Es war jenes
»Christus erschien dem Jakobus“ (1 Kor
15,7), es muss eine umstiirzende Erfah-
rung gewesen sein in Nazaret.

b) Und Paulus? Nach seiner eigenen Aus-
sage hat er die frithchristlichen Gemein-
den ,mafllos verfolgt und zu vernichten
gesucht® (Gal 1,13f; Phil 3,5f.). Wahr-
scheinlich deswegen, weil er den gekreu-
zigten Jesus als von Gott ,Verfluchten® an-
sah gemidfl Dtn 21,22f. (so deutet er Gal
3,13 an; ,,Gekreuzigte sind Verfluchte Got-
tes und der Menschen®, heifst es in der
Tempelrolle von Qumran). Aber dann hat
Paulus auf dem Weg nach Damaskus, wo er
die dortige judenchristliche Gemeinde zer-
storen wollte, ein unerwartetes Widerfahr-
nis, das bei ihm eine radikale Wende aus-
16ste, so dass er — nach langerem Riickzug

11

in die Wiiste und zweiwdchigem Besuch in
der Jerusalemer Urgemeinde - fortan den
Volkern Jesus Christus verkiindigt, rast-
los unterwegs in Kleinasien und Griechen-
land, auf schier endlosen Fuflimirschen
Hunger, Kilte, Auspeitschungen, Gefing-
nis usw. erduldet und am Ende in Rom un-
ter Nero den Martyrertod erleidet.

Man muss sich das alles vor Augen
fithren, um zu erahnen, was diese radikale
Kehrtwendung ausgelost haben kénnte. Es
muss eine auflergewdhnlich starke Erfah-
rung gewesen sein, ein Einschlag.

2.3 Was besagt das urgemeindliche
~er erschien”?

a) Mit ,Christus erschien dem Kephas
u.a.“ hat die Urgemeinde wohl zuriickge-
griffen auf Offenbarungssprache des Al-
ten Testaments: ,,Gott erschien dem Abra-
ham® (Gen 12,7; 17,1; 18,1). Was meint die-
ser Ausdruck?

Philo von Alexandrien (ca. 20 v. Chr. -
45 n. Chr.) hat die hebriische Bibel seinen
griechischen Zeitgenossen iibersetzt und
dabei auch das ,Gott erschien dem Abra-
ham® erldutert: ,Es ist das Auge der See-
le, das die gottliche Erscheinung wahr-
nimmt®, ,ohne sinnliches Licht® und
»hicht mit korperlichen Augen®. Aber der
ganze Abraham ist davon erfasst."?

Man darf also bei ,Gott erschien dem
Abraham® nicht an etwas duflerlich Wahr-
nehmbares denken. Es geht um den Ein-
bruch Gottes in das Innere Abrahams, das
den ganzen Abraham ergriff und zum Auf-
bruch brachte; ein ungemein starkes, ganz-
menschliches Ergriffen-sein.

Die andere Darstellung im Joh-Evangelium - Maria und der Lieblingsjiinger unter dem Kreuz -

ist symbolisch gemeint und nicht historisch verwertbar. Genaueres bei Hans Kessler, Auferste-

hung? (s. Anm. 1), 180 Anm. 52.

12 Dazu Hans Kessler, Auferstehung? (s. Anm. 1), 97 ff.
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b) Diesen Ausdruck ,.er erschien” fur Got-
tes Einbruch in das Innere greifen die Ur-
Jinger auf, greift die Urgemeinde (1 Kor
15,5-7) auf, um die Oster-Erfahrung zu
charakterisieren als ein bis ins Innerste er-
schiitterndes Offenbar-werden: der gestor-
bene Jesus begegnet ihnen, erweist sich ih-
nen als gegenwirtig. Er ist von Gott her
neu lebendig gegenwirtig: das erfahren sie.

Diese Erfahrung muss ungemein stark
und evident gewesen sein, sonst hitte sie
nicht den Jakobus in Nazaret zu seiner to-
talen Umkehr gebracht und vorher schon
die untergetauchten Ur-Jiinger zuriickge-
bracht in das fiir sie nicht ungefihrliche Je-
rusalem.

Dass dieses ,Christus erschien® eine
auflerordentlich starke, zutiefst erschiit-
ternde Erfahrung meint, wird bestdtigt
durch

¢) Das Selbstzeugnis des Paulus. Er ist der
einzige, von dem wir Selbstzeugnisse iiber
seine Ostererfahrung haben.

Zwar gebraucht Paulus fiir sich auch
das urgemeindliche ,er erschien zuletzt
auch mir®; er geht also von der qualitativen
Gleichheit seiner Ostererfahrung mit der-
jenigen der Ur-Jiinger aus. Er tut das nicht
ohne Grund, hatte er doch die wichtigs-
ten Osterzeugen personlich gekannt und
mehrfach mit ihnen gesprochen (wie er
Gal 1,18f; 2,1-11 berichtet).

Aber von seiner eigenen Ostererfah-
rung kann Paulus auch anders sprechen: Er
sei Verfolger der Gemeinden gewesen, bis
es ,Gott gefiel, in mir seinen Sohn zu of-
fenbaren, damit ich ihn unter den Vélkern
verkiinde® (Gal 1,16). Gott gefiel es, in mir
(en emoi) seinen Sohn zu offenbaren; viele
Ubersetzungen lassen das ,,in" leider weg. "

13

Paulus spricht von einer ,,Offenbarung Jesu
Christi“ (Gal 1,12), von einer ,inneren Er-
leuchtung (2 Kor 4,6), von der ,Erkennt-
nis Jesu als Christus (Messias)“: ,,nicht dass
ich es schon ergriffen hitte, doch ich bin
von Christus Jesus ergriffen worden® (Phil
3,8.12).

Nirgends spricht Paulus von einem
empirisch verifizierbaren Vorgang in der
duferen, handgreiflichen Realitdt, immer
von etwas, was ihn tief in seinem Innersten
packte und umwarf.

Lk hat dieses Unanschauliche spiter in
Apg 9 dramatisch ausgestaltet: Paulus sieht
eine Lichterscheinung, die ihn zu Boden
wirft und blendet, er hort eine Stimme (die
auch seine Begleiter horen): Saul, Saul, wa-
rum verfolgst du mich? Paulus fragt: Wer
bist du, Herr? Antwort: Ich bin Jesus, den
du verfolgst. Nach Lk ist Paulus drei Tage
blind, seine Begleiter miissen ihn nach Da-
maskus fithren, dort kommt es aufgrund
von Gesichten zur Begegnung mit dorti-
gen Christen usw.

Bei Paulus selbst geht es immer um ei-
nen ihn im Innersten treffenden Offenba-
rungsvorgang aus der Transzendenz Got-
tes. Paulus spricht von einer umwerfenden
Erfahrung: Er erlebt die vollig unerwarte-
te Gegenwart genau dieses gekreuzigten Je-
sus, den er (als von Gott verflucht) abge-
lehnt hatte und dessen Anhénger er ver-
folgt hatte. Diese evidente, einfach iiber-
zeugende, Gewissheit stiftende Erfahrung
der lebendigen Gegenwart Jesu war es, die
bei Paulus eine radikale Kehrtwendung
ausloste. So dass er jetzt sagen kann: ,,Ich
bin mit Christus gekreuzigt, ich lebe, aber
nicht mehr ich, sondern Christus lebt in
mir (Gal 2,191)).

Dazu Bernhard Heininger, Paulus als Visiondr. Eine religionsgeschichtliche Studie (Herders bib-

lische Studien 9), Freiburg i. Br.—Basel-Wien 1996, 200.
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d) Auch beim Herrenbruder Jakobus, der
Jesus vor Ostern abgelehnt hatte, hatte das
,Christus erschien dem Jakobus“ einen
volligen Umschlag hervorgerufen. Und
entsprechend miissen wir bei den Ur-Jiin-
gern Petrus, Maria von Magdala usw., die
Jesus nachgefolgt waren, annehmen, dass
sie nach dem Fiasko des Karfreitags nicht
einfach ohne weiteres von ihrem getoteten
Herrn sagen konnten: Gott hat ihn aufer-
weckt. Das erkldrt sich nicht allein aus dem
Fortwirken der starken Erfahrungen, die
sie vor Karfreitag mit Jesus gemacht hatten
(Jakobus und Paulus hatten solche Erfah-
rungen mit Jesus ja ohnehin nicht).

Zumal, der Fall Jakobus und der Fall
Paulus sprechen dagegen, dass es nach
Karfreitag ohne ein neues aufSergewohnli-
ches Ereignis zum Glauben an die Aufer-
weckung Jesu gekommen ist.

Und dass sie alle (Maria von Magdala,
Petrus, die Zwolf, Jakobus und die andern,
spater Paulus) mit solcher Entschiedenheit
und Einmiitigkeit fiir diesen Jesus Christus
und seine Sache ihr Leben einsetzten, das
ist ohne ein neues, einfach iiberzeugendes
Widerfahrnis nicht zu verstehen.

Wie das genau war, wissen wir nicht.
Aber wissen wir denn, wie es bei anderen
starken Intensiv-Erfahrungen zugeht, bei
Propheten, bei Mystikern usw., die mit ei-
ner transzendenten Wirklichkeit in Beriih-
rung kamen und deren Leben umgedreht
wurde?

AufSenstehenden sind solche Inten-
siv-Erfahrungen nie zuginglich. Ein per-
sonlich ergreifender Offenbarungsvorgang
(aus der Transzendenz) ldsst sich doch
nicht fiir distanzierte duflere Betrachter
nachvollziehen, man kann ihn nicht aus
allgemein zuginglichen Erfahrungen her-
leiten. Eine Ahnung kann allenfalls be-
kommen, wer selbst schon eine Intensiver-
fahrung erlebt hat.

Die Ostererfahrungen kann man nicht
unter dem Niveau von anderen starken In-
tensiv-Erfahrungen verstehen.

2.4 Ein evidentes Widerfahrnis hat den
Osterglauben ausgel6st

Alle Oster-Texte sprechen von einem au-
Berordentlichen, unerwarteten und evi-
denten Neuanstof3. Dieser war es, der nach
Karfreitag die Wende ausloste und den
geradezu explosionsartigen Neubeginn:
Schon zwei Jahre spiter (im Jahr 32) gibt
es in Damaskus und anderswo judenchrist-
liche Gemeinden. Nach der Hinrichtung
Jesu ging es also erst richtig los.

Ganz anders als nach der Tétung sons-
tiger damaliger Anfiihrer, die beanspruch-
ten, der Messias zu sein, und die ihre An-
hénger nach Jerusalem fithren wollten: Die
Romer machten kurzen Prozess mit ihnen
und damit war alles vorbei. Der jiidische
Historiker des 1. Jhs., Flavius Josephus, be-
richtet mehrfach davon.

Nach der Hinrichtung Jesu war es ge-
rade nicht vorbei, es ging erst richtig los.
Und das, obwohl Jesus am Kreuz wie ein
Verbrecher, wie ein angeblich ,von Gott
Verfluchter® gestorben war und seine An-
hénger untergetaucht oder geflohen wa-
ren.

Und dann diese {iberraschende Ein-
miitigkeit und Dynamik des Neuanfangs!
Die Jinger hatten keinerlei Meinungsver-
schiedenheiten, sie mussten nicht erst dis-
kutieren und in der Schrift forschen, um
sich schliefllich zu einigen auf: Er ist wohl
auferweckt, erhoht.

Ganz im Gegenteil: Es war ihnen un-
mittelbar gewiss, spontan evident: Er ist le-
bendig da. Und das bedeutete: Er ist zu
Gott erhoht, ist in Gottes Dimension (oder
mit Psalm 110 gesprochen: ,,zur Rechten
Gottes®), also ist er gerettet (mit anderen
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Worten: ,,auferweckt®) und also ist er von
Gott besttigt, rehabilitiert.

Das aber bedeutete: In ihm hat wirk-
lich Gott gesprochen und gewirkt. Und
deshalb konnte man kurz sagen: Jesus ist
der Messias, Gottes entscheidender Bote,
Gottes Wort und Sohn, an dem man able-
sen kann, wie Gott zu uns ist: Giite, die alle
erreichen mochte. Giite, die alle retten will.

3 Was heiBBt ,,Auferstehung”
und wie ist sie begriindet?

3.1 Die Voraussetzung: Gott und seine
all-prasente Dimension

»An einen Gott glauben heifdt sehen, dass
es mit den Tatsachen der Welt noch nicht
abgetan ist®, hat Ludwig Wittgenstein no-
tiert."

Und der Astrophysiker Harald Lesch
sagt: ,Wir Wissenschaftler sind zustindig
tir die Innenarchitektur des Kosmos. Wir
leben von Ursache-Wirkungs-Zusammen-
hingen, das ist unser Ding. In physikali-
schen Gleichungen kommt Gott nicht vor,
aber das schliefit nicht aus, dass Gott exis-
tiert.“!”

Die Wissenschaften befassen sich mit
der Innenarchitektur der Welt, sie fragen
nach Ursache-Wirkungs-Zusammenhin-
gen und setzen dabei immer schon Welt
oder etwas Weltartiges voraus (z.B. etwas,
das im Urknall explodieren konnte usw.)
Doch auf die Frage, warum iiberhaupt
weltartige Realitdt existiert, kann empiri-
sche Wissenschaft niemals Antwort geben.

Wer nach Gott fragt, fragt nach dem
Ur-Grund, warum iiberhaupt etwas exis-
tiert. Wer nach Gott fragt, fragt — recht

verstanden - nicht zuriick nach einer ers-
ten Ursache, nach dem ersten Glied in ei-
ner Kette von Ursachen, sondern er fragt
nach dem Grund der ganzen Kette, also
nach dem, was die Kette (der Ursachen
und Wirkungen) als ganze begriindet und
tragt — und zwar in jedem ihrer Zustinde
(ob vor oder nach dem Urknall). Wer nach
Gott fragt, fragt nach dem alles tragen-
den Ur-Grund, also nach einer ganz ande-
ren Dimension, die alle (4 oder 11) physi-
kalischen Dimensionen absolut transzen-
diert, und die nicht dort erst anfingt, wo
die uns bekannten Dimensionen enden,
sondern sie alle durchdringt, tiberall ge-
genwirtig ist, allem ko-présent. Also nicht
nur oben im sky-Himmel, sondern ,our
father in heaven“: heaven meint im Unter-
schied zum kosmischen Himmel den reli-
giosen Himmel, die total andere Dimensi-
on Gottes, die tiberall da ist, ,,mitten in un-
serem Leben jenseitig“ (Dietrich Bonhoef-
fer), und die wir manchmal ahnen.

Die materielle, wissenschaftlich erklar-
bare Welt ist nicht alles, das All ist nicht al-
les, da ist noch wer: ein ,,Ich-bin-da“ (Ex
3,13-15; 6,2; Jes 42,8). Der alles tragende
Ur-Grund: ,von allen Seiten umgibst du
mich® (Ps 139); ,,in ihm leben wir, bewegen
wir uns und sind wir®, wir und alles (Apg
17,28). Der Ur-Grund, der alles so absolut
transzendiert und umfasst, dass er zugleich
in allem zuinnerst da ist, allem Sein und
Eigenaktivitat gibt, ,,mir innerlicher ist als
ich mir selbst“'¢, nicht unter-personal, eher
tiber-personal, unfassbar.

Kein kalter Urgrund, den es nicht be-
rithrt, was da lduft, sondern Giite, die alle
erreichen und keinen verlieren mochte (be-
hauptet Jesus mit seiner ganzen Existenz).
Gite, die alle erreichen mochte, aber ohne

"' Ludwig Wittgenstein, Schriften I, Frankfurt a. Main 1960, 166f.
15 Interview im Radiosender BR2, Ostern 1. April 2007.

16 Augustinus, Conf. 3,6.
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Zwang: Gott greift nicht ein in unsere Frei-
heit oder in die Naturgesetze, weshalb vie-
le meinen, es gebe Gott nicht. Der alle Welt
tragende Urgrund tritt hinter die Welt zu-
riick, ist auf diskrete Weise da, und er
scheint dort auf, wo Leben im Zusammen-
spiel gedeiht und wo Menschen aus sich he-
rausgehen auf andere zu. In der Inspiration
zum Guten ist sein Atem zu spiiren.

Gott: bejahende Giite, die in den po-
sitiven Dynamiken am Werk ist, im An-
trieb zum Guten, und auf Gutes hinauswill.
Giite, die alle erreichen und retten will.

Weiterfiihrende Literatur:

Hans Kessler, Auferstehung? Der Weg
Jesu, das Kreuz und der Osterglaube, Ost-
fildern 2021; ders., Was kommt nach dem
Tod? Uber Nahtoderfahrungen, Seele,
Wiedergeburt, Auferstehung und ewiges
Leben, Kevelaer *2017. Die beiden Biicher
des Autors widmen sich den existentiell-
eschatologischen Fragen (Was kommt
nach dem Tod?) und den grundlegenden
historisch-christologischen Fragen (Auf-
erstehung?).

Ferner fir die biblischen Hintergriinde
umfassend von dem Kieler evangelischen
Bibelwissenschaftler Jiirgen Becker, Die
Auferstehung Jesu Christi im Neuen Testa-
ment. Ostererfahrung und Osterverstind-
nis im Urchristentum, Tiibingen 2007.
Jungst das fiir ,ganz normale Menschen,
egal ob katholisch, evangelisch, irgendwie
oder gar nicht glaubig® geschriebene Buch
des Karmeliten und Exerzitien-Begleiters
Reinhard Korner, Wie Jesus auferstand. Ein
Osterbuch fiir Kleinbauern und solche, die
es werden wollen, Leipzig 2022.

17

3.2 Doch was geht in Gottes Dimension
ein?

Der materielle Korper zerféllt nach dem
Tod und geht in andere Stoffe iiber. Aber
da war doch noch etwas: eine Person, mit
Sehnsucht, Liebe, Verantwortung, viel-
leicht auch Gemeinheit und vielem mehr.
Was ist mit ihr? Ist die Person unléslich
an den funktionierenden Korper und sein
Gehirn gebunden und erlischt mit diesem?
Oder kann es, auch wenn das hirn-basier-
te Bewusstsein und die Sinne ausfallen, ein
bewusstes Person-Sein geben, das eigentli-
che Selbst, Personkern, Seele?

Dariiber haben Philosophen nachge-
dacht.”” Ich will auf etwas anderes hinwei-
sen: auf Aufler-Korper-Erfahrungen (von
denen wir heute, aufgrund der medizi-
nischen Fihigkeit zur Reanimation, ver-
mehrt erfahren und die intensiv erforscht
werden). Ich lasse alles weg, was sich nicht
beweisen lasst, und beschrinke mich nur
auf das, was empirisch nachweisbar ist:

Manche Bewusstlose mit Herzstill-
stand wissen nach ihrer Reanimation Din-
ge, die wahrend ihres Komas in der sichtba-
ren Realitdt nachpriitbar geschehen waren,
die sie aber nicht durch sinnlich-korperliche
Wahrnehmung wissen konnen (weil ihre
physischen Sinne ausgefallen waren, zudem
ihre Augen abgedeckt waren, oder sie gar
von Geburt an blind waren). Sie sahen von
oben ihren Korper unten auf dem OP-Tisch
liegen, sahen und horten genau, was Arzte
und Helfer taten und sagten, konnten alles
(auch ihnen unbekannte Personen, Raume,
Gerate) hinterher exakt beschreiben. Alles
lief} sich empirisch nachpriifen.

Etwa die Hilfte von ihnen sagte, sie
hitten sich in einem andersartigen, schwe-

Dazu Hans Kessler, Was kommt nach dem Tod? Uber Nahtoderfahrungen, Seele, Wiedergeburt,

Auferstehung und ewiges Leben, Kevelaer 2014, 67 ff.; zum Folgenden ebd., 44 - 87 (dort weitere

Literatur).
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relosen, immateriellen Korper (oder Leib)
empfunden, der ohne Widerstand durch
Mauern und Decken hindurchgehen
konnte; sie mussten nur an jemanden den-
ken, um sofort bei ihm zu sein und zu se-
hen, wo er war, was er gerade tat (sie konn-
ten hinterher alles genau beschreiben),
aber sie konnten mit der wahrgenomme-
nen Person nicht kommunizieren, diese
nicht beriihren; und obwohl sie selbst alles
sahen und horten, wurden sie zum eigenen
Erstaunen von niemandem bemerkt.

Das gibt zu denken. Was, wenn das ein
Vorschein wire, ein Hinweis, ein Finger-
zeig? Was, wenn auch unsere Verstorbenen
nur an uns denken miissten, um bei uns zu
sein, und wir merken nichts davon? Und
was, wenn der in Gottes Dimension einge-
gangene Christus bei uns sein kann, ohne
dass wir es merken? Dass er wirklich bei
uns sein kann, aber nicht materiell greif-
bar, und dass er eben auch nicht direkt in
die materiellen Weltzusammenhénge ein-
greift?

3.3 Was heiBt leibhaftige’
Auferstehung?'®

Materieller Korper und Leib sind nicht
dasselbe. Wenn Menschen in Aufler-Kor-
per-Erfahrungen sich zu andern hinbege-
ben konnten, dann haben sie das hinterher
zu beschreiben versucht, indem sie sagten,
sie hitten sich in einem andersartigen, im-
materiellen Korper (besser: Leib) erlebt.
Das trifft sich gut mit dem biblischen
Verstandnis von Leib: denn Leib meint z. B.
bei Paulus nicht einfach den materiellen
Korper, sondern die Person mit ihren Ge-
meinschaftsbeziehungen.

18 7um folgenden ebd., 181-260.
19 Augustinus, De civitate Dei XIX 13,17.

,Leibhaftige* Auferstehung bedeutet
deshalb, dass die unverwechselbar selbe,
wiedererkennbare Person mit den zu ihr
gehorenden Beziehungen von Gott gerettet
wird, aber nicht nur so, wie sie war (mit ka-
putten Beziehungen usw.), vielmehr ganz
zu sich selbst gebracht, ,ge-richtet, ge-
heilt, vollendet, - in einer grofien Gemein-
schaft, in der Dimension Gottes. Augusti-
nus konnte sagen: ,Wir werden uns erfreu-
en an Gott und aneinander in Gott“?.

3.4 Der Christus praesens

Korper bedeutet auch Begrenzung, leib-
haftige Auferstehung bedeutet Uberschrei-
tung der Grenzen von Raum und Zeit.

Jesus, der in seinem irdischen Leben
und Sterben fiir alle offen war, das aber
wegen seiner korperlichen Begrenztheit
nicht allen gegeniiber auch konkret reali-
sieren konnte, dieser Jesus ist in Gott hi-
neingestorben und als der Auferweckt-Er-
hohte von Gott her gegenwirtig und gren-
zenlos allen zugepwandt:

Wie in der Emmauserzéhlung geht er
unerkannt mit allen, gibt sich in Zeichen
(in Wort und Brot), wartet in den Gerings-
ten auf uns und unsre Tat (vgl. Mt 25,40),
und in unserm Tod empfingt er uns.

3.5 Weniger nicht

Freilich, wie Gott das schafft, das Gottes-
reich, Milliarden von Menschen, und je-
der geliebt und erldst, das wissen wir nicht.
Auch die Schurken und Schinder? fra-
gen wir und denken: Ein Gericht ist not-
wendig, das den Opfern wirkliche Gutma-
chung und bei den Tétern radikale Wand-
lung bringt. Denn nur wenn die Téter an-
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ders geworden sind, kénnen ihre Opfer ih-
nen die Hand der Vers6hnung reichen;
ohne Gerechtigkeit keine Versohnung,
ohne Versohnung keine Erlosung. Wir wis-
sen nicht, wie Gott es gelingt, alle zu ge-
winnen, so dass ,alles gut wird“ und ,,Gott
alles in allen” sein wird (1 Kor 15,28).
Doch wer an Jesus und seinem Gott
festhalt, kann sich mit weniger nicht zu-
friedengeben. Er wird die fiir alle entschie-
dene Giite Gottes beim Wort nehmen und
genau sie iber den Tod hinaus erhoffen.

Der Autor: Hans Kessler, geb. 1938 in
Schwibisch Gmiind, Studium in Tiibingen
und Wiirzburg, Promotion zum Dr. theol.
bei Walter Kasper an der Universitit Miins-

tet, seit 1972 Prof. fiir Systematische Theo-
logie (Fundamentaltheologie und Dogma-
tik) an der Goethe-Universitit Frankfurt
am Main; dort mehrmals Vorsitzender von
»Theologie interkulturell und bis 2005 Lei-
ter der interdisziplindren Forschergruppe
»Naturwissenschaft und Theologie; 2003
emeritiert. Zahlreiche Biicher, z. B.: Den ver-
borgenen Gott suchen. Gottesglaube in einer
von Naturwissenschaften und Religionskon-
flikten geprigten Welt (2006, 2009); Evo-
lution und Schopfung in neuer Sicht (2009,
5. Auflage 2017); Was kommt nach dem
Tod? Uber Nahtoderfahrungen, Seele, Wie-
dergeburt, Auferstehung und ewiges Leben,
2014, *2017; Auferstehung? Der Weg Jesu,
das Kreuz und der Osterglaube, 1.-6. Auf-
lage 2021; GND 123920450.

Ottmar Fuchs

DASs JUNGSTE GERICHT
Hoffnung iiber den Tod hinaus

200 Seiten, kartoniert
ISBN 978-3-7917-2814-8
€ (D) 19,95/ € (A) 20,60
auch als eBook

»Ottmar Fuchs wagt einen Neuzugang
zu einem viel diskutierten Thema. Man
kann sein Buch weiterempfehlen, weil
es jenseits von einer Drohbotschaft die
Rede von einer Hoffnung entwickelt.
Die Rede von einer Hoffnung, die iiber
den Tod hinaus in der unerschépflichen
Liebe Gottes griindet und zugleich
Gottes Gerechtigkeit wahrt.«

THEOLOGIE UND WELT

VERLAG FRIEDRICH PUSTET

Uber den Tod hinaus

DAS JUNGSTE
GERICHT

HOFFNUNG UBER DEN TOD HINAUS

L

VERLAG-PUSTET.DE




ThPQ 170 (2022), 129-136

129

Thomas Séding

Vom Tod zum Leben

Die Frauen der Osterevangelien —

ein Vergleich, ein Versprechen, eine Verpflichtung

¢ Lange Zeit ist im Hintergrund geblieben, dass die Frauen um Jesus in
der Verkiindigung der Auferstehungsbotschaft eine wichtige Rolle spielen.
Vielfach traute man ihnen keine Zeugenfunktion zu. Dazu sind auch die
Berichte in den Evangelien unterschiedlich und teilweise widerspriichlich.
In einem sorgfiltigen Vergleich der Texte legt nun der bekannte Professor
fiir Neues Testament dar, wie sich die anfingliche Sprachlosigkeit der Frau-
en angesichts des leeren Grabes und das Nicht-Begreifen der Botschaft des
Engels bei Markus in weiterer Folge bei Matthdus und Lukas in ein aktives
Verkiindigen des Unglaublichen entwickelt. Am deutlichsten ist Johannes;
bei ihm ist Maria von Magdala im Zentrum. Ihre Begegnung mit Jesus wird

zum eindriicklichsten Zeugnis des Ostergeheimnisses. (Redaktion)

Schon in der Alten Kirche konnten sich
die Gebildeten unter den Verichtern des
Christentums nicht genug das Maul da-
riber zerreiflen, dass ausgerechnet Frau-
en - und dann auch noch vom Lande - die
Schliisselgestalten des christlichen Glau-
bens seien: weil sie als erste die Osterbot-
schaft wahrgenommen und weitergege-
ben haben. Die historisch-kritische Exe-
gese hat es lange Zeit nicht viel besser ge-
macht und die Frauentraditionen mit dem
leeren Grab ins Reich der Legende verwie-
sen, wahrend die Mannertraditionen der
Erscheinungsgeschichten ein sehr viel bes-
seres Image hatten (und haben).

Das Neue Testament stellt sich auf
die Seite der Frauen, die schon lange Jesus
nachgefolgt waren, auch wenn von ihnen
nur selten die Rede ist (Lk 8,1-3). Aber
wihrend die ménnlichen Jiinger bei der
Verhaftung Jesu ihr Heil in der Flucht ge-
sucht haben (Mk 14,43-52 parr.), harren
die Frauen auf Golgotha aus - in sicherer
Entfernung, aber so, dass sie alles beobach-
ten konnten (Mk 15,40-41 parr.). Weil sie

nicht weggehen, sondern bleiben, wissen
sie, wo Jesus begraben wird (Mk 15,42-47
parr.). Deshalb wissen sie auch, wohin
sie am Sonntagmorgen, nach der Sabbat-
ruhe, gehen miissen, um dem geliebten
Verstorbenen nahe zu sein (Mk 16,1-8
parr.). Die Rolle der Sorge, der Anteil-
nahme und der Trauer, die von den Frau-
en ibernommen wird, ist traditionell -
aber die Ausfiihrung ist revolutionér. Das
volle Grab ist leer — und das leere Grab ist
voll: mit der Auferstehungsbotschaft.

Die Reaktionen der Frauen, die in den
Evangelien charakterisiert werden, stim-
men stark iiberein, weichen aber auch
stark voneinander ab. Immer geht es um
das volle und das leere Grab, immer um
die Erschiitterung angesichts der Leere, die
Fiille bedeuten soll, immer um die Aufer-
stehung des Gekreuzigten und die Zukunft
der Mission. Immer ist Maria Magdalena
dabei, und nie ist sie allein. Aber die Moti-
vationen, die Hoffnungen und Angste der
Frauen werden unterschiedlich dargestellt,
ebenso die Reaktionen auf sie. Im Gegen-
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satz zum Ublichen und Erwartbaren zeigt
sich beim Vergleich: Je jiinger das Evan-
gelium ist, desto stirker wird die Rolle der
Frauen betont. Die Verdnderung erklért
sich nicht durch eine Tendenz zur Aus-
schmiickung, sondern durch die Auffiil-
lung erzdhlerischer Liicken und die Auf-
nahme alternativer Traditionen. Die Uber-
lieferung ist ein starkes Zeichen fiir die Le-
bendigkeit des Osterglaubens, die Durch-
brechung von Rollenklischees und die
Wirkung Jesu tiber seinen Tod hinaus, mit-
ten in die Zukunft der Kirche hinein.

1 Beredtes Schweigen -
Das Markusevangelium

Das élteste Evangelium hat den kiirzes-
ten Schluss (Mk 16,1-8). Der urspriingli-
che Text - Mk 16,9-20 ist ein sekunddrer
Nachtrag — erzdhlt nicht von einer Erschei-
nung des Auferweckten. Sie wird nur an-
gekiindigt: den Frauen aus Galilda, die das
Grab leer vorgefunden haben (Mk 16,6-7).
Umso wichtiger ist Ostern als Stunde der
Frauen. Freilich irritiert der Evangelist mit
dem Ende der Geschichte: dass die Frauen
vom Grab flohen und niemandem sagten,
was sie gesehen und gehort hatten, weil sie
sich fiirchteten (Mk 16,8).

Die Erkldrungen fiir das Schweigen
waren und sind schnell bei der Hand: Die
Frauen seien schlicht tiberfordert gewesen;
sie hitten sich nicht getraut, fiir die Aufer-
stehung einzutreten; ihnen hitte die Glau-
bensstirke gefehlt, derer es bedurft hitte,
um klar und entschieden die Stimme zu er-
heben. Manchmal wird ihr Schweigen mit
dem Versagen der Jiinger verglichen, das
im gesamten Markusevangelium sehr stark
betont wird.

Aber diese Deutungen sind auf dem
Holzweg. Das Schweigen der Frauen ist be-
redt. Es bringt prazise zum Ausdruck, wie

tiberwiltigend die Osterbotschaft ist, auf
die sich niemand schnell einen Reim ma-
chen kann, auch wenn sie mit Engelszun-
gen verkiindet wird. Das Schweigen schafft
Raum: fiirs Beten und Denken. Die Flucht
schafft Raum: fiirs Verstehen und Ver-
kiinden, das nicht mehr erzahlt wird, aber
stattgefunden haben muss: sonst wire das
Evangelium nicht geschrieben worden.
Markus schafft mit dem offenen Schluss
seines Evangeliums Raum: fir ein Lesen,
das zum Verstehen fithrt (Mk 13,14), und
ein Zeugnis, das die Botschaft an die Frau-
en bestitigt. Der Weg des Glaubens fiihrt
an die Anfinge Jesu in Galilda zurtick und
von dort in alle Welt, die Gottes Nihe er-
offnet (Mk 1,14-15).

Diese Offnung haben die Frauen lan-
ge vorbereitet. Sie sind bereits in Galilda Je-
sus nachgefolgt (Mk 14,50-51), klart der
Evangelist auf, auch wenn er offenbar kei-
ne Einzeltradition vor Augen hatte, die die-
ses Engagement hitte konkretisieren kon-
nen. Aber wenn sie im leeren Grab horen,
dass Jesus den Zwolfen nach Galilaa voran-
gehen wird, wo sie ihn sehen werden (Mk
16,7), wissen sie, wohin die Reise geht: dort-
hin, woher sie kommen und aufgebrochen
sind, um Jesus bis nach Jerusalem zu folgen.
Die Frauen aus Galilda sind die lebendige
Briicke des Osterglaubens, der Jesu ureige-
ne Verkiindigung aufnimmt, und die beru-
fenen Zeuginnen der Weite, die das Evange-
lium nachésterlich gewinnen wird.

Thre Kollegin ist die unbekannte Frau
aus Bethanien, die Jesus mit kostbarstem
Salbél iibergossen hat (Mk 14,3-9). Sie wird
wegen angeblicher Verschwendung kriti-
siert — aber Jesus verteidigt sie, weil sie eine
Prophetin ist: Sie hat seinen Tod vorherge-
sehen; sie hat in ihm einen der Armen er-
kannt, denen jederzeit geholfen werden
muss; sie hat in ihm aber auch den Christus
erkannt, den Gesalbten Gottes, der sich von
der Liebe der Menschen abhéngig macht.
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Die ,Leichensalbfrauen, wie Peter
Handke sie voller Scheu genannt hat, wollen
am Ostermorgen der Frau aus Bethanien
zur Seite stehen, wenn sie in der Frith nach
dem Sabbat Salben kaufen, um den Leich-
nam Jesu einzubalsamieren (Mk 16,1-2).
Ihre Absicht ist kein Fehler, der sie als un-
glaubig erweisen wiirde. Sie ist vielmehr in
der Jerusalemer Fremde ein letzter Dienst,
den sie dem verstorbenen Galilder erwei-
sen wollen. Dass sich diese Aufgabe dann
als nicht mehr notig erweist, ist das grof3-
te Gliick, das den Frauen widerfahren kann.

Auch die Frage, die Markus ihnen in
den Mund legt: ,Wer wird uns den Stein
vom Eingang des Grabs wilzen?* (Mk
16,3), zeugt nicht von mangelnder Planung,
wie den Frauen in der Exegese oft unter-
stellt wird, sondern von einer Hoffnung wi-
der alle Hoffnung: Gott muss und wird ei-
nen Weg 6ffnen, wo er Menschen versperrt
bleibt. Das Fragewort: ,Wer verweist indi-
rekt auf den einzigen, der den Tod zu be-
siegen vermag, auch wenn dieser Sieg den
Frauen noch nicht klargeworden ist.

Im Grab, das sie leer finden, weil der
Stein tatsdchlich schon weggewilzt wur-
de, werden sie von einem Engel erwartet,
der sie genau kennt und direkt anredet. Sie
erschrecken, weil sie ahnen, es mit einem
Gottesboten zu tun zu haben (16,5). Er
weif3, dass sie auf der Suche sind: nach Je-
sus. ,,Ihr sucht Jesus von Nazareth, den Ge-
kreuzigten.“ Der Engel lasst ihre gesamte
Jesusgeschichte Revue passieren, von Na-
zareth bis Golgatha. Der Horror der Kreu-
zigung wird mitten im Osterevangelium
wach. Doch er ist nicht das Ende vom Lied:
»Er ist auferweckt worden; er ist nicht hier.
Seht den Platz, wohin sie ihn gelegt ha-
ben® (Mk 16,6). Wenn jemand diesen Platz
kennt, dann die Frauen, die das Begrébnis
beobachtet haben (Mk 15,42-47). Sie se-
hen die Leerstelle, weil sie wissen, dass das
Grab voll gewesen ist. Sie kénnen das Zei-

chen lesen, weil der Stein vor ihnen wegge-
wilzt und ihnen der Deutungsschliissel in
die Hand gelegt worden ist: mit der Aufer-
stehungsbotschaft.

Thre Mission beginnt damit erst: Sie
sollen die - ménnlichen - Jiinger mit Pe-
trus an der Spitze an das erinnern (Mk
16,7), was Jesus selbst ihnen auf dem Weg
vom Abendmahlssaal nach Gethsemane
gesagt hat: dass sie zwar ihn im Stich lassen
werden, dass er ihnen aber nach Galilda
vorausgehen wird, wohin sie ihm nachfol-
gen miissen, um ihn wieder sehen zu kon-
nen (Mk 14,28).

Die Frauen wissen, dass sie im Grab
nichts mehr verloren haben. Deshalb flie-
hen sie es. Sie wissen, dass die Auferstehung
ein Geheimnis des Glaubens ist; deshalb be-
wahren sie es. Sie zittern, weil es sie gepackt
hat; sie geraten in Ekstase (wie es auf Grie-
chisch heif3t), weil sie nicht fassen konnen,
was mit Jesus geschehen ist: dass er lebt.

Die Frauen aus Galilda haben eine ent-
scheidende Rolle, auch jenseits des Textes.
Sie sind Glaubensbotinnen geworden, weil
sie nicht allen gleich alles gesagt haben,
sondern zuerst fiir sich mit der erschiit-
ternden Nachricht fertigwerden mussten.
Deshalb sind sie im Osterevangelium nicht
die Dummen, die Gott sei Dank nicht so
wichtig geworden sind, sondern die Klu-
gen, ohne die nichts gut geworden wire.

2 Doppelter Auftrag -
Das Matthausevangelium

Matthaus hat die markinische Erzdhlung
vom Grabbesuch der galildischen Frauen
aufgenommen (Mt 28,1-8) und weiterer-
zahlt (Mt 28,9-10). Thre Rolle gewinnt an
Kontur. Zwei starke Akzente hat der Evan-
gelist gesetzt.

Zum einen: Matthdus erzahlt nicht
nur, dass die Frauen geschwiegen, sondern
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auch, dass sie geredet haben. Es bleibt ihre
»Furcht®, die Ehrfurcht ist, also Respekt vor
Gott; aber Matthaus erzihlt die Emotions-
geschichte iiber die Markuspointe hinaus
s0, dass auch die Osterfreude aufbricht: ,,Sie
gingen schnell weg vom Grab, voll Furcht
und grofler Freude, es seinen Jiingern zu
berichten (Mt 28,8). Die Frauen sind Glau-
bensbotinnen, zuerst konzentriert auf die
- miénnlichen - Jinger, die Matthdus zwar
nicht programmatisch, aber tendenziell mit
den Zwolf identifiziert, den Stammviatern
jenes Israel, das Jesus im Zeichen des Rei-
ches Gottes neu sammeln will (Mt 10,1-4).
Diese positive Wendung ist bei Matthdus
vorbereitet. Die Frauen brauchen das Grab
gar nicht zu betreten: Ein Engel des Herrn
wilzt vor jhren Augen den Stein vom Grab
und macht ihn zu seinem Lehrstuhl, um ih-
nen die Frohe Botschaft zu verkiinden. Die
Frauen sind bei Matthaus nicht ggkommen,
um den Leichnam zu salben; sie wollen ei-
nen Gang zum Grab machen, um dem Ver-
storbenen nahe zu sein. Desto eindrucks-
voller ist fiir sie das Geschehen. Wihrend
die bewaffneten Soldaten umkippen, die
das Grab auf Anweisung des Statthalters
bewachen sollen, damit es nicht zu Lei-
chenraub und falschen Geriichten kime,
halten die Frauen stand. Maria aus Magda-
la ist dort, mit einer ,,anderen Maria“: nicht
der Mutter Jesu, sondern mit der Mutter
der ,,Briider® Jesu, Jakobus und Josef.

Zum anderen begegnen beide, als sie
sich auf den Weg zu den Jiingern machen,
um ihnen die frohe Kunde zu bringen, dem
Auferstandenen selbst (Mt 28,9-10). Die
Geschichte kommt in einem bescheidenden
Gewand daher; sie ist nicht ausgeschmiickt,
sondern hilt fest, dass die beiden Frauen die
Osterbotschaft nicht nur aus dem Munde
eines Engels, sondern auch aus dem Mun-
de Jesu selbst gehort haben. Die Frauen sind
bei Matthdus die ersten Zeuginnen des Os-
tergeschehens, deutlich vor Petrus, der erst

spater, im Kreis der tibriggebliebenen Elf,
Jesus sehen wird: auf einem Berg in Gali-
lda, der ihnen von den Frauen gemaf3 der
Verheiflung Jesu gewiesen worden ist (Mt
28,16-20). Sie erkennen den Auferstande-
nen sofort, fallen zu Boden und umfassen
seine Fiifle - Zeichen seiner Verehrung als
Gott, der in der Auferstehung Mensch bleibt
und ihnen deshalb in leiblicher Gestalt er-
scheint. Die Grenzen der natiirlichen Vor-
stellungskraft sind gesprengt - ganz be-
wusst, damit die definitive Grenziiber-
schreitung der Auferstehung vor Augen
tritt. Jesus beauftragt die Frauen mit densel-
ben Worten, die sie bereits vom Engel vor
dem leeren Grab gehort haben (Mt 28,10).
Sie tun, was ihnen aufgetragen ist — und ste-
hen dadurch im krassen Widerspruch zu
den Wichtern, die bestochen werden, da-
mit sie erzahlen, dass die Jiinger nachts den
Leichnam beiseitegeschafft hdtten (28,11-
15). Die Frauen bleiben bei der Wahrheit;
sie bleiben bei Jesus — weil sie als erste zum
Auferstehungsglauben gekommen sind.

3 Klare Botschaft —
Das Lukasevangelium

Auch Lukas greift die Tradition vom Oster-
lichen Grabbesuch der galildischen Frauen
auf (Lk 24,1-12), auch er zeichnet das Bild
der Frauen zwar nicht unkritisch, aber um
einiges heller als Markus. Er sieht, dhnlich
wie Markus, eine ganze Frauengruppe zu-
sammen; bei ihm spielt auch die Absicht,
den Leichnam zu salben, also Jesus nach
seinem Tod, gut vorbereitet (Lk 23,56),
noch etwas Gutes zu tun, eine Rolle. Lu-
kas erzihlt nicht von der Uberlegung der
Frauen: Sie sehen vielmehr, da sie sich dem
Grab néhern, dass der Stein weggewdlzt ist.
Nichts lauft bei Lukas mirakulos ab - al-
les bleibt im Raum des Unerklarlichen, im
Geheimnis des Glaubens. Sie finden den
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Leichnam nicht, werden aber von ,zwei
Minnern in leuchtenden Gewandern® ge-
funden: Engeln, die ihnen Ostern verkiin-
den werden.

Zuerst aber werden sie gefragt: ,Was
sucht ihr den Lebenden bei den Toten?
(Lk 24,5). Hautig wird die Frage als Ta-
del gedeutet. Aber das ist nicht richtig. Die
Frauen machen nichts falsch, wenn sie am
Ostermorgen zum Grab gehen. Sie wis-
sen nur nicht, was ihrer wartet. Sie glauben
noch nicht an seine Auferstehung, obgleich
Jesus sie vorausgesagt hat (Lk 9,22.43-45;
18,31-34). Sie suchen Jesus, wie die En-
gel attestieren; die Erinnerung an ihn wol-
len sie pflegen, das lebendige Gedéchtnis
nicht verblassen lassen, ihrer Trauer einen
Ausdruck geben. Damit sind sie allerdings
der Zeit hinterher. Denn Jesus lebt — wie
sie noch gar nicht wissen kénnen. Er ist
nicht an das Grab gefesselt. Der Stein, der
weggewdlzt ist, zeigt es an. Im Nachhinein
konnen sie es erkennen.

Ahnlich wie bei Markus beweist nicht
das leere Grab die Auferstehung, sondern
erklart die Auferstehung das leere Grab.
Die Leerstelle verweist darauf zuriick, dass
Jesus wirklich tot und begraben worden
ist, aber dass der Tod seiner nicht Herr wer-
den konnte. Wie bei Markus ist in der En-
gelsbotschaft zunichst nicht von der Auf-
erstehung, sondern von der Auferweckung
die Rede: weil in Anbetracht des Grabes
einerseits betont wird, dass Jesus wirklich
und nicht nur scheinbar gestorben ist, und
weil Gott der Lebendige ist (Lk 20,27-40),
der Tote ins Leben ruft, wie Schlafende
aufgeweckt werden (vgl. Lk 7,11-17; 8,40-
56). Allerdings ist Jesus nicht einer wie vie-
le, sondern der Eine fir alle. Deshalb heifdt
er ,der Lebende® der von den Toten auf-
erstanden ist (Lk 21,7). Die Frauen sollen
ihrer Sehnsucht treu bleiben, sich Jesu zu
erinnern, aber sich das ins Gedachtnis ru-
fen, was er verkiindet hat: seine Prophe-

tie der Auferstehung, die zu einer Neuge-
burt der Nachfolge werden wird. Die Engel
erinnern an das, was Jesus in Galilda ,,zu
euch” gesagt hat, also keineswegs nur zu
den (ménnlichen) Jiingern, sondern auch
zu ihnen, den Frauen, die ihrerseits mit auf
Missionswanderschaft durch das Land ge-
zogen (Lk 8,1-3) und auf diesem Weg mit
nach Jerusalem gekommen sind. Sehr ge-
nau wird die Leidens- und Auferstehungs-
prophetie Jesu rekapituliert (Lk 24,7): im
Vorgriff auf das, was Jesus selbst seinen
Jingern mit auf den Weg der Mission ge-
ben wird (Lk 24,26-27.44-46).
Tatséchlich zeichnet Lukas die Frau-
en aus Galilda so, dass sie von Anfang bis
Ende vorbildlich sind, auch in der Losung
ihrer Glaubensfragen. Sie reagieren mit an-
gemessenem Erschrecken und mit demii-
tigem Senken des Blickes auf die Erschei-
nung der Engelsgestalten (Lk 24,5), weil
sie erkennen, es mit Gottesboten zu tun
zu haben, mit denen sie nicht auf Augen-
hohe kommunizieren kénnen. Sie héren
aufmerksam zu und erinnern sich tatsich-
lich dessen, was Jesus gesagt hat (Lk 24,8)
- schneller, als es den Emmaus-Jiingern ge-
lingen wird, die erst im Nachhinein feststel-
len, wie sehr ihnen das Herz gebrannt hat,
als der unbekannte Weggenosse, Jesus, ih-
nen die Schrift erschlossen hat (Lk 24,32).
Erinnerung ist Vergegenwartigung: Beja-
hung aus Einsicht, Erkenntnis durch Er-
schliefung, Verbreitung mit Glaubenssinn.
In dieser Linie handeln die Frauen
weiter. Markus hatte von ihrem gldubigen
Schweigen, Matthdus von ihrer Absicht ge-
schrieben, den Jiingern die Auferstehung
zu verkiinden. Lukas geht einen Schritt
weiter: ,,Und sie kehrten vom Grab zuriick
und berichteten alles den Elf und allen an-
deren® (Lk 24,9), der ganzen Gemeinschaft
(vgl. Apg 1,12-15), besonders den Apos-
teln (Lk 24,10). Allerdings haben sie kei-
nen Erfolg: Den Aposteln ,erschienen die-
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se Worte wie Geschwitz, und sie glaubten
ihnen nicht* (Lk 24,11) - kein Problem
der Frauen, sondern der Apostel, die von
ihnen erst noch lernen miissen, dass und
was sie zu verkiinden haben. Petrus im-
merhin macht sich auf den Weg zum Grab;
er sieht, als er es inspiziert, dass nur noch
die Leinentiicher dort sind (Lk 24,12), in
die Joseph von Arimathéda den Leichnam
Jesu gewickelt hatte (Lk 23,53). Allerdings
kommt er, trotz der Osterbotschaft der
Frauen, noch nicht zum Glauben, sondern
wundert sich nur, weil er sich nicht erkla-
ren kann, was er sieht.

Lukas spielt in seiner Uberlieferung
mit Rollenklischees, um sie zu brechen.
Die Apostel miissten die starken Glaubens-
boten sein; aber sie sind schwache Skepti-
ker, die nicht erkennen, was ihnen offen-
bart worden ist. Die Frauen werden noto-
risch unterschétzt, auch von den Aposteln;
aber sie sind auf der richtigen Spur des
Glaubens. Sie sind dorthin gegangen, wo
es am meisten weh tut: zum Grab des lie-
ben Verstorbenen. Sie haben sich {iberra-
schen lassen, ohne tiberwiltigt worden zu
sein: Sie sind frei zu sehen und zu horen -
um das zu reden, was zahlt. Sie haben den
Lebenden bei den Toten gesucht, um ihm
die letzte Ehre zu erweisen; und sie haben
mitten unter den Toten, bei den Grabern,
den Lebendigen gefunden - in der Bot-
schaft von ihm, die ins Leben fiihrt.

Wie es weitergeht, erzihlt Lukas nicht.
Aber zu den 120, die er zu denen zihlt,

Weiterfithrende Literatur:

Robert Vorholt, Das Osterevangelium. Er-
innerung und Erzdhlung (HBS 73), Frei-
burg i. Br.—Basel-Wien 2013.

Patrick Roth, Magdalena am Grab (Insel-
Biicherei), Frankfurt a. Main 2003.

die auf Pfingsten warten (Apg 1,15), geho-
ren nicht nur Ménner, sondern auch Frau-
en. Der Blick der offentlichen Mission ist
zwar in der Apostelgeschichte auf Méin-
ner gerichtet, weil dies den antiken Kon-
ventionen entspricht, wihrend die hausli-
che Mission, die Attraktivitit des gelebten
Glaubens vor Ort, in der Darstellung eine
untergeordnete Rolle spielt, wiewohl sie
fir die Ausbreitung des Christentums ent-
scheidend gewesen ist. Hier haben Frau-
en die wichtigste Rolle gespielt: als Miitter,
als Nachbarinnen, als Kolleginnen. Auch
wenn er ihre Geschichten nicht erzihlt,
sondern nur andeutet: Lukas ist auf ihrer
Seite — weil Jesus auf ihrer Seite ist.

4 Zarte Worte -
Das Johannesevangelium

Im Johannesevangelium wird eine Frau be-
sonders beachtet: Maria Magdalena. Ge-
meinsam mit anderen Frauen geht sie am
Ostermorgen zum Grab (Joh 20,1). Als
sie den Stein weggewilzt sieht, schaut sie
zuerst nicht selbst nach, sondern infor-
miert die beiden wichtigsten Jiinger: Pe-
trus und den namentlich nicht bekannten,
spater mit Johannes identifizierten Lieb-
lingsjiinger, den besten Freund Jesu, den
idealen Autor des Evangeliums. Nachdem
der Evangelist von deren Grabbesuch er-
zahlt hat, richtet er die volle Aufmerksam-
keit auf Maria aus Magdala am See Gene-
zareth. In acht Versen wird ein Glaubens-
drama inszeniert, das seinesgleichen sucht
(Joh 20,11-18).

Im ersten Akt zeichnet Johannes die
Frau vor dem Grab stehend -, weil sie den
beiden Ménnern gefolgt ist, um sich selbst
ein Bild zu machen (Joh 20,11). Sie weint,
weil sie um Jesus trauert. In dieser Trau-
er kommt ihre Liebe zu Jesus zum Aus-
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druck, die Johannes allerdings zuvor mit
keiner Silbe erwahnt hat. Bei Lukas steht,
dass Jesus Maria von sieben bosen Geis-
tern befreit habe, bevor sie ihm aus freien
Stiicken in Galilda nachfolgt und ihn mit
ihrem Geld unterstiitzt, wie andere Frau-
en auch (Lk 8,1-3). Spiter ist sie mit weite-
ren Frauen identifiziert worden, insbeson-
dere mit der Siinderin, die Jesus im Haus
eines Phariséders seine Fiifle kiisst und salbt
(Lk 7,36-50). Dadurch konnte das Kli-
schee entstehen, die Hure sei zur Heiligen
geworden. Das Neue Testament kennt die-
se Gleichsetzung nicht. Die Trauer Marias
hat ihr eigenes Gewicht.

Im zweiten Akt erzahlt Johannes, dass
Maria sich vorbeugt und - anders als Petrus
und der Lieblingsjiinger — zwei Engel sieht,
von denen einer am Kopf- und einer am
Fuflende des Totenlagers steht (Joh 20,11-
12). Sie fragen Maria, warum sie weine (Joh
20,13) - nicht, weil sie ihre Trauer fiir tiber-
fliissig erkldren, sondern weil sie Mitgefiihl
zeigen wollen. Maria antwortet, indem sie
eine Horrorvorstellung von Hinterbliebe-
nen ausdriickt: Thr ist nicht nur der gelieb-
te Tote genommen worden; das leere Grab
lasst sie auch denken, dass der Leichnam
weggekommen ist, sodass sie jetzt nicht
einmal mehr einen Erinnerungsort fiir ihre
Trauer hat. Eine Frohe Botschaft haben die
Engel nicht -, weil es einen besseren Boten
fiir Maria geben wird.

Der dritte Akt steigert die Krise. Weil
Maria im leeren Grab nichts Gutes fin-
det, wendet sie sich um - und sieht Jesus,
der offenbar von hinten an sie herangetre-
ten ist, in ihrer Nahe stehen, erkennt ihn
aber nicht (Joh 20,14). Diese Blindheit ist
ein Leitmotiv vieler Erscheinungserzéh-
lungen. Der auferstandene Jesus wird nicht
erkannt: weil er es ist — und die Jiinger al-
les fiir moglich halten, nur nicht seine Auf-
erstehung. Jesus wiederholt die Frage, wa-

rum sie weint (Joh 20,15). Aber seine Fra-
ge reicht weiter: ,Wen suchst du?“ So hat-
te er seine ersten Jiinger gefragt, nachdem
er sich ihnen zugewandt hatte: ,Was sucht
ihr?“ (Joh 1,38). Sie hatten mit der Gegen-
frage geantwortet: ,,Rabbi, wo wohnst du?®,
und er hatte sie eingeladen: ,Kommt und
seht“ (Joh 1,39). Hier ist die Szene oster-
lich verandert. Maria bleibt bei der Vermu-
tung, die ihr die einzig plausible scheint.
Sie meint, in Jesus den Gartner vor sich zu
haben, und fragt ihn, ob er den Leichnam
weggenommen habe. Naher konnte sie Je-
sus nicht sein, ferner auch nicht. Sie wird
erkennen, was die Auferstehung des Leibes
ist und welches Paradies sich ihr und allen,
die Gott liebt, auftun wird. Aber sie braucht
die Stimme, die Liebe, die Person Jesu.

Der vierte Akt bringt die Losung (Joh
20,16), weil Jesus Maria anspricht und sie
ihm antwortet. Der Evangelist tiberliefert
keine langen Erklarungen. Er konzentriert
sich auf zwei Anreden und zwei Bewegun-
gen. Die Bewegungen: Maria wendet sich
ein weiteres Mal um, korperlich und sym-
bolisch; denn Jesus ist im Gehen. Sie folgt
ihm mit ihrem Blick. Der Evangelist hat
die Bewegung Jesu nicht erzahlt; aber sie
wird spéter besprochen: Sie ist das chris-
tologische Drama der Auferstehung, dem
das Menschliche des Glaubens entspricht,
zu dem Maria findet. Die Anrede macht es
deutlich: Jesus nennt ihren Namen: ,,Ma-
ria“, sie antwortet: ,Rabbuni, mein Leh-
rer, mein Meister, mein Vorbild, mein Le-
ben. Dem Evangelisten kommt es auf die
Intimitdt der Szene an. Deshalb erwihnt
er, dass Maria Hebriéisch spricht: ihre und
Jesu Muttersprache. Den Engeln gegen-
iber hatte sie — hoflich - auf Griechisch, so
Johannes, von ihrem ,,Herrn“ gesprochen.
Jetzt wird sie personlich. Dass Jesus sie mit
ihrem Namen anspricht, bringt seine Liebe
zu ihr zum Ausdruck. Dass sie mit ,,Rab-
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buni“ antwortet, ist mehr als ein hochge-
stochenes Glaubensbekenntnis: eine Mi-
schung aus Freude und Erleichterung, Er-
kenntnis und Erinnerung. Der Name steht
fiir die Person: Es ist Maria Magdalena und
niemand sonst, die diesen Moment erlebt
und in der Begegnung mit Jesus zum Glau-
ben findet, der keine vielen Worte mehr
braucht; und es ist der ,Rabbuni®, der auf-
merksame, der menschenfreundliche, der
geliebte, der gottgesandte Lehrer, der Ma-
ria als Auferstandener neu begegnet und
nun mit ihr die Beziehung neu kniipfen
kann, die durch den Tod definitiv beendet
schien und durch das leere Grab ohne Zu-
kunft.

Der fiinfte Akt: Jesus geht einen gro-
Blen Schritt weiter und macht Maria zur
Apostelin der Apostel. So hat sie spétestens
der Kirchenvater Hieronymus genannt, ein
herber Frommer, der ein Herz fir Frau-
en hatte. Zuerst markiert Jesus den sensi-
blen Punkt der Begegnung: ,,Beriihre mich
nicht® Nicht: ,Halte mich nicht fest®, so
aber die Einheitsiibersetzung, als ob Maria
Magdalena das konnte. Die Distanz, die Je-
sus zu ihr aufbaut, driickt genau die unver-
gleichliche Nahe aus, die er aufgebaut hat.
Denn Jesus ist selbst noch an einer emp-
findlichen Stelle. Er ist erst, wie er Maria be-
griindet, auf dem Weg zu Gott, seinem Va-
ter, der auch der Vater aller Menschen ist -
wie diejenigen wissen, die an ihn glauben.
Genaugenommen begegnet Maria Magda-
lena also nicht dem Auferstandenen, son-
dern dem Auferstehenden. Deshalb ist der
Moment, die Magdalenensekunde, von der
Patrick Roth geschrieben hat, so kostbar:
eine einzigartige Begegnung, nicht wieder-
holbar, nur in diesem Augenblick real, fiir
alle Zeit der Welt der Kairos des Glaubens.
Indem sie ihn nicht beriihrt, erkennt Ma-
ria, dass sie es nicht mehr mit dem Irdi-

schen zu tun hat, sondern mit dem, der ge-
storben ist und im Grab gelegen hat, nun
aber aus dem Grab erstanden ist. Dass Ma-
ria Jesus seinen Weg zu Gott, dem Vater
gehen ldsst, von dem er den Jiingern zuvor
im Abendmahlssaal erklirt hat, dass er ihn
vorangehen werde, um ihnen eine Woh-
nung im Haus Gottes zu bereiten (Joh 14),
ist die Kehrseite des Auftrages, den Jesus
ihr gibt. Dieser Auftrag geht nicht aus der
Osterlichen Situation hinaus, sondern in sie
hinein: Denn es ist genau das Gehen Jesu,
das die Osterbotschaft ausmacht, sein Weg
zu Gott, der Wahrheit und Leben schafft
(Joh 14,6). Maria wird ihrer Aufgabe ge-
recht: ,,Sie geht zu den Jingern und sagt:
,Ich habe den Herrn gesehen’; und was er
zu ihr gesagt hat (Joh 20,18).

Das jiingste Evangelium fiihrt an den
Anfang des Osterevangeliums. Maria Mag-
dalena ist die Zeugin, ohne die es kein
Osterzeugnis gibe. Sie ist Jesus unendlich
nahe - und er sendet sie als Erste, die Auf-
erstehung zu verkiinden.

Der Autor: Thomas Siding, geb. 1956,
Dr. theol., Professor fiir Neues Testament
an der Katholisch-Theologischen Fakul-
tit der Ruhr-Universitidt Bochum, Berater
der Glaubenskommission des Deutschen Bi-
schofskonferenz, Vizeprisident des Zentral-
komitees deutscher Katholiken. Zuletzt er-
schienen: Ein Gott fiir alle. Der Aufbruch
zur Weltmission in der Apostelgeschich-
te, Freiburg i.Br.—Basel-Wien 2020; Der
Eine Gott. Perspektiven des Alten und Neu-
en Testaments (Die Neue Echter-Bibel. The-
men 1), Wiirzburg 2018 (zusammen mit
Christoph Dohmen); Gemeinsam zu Gott
beten. Eine jiidisch-christliche Auslegung
des Vaterunsers, Freiburg i. Br.—Basel- Wien
2018 (Zusammen mit Moshe Navon).; GND
12289328X.
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Oliver Dyma

Von Gottes Hand abgeschnitten?

Zwischen Schattendasein und Auferstehungshoffnung

¢ Wenn das Neue Testament die Botschaft von der Auferweckung Jesu als
zentralen Inhalt eines neuen Handelns Gottes verkiindet, dann fragt es sich,
ob diese ungeheure Neuigkeit in den Schriften des Alten Testaments und
des Frithjudentums eine gewisse Vorbereitung erfihrt. Unser Autor hat sich
in diesen Schriften umgesehen und sorgfiltig alle Einzelheiten gesammelt,
die in diese Richtung gehen und dabei festgestellt, dass eine Hoffnung da-
rauf, dass JHWH auch Macht iiber Tod und Scheol hat, sich erst langsam

entwickelt. (Redaktion)

Der Tod markierte nach altorientalischer
Vorstellung kein absolutes Ende mensch-
licher Existenz. Vielmehr fristen die Toten
nach alttestamentlichen Texten ihr stark
gemindertes Dasein in der Unterwelt, der
Scheol. Sie wird als Land des Vergessens,
der Finsternis und der Stille beschrieben, in
der die Toten untitig sind, wie im Gefing-
nis gefesselt. Zunachst liegt die Unterwelt
auflerhalb des Wirkungsbereichs JHWHs.
Nach spiterer Uberzeugung hat er aber
auch Macht iiber die Unterwelt und kann
Menschen aus der Sphire des Todes zum
Leben befreien. Gott wird die Méglichkeit
zugeschrieben, zu neuem Leben zu erwe-
cken, hauptsichlich weil er der Schopfer
des Lebens tiberhaupt ist. Die Vorstellung
einer umfassenden endzeitlichen Aufer-
stehung entsteht erst mit der aufkommen-
den Apokalyptik in hellenistischer Zeit. Ob
es eine Auferstehung gibt und wie sie mog-
licherweise aussah, dariiber war man sich
aber auch in spéter Zeit nicht einig.

1

1 Es gehet dem Menschen
wie dem Vieh

~Wer weif§ denn, ob der Lebensgeist des Men-
schen nach oben steigt und der Lebensgeist
der Tiere hinab in die Erde?* (Koh 3,21)!

Was mit dem Menschen nach seinem Tode
geschieht, bleibt im 3. Jh. v. Chr. fiir Ko-
helet unsicher. Aufkommende Spekulatio-
nen iiber eine Auferstehung beurteilt er
skeptisch: ,,Das Geschick der Menschen
gleicht dem Geschick der Tiere, es trifft
sie dasselbe Geschick. Jene miissen sterben
wie diese, beide haben denselben Lebens-
geist (ritach), und nichts hat der Mensch
dem Tier voraus, denn nichtig und fliichtig
sind sie alle. Alle gehen an ein und densel-
ben Ort, aus dem Staub sind alle entstan-
den, und alle kehren zurtick zum Staub.
(Koh 3,19-20) Menschen wie Tiere sind
verganglich, kehren zuriick zum Staub
(aphar), wie es bereits Gen 3,19 formuliert,

Die Ubersetzungen folgen weitgehend der Ziircher Bibel 2007.



138

Dyma / Von Gottes Hand abgeschnitten?

d.h. sie werden im Grab bestattet. Aufer-
stehung ist also im 3. Jh. umstritten und
kann nicht als weitverbreitete Uberzeu-
gung angesehen werden.

2 Von der Klage
zur Hoffnung (Ps 88)

»Ich zihle zu denen, die zur Grube (bor)
hinabsteigen,

bin wie ein kraftloser Mann,
ausgestofsen unter die Toten,
Erschlagenen gleich,

die im Grabe (qaebcer) liegen,

deren du nicht mehr gedenkst;

von deiner Hand sind sie abgeschnitten.
(Ps 88,5-6)

Ein erster Schritt in Richtung einer Aufer-
stehungshoffnung ist in Psalm 88 zu sehen.
Psalm 88 ist ein extremes Klagegebet: Zwar
wird JHWH zu Beginn als ,,Gott meiner
Rettung® bezeichnet (V. 2), diese Aussage
aber durch umfassende Leidschilderungen
konterkariert. Das Leiden wird mit Bildern
chaotischer, lebensfeindlicher Méchte ge-
zeichnet und durchgingig auf JHWH zu-
riickgefiihrt. Der Beter bekennt keine Siin-
den und gibt kein Lobgeliibde ab, so wird
die Klage zur konsequenten Anklage Got-
tes: Er erscheint als Feind des Einzelnen.?
Das Gebet bringt die eigenen Erfahrungen
immer wieder vor Gott. Die Verweise auf
das erfolglos bleibende Beten in V. 2, 10
und 14 teilen den Psalm in drei Abschnitte.

In 2-10 und 14-19 gibt es keine Bitte
und keine Hoffnung. Der Beter ist schwer-
krank von Jugend an, ja, er befindet sich

bereits im Bereich des Todes: ,,Denn ich
bin mit Leiden gesittigt, / und mein Le-
ben hat die Scheol beriithrt.“ (V. 4) Er stirbt
nicht alt und lebenssatt wie etwa Abra-
ham (Gen 25,8), sondern mit Ubeln gesit-
tigt. Er wandert nicht ,von Kraft zu Kraft,
wie es Ps 84,8 formuliert, sondern hat jeg-
liche Kraft verloren (V. 5). Der Psalm be-
schreibt eine absteigende Bewegung: V.
4 die Unterwelt beriihrt — V. 5 in die Gru-
be hinabgestiegen — V. 6 Grab - V. 7 tiefs-
te Grube, finstere Orte, Meerestiefen. Dieser
mythische, lebensfeindliche Ort verweist auf
Schopfungskontexte (Chaoskampfmotivik).

Die Unterwelt erscheint als finsterer
Ort der Tiefe, als Land des Vergessens, in
auflerster Distanz von den Lebenden und
von Gott. Der Beter ist bereits in diesem
Raum des Todes. Die Grenze zwischen Le-
ben und Tod wird anders gezogen, als wir
das heute tun. Gott selbst hat ihn in die-
se vom Tod bestimmte Situation gebracht,
aus der er sich selbst nicht befreien kann.
Er ist zudem ,ausgestoflen® oder ,freige-
lassen unter die Toten; auch hierbei han-
delt es sich um Unterweltstopik. Der Tote
leistet JHWH keinen Dienst mehr und
untersteht nicht mehr seiner Gewalt. Die
Trennung der Toten von Gott wird in V. 6
doppelt ausgedriickt: JHWH denkt nicht
mehr an sie; sie sind ,,von seiner Hand ab-
geschnitten®. Hofft der Psalmenbeter sonst,
von der Hand JHWHs aus der Not geret-
tet zu werden (z. B. in Ps 144,7), so behaup-
tet er hier, die Unterwelt falle nicht mehr in
dessen Machtbereich.

Der Mittelteil, V. 11-13, enthailt eine
Reihe von Fragen, die fiir die Deutung
essenziell sind:

Vgl. zur folgenden Auslegung Walter Grofs, Gott als Feind des einzelnen? Psalm 88, in: ders.,

Studien zur Priesterschrift und zu alttestamentlichen Gottesbildern (SBAB 30), Stuttgart 1999,
159-171; Bernd Janowski, Die Toten loben JHWH nicht. Psalm 88 und das alttestamentliche
Todesverstdndnis, in: ders., Der Gott des Lebens. Beitrage zur Theologie des Alten Testaments 3,

Neukirchen-Vluyn 2003, 201-243.
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»Tust du an den Toten Wunder, /

stehen Totengeister (rephaim)? auf, dich zu
preisen?

Wird deine Giite im Grab verkiindet, / dei-
ne Treue im Abgrund?

Werden deine Wunder in der Finsternis
kund / und deine Gerechtigkeit im Land
des Vergessens?“

Meist werden sie als rhetorische Fragen
aufgefasst, die zu verneinen sind. Dann
driicken sie aus, dass es dort im Grab kei-
ne Wunder gibt, keine Giite, keine Gerech-
tigkeit Gottes. Die Toten sind Schatten,
die sich im Abgrund, in der Finsternis, im
Land des Vergessens befinden. Das Land
des Vergessens steht im Kontrast zum Ge-
denken Gottes, welches rettet und Leben
verspricht. Das Motiv des verstummen-
den Gotteslobes in der Unterwelt kommt
mehrfach vor, z. B. in Ps 30,10. Hier wird es
zu einem argumentum ad Deum gewendet:
Gott sollte doch im eigenen Interesse den
Beter aus dem Tode retten.

Nur in diesen Fragen werden positi-
ve Eigenschaften Gottes benannt und mit
der negativen Situation des Todes kontras-
tiert: Wunder, Giite, Treue und Gerechtig-
keit Gottes. Nur ein wunderbares Eingrei-
fen Gottes konnte aus dieser Grenzsituati-
on retten, in die Gott ja selbst gefiihrt hat.
So lassen sich die Fragen auch als echte
Fragen verstehen: ob Gott an Toten Wun-
der tut, ob Tote wieder leben konnen, ist
fraglich, aber nur so kénnte Gott den Beter
aus der Macht des Todes retten.* Die ver-

zweifelte Auflerung eines Beters in Todes-
not fithrt zumindest zur Idee, Gott kénne
aus dem Tod retten. Das hier verwendete
Verb quim ,,aufstehen” steht spater explizit
tiir Auferstehung.

Zunichst bestand aber die Vorstel-
lung, JHWH sei nicht fiir die Toten zustén-
dig bzw. habe keine Macht iiber die Welt
der Toten. Erst allmdhlich wird JTHWH
auch eine Beziehung zu den Toten zuge-
schrieben.

3 JHWH als Gott des Lebens -
auch des Todes?

JHWH ist ein lebendiger Gott bzw. ein Gott
des Lebens oder der Lebendigen (Dtn 5,26;
2 Kon 19,4; Ps 42,3). In einem polytheis-
tischen Kontext benennt dies zundchst ei-
nen Zustindigkeitsbereich: JHWH ist fiir
die Lebenden zustdndig, nicht fiir die To-
ten. Von der Hand JHWHs abgeschnitten
zu sein, meint in Ps 88,6 eben dies, dass
sich die Toten nicht in seinem Machtbe-
reich befinden. Sie gehoren in den Bereich
des Todesgottes Mot bzw. des Unterwelt-
gottes Molech, der bei der Nekropole im
Hinnomtal kultisch verehrt wurde und mit
Nekromantie in Verbindung stand (2 Kén
17,17; 21,65 Jes 57,9).°

Das Phanomen der Nekromantie (To-
tenbeschworung) zeigt, dass die Welt der
Toten in altorientalischer Vorstellung nicht
vollstindig von der Welt der Lebenden ge-
trennt ist. Sie wird auch in Israel prakti-

In Ugarit sind die rephaim die kéniglichen Ahnen; auch im Alten Testament ist der Bezug zum

Konigshaus teilweise erhalten (Jes 14,9), vgl. Dagmar Kiihn, Totenkult (Israel), in: wibilex 2011,
https://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/36094/ [Abruf: 06.02.2022].

Vgl. Frank Criisemann, Rhetorische Fragen!? Eine Aufkiindigung des Konsenses iiber Psalm

88:11-13 und seine Bedeutung fiir das alttestamentliche Reden von Gott und Tod, in: Biblical

Interpretation 11 (2003), 345-360, hier: 351.
Vgl. Klaus Bieberstein, Hinnomtal, in: wibilex 2011, https://www.bibelwissenschaft.de/stich-

wort/21286/ [Abruf: 06.02.2022].
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ziert, wie der Erzéhlung von Saul bei der
Totenbeschworerin von En-Dor (1 Sam
28) zu entnehmen ist. Totengedenken, Ver-
sorgung der Toten und Totenmahl stellen
das ,,Eingebundensein in den Familienver-
band unter gottlichem Schutz und Segen®
sicher.® Ahnenbilder genieflen ein hohes
Ansehen und koénnen selbst als Gotter bzw.
Gottliche (@lohim) bezeichnet werden; ih-
nen kommt eine wichtige Funktion in der
Nekromantie zu.”

Ab dem 9. oder 8. Jh. v. Chr. wird mit
zunehmender Vehemenz eingefordert, Is-
rael solle nur einen Gott, namlich JHWH
verehren (Monolatrie). Dies betraf zu-
nichst den offiziellen, staatlichen Kult,
wurde dann zunehmend auf den priva-
ten Bereich der Ahnenverehrung tber-
tragen. Beides hat Auswirkungen auf die
Entwicklung der Vorstellung, dass JHWH
eine Beziehung zur Unterwelt und den
Toten hat.

Wenn JHWH allein verehrt werden
soll, miissen auf der einen Seite Kulte an-
derer Gotter zuriickgedrangt werden. Dies
gilt fir den Baal-Kult mit Blick auf Re-
gen und Fruchtbarkeit, wie es im Hosea-
buch im 8. Jh. thematisiert wird. Dies gilt
gleichermaflen fiir den Bereich von Tod
und Unterwelt. JHWH wird eine Verfii-
gungsgewalt tiber sie zugeschrieben, ohne
dass er als Herrscher der Unterwelt ange-
sehen wird. Diese Kompetenzausweitung
ist ein allmahlicher Prozess, der durch die
Forderung der ausschliefllichen Vereh-
rung JHWHs angestoflen wurde. Der Be-

ginn dieser JHWH-allein-Bewegung ist
eng mit den Gottesménnern Elija und Eli-
scha verbunden. Die beiden Erzahlungen,
wie sie jeweils ein Kind vom Tode erwe-
cken (1 Kon 17,8-24; 2 Kon 4,8-37), de-
monstrieren die Macht JHWHs tiber den
Tod. Er kann Einzelne vom Tod erwecken
(vgl. auch 2 Kén 13,201 oder lebendig zu
sich holen, wie die Entriickung Elijas zeigt
(2 Kon 2; vgl. Gen 5,24). Die Moglichkeit
JHWHs, vereinzelt in den Totenbereich hi-
neinzugreifen,® wird zu einer grundsatzli-
chen Verfiigungsgewalt ausgeweitet.

Auf der anderen Seite wird der fami-
lidre Ahnenkult zunehmend zuriickge-
drangt und die Sphére des Todes in ge-
wisser Weise entdivinisiert. Insbesondere
wird die mit dem Molech-Kult assoziier-
te Totenbeschwdrung verboten (Dtn 18,9 -
14; Lev 19,31; 20,1-6.27). Den divinisier-
ten Ahnen sollte keine sakrale Kompe-
tenz mehr zugeschrieben werden. So wer-
den die hauslichen Ahnenbilder zuriick-
gedrangt. Das Verbot des Dekalogs, neben
JHWH andere Gotter (wlohim) zu vereh-
ren, konnte hier seinen Ursprung haben.’
Moglicherweise werden auch Totenkult-
mihler (Jer 16,1-5) und Totenspeisung
verboten (vgl. Dtn 26,14; Ps 106,28), je-
doch rechnen noch spite Texte mit einer
Versorgung der Toten (Sir 7,31-34; Tob
4,17). Die Zuriickdringung anderer Got-
ter einerseits, des familidren Totenkul-
tes andererseits eroffnete die Moglichkeit,
JHWH auch in eine positive Beziehung zu
den Toten zu bringen.

Jens Kamlah, Grab und Begrébnis in Israel/ Juda. Materielle Befunde, Jenseitsvorstellungen und

die Frage des Totenkultes, in: Angelika Berlejung/ Bernd Janowski (Hg.), Tod und Jenseits im
alten Israel und in seiner Umwelt (FAT 64), Tiibingen 2009, 257-297, hier: 292.

4), 348.

Vgl. auch im Folgenden Herbert Niehr, Aspekte des Totengedenkens im Juda der Konigszeit.
Eine Problemskizze, in: ThQ 178 (1998), 1-13.
Siehe Am 9,2; 1 Sam 2,6 sowie Ps 139,8; vgl. Frank Criisemann, Rhetorische Fragen!? (s. Anm.

Herbert Niehr, Aspekte des Totengedenkens im Juda der Konigszeit (s. Anm. 7), 4.
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Eine dauerhafte Beziehung hatte
JHWH bereits zu den toten Konigen. In
der Konigsfamilie lassen sich offizielle und
familidre Aspekte der Religion nicht tren-
nen. Der Konig steht in besonderer Bezie-
hung zu Gott. Bis in die Spatzeit des Ko-
nigtums wird er mit géttlichen Attribu-
ten bezeichnet und als Sohn Gottes ange-
sehen. Die Lokalisierung der Kénigsgraber
innerhalb der Stadtmauern Jerusalems so-
wie die Opfer, die den verstorbenen Koni-
gen dargebracht werden,' lassen auf eine
Divinisierung der Konige nach ihrem Tode
schlieflen.

Mit der zunehmenden Verehrung
JHWHs in der Jerusalemer Oberschicht
iibertrug man die Vorstellung einer Bezie-
hung JHWHs zu den Toten auch auf nicht-
konigliche Verstorbene. Dies deutet sich in
zwei Inschriften an: In der Grabinschrift
von Hirbet el-Qom (8./7. Jh.) erscheint

Abb. 1: Grabinschrift von Hirbet el-Qom"!

JHWH zusammen mit der Begleitgéttin
Aschera als personlicher Schutzgott des
Verstorbenen, unter dessen Segen er sich
auch nach seinem Tod stellt. Dies wird iko-
nografisch unterstiitzt durch die segnende
rechte Hand Gottes.

Die Silberrollchen von Ketef Hinnom
(7./6. Jh.) stammen auch aus einem Be-
gribniskontext. Sie dienten als Amulet-
te fiir die Verstorbenen und waren mit
dem hohepriesterlichen Segen beschrieben
(Num 6,24-26). JHWH soll den Toten im
Grab die Treue halten, ihnen Erlosung (g’l)
und Licht zukommen lassen.!? Beide Texte
stehen im Kontrast zur Wahrnehmung der
Unterwelt in Ps 88 als eines finsteren, von
der Hand JHWHs abgeschnittenen Ortes."

Ist damit die Vorstellung, dass JHWH
eine Beziehung zu einzelnen Toten ha-
ben kann, zwar nicht mehr auf Konige be-
schrinkt, so kann noch nicht von einer ret-
tenden Beziehung aller Toten zu JHWH
geredet werden.

4 Der Schopfer ist fur die ganze
Wirklichkeit zustandig

Mit dem Abbruch des koniglichen Toten-
kultes nach dem Ende der David-Dynastie
586 v. Chr. gibt es keine Gruppe von To-
ten mehr, die kultisch in irgendeiner Wei-
se hervorgehoben wire. Zerstéorung und
Deportationen haben familidre Traditio-
nen unterbrochen oder unmoglich ge-

Die spateren Texte Ez 34,7-9 und Jes 57,9 kritisieren diese Praxis.
Aus: Othmar Keel/ Christoph Uehlinger, Gottinnen, Gétter und Gottessymbole. Neue Erkennt-

nisse zur Religionsgeschichte Kanaans und Israels aufgrund bislang unerschlossener ikonogra-
phischer Quellen (QD 134), Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2001, 236; © Stiftung BIBEL+ORIENT,
Freiburg/CH. Eine farbige Abbildung ist verfiigbar unter: https://www.imj.org.il/en/collecti-

ons/375273 [Abruf: 06.02.2022].

12 vagl. ebd., §210.
13

Fiir eine differenzierte Darstellung vgl. Gonke Eberhardt, Die Gottesferne der Unterwelt in der

JHWH-Religion, in: Angelika Berlejung/ Bernd Janowski (Hg.), Tod und Jenseits im alten Israel

und in seiner Umwelt (s. Anm. 6), 373-395.
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macht; familidre Ahnenverehrung war oh-
nehin stark zuriickgedrangt. Die weitere
Entwicklung ist durch die Herausbildung
der monotheistischen Idee in der Exilszeit
sowie eschatologischer Zukunftserwartun-
gen in hellenistischer Zeit gepragt.

Der Monotheismus ist ein entscheiden-
der Schritt der Theologiegeschichte. Im Exil
zuerst in Deuterojesaja theoretisch ausfor-
muliert, wird er sogleich schopfungstheolo-
gisch konsequent zu Ende gedacht:

»Der das Licht bildet /

und die Finsternis schafft,

der Heil vollbringt / und Unheil schafft,
ich, JHWH, bin es, der all dies vollbringt.*
(Jes 45,7)

Wenn es nur einen Gott gibt und dieser
Gott der Schopfer der Welt ist, dann muss
die ganze Schopfungswirklichkeit auf ihn
zuriickgefithrt werden. Dann kommt nicht
nur das Licht von Gott, sondern auch die
Finsternis, die ein Charakteristikum der
Unterwelt ist. Dann umfasst seine Schopfer-
macht auch das Totenreich, wie ja auch die
verginglichen Geschopfe aus Lehm durch
seine Hand geformt werden (V. 9-11).
Neben dieser schopfungstheologi-
schen Fundierung ist die Herausbildung
endzeitlicher Gerichtserwartungen wich-

Weiterfiithrende Literatur:

Angelika Berlejung | Bernd Janowski (Hg.),
Tod und Jenseits im alten Israel und in sei-
ner Umwelt (FAT 64), Tiibingen 2009.

14

tig. Sie ergibt sich letztlich aus der mono-
theistischen Schopfungsvorstellung. An-
gesichts der Erfahrungen fehlender Ge-
rechtigkeit wird die Theodizee-Problema-
tik dringend. Sie miindet in der Vorstel-
lung eines endzeitlichen Gerichts, das ei-
nen neuen Aon einldutet, in dem die Ge-
rechtigkeit Gottes zusammen mit seiner
Konigsherrschaft aufgerichtet wird. Durch
die eschatologischen Gerichtsvorstellun-
gen wird die Beziehung Gottes zu den To-
ten generalisiert und die Funktion der To-
tenwelt verdndert sich.* Im Folgenden sei-
en ein paar Aspekte auf dem Weg dorthin
genannt.

In Ez 37 wird Auferstehung zunachst
als Metapher verwendet. Hier steht die kol-
lektive Ebene der Restitution Israels im Fo-
kus. Die michtige Bildsprache pragt die
Vorstellung der leiblichen Auferstehung
nachhaltig: trockene Gebeine werden wie-
derbelebt durch Restitution von Fleisch,
Sehnen und Haut sowie die Einhauchung
des Geistes (rizach). Das nachexilische Is-
rael wird mit der Ansammlung ausge-
trockneter Knochen identifiziert: ,,Dieses
Israel kann nicht aus sich heraus wieder le-
bendig werden, sondern bedarf der Neu-
schopfung ... Diese Neuschopfung aber
ist vollstandig Gottes Werk und die Kon-
sequenz seiner Heilszusage.“"® Auch wenn
es zundchst um eine kollektive Vorstel-
lung geht, so kommen auch die einzelnen
Opfer in den Blick, ndmlich die ,,Erschla-
genen® (V. 9), denen neues Leben einge-
haucht wird.

In weiteren Texten steht die Frage der
Gerechtigkeit insbesondere fiir die Opfer

Vgl. im Folgenden Klaus Bieberstein, Jenseits der Todesschwelle. Die Entstehung der Aufer-

weckungshoffnungen in der alttestamentlich-frithjidischen Literatur, in: Angelika Berlejung/
Bernd Janowski (Hg.), Tod und Jenseits im alten Israel und in seiner Umwelt (s. Anm. 6), 423
446. Der Sammelband ist insgesamt zu empfehlen.

15

Johannes Schnocks, Rettung und Neuschépfung. Studien zur alttestamentlichen Grundlegung

einer gesamtbiblischen Theologie der Auferstehung (BBB 158), Gottingen 2009, 236.
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der Geschichte im Fokus. So nimmt der
Beter in Ps 73 das Ende der Frevler in den
Blick und hofft auf eine Fortsetzung der
Gemeinschaft mit Gott (V. 23f.). In ahnli-
cher Weise erwartet Ps 16,10-12 das dau-
erhafte Wohnen zur Rechten Gottes.

Wird hier eher tastend eine Hoffnung
formuliert, so werden andere Texte deut-
licher. Im vierten Lied vom Gottesknecht
(Jes 53) wird zumindest der stellvertretend
tir die Wir-Gruppe Leidende nach seinem
Tod Licht erblicken. Nach den Bildreden
des Henochbuchs (1 Hen 37-71) werden
die Gerechten nach dem Gericht in den
Kreis der Patriarchen und Heiligen aufge-
nommen und bei den Engeln seiner Ge-
rechtigkeit wohnen, wihrend die Siinder
gerichtet werden.

Das griechische Weisheitsbuch greift
auf den Terminus psyché ,Seele® zuriick,
um die Kontinuitdt von dies- und jensei-
tiger Existenz auszudriicken. Nach Weish
3,1-4 kommen die Seelen der Gerechten,
die gelitten haben, schon mit dem leibli-
chen Tod in die Unsterblichkeit:

»Die Seelen der Gerechten aber sind in
Gottes Hand ... Sie scheinen in den Augen
der Toren gestorben zu sein, und ihr Weg-
gang wurde fiir eine Misshandlung gehal-
ten ... Auch wenn sie namlich in der Sicht
der Menschen bestraft wurden, ist ihre
Hoffnung voll Unsterblichkeit. (Weish
3,1-4)

Eine komplexe Vorstellung bietet 1 Hen
22 mit der Vision eines Totenberges, wo
die Toten in Kammern vorsortiert fiir das
Endgericht autbewahrt werden. Die Toten-
welt wird also fiir einen Teil der Verstorbe-
nen zu einer Zwischenstation bis zur Auf-
erweckung fiir das Gericht. Impliziert ist
die Vorstellung eines individuellen Vorge-
richtes unmittelbar nach dem Tod.

Dan 12 stammt aus der Zeit des mak-
kabdischen Aufstands gegen Antiochos IV.
Epiphanes. Der Text greift in einer Zeit
maximaler Bedrangung auf die Idee einer
partiellen Auferweckung zuriick: die Opfer
werden zu neuem Leben, die noch unbe-
straften Tater zur Bestrafung auferweckt.
Die gerettet werden sollen, sind in einem
Buch aufgezeichnet. Diese Vorstellung be-
gegnet bereits in Mal 3,16, wonach die
Gottesfiirchtigen im Buch der Erinnerung
aufgeschrieben sind. Dabei kontrastiert die
rettende Erinnerung durch Gott mit dem
,Land des Vergessens®, das in Ps 88 noch
fir die Unterwelt stand. Umgekehrt wer-
den die Frevler nach Ps 69,29 aus diesem
Buch getilgt.

Ebenfalls zur Zeit des Makkabder- Auf-
stands rechnet die Tierapokalypse in 1 Hen
85-90 mit einer Auferweckung der Marty-
rer, dhnlich wie 2 Makk 7, das kurz darauf
verfasst wurde. Die Vorstellung der leibli-
chen Auferstehung ist hier so konkret, dass
selbst die Restitution der herausgeschnitte-
nen Zunge erwartet wird (V. 11). In der Di-
lemma-Situation der Mutter und ihrer sie-
ben Sohne wird der Zusammenhang von
Tun und Ergehen zwangsldufig verletzt.
Nach dem ungerechten Tod werden die
Opfer aber wieder ins Recht gesetzt durch
den Schopfer der Welt, der ,,in seinem Er-
barmen wieder Atem und Leben gibt®
(V.23).

In den Kontext des eschatologischen
Gerichts fallt auch die kurze, schwer einzu-
ordnende Notiz Jes 26,19 aus der sog. Jesa-
ja-Apokalypse. Sie spricht explizit vom Le-
ben und Auferstehen (qiim wie Ps 88,11)
der Toten (vgl. auch Jes 25,8). Die Toten
werden bezeichnet als Bewohner des Stau-
bes (aphar), was die Vergéanglichkeitsaus-
sage von Gen 3 aufgreift.

Im Gerichtskontext dient die Aufer-
stehung vor allem der Etablierung der Ge-
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rechtigkeit Gottes, die in dieser Welt fehlt:
Es geht um ein Weiterleben der Opfer und
eine Strafe fiir die Tater, wenn diese nicht
bereits zu Lebzeiten bestraft wurden. Die
Metapher der leiblichen Auferstehung aus
Ez 37 wird wortlich aufgefasst und eine
kollektive, endzeitliche Auferstehung der
Gerechten kommt in den Blick.

5 Zwischen Urgeschichte
und Heilsvision

Eine andere Moglichkeit, von Auferste-
hung zu sprechen, jenseits der Gerichtsme-
taphorik bietet die Vorstellung der Riick-
kehr ins Paradies.

Seit der Vertreibung aus dem Paradies
hat der Mensch, um im Bild zu bleiben, kei-
nen Zugang mehr zum Baum des Lebens,
sondern muss zu dem Staub zuriickkehren,
von dem er genommen ist (Gen 3,19). Die
Vision eines kiinftigen Friedensherrschers
in Jes 11 beschreibt die kiinftige Heilszeit
als eine Riickkehr in paradiesische Zu-
stinde: Der Tierfrieden, wonach der Lowe
Stroh frisst wie das Rind (V. 7), geht hinter
die nachsintflutliche Ordnung zuriick auf
die gute Schopfungsordnung nach Gen 1
(Gen 1,30). Dass der Saugling vor dem
Schlupfloch der Natter spielt (V. 8), be-
deutet, dass die Feindschaft zwischen dem
Nachwuchs der Frau und dem der Schlan-
ge aufgehoben ist, die wie die Verganglich-
keit eine Folge der Gebotsiibertretung war

(Gen 3,15). Der Text zogert, die letzte Kon-
sequenz zu formulieren: dass der Zugang
zum Paradies wieder gedffnet ist, zum
Garten Gottes mit dem Baum des Lebens.
Werden die Toten auch urspriinglich
als von Gottes Hand abgeschnitten ange-
sehen (Ps 88,6), so sind sie doch von der
Hand des Schopfers geformt (Jes 45,9-7),
und er kann ihnen neuen Lebensgeist ein-
hauchen (Ez 37,5) oder halt die Seelen der
Gerechten in seiner Hand (Weish 3,1). Da-
raus ergibt sich keine breit geteilte Uber-
zeugung, dass die Toten auferstehen wer-
den. Diese Hoffnung gilt vor allem den Ge-
rechten oder Martyrern im Gericht.

Der Autor: Oliver Dyma, Jahrgang 1972;
Studium der Theologie in Tiibingen und Je-
rusalem; Promotion (2008) und Habilitati-
on (2013) in Tiibingen; seit 2015 Professor
fiir Biblische Theologie an der KSH Miin-
chen, Campus Benediktbeuern; derzeit Ver-
treter des Lehrstuhls fiir Altes Testament
in Miinster; Publikationen u.a.: Die Wall-
fahrt zum Zweiten Tempel. Untersuchun-
gen zur Entwicklung der Wallfahrtsfeste
in vorhasmondischer Zeit (FAT 11/40), Tii-
bingen 2009; Flut und Kalender. Die Da-
tumsangaben im priesterlichen Flutbericht,
in: Joachim J. Krause u.a. (Hg.), Eigensinn
und Entstehung der Hebrdischen Bibel (FAT
136), Tiibingen 2020, 31-48; Das Sacharja-
buch und seine Rezeptionen (SBR 16), Ber-
lin 2021; GND 133054306.
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Monika Prettenthaler

Befreit und aufgerichtet leben

Tod und Auferstehung Jesu als Thema des Religionsunterrichts

¢ Der Kontext Schule bietet eine besondere Herausforderung fiir das Re-
den iiber Auferstehung. Ist das Thema schon fiir gliubige Menschen in den
christlichen Kerngemeinschaften eine schwierige Glaubensaufgabe, treffen
in den Schulen Personlichkeiten zusammen, denen religiose Rede manch-
mal fremd ist und der Zugang zu ,,Glaubenswahrheiten“ wie jene der Auf-
erstehung besonders schwerfallen kann. Der Beitrag skizziert die Anfor-
derungen der Lehrplidne an den Religionsunterricht, schildert die Situation
in der Oberstufe und eroffnet schlieflich Wege der Rede iiber Auferstehung
bis hin zu einem Praxisbeispiel. Dabei wird nicht nur in Bezug auf die re-
ligionspadagogische Praxis, sondern weit dariiber hinaus deutlich, dass
gute Moglichkeiten einer angemessenen Rede iiber schwierige Glaubens-
sdtze vor allem in der Vielfalt der Ausdrucksweisen liegen — und zwar nicht
zuletzt in solchen, die in den Lebenswelten und im Alltag der Menschen
beheimatet sind. (Redaktion)

Auferstehung fordert heraus - nicht nur
grundsitzlich, nicht nur bibelwissen-
schaftlich und theologisch, sondern auch
als Thema des Religionsunterrichts. Wie
kann es Religionslehrer:innen gelingen,
mit den Schiiler:innen das vermeintliche
,JFremdwort Auferstehung” so ins Heute
zu iibersetzen, dass sowohl die Komplexi-
tat der Deutungsgeschichte der biblischen
Texte auf aktuellem Forschungsstand in
der Arbeit beriicksichtigt wird als auch die

Relevanz der Osterbotschaft verstehbar
werden kann?

Dieser Beitrag miindet in einem
,Good-Practice-Beispiel, will zuvor aber
auch den inhaltlichen Zusammenhang, in
dem es steht, differenziert betrachten. Ein
kurzer Blick in Lehrpldne will die Veror-
tung des Themenbereiches Sterben, Tod
und Auferstehung Jesu im katholischen
Religionsunterricht? in Osterreich zei-
gen. Anschlieflend wird er anhand mogli-

Vgl. Hans Kessler, Auferstehung? Der Weg Jesu, das Kreuz und der Osterglaube, Ostfildern
2021. Fiir Religionslehrer:innen ist es bleibende Aufgabe, den Unterricht an aktuellen For-
schungsergebnissen auszurichten. Selten reicht das Zeitbudget, um mehrere Fachbiicher zu
studieren, daher sind gut lesbare Zusammenfassungen langjahriger Forschungen, wie dieses
Werk des emeritierten Frankfurter Fundamentaltheologen und Dogmatikers, eine Moglichkeit,
fachwissenschaftlich fit zu bleiben.

Vgl. Lehrplan 2020 fiir den katholischen Religionsunterricht (RU) an der Volksschule und Se-
kundarstufe I (Wien 2021), der mit dem Schuljahr 2021/22 aufsteigend ab der 5. Schulstufe ein-
gefiihrt wurde; Lehrplan fiir den kath. RU an AHS Oberstufen (Wien 2016) und der Lehrplan
fir den kath. RU an BMHS (Wien 2014), herausgegeben vom Interdiozesanen Amt fiir Unter-
richt und Erziehung.
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cher Zugénge im Unterricht in der AHS-
Oberstufe dargestellt. Diese Antwortversu-
che auf die Frage, wie die Auferstehungs-
hoffnung als Erweiterung von Lebensmog-
lichkeiten oder die Ermutigung, den All-
tag ,befreit und aufgerichtet mit Schii-
ler:innen erschlossen und umgesetzt wer-
den kann, bilden den zweiten Teil des Bei-
trages.

1 Tod und Auferstehung Jesu
im Lehrplan

Der Religionsunterricht will ,,auf Basis der
Auseinandersetzung mit Bibel und kirch-
licher Tradition als einem sinnstiftenden
Deutungshorizont fiir die personliche Le-
bens- und Glaubensgestaltung die (Wei-
ter-)Entwicklung religioser, ethischer, so-
zialer und personaler Kompetenzen for-
dern. Um das systematisch zu ermogli-
chen, strukturiert der Lehrplan die Inhalte
in entsprechende Bereiche und beschreibt
finf Kompetenzdimensionen. Fiir die in-
haltliche und didaktische Umsetzung sind
dabei das Prinzip der Korrelation, das die
wechselseitige ErschlieBung von Glauben
und Leben meint, und der Grundsatz des
,Ganzen im Fragment|, wie er sich in der
Elementarisierung und im exemplarischen
Lernen zeigt, leitend.*

Bezogen auf das vorliegende Thema
bedeutet ein kompetenter Umgang mit der
,gelehrten und gelebten Bezugsreligion'
beispielsweise fiir Schiiler:innen der ach-

> Lehrplan 2020, 2.

ten Schulstufe’, dass sie deren Grundlagen
und die Leitmotive des christlichen Glau-
bens fiir das eigene Leben deuten konnen
bzw. noch konkreter: Sie konnen Leiden,
Sterben und Auferstehung Jesu Christi als
Hoffnungsbild fiir Menschen reflektieren.
In der 12. Schulstufe, also im Religi-
onsunterricht der AHS-Maturaklasse wird
daran gearbeitet, dass die Schiiler:innen
den personlichen und gesellschaftlichen
Umgang mit Unheil, Leid und Tod zur
Sprache bringen und mit der Botschaft von
Leben, Sterben, Auferstehung und Wieder-
kunft Jesu in Beziehung setzen konnen. In
ahnlicher Weise geschieht das auch in Be-
rufsbildenden Hoheren Schulen (BHS).

2 Ein Blick auf mogliche
Zugange von Schiler:innen
zur Auferstehung Jesu

Fiir Religionslehrer:innen ist nicht nur die
Kenntnis des Lehrplans wichtig, sie sind
auch gefordert, fachwissenschaftlich auf
aktuellem Stand zu bleiben und als ,Ex-
pertiinnen einer Theologie der Lebens-
welt(en)” die Zugénge ihrer Schiiler:in-
nen zum jeweiligen Thema horen, einord-
nen und deuten zu konnen. So wie Schule
nicht nur ein Ort des Lernens ist, sondern
immer auch die jeweilige Gesellschaft re-
présentiert, bringen Schiiler:innen im Reli-
gionsunterricht nicht nur in Bezug auf das
Thema Auferstehung jene Ansichten und
Einstellungen zum Ausdruck, die auch in

Vgl. Kompetenzmodell und didaktische Grundsitze des katholischen Religionsunterrichts, die

in allen Lehrpldnen beschrieben sind; hier nach Lehrplan 2020, 2-3.

> Vgl. Lehrplan 2020, 6-7.
Vgl Lehrplan fiir die BHS 2014, 11-18.

Vgl. Rudolf Englert, Die Situation von Religionslehrern und -lehrerinnen, in: Ulrike Baumann /

Rudolf Englert/ Birgit Menzel | Michael Meyer-Blanck | Agnes Steinmetz, Religionsdidaktik. Pra-
xishandbuch fir die Sekundarstufe I und II, Berlin 2005, 21-34.
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auflerschulischen Kontexten begegnen:
Fir viele Schiiler:innen hat die Auferste-
hung keine Relevanz, weil ihr diesbeziig-
liches Wissen und damit auch ihr Glau-
be ,ruht® bzw. nicht weiterentwickelt und
reflektiert wurde. Manche wiederum ver-
legen die zentrale Botschaft des Christen-
tums in den Bereich des Undenkbaren und
verstehen die Auferstehung als (zu) abs-
trakte Geschichte (nicht). Einige sehen in
ihr ein unerklarliches Wunder aus dem
Reich der Magie und machen die Aufer-
stehung zur lebens- und weltfremden Zau-
bergeschichte. Wieder andere Schiiler:in-
nen deuten sie lieber als historischen Tat-
sachenbericht aus einem vergangenen Da-
mals und iibersehen so die Kraft der Oster-
hoffnung fiir hier und heute.

Anders aber als der Grofiteil der ande-
ren Bevolkerung sind Schiiler:innen beim
Thema Auferstehung nicht nur auf - oft
verkiirzt angelegte - Medienbeitrége tiber
vermeintlich neue Entdeckungen zum
Grab Jesu oder andere angebliche Sensa-
tionen angewiesen, die in zeitlicher Néhe
zum Osterfest als Quotenhoffnung verof-
fentlicht werden. Sie haben im Religions-
unterricht die Gelegenheit, Fragen zu stel-
len und das im Bewusstsein, dass Glauben
heute von einer guten Balance von Ver-
trauen und Verstehen lebt, auch berechtigt
kritisch, indem sie sich nicht mit Phrasen,
Worthiilsen und Stehsétzen zufriedenge-
ben, sondern diese hinterfragen, Leerstel-
len aufdecken und ,es‘ einfach genau wis-
sen wollen. Sich auf Fragen einzulassen,
gemeinsam nach Antworten zu suchen, ih-
nen dabei als Religionslehrer:in den aktu-
ellen fachwissenschaftlichen Erkenntnis-
stand zuzumuten und sie damit vielleicht
auch manchmal zu provozieren und bis-

8

herige Einstellungen zu irritieren oder
,durcheinanderzuwirbeln;, sind Chancen
und zugleich Aufgaben des schulischen
Religionsunterrichts.

In diesem Beitrag wird daher nun der
Fokus darauf gelegt, wie versucht werden
kann, die Auferstehung und ihre Relevanz
tiir das Leben auch im gegenwirtigen Re-
ligionsunterricht der AHS-Oberstufe zu
erschlieflen. In welche Richtung kann das
gehen?

Ein erster grundlegender Zugang
konnte sich an Paulus orientieren — nicht
umsonst, ist er doch entsprechend dem
biblischen Zeugnis einer der prominentes-
ten Vertreter derer, die nicht auf die Oster-
erfahrungen der Ur-Jiinger:innen zuriick-
greifen konnen’. Wenn er beispielsweise in
1 Kor 15,51 von Auferstehung spricht, ver-
wendet er das griechische ,mysterion;, ver-
borgene Wirklichkeit, womit er den Blick
darauf lenkt, dass es im Leben nicht nur
die eine Seite gibt. Leben ist endlich: Ne-
ben dem Tod erfahren sich Menschen
durch Armut und Gewalt wie tot, wenn
sie z.B. von wirtschaftlichen Strategien
und (totalitar-)staatlicher Willkiir um ihre
Existenz gebracht werden. Oder sie wol-
len - gefangen in Einsamkeit und Missach-
tung — nicht mehr leben. Hier auf Auferste-
hung zu vertrauen, sie zu glauben bedeu-
tet, sich verwandeln zu lassen von Gott,
der ein Gott des ganzen Lebens ist. Seit ih-
rer Taufe schauen Christ:innen mit einem
neuen Blick auf das Leben, das sie auch an-
dere Dimensionen sehen lisst. Ein Blick,
der als Haltung ihr Leben bestimmen kann
und Auferstehung(en) im Alltag entdecken
lasst. Das weif3, wer auch nur einmal in ei-
ner absolut aussichtslos scheinenden Situa-
tion, in tiefster Verzweiflung erlebt hat, wie

Zum Begrift ,ruhender Glaube® vgl. Petra Freudenberger-Lotz, Theologische Gespriche mit

Jugendlichen. Ein Werkstattbuch fiir die Sekundarstufe, Miinchen 2012, 36-41.
? Vgl. Hans Kessler, Auferstehung? (s. Anm. 1), 97-106.
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erlosend, wie lebensverandernd hier ein
anderer Blick, eine neue Idee und die Er-
kenntnis sein kann: ,So habe ich das noch
nie gesehen!*

3 Auf Tod und Leben -
wie Auferstehung thematisiert
erschlossen werden kann

Als Co-Autorin einer Religionsbuchreihe
fir die AHS-Oberstufe habe ich mich fiir
die Konzeption und Gestaltung des ent-
sprechenden Kapitels ausfiithrlich mit der
Umsetzung der Vorgaben des Lehrplans zu
den Themen Tod und Auferstehung sowie
deren Auswirkung/en befasst. Nun grei-
fe ich darauf zuriick, tiberpriife und aktua-
lisiere grundlegende Zuginge und wihle
jene Schwerpunkte aus, an denen gezeigt
werden kann, wie die Auseinandersetzung
mit Auferstehung im Religionsunterricht
gestaltet werden kann. Auf die Themati-
sierung der eschalogischen Dimension,
die sich natiirlich ebenso von der Auferste-
hung ableitet, wird hier bewusst verzichtet.

In ,Religion begleitet, dem Religions-
buch fiir die achte Klasse AHS, werden im
achten Kapitel'' zuerst Leid und Tod, die
uns mitten im Leben treffen (konnen), und
die Herausforderung beleuchtet, dass das
Wissen um die eigene Endlichkeit fiir vie-
le das menschliche Dasein in Frage stellt.
Das auch deshalb, um die leidvolle, schwe-
re Dimension in der spateren Reflexion der
Auferstehung Jesu présent zu haben. Ein
Grundlagentext im Religionsbuch formu-

10
2014, 17.

liert dazu: ,,Unser Leben ist gefahrdet. Wir
wissen das, auch wenn wir nicht immer
daran denken. Wir wissen um die Grenzen
unserer Zeit, unserer Lebenskraft, unserer
Gesundheit. Wir wissen um Krankheit, Er-
schopfung, Verginglichkeit, Sterben und
Tod und wir kennen die Gefihrdungen des
heutigen Lebens. Als ChristInnen erinnern
wir uns jedes Jahr am Aschermittwoch be-
wusst an unsere Sterblichkeit. Beim Be-
zeichnen mit dem Aschenkreuz werden
wir an die Erschaffung des Menschen aus
dem Ackerboden erinnert (vgl. Gen 2,7).
,Bedenke, Mensch, dass du Staub bist, und
wieder zum Staub zuriickkehren wirst.’
Krankheiten und Sterben gehoren eben-
so zum Leben wie Freude und Gliick. Das
Wissen um unsere Endlichkeit bleibt eine
grofle Herausforderung und der Umgang
mit der Erfahrung des Leides und des To-
des ist eine schwierige Aufgabe.“!?

In der Weiterarbeit kénnen Lehrer:in-
nen zur Auseinandersetzung und Reflexi-
on von Zweifel und Leere angesichts von
Tod und Trauer anregen. Die Auswahl der
Texte, Denkanregungen und Impulse weist
im néchsten Unterkapitel”® ebenso darauf
hin, dass Konstruktion und Inhalte des
Kirchenjahres auch diese Erfahrungsgro-
fen ernst nehmen und ihnen Raum geben.
Zugleich wird versucht, den Schiiler:innen
zentrale Facetten der Dynamik des Todes
und der Auferstehung Jesu in mdglichst
nachvollziehbarer Sprache und auf der Ba-
sis aktueller neutestamentlicher Forschung
zu erschlieffen. Ein Einblick in Texte aus
dem Schulbuch soll das sichtbar machen:

Vgl. Monika Prettenthaler, Positionen, in: Sonntagsblatt fiir Steiermark, Ostersonntag, 20.04.

"' Wolfgang Weirer |/ Monika Prettenthaler| Uwe Kohlhammer | Antoinette Plank/ Daniela Weiner-
Murschitz, Religion begleitet. Religion AHS 8, Wien 2017 (Aktualisierte und kompetenzori-

entierte Auflage), 103-118.
12 Ebd., 104.

13 Vgl. Kapitel 8.4: Der Tod ist entmachtet, in: ebd., 110-111.
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Karfreitag, Karsamstag, Ostersonntag -
diese drei Tage vergehen fiir viele Men-
schen ohne Bruch, selbstverstandlich, pro-
blemlos und nicht hinterfragt. Die Litur-
gie der Kirche verleiht dem Karsamstag als
dem Tag der Grabesruhe Jesu, der Erfah-
rung der Gottesferne Gewicht und wider-
spricht damit der Kontinuitdt und Selbst-
verstindlichkeit vom Karfreitag zu Os-
tern hin. Mit dem gewaltsamen Tod Jesu
am Kreuz - alle frithen Quellen, christliche
wie auflerchristliche, gehen vom Tod Jesu
aus. Fiir sie alle stand gleichermaflen fest,
dass Jesus am Kreuz tatsdchlich gestorben
ist. Keine dieser Quellen hat angenommen,
Jesus sei nicht gestorben, sondern wieder
herumgewandert™ - schien alles aus zu
sein. Die Evangelien spiegeln, etwa in der
Erzahlung von den Emmausjiingern (Lk
24,13-35), die Enttduschung und Resig-
nation der Jiinger:innen, die meinten, nun
alle ihre Hoffnungen begraben zu miissen.
Denn Jesus hatte seine Botschaft, das Kom-
men der Herrschaft Gottes, so sehr an sei-
ne Person gebunden, dass diese nach sei-
nem Tod nicht einfach weitergehen konn-
te. Man konnte nicht Jesu Ideen und Idea-
le weiterpflegen und weitertragen, so wie
man Ideen und Ideale des Sokrates nach
dessen Tod weitergefiihrt hat. Das war fiir
Jesu Jiinger:innen aus dem jiidischen Kon-
text schon deshalb unméglich, weil sie den
schindlichen Verbrechertod, die Kreu-
zigung Jesu als Gottes Gericht bzw. noch
deutlicher als Fluchtod'® verstehen muss-
ten. Dennoch nahm die Botschaft Jesu
Christi schon bald nach dem Karfreitag
mit einer kaum vorstellbaren Dynamik sei-

nen Lauf durch die ganze damals bekann-
te Welt'.

So wie die Schiiler:innen stellt auch
das Religionsbuch die Frage: ,Wie konnte
es zu diesem Umschwung kommen?“"”

Die Antwort auf die Frage nach dem
entscheidenden ,X das die baldige Riick-
kehr der Jiinger:innen Jesu nach Jerusalem -
die Angst vor einem dhnlichen Schicksal
wie der Hinrichtung Jesu hatte sie unter-
tauchen oder nach Galilda zuriickkehren
lassen — ausgeldst hat und zum Bekenntnis
der Auferstehung, wie es in der frithen bib-
lischen Auferweckungsformeln vorliegt,
bewogen hat,'® kann nicht kurz und klar
beantwortet werden. Rekonstruiert wer-
den konnen historisch feststellbare Sach-
verhalte sowie die Entwicklung der Oster-
aussagen des Neuen Testaments: ,Von den
Urspriingen mit dem frithesten knappen
Bekenntnis, Gott habe Jesus auferweckt
und erhoht, bis hin zu den spiteren Os-
tererzdhlungen, die dieses Bekenntnis er-
zahlerisch in anschauliche Szenen umset-
zen, die aber damit nicht sagen wollen, was
im Jahre 30 genau abgelaufen ist, sondern
Antworten geben wollen auf Fragen spa-
terer Gemeinden zwischen 70 und 100; so
etwa die Emmauserzahlung auf Fragen wie
diese: Wo konnen wir Spéteren dem auf-
erstandenen gegenwirtigen Herrn begeg-
nen?*?

Im Religionsbuch wird daher auch die
Herausforderung aufgegriffen, die Aufer-
stehung Jesu zu glauben - auch wenn die-
se als Fundament und zusammen mit der
Botschaft vom Kreuz das Zentrum des

christlichen Glaubens darstellt. Durch

4 Hans Kessler, Auferstehung? (s. Anm. 1), 62-63.

15 Vgl. ebd., 63.
16

7 Ebd.

Vgl. Wolfgang Weirer u.a., Religion begleitet (s. Anm. 11), 110.

18 Vgl. Hans Kessler, Auferstehung? (s. Anm. 1), 68.

9 Ebd, 10.
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kompakte Sachinformationen, konfessio-
nelle Positionierungen und Reflexionsim-
pulse wird versucht, sowohl der Komplexi-
tat dieser Frage gerecht zu werden, als auch
fiir moglichst unterschiedliche Schiiler:in-
nen Zuginge und Ankniipfungspunkte
bieten zu kénnen: ,Mit der Botschaft von
der Auferstehung Jesu tun sich freilich vie-
le Menschen schwer. Diese Botschaft steht
im Konflikt mit der Erfahrung der harten
Realitat, vor allem der Realitiat des Todes.
Nichts scheint so endgiiltig zu sein wie der
Tod. So stellten sich von Anfang an Fragen.
Die Evangelien erzdhlen auch von Zwei-
feln, von Unglauben und Starrsinn der
Jinger:innen Jesu. Besonders eindrucks-
voll wird die Gestalt des ,ungldubigen Tho-
mas’ beschrieben (vgl. Joh 20,24-29). Die-
se Texte zeigen, dass Fragen und kritisches
Nachforschen auch angesichts der Oster-
botschaft ihr Recht haben, wenn Jesus zu
Thomas spricht: Selig sind, die nicht sehen
und doch glauben (Joh 20,29).“* Bedeut-
sam fiir die Arbeit im Religionsunterricht
ist auch der Hinweis auf die Zuriickhal-
tung, von der neutestamentliche Auferste-
hungsaussagen gekennzeichnet sind: ,Im
Unterschied zu den spateren apokryphen
Schriften und zu vielen kiinstlerischen
Darstellungen kennt das Neue Testament
keine Beschreibung des Vorgangs der Auf-
erstehung selbst. Es erzahlt auch an keiner
Stelle, dass irgendein Mensch die Auferste-
hung beobachtet hat. Aber wir finden im
Neuen Testament teilweise sehr alte, be-
reits fest geprigte Bekenntnisformeln, die
den Auferstehungsglauben bezeugen.“**

In einer Infobox wird implizit auf die
Unterscheidung von den frithen, knappen
Osterbekenntnissen und den spateren In-

20

21 Ebd., 110.
22

83-88.

szenierungen in ausfiihrlicheren Osterer-
zéhlungen am Schluss der Evangelien zu-
riickgegriffen und es werden entsprechen-
de Textstellen aufgelistet, die auch die vier
Notizen zum leeren Grab beinhalten. Auf
die Frage, ob das Grab Jesu leer sein muss/te,
geht das Religionsbuch nicht explizit ein,
um nicht Themen und mégliche Verwir-
rungen in Schiiler:innen-Gruppen hi-
neinzutragen und sie dann aufgrund ihrer
Komplexitit nicht bewiltigen zu kénnen.
Wenn die Frage von Schiiler:innen gestellt
wird, ist es selbstverstandlich Aufgabe der/
des Religionslehrer:in, diese mit ihnen red-
lich zu bearbeiten. Lohnend ist auch hier
eine Rekonstruktion dieses Glaubensinhal-
tes anhand neutestamentlicher Textstellen,
deren Einordnung in die religiose Praxis
und das Frithjudentum sowie ihre Rezepti-
onsgeschichte - ein Riickgriff auf die kom-
pakte Zusammenfassung von Hans Kessler
kann auch hier unterstiitzend sein.”

In weiterer Folge versucht das Religi-
onsbuch auf der Grundlage der bisheri-
gen Auseinandersetzung die Bedeutung
der Auferstehung fiir heute in den Blick
zu nehmen, indem zusammengefasst und
weitergedacht wird: ,In den Ostertexten
des Neuen Testaments werden Bilder aus
dem Alltag verwendet, um die Erfahrung
der Begegnung mit dem auferstandenen
Jesus zum Ausdruck zu bringen. Sie spre-
chen von der Auferstehung oder Auferwe-
ckung Jesu - einem Geschehen, von dem
sich die Freunde Jesu nicht ,handgreif-
lich* iiberzeugen konnen. Kein Videomit-
schnitt, kein Foto, keine gegenstandliche
Darstellung konnte das, was Auferstehung
ist, aufzeichnen oder wiedergeben. Die
Wirklichkeit, um die es hier geht, tiber-

Wolfgang Weirer u.a., Religion begleitet (s. Anm. 11), 110.

Vgl. den Exkurs: Musste das Grab Jesu leer sein?, in: Hans Kessler, Auferstehung? (s. Anm. 1),
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schreitet die Moglichkeiten des sinnlich
Wahrnehmbaren. Das Erfahren des auf-
erstandenen Christus beim gemeinsamen
Mahl, das Wiedererkennen Jesu im Frem-
den, der den Weg mit ihnen geht, das Be-
wusstsein seines Daseins, gibt ihnen Kraft,
die angstlich versperrten Tiiren zu 6ffnen
und begeistert die ersten christlichen Ge-
meinden zu griinden. Sie wagen sich wie-
der an die Offentlichkeit, sie beginnen neu
zu verstehen, was Jesus ihnen vorgelebt
hat und sie erzdhlen das aus ihrer neuen
Sicht - sie bezeugen ihren Glauben.

Wie die Jiinger:innen damals verstehen
Christ:innen auch heute Ostern nicht als ein
Fest, an dem eine neue biologische Moglich-
keit gefeiert wird: Die Auferstehung Jesu ist
nicht die Riickkehr eines Toten in das Leben
dieser Welt, sondern das Geschenk endgiil-
tigen Lebens bei Gott. Jesus selbst versuchte
Menschen, die den Auferstehungsglauben
hinterfragten (vgl. Jesu Gesprich mit den
Sadduzéern in Mk 12,18-27 und par.), zu
erkldren, was es heif3t, an die Auferstehung
zu glauben. Gott will, dass jeder Mensch
auch tiber den Tod hinaus zu ihm geh6rt.“*
Es geht beim Glauben an die Auferstehung
aber nie nur um die Frage eines Lebens
nach dem Tod. Aus dem Vertrauen darauf,
dass Leben - von Gott her gedacht - stér-
ker als der Tod ist, kann sich eine neue Sicht
auf Todbringendes, Endliches und Zerbro-
chenes im Leben entwickeln. Der Auferste-
hungsglaube ist damit eine Kraft, die auch
das Leben vor dem Tod fundamental ver-
andern will. ,Die Auferstehung Jesu stellt
das Leben von Christ:innen auf eine vol-
lig neue Grundlage, ein neues Verhaltnis zu
Gott wird sichtbar. [...] Ostern ist das Fest
des Triumphes des Lebens tiber den Tod:
Es will zeigen, dass Gott nicht Trennung

23
24 Ebd.

will, sondern Gemeinschaft, nicht Unter-
driickung, sondern Freiheit, nicht Tod, son-
dern Leben* - und das nicht nur ,dann, im
Jenseits, sondern jetzt. So wie in der Bot-
schaft und dem Handeln Jesu, steht ,das
Reich Gottes jetzt, die alle suchende Giite
Gottes, die jetzt schon die Menschen errei-
chen mochte, im Zentrum des Interesses.
[...] Wer im Sinne Jesu und des NT an Gott
glaubt, fiir den gibt es schon jetzt, langst vor
dem Tod, eine Wiedergeburt, eine Auferste-
hung, ein ewiges Leben, das der Tod nicht
zerstoren kann. Das NT enthélt deswegen
eine Vielzahl von Heilungs-, Aufrichtungs-
und Aufsteh-Geschichten, in denen auf dem
Boden liegende Menschen sich wieder er-
heben, wieder aufatmen, ihres Lebens froh
werden konnen, weil sie sich in ihrer Wir-
de geachtet sehen und ihnen jemand beim
Aufstehen hilft. Und dasselbe NT kann das
Bild des Auferstehens auch fiir das Aufste-
hen des Menschen aus dem Tot-sein mitten
im Leben verwenden (man kann ja, egois-
tisch in sich verkriimmt, mitten im Leben
tot sein).“®

Dieser Versuch, Auferstehung in ihrer
Lebensrelevanz fiir Schiiler:innen nach-
vollziehbar zu machen, lisst die bleibende
Komplexitit dieser Aufgabe bewusst wer-
den. Auch zeigt sie deutlich deren Gren-
zen: Bei allem Willen, im Religionsun-
terricht erworbenes Wissen und Koénnen
so zu verbinden, um daraus entstehen-
de Kompetenzen im Leben umzusetzen
und wirksam werden zu lassen, bleibt die
grundsitzlich freie Entscheidung, Inhal-
te des christlichen Glaubens fiir das eige-
ne Leben als relevante Grofle zu verstehen,
damit an einer entsprechenden Gestaltung
des gesellschaftlichen und religiosen Le-
bens mitzuwirken, bei den Schiiler:innen.

Wolfgang Weirer u.a., Religion begleitet (s. Anm. 11), 11.

25 Hans Kessler, Auferstehung? (s. Anm. 1), 166-167.
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4 Neues aufgerichtetes Leben
und Alltagsauferstehungen?

Hier lohnt zuerst ein Blick auf einige der
Groflen der christlichen Geschichte: Au-
gustinus, Thomas von Aquin und Mar-
tin Luther unterscheiden ,,zwei Aufer-
stehungen’ (duae resurrectiones): zum ei-
nen die tdgliche Auferstehung aus dem
Tod des Egoismus (des Verkriimmt-Seins
in sich selbst und Abgeschnittenseins vom
Lebensgrund Gott, von den anderen, und
auch von sich selbst) und zum anderen
die zukiinftige, vollkommene Auferste-
hung aus dem physischen Tod (das defini-
tive Hiniiber- und Heimgehen in das ewi-
ge Leben Gottes). Sie verstehen Auferste-
hung als einen grofien Prozess der Wand-
lung, der beginnt mit dem Sich-Offnen fiir

Weiterfithrende Literatur:

Jiirgen Becker, Die Auferstehung Jesu
Christi im Neuen Testament. Ostererfah-
rungen und Osterverstindnis im Urchris-
tentum, Tiibingen 2007.

Norbert Brieden | Hans Mendl | Oliver Reis /
Hanna Roose (Hg.), Biblische Welten (Jahr-
buch fiir konstruktivistische Religionsdi-
daktik 11), Babenhausen 2020.

Hans Kessler, Sucht den Lebenden nicht bei
den Toten. Die Auferstehung Jesu Christi
in biblischer, fundamentaltheologischer
und systematischer Sicht, Ostfildern 2011
(6. erweiterte Auflage).

26 Ebd., 167.

Gott und die anderen bzw. mit dem Glau-
big-Werden und der Taufe.“** In der fri-
hen Kirche feiern Christ:innen ,,ihre Tau-
fe — oft nach jahrelanger Vorbereitung und
Eintibung in das christliche Leben - be-
wusst als eine entscheidende Umkehr und
den wirklichen Neuanfang ihres Lebens,
das fiir immer mit Gott verséhnt ist. Doch
auch die erlosten ,neuen Menschen' (Rom
6,4) sind in dieser Welt noch Versuchun-
gen und Siinde ausgesetzt und miissen sich
taglich neu darum bemiihen, ihre in der
Taufe geschenkte Wiirde des neuen Lebens
zu bewahren .

Trotz des Bewusstseins, wie unverfiig-
bar und ,nicht-machbar® das personliche
Anerkennen der verandernden Kraft der
Auferstehung ist, will der Religionsunter-
richt zur Moglichkeit beitragen, dass die
Auferstehungshoffnung im konkreten Le-
ben heutiger Schiiler:innen und vielleicht
auch in der Schule ankommen kann.

Hier wdre Raum, um beispielswei-
se auf die ,Auferstehungsbezogenheit® von
schulischen Sozialprojekten, Versdhnungs-
impulsen oder Initiativen zur Schopfungs-
verantwortung hinzuweisen - ich wihle ei-
nen anderen, auch im ,gewohnlichen All-
tag’ verorteten und bewusst niederschwel-
ligen Zugang:*® In den biblischen Oster-
texten werden Bilder aus dem Alltag ver-
wendet, um von den Begegnungen mit
dem Auferstandenen zu erzahlen. Eine Er-
kenntnis, die uns ermutigt, die Auferste-
hung Jesu nicht als ldngst vergangenes Er-
eignis misszuverstehen und die darin wur-

7 Wolfgang Weirer/ Monika Prettenthaler/ Christian Brunnthaler/ Uwe Kohlhammer | Antoinette
Plank | Daniela Weiner-Murschitz, Religion betrifft. Religion AHS 7, Wien 2018 (aktualisierte
Auflage), 114. Das Religionsbuch fiir die 7. Klasse AHS thematisiert die in Tod und Aufer-
stehung griindende frohe Botschaft von Vergebung und Versohnung in zwei umfangreichen

Kapiteln.
28

2021, 15.

Vgl. Monika Prettenthaler, Positionen, in: Sonntagsblatt fiir Steiermark, Ostersonntag, 04.04.
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zelnde Hoffnung nur auf das Jenseits zu
beziehen. Das Wissen um Jesu Sieg iiber
den Tod will das Leben durchgehend pra-
gen und helfen, alltdgliche Auferstehungs-
erfahrungen® nicht zu tibersehen: Die Er-
leichterung nach einer Entschuldigung;
eine Freundin wiederzusehen, die ich ewig
schon nicht mehr getroffen habe; zu wis-
sen, dass die Sonne aufgeht, auch wenn ich
sie hinter den Wolken nicht sehe; zu erken-
nen, dass es moglich ist, in einer Sackgas-
se einfach umdrehen zu konnen; ein trost-
licher Anruf in tiefer Traurigkeit; endlich
etwas schaffen, das ich bereits aufgegeben
hatte ...

Kleine und mittelgrofle Alltdglichkei-
ten, die das Potenzial haben, die Sicht auf
das Leben nachhaltig zu verandern und
uns vielleicht zu einer Einstellung fithren
konnen, wie sie die Autorin Monika Helfer
in einem Interview zum Ausdruck bringt.
Sie sagt: ,,Je dlter man wird, desto Ofter fragt
man sich auch: Wie viel kann man eigent-
lich aushalten? Viel. Man steht wieder auf.
Eigentlich unglaublich.“ Und auf die Frage
»Was ist es, das einen immer wieder aufste-
hen ldasst?®, antwortet die Schriftstellerin:
»Ich weifS es nicht. Der Lebenswille. Zum
Beispiel, wenn ich so ein Verreckerl am Blu-
menfenster habe: Das kann ich nicht gleich
wegwerfen. Ich schneide die Pflanze zuriick
und warte, ob sie wieder anfingt zu wach-
sen ...

Diesen Grundgedanken haben AHS-
Oberstufenschiiler:innen,* als sie am Ende
einer langen Distance-Learning-Phase nach
Ostern 2021 zumindest gruppenweise end-
lich wieder in die Schule kommen konn-

29

ten, kreativ und engagiert zu einem klei-
nen schulinternen 6sterlichen Projekt wei-
terentwickelt: Sie haben auf sogenannten
Pfliickzetteln®* - also Blédttern mit einge-
schnittenen Streifen, die einfach abgeris-
sen werden konnen - Sdtze geschrieben,
die anderen und ihnen selbst gut tun und
sie gerade in dieser herausfordernden Pha-
se aufleben lassen. Diese Zettel wurden
bunt kopiert und im gesamten Schulbe-
reich zum Pfliicken aufgeklebt. Schon nach
wenigen Tagen wurde erkennbar, wie grof§
die Sehnsucht nach kleinen, alltiglichen
Auferstehungshinweisen war. Die kleinen
,Auferstehungszettel’ waren in der gesam-
ten Schulgemeinschaft nach der langen
Zeit des Verzichts auf direkte Begegnun-
gen und dem Gefiihl, nicht richtig leben zu
konnen, duflerst gefragt. Pfingsten wurden
immer wieder neue Sitze wie: Nur Mut!
Hab Vertrauen! Hinter jeder Wolke ist trotz-
dem Sonne. Denk jetzt an jetzt und mor-
gen an morgen. Stehe zu deinen Taten und
lass dich nicht unterkriegen. Halte durch, du
schaffst das! Du bist ein guter Mensch! ...
nachgedruckt und ,gepfliickt’ Diese knapp
formulierten Séatze und auf den ersten Blick
sehr einfach scheinenden Aussagen erwei-
sen sich bei genauerem Hinsehen auch als
kleine, doch wirksame Auferstehungsaus-
sagen. Sie zeigen als kleine , Alltagsiiberset-
zungen' und wichtige (erste) Schritte, dass
ein an Jesus orientiertes Christentum Auf-
steh-Religion ist und nicht nur Auferste-
hungs-Religion. ,,Ja, gerade weil es Aufer-
stehungs-Religion ist, ist es auch Aufsteh-
Religion, die auf Erden nicht alles so wei-
terlaufen ldsst, wie es eben ist und lauft. Es

Idee und Sensibilisierung fiir ,Alltagsauferstehungen’ aus: Andere Zeiten e.V. (Hg.), wandeln.

Mein Fasten-Wegweiser, Hamburg 2015, 112-113.

30 Vgl. Kleine Zeitung vom 07.03.2021, 6-7.
31

32

5A- und 6A-Klasse (2020/21) des Bischéflichen Gymnasiums Augustinum in Graz.
Idee weiterentwickelt nach: Susanne Niemeyer, 100 Experimente mit Gott. Von Abenteuer bis

Zuversicht, Freiburg i. Br.-Basel-Wien *2021, 97.
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befahigt zu Compassion mit den Leiden-
den (J.B. Metz), ermutigt zum Eintreten
fiir ein gerechteres Miteinander, zum Auf-
stand der Giite und Liebe gegen Ungerech-
tigkeit, Ausgrenzung, Hass, Liige, Gewalt,
Missbrauch, Hunger, Elend. Zu einem Auf-
stand der Giite und Liebe und zum ,Kampf
mit versohntem Herzen' (Roger Schutz),
mit Empathie und Geduld, nicht mit Bit-
terkeit, Hass und Aggressivitit. Miteinan-
der und fiireinander.“*

Die Autorin: Monika Prettenthaler, Dr."
theol., geb. 1966, Studium der Katholischen
Fachtheologie und Religionspidagogik in

33 Hans Kessler, Auferstehung? (s. Anm. 1), 169.

Graz und Innsbruck, Assistentin am Institut
fiir Katechetik und Religionspddagogik der
Katholisch Theologischen Fakultit der Uni-
versitit Graz, unterrichtet seit 1994 Religi-
on an einer AHS und arbeitet auch als Psy-
chotherapeutin (SF); ausgewdhlte Publika-
tionen: Okumene-Lernen im Religionsun-
terricht. Anspruch ohne Resonanz? Ham-
burg 2004; Vom Ansehen und Beschdmen,
in: Katechetische Blitter 145 (2020) H. 3,
227-232; Autorin von Religionsbiichern fiir
die AHS-Oberstufe; 2013-2021 Redaktions-
mitglied und inhaltliche Gestalterin des Teils
fiir Sekundarstufe 2 bei reli+plus; Religions-
pddagogische Zeitschrift fiir Praxis und For-
schung; GND 1053740352.
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Erich Garhammer

,Mehr erwarten Sie nicht nach dem Tod?"”

Auferstehung literarisch

¢ Das Motiv der Auferstehung findet in der Literatur vielfiltigen Widerhall.
Dabei beschreiben Schriftsteller:innen vielfach ihr eigenes Erleben oder das
ihres Protagonisten als eine Auferstehung. Sie meinen damit ein neues, ver-
andertes Leben, eine Wiederbelebung oder einen Aufstand gegen unterdrii-
ckende Verhiltnisse. Der Vergleich zwischen theologischen und literari-
schen Auferstehungsbildern fiihrt aber zu einem iiberraschenden Ergebnis:
sie beriihren sich in ihrer Tiefenstruktur. (Redaktion)

Auferstehung - wenn heute iiberhaupt
noch davon die Rede ist, meint man damit
ein Leben nach dem Tod. Die Bibel spricht
anders: ,,Gott hat Jesus auferweckt.“ Die
Auferstehung ist ein Handeln Gottes, kei-
ne Selbsterméchtigung Jesu. Die Verbform
»er ist auferweckt worden® ist eine passi-
vische Formulierung, die auf ein Handeln
Gottes verweist (passivum divinum). Auf-
falligerweise ist die Auferweckungsaussage
im Perfekt formuliert. Im Griechischen
wird damit die Fortdauer eines erreichten
Zustandes ausgedriickt; die Betonung liegt
nicht auf einem einmaligen Vorgang, son-
dern auf dessen Resultat. Es geht nicht wie
bei Totenerweckungserzdhlungen um eine
Riickkehr ins Leben unter den Bedingun-
gen der irdischen Welt. Die Auferweckung
Jesu ist ein endzeitliches Ereignis, das He-
reinbrechen des neuen Aons in den alten.
In 1 Kor 15 wird diese Aussage bestitigt
durch die Rede von Christus als dem ,,Erst-
ling der Entschlafenen® (15,20). Seine Auf-

erweckung leitet die endzeitliche Totenauf-
erstehung ein - dieser Zusammenhang ist
tiir Paulus die Basis in seiner Argumenta-
tion gegen die verbreitete Leugnung der
Auferstehung in der Gemeinde von Ko-
rinth.

Das ilteste Osterzeugnis, die sog. par-
tizipiale Gottespradikation (,Gott, der Je-
sus aus den Toten auferweckt hat), ist also
eine theologische Aussage. Sie sagt, wer
Gott ist, sie sagt nicht, wie es zu der Uber-
zeugung der Auferweckung Jesu kam.

Wenn im folgenden Artikel tiber Auf-
erstehung literarisch gehandelt werden
soll, wird deutlich, dass es dabei um be-
sondere Erfahrungen von konkreten Men-
schen mitten im Leben geht, die mit einer
Auferstehungsterminologie umschrieben
werden. Am Schluss des Beitrags soll dann
allerdings angedeutet werden, dass litera-
rische und theologische Deutungen von
Auferstehung durchaus in derselben Hoft-
nung griinden kénnen.!

Fiir unsere Fragestellung immer noch zentral: Klaus Wengst, Ostern — Ein wirkliches Gleichnis,

eine wahre Geschichte. Zum neutestamentlichen Zeugnis von der Auferweckung Jesu, Miin-
chen 1991. Vgl. auch Auferstehungstexte im Neuen Testament. Sonderheft zur debatte 1/2015,

1-28.
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1 ,Vorweggenommen in ein Haus
aus Licht”: Auferstehung in der
Lyrik von Marie Luise Kaschnitz

Biblische Motive werden in der moder-
nen Literatur hdufig rezipiert.” Die Schrift-
stellerin Marie Luise Kaschnitz® hat sich
mit dem Thema ,Auferstehung“ nach
dem Tod ihres Mannes Guido Freiherr
Kaschnitz von Weinberg auseinanderge-
setzt. Thr Mann, ein bekannter Archiolo-
ge, tibernahm 1952 die Leitung des Deut-
schen Archiologischen Instituts in Rom.
Die Riickkehr nach Rom bedeutete fiir das
Ehepaar Kaschnitz eine gliickliche, erfill-
te, mit vielen Freuden angereicherte Zeit.
Kurz vor einer Studienfahrt, auf der Gui-
do die Summe seines Lebenswerkes in ei-
ner Strukturgeschichte der Mittelmeer-
linder ziehen wollte, erkrankte er schwer.
Diagnose: Gehirntumor. Kaschnitz wohnt
wihrend der Behandlung ihres Mannes im
Krankenhaus der Barmbherzigen Briider
in Wien in der Castellezgasse. In diesem
Zimmer, in dem sie voller Hoffen und Ban-
gen die Operation ihres Mannes abwartet
und seine weitere Genesung erhofft, ent-
stehen die Gedichte aus dem Zyklus ,,Cas-
tellezlandschaft®:

»O dieser Geisterzwang / Nach vielen
Tranen / Aufzustehen der Mond scheint /
Nichts mehr in dir ist unverweint / Aber

mitten im Zimmer / Hebst du die Arme
drehst dich / Ziehst lachelnd Schritt um
Schritt / den rauen Schattenwalzer / zu
gar keiner Musik.“* Am 1. September 1958
stirbt Guido Kaschnitz. Fiir die Schriftstel-
lerin bricht eine Welt zusammen: In ih-
ren Gedichten und in ihrer Prosa wird die
Trauer sichtbar, jede Notiz ist eine Station
in diesem Trauerprozess.

»Deine Bettstatt verschwunden / Um
deine Biicher Spinnenkridnze / Auf dem
Teppich Schnee ... / Und Trost ist nicht, da
du mein Trost gewesen / Und Rat ist nicht,
da du mein Rat gewesen / Und Schutz ist
nicht, da du mein Schutz gewesen / Und
Liebe nicht, da ich um deinetwillen / Die
Welt geliebt.“

Diese Zeit der Isolation, in der die
Lebende am liebsten dem Verstorbenen
nachgestorben wire, wird beendet durch
einen iiberraschenden Telefonanruf. Der
rettende Telefonanruf lud sie zur Poetik-
dozentur nach Frankfurt ein: Am Telefon
war der Rektor der Frankfurter Goethe-
Universitat, Willy Hartner. Die Schriftstel-
lerin erinnert sich: ,,Eines Tages bin ich zu-
riickgekommen [...] Jemand also dreh-
te mich um, als ich schon im Begriff war,
ganz zu verschwinden, tatsachlich hatte ich
die Erde aufgekratzt, um dir zu folgen, und
war mit Trauer unter den Nageln, denn die
Erde hatte sich gesperrt. Der Jemand fiihr-

Vgl. dazu Erich Garhammer, ,,Sie werden lachen - die Bibel Bibel und moderne Literatur, in:

Hubert Frankemdlle (Hg.), Die Bibel. Das bekannte Buch - das fremde Buch, Paderborn 1994,
111-128, sowie Erich Garhammer (Hg.), Brennender Dornbusch und pfingstliche Feuerzun-
gen. Biblische Spuren in der modernen Literatur, Paderborn 2003. Im zweibédndigen Werk von
Heinrich Schmidinger (Hg.), Die Bibel in der deutschsprachigen Literatur des 20. Jahrhunderts,
Mainz 1999, gibt es keinen Beitrag ,, Auferstehung®

1992.

Zur Person vgl. Dagmar v. Gersdorff, Marie Luise Kaschnitz. Eine Biographie, Frankfurt a. Main

*  Zitiert wird nach Christian Biittrich/ Norbert Miller (Hg.), Gesammelte Werke (GW). Bd. 1-7,

Frankfurt a. Main 1981-1989, hier: GW 5, 292.

> GW 5, 305f u. 310. Vgl. zu diesem Gedicht ,Requiem* Ulrike Suhr, Poesie als Sprache des
Glaubens. Eine theologische Untersuchung des literarischen Werkes von Marie Luise Kaschnitz
(Praktische Theologie heute 8), Stuttgart 1992, 194-199.
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te ein Telefongesprach mit mir.“¢ Die Be-
wegung der Trauer wird nun ge6ffnet auf
eine neue Deutung des Geschehenen: ,Von
meinem Schreibtisch aufblickend, sah ich
das Bild des Mannes, den ich verloren hat-
te, meines Mannes, wie ich zu seinen Leb-
zeiten arglos zu sagen pflegte, aber jetzt
kam mir das Wort nicht mehr tber die
Lippen: Die Zeit, da ich ihn besessen hat-
te, war lang gewesen, aber die Ewigkeit
war langer, aus ihr war er hervorgetreten,
ihr gehorte er wieder an.”” Sie konnte ih-
ren Mann loslassen, ihn der Ewigkeit zu-
riickgeben, Gott anheimgeben. Damit wird
eine religiose Deutung des Widerfahrenen
in ihrem Schreiben méglich.

2 Das Hoffen auf Auferstehung

Eine bohrende Frage meldet sich weiterhin:
Was ist mit den Toten? Was kommt nach
dem Tod? Diese Frage stellt sie sich nicht
theoretisch oder allgemein, sondern biogra-
fisch. Indem sie nach den Toten fragt, fragt
sie nach ihrem toten Mann. Wenn sie nach
Auferstehung fragt, ist ihr wichtig, dass die
gemeinsame Liebe und die Tiefe des mit-
einander gelebten Lebens gerettet blei-
ben. Mit ,Dein Schweigen — meine Stim-
me* {iberschrieb Marie Luise Kaschnitz ei-
nen Gedichtzyklus aus dem Jahre 1962. In
diesem Gedichtzyklus veroffentlichte sie thr
bekanntes Auferstehungsgedicht:

»Auferstehung

Manchmal stehen wir auf
Stehen zur Auferstehung auf
Mitten am Tage

Mit unserem lebendigen Haar
Mit unserer atmenden Haut.

¢ GW2,38l.
7 GW 2, 396.
8 GW 5, 306.

Nur das Gewohnte ist um uns.
Keine Fata Morgana von Palmen
Mit weidenden Lowen

Und sanften Wolfen.

Die Weckuhren horen nicht auf zu ticken
Ihre Leuchtzeiger 16schen nicht aus.

Und dennoch leicht

Und dennoch unverwundbar

Geordnet in geheimnisvolle Ordnung
Vorweggenommen in ein Haus aus Licht.“®
Auferstehung in diesem Gedicht hat auf
den ersten Blick nichts mit der christlichen
Auferstehungshoffnung zu tun; es ist kein
formulierter Glaube, es ist eher eine be-
schriebene Erfahrung. Das Wort ,,Aufer-
stehung® wird mit der Bedeutung ,,aufste-
hen" assoziiert: Dieses Aufstehen geschieht
jeden Morgen, mehr oder weniger schwer.
Aber dann gibt es auch eine iibertragene
Bedeutung des Aufstehens, des Sich-erhe-
bens, des Sich-aufrichtens, ein Aufstehen
mitten am Tag: wenn etwas klar wird, auf-
leuchtet, mit Sinn erfiillt wird, geheimnis-
voll sich erschliefst.

Die Schriftstellerin will ihre neu ge-
wonnene Glaubensgewissheit poetisch
ausdriicken, sie mit erfahrungshaltigen
Worten umspielen, sie anreichern mit Er-
lebnispartikeln des gemeinsamen Ehele-
bens. Liturgische Formeln, Bibelsdtze oder
Liedzeilen aus dem Gottesdienst sind fiir
sie nicht tiberfliissig, ganz im Gegenteil, sie
evozieren ihre Imaginations- und Sprach-
kraft. Sie umschreibt ihren Glauben, was
nachher kommt, auf dem Hintergrund der
neuen Erfahrung so: ,Von dem, was nach-
her kommt, habe ich im Laufe der Jahre
ganz verschiedene Vorstellungen gehabt,
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zumeist angenehme, eher Himmel als Hol-
le, Schlaf und begliickende Traume, und
traurig nur insofern, als es galt, die Erde
zu verlassen, diese ganz bestimmten Men-
schen, Landschaften und Dinge, an denen
ich hdnge und fiir die Schlaf und Traume
kein Ersatz sein konnen. Sitze wie ,Gott ist
die Liebe oder ,Naher mein Gott zu dir®
fielen mir oft ein und verursachten ein Ge-
fihl von Sicherheit, Kindergottesdienst-
sicherheit ... Was alles gut zusammenging
mit der Uberzeugung, dass wihrend der
Lebenszeit an uns schon alles geschieht,
die ewige Verzeihung, das ewige Jiingste
Gericht. Aber keine Angst vor zwickenden
Teufeln, die bereits abgestorben sind, wéh-
rend Gott, taglich totgesagt, lebt und seine
Liebesmacht, in die am Ende alle eingehen
werden.” Der Tod ihres Mannes lésst sie
den Kinderglauben ablegen, die Kinder-
gottesdienstsicherheit macht einem reifen
und ge-reiften Erwachsenenglauben Platz,
auch beziiglich Auferstehung.
Zusammengefasst hat Marie Luise Ka-
schnitz ihren Trauerprozess und ihre Ge-
danken, die um das Leben danach kreisen,
im Gedicht ,,Ein Leben nach dem Tode®

»Glauben Sie fragte man mich
An ein Leben nach dem Tode
Und ich antwortete: ja

Aber dann wusste ich

Keine Auskunft zu geben

Wie das aussehen sollte

Wie ich selber

Aussehen sollte

Dort

Ich wufite nur eines
Keine Hierarchie
Von Heiligen auf goldenen Stiihlen sitzend

®  GW 3, 545.
10 GW 5,504f.

Kein Niedersturz
Verdammter Seelen
Nur

Nur Liebe frei gewordene
Niemals aufgezehrte
Mich iiberflutend

Kein Schutzmantel starr aus Gold
Mit Edelsteinen besetzt

Ein spinnwebenleichtes Gewand
Ein Hauch

Mir um die Schultern

Liebkosung schone Bewegung

Wie einst von tyrrhenischen Wellen
Wie von Worten die hin und her
Wortfetzen

Komm du komm

Schmerzweb mit Tranen besetzt
Berg- und Tal-Fahrt

Und deine Hand

Wieder in meiner

So lagen wir lasest du vor
Schlief ich ein

Wachte auf

Schlief ein

Wache auf

Deine Stimme empfingt mich
Entlaf3t mich und immer

So fort

Mehr also fragen die Frager
Erwarten sie nicht nach dem Tode?
Und ich antworte

Weniger nicht.“!°

Die Frage nach einem Leben nach dem
Tod beantwortet die Schriftstellerin mit
Bildern aus ihrer Ehegeschichte: Keine
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Hierarchie von Heiligen erwartet sie, kei-
nen Seelensturz, keinen Schutzmantel
starr aus Gold, sondern eine Liebe, die frei
macht, weil sie sich frei schenkt. Assoziiert
fiir solche Liebe wird das néchtliche Vorle-
sen, das die beiden Eheleute bis zuletzt ge-
iibt haben. Selbst nach der schweren Ope-
ration ihres Mannes hat die Schriftstellerin
diese Geste wieder aufgenommen. Solches
Niveau von Sich-verstehen, Sich-austau-
schen, Einander-erkennen will die Dich-
terin nach dem Tod nicht unterboten se-
hen. Sie fiillt ihre Vorstellung von Auferste-
hung mit der Kostbarkeit der erlebten Lie-
be: Solche Liebe kennt durchaus den All-
tag, aber immer wieder auch in allen Bana-
litdten das Gliick der Nahe, das Geschenk
der Geborgenheit, den Jubel der korperli-
chen Begegnung.

Die Literatin rettet mit ihrem Ge-
dicht den Alltag eines Ehelebens, sie zehrt
aber auch von den Worten der Bibel und
schopft aus dem Schatz des Glaubens
Kraft. Damit inspiriert sie die Sprache der
Verkiindigenden und lockt sie in eine Red-
lichkeit, von der eigenen Hoffnung glaub-
wiirdig Rechenschaft zu geben, damit die-
ser Glaube Menschen tragen kann in al-
len Abgriinden: ,Denn ein Totenbett / Ist
ein Totenbett mehr nicht / Einen Freu-
densprung / Will ich tun am Ende / Hinab
hinauf/ Leicht wie der Geist der Rose."

3 Auferstehung heute und jetzt:
Kurt Marti

Kurt Marti war iiber 20 Jahre Pfarrer in
der Nydeggemeinde in Bern (1961-1983).
Zu seinen Hauptaufgaben zahlten Gottes-
dienste und Predigten, Taufen, Trauungen

11

und Beerdigungen, dazu kamen Konfir-
mandenunterricht, Einzelgesprache, Haus-
besuche, Kommissions- und administra-
tive Arbeit. Bekannt geworden ist Marti
durch seine ,leichenreden® Den Hinter-
grund dafiir boten die Bestattungen, die
sich in der Berner Stadtpfarrei hiuften. Er
machte die Erfahrung, dass er sich nicht bei
jeder Abdankungspredigt personlich ein-
bringen konnte, er spiirte die Grenzen der
liturgischen Sprache mit ihrer Formelhaf-
tigkeit und mit ihren Klischees, die er héau-
tig als eine Sammlung leerer Worthiilsen
empfand. Um dieses Dilemma auszuhalten,
erfand Marti die ,,leichenreden” (1969). Im
Anschluss an ihn besonders bewegende To-
desfille und Bestattungen bearbeitete er die
dabei gemachten Erfahrungen und die sich
daraus ergebenden Fragen in einem dich-
terischen Zugrift. Das Beerdigungsritual in
seiner Kirche beginnt immer mit dem Satz:
»Gott hat es gefallen®. Gegen diese in seinen
Augen unbarmherzige Sprache des Rituals
protestierte Marti literarisch:

»dem herrn unserem gott

hat es ganz und gar nicht gefallen
dass gustav e. lips

durch einen verkehrsunfall starb

erstens war er zu jung

zweitens seiner frau ein zdrtlicher mann
drittens zwei kindern ein lustiger vater
viertens den freunden ein guter freund
funftens erfiillt von vielen ideen

was soll jetzt ohne ihn werden?
was ist seine frau ohne ihn

wer spielt mit den kindern?
wer ersetzt einen freund?

wer hat die neuen ideen?

GW 5, 517. Vgl. dazu auch Erich Garhammer, ,Einen Freudensprung will ich tun am Ende® Das

Thema ,, Auferstehung® in der Lyrik von Marie Luise Kaschnitz, in: ders., Zweifel im Dienst der
Hoffnung. Poesie und Theologie, Wiirzburg 2011, 268-281.
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dem herrn unserem gott

hat es ganz und gar nicht gefallen
dass einige von euch dachten

es habe ihm solches gefallen

im namen dessen der tote erweckte

im namen des toten der auferstand:

wir protestieren gegen den tod gustav e.
lips“'?

Aber nicht nur vom Protest gegen den Tod
ist bei ihm die Rede, sondern auch von der
Auferstehung vor dem Tod.

»lhr fragt
wie ist die auferstehung der toten?
ich weif$ es nicht

ihr fragt
wann ist die auferstehung der toten?
ich weif} es nicht

ihr fragt

gibt’s

eine auferstehung der toten?
ich weifd es nicht

ihr fragt

gibt’s

keine auferstehung der toten?
ich weif$ es nicht

ich weif3

nur

wonach ihr nicht fragt:

die auferstehung derer die leben

ich weif3
nur

wozu Er uns ruft:

zur auferstehung heute und jetzt“"

Marti versteht das Wort ,,Auferstehung®
présentisch und assoziiert es mit dem Wort
Aufstand. Dabei ist fiir ihn vor allem die
Vorstellung aus dem Johannesevangelium
und den Johannesbriefen bestimmend. Die
prasentische Eschatologie, nicht die futuri-
sche Eschatologie prégt sein Denken. Die
Texte von Kurt Marti zeigen, dass er wih-
rend all der Jahre seines pastoralen Diens-
tes die Beschiftigung mit Bibel und Theo-
logie nicht abreiflen lief3.

4 Leben im Altenheim:
gegen postmortale Fantasien

Die Frage der Auferstehung liefl Marti
auch in seinem eigenen Alterwerden nicht
los. Er lebte nach dem Tod seiner Frau
mehrere Jahre in einem Berner Altenheim.
Das Leben als Witwer machte ihm nun die
Einsamkeit doppelt bewusst: ,,Seitdem die
taglich und nachtlich vertraute Zwiespra-
che aufgehort hat, schwinden mein Wort-
schatz und mein Ausdrucksvermogen.“!*
Sprache und Selbstausdruck, aber auch das
sonstige Ausdrucksvermégen und die geis-
tige Wachheit werden geringer. Das Ge-
fihl des Geliebtwerdens war frither vitali-
sierend. ,,Ich wurde geliebt, also war ich.“*®
Aber Marti verbietet sich eine regressive
Zuflucht zu Gott: ,,Gott ist nie Ersatz, erst
recht nicht fiir die lebenslange Geliebte.“!®
Der Annahme einer zunehmenden Ver-
geistigung im Alter kann er nichts abge-
winnen. Die Wirklichkeit sieht anders aus:

12 Kurt Marti, leichenreden, Frankfurt a. Main 1976, 23.

13 Ebd., 25.
14

15 Ebd., 11.
16 Ebd.

Kurt Marti, Heilige Verginglichkeit. Spatsitze, Stuttgart 2011, 9.
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»Nicht doch. Die Beschiftigung mit dem
Korper, vor allem mit seinen Defiziten,
nimmt unliebsam tiberhand.“” Gedanken
gehen ihm durch den Kopf, wie sich wohl
das Fiithlen und Sprechen Jesu verdndert
hétten, wenn er ein Greis geworden wire.
»-In welche Richtung hitte sich das Den-
ken und Lehren des Nazareners verdndert,
wenn er neunzig Jahre alt geworden wire?
Miiflige Frage, ich weif3.“!® Im Alter verdn-
dert sich fiir ihn auch der Glaube noch ein-
mal in einer ganz eigenen Weise: ,,In den
Armen der Geliebten glaubte ich oft, dem
grofien Geheimnis nahe zu sein.“" Die Be-
ziehung als ein Ausdruck fiir Gottesndhe
ist ihm nun genommen. Eine ganz ande-
re Beziehung wird fiir ihn stirker — die Be-
ziehung zu Jesus. ,,Ihm, Jesus, glaube ich
Gott.“?® Der Glaube an Jesus ist aber ge-
koppelt mit einer Skepsis gegeniiber einer
platten Vorstellung vom Leben nach dem
Tod: ,,Ein Glaube, der auf das eigene Wei-
terleben nach dem Tod fokussiert ist, bleibt
heillos egozentriert.“* Eine Geografie des
Jenseits, Ausmalungen, wie es einmal sein
konnte, postmortale Vorstellungen blei-
ben ihm verdichtig. ,,Die Evangelien kén-
nen nicht genug dafiir gerithmt werden,
dass sie der Versuchung widerstanden ha-
ben, denen, die Jesus vom Tode wieder auf-
erweckte und ihm, dem Auferstandenen
selbst, Aulerungen iiber ein postmorta-

7" Ebd., 16
¥ Ebd,, 20.
19 Ebd., 25.
20 Ebd., 30.
2l Ebd. 35.
22 Ebd. 36.

23 Ebd., 34.
24

les Jenseits in den Mund zu legen.“* Im-
mer mehr mutiert fir ihn die Jenseitsvor-
stellung zu einem sich Fallenlassen in Gott.
~Was kommt danach? Oft stelle ich mir
vor, mein Ego werde sich alsdann in Got-
tes Ewigkeit verlieren, vielleicht sogar auf-
l16sen. ,Was immer zu Gott kommt, ent-
fallt sich selbst (Meister Eckhart)“* Marti
denkt Auferstehung immer mehr in der
Tradition der Mystik.*

5 Auferstehung durch die
FuBballsprache:
Friedrich Christian Delius

Der Pfarrerssohn Friedrich Christian De-
lius hat in seiner autobiografischen No-
velle ,,Der Sonntag, an dem ich Weltmeis-
ter wurde® eine sehr einschneidende auto-
biografische Erfahrung versprachlicht: Die
Wortgewalt seines Vaters, eines protestan-
tischen Pfarrers, hat ihn zum Stotterer wer-
den lassen.” Die Predigtsprache ist fiir ihn
kein bergendes Sprachhaus. Die Ubertra-
gung des Endspiels der Fuflballweltmeis-
terschaft Deutschland gegen Ungarn im
Jahre 1954 in Bern, die der Junge im Ar-
beitszimmer des Vaters anhoren darf, wirkt
dagegen auf seine Zunge 16send: theolo-
gisch besetzte Worter werden durch den
Reporter einfach entwichtigt. Toni Turek

Zu Kurt Marti vgl. auch Erich Garhammer, Meridiane aus Wortern. Theo-poetisches ABC,

Wiirzburg 2021, 155-158, sowie ders., Am Tropf der Worte - literarisch predigen, Paderborn

2000, 57-60.
25

Friedrich Christian Delius, Der Sonntag, an dem ich Weltmeister wurde, Reinbek b. Hamburg

1994. Zu den Hintergriinden des Buches ders., Die sieben Sprachen des Schweigens, Berlin

2021.
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wird zum ,,Fuflballgott“ und zum ,Teu-
felskerl® zugleich: ,,Ich hatte noch nie eine
Fufiballreportage gehort, immer ofter fie-
len Worter, die nichts mit Fuflball zu tun
hatten ... Wunder! ... Gott sei Dank! ... So
haben wir alle gehofft, gebetet! ... und ich
staunte, dass der Reporter das Wort glau-
ben mit mehr Inbrunst als ein Pfarrer oder
Religionslehrer aussprechen konnte. Bei-
nah wieder ein Tor fiir Ungarn, beinah ein
Tor fiir Deutschland, und wieder hielt Toni
Turek einen unmdoglichen Ball, wieder Ge-
fahr, der Ball im Tor, nein, ... Turek, du bist
ein Teufelskerl! Turek, du bist ein Fuf3ball-
gott!“ (93)

Zum ersten Mal in seinem Leben hort
der Junge religios besetzte Worter in einem
vollig neuen Kontext: ,,Eine neue Form der
Anbetung, ein lasterlicher, unerhorter Got-
tesdienst, eine heidnische Messe, in der ei-
ner gleichzeitig als Teufel und Gott angeru-
fen wurde.“ Auf die Frage des ins Zimmer
tretenden Vaters, wie denn das Spiel stehe,
antwortet der Sohn schlagfertig: ,,Unent-
schieden, zwei zu zwei.“ Erst spéter merkt
er, dass er schwerste Worter ohne Stottern
aussprechen kann. Der Bann ist gebro-
chen. Die Fufiballsprache 16st den Knoten
in der Zunge, wihrend die Kirchensprache
eher lahmend gewirkt hat.

6 Die Bibel hatte die Zunge
gelahmt

Diese Zungenldhmung wird mit bibli-
schen Bildern beschrieben: ,Ich war ein
Fisch und schon gefangen, als ich merkte,
dass ich ein Fisch war: der Angelhaken im
Mund zwischen Zunge und Gaumen, der
Widerhaken im Fleisch nahe der Luftréh-
re, solange ich denken konnte ... Ich wuss-
te nicht, wer mich an der Angel hatte, ich

hatte keinen bestimmten Verdacht ... Ich
horte von den Eltern aber das Gleichnis
oder den Satz von Jesus dem Menschenfi-
scher, der wollte Menschen fischen, Men-
schen ins Netz holen fiir seine Gemein-
de, fiir den Glauben an ihn, fur die Erlo-
sung, und ich war schon so gefangen, dass
ich nicht schrie tiber das Bild: Jesus woll-
te auch mich fischen, mich angeln oder im
Netz aus meinem Element holen und ersti-
cken lassen in der Luft ... er wollte mich
in seinen Netzen fangen oder hatte mich
schon gefangen, ich sollte mich fangen las-
sen, war nicht im Netz, hing an der An-
gel, diesen Unterschied spiirte ich genau,
der Widerhaken riss in der Zunge, riss den
Leib auseinander, trennte den Kopf vom
Korper.“ (25f.) Die Bibelstelle vom Men-
schenfischen wird fiir den Pfarrerssohn als
beklemmend erfahren, sie wird fiir ihn zur
Begriindung seines Stotterns.

Ebenso wird die alttestamentliche Er-
zahlung von der Opferung Isaaks erin-
nert: ,Ich war Isaak, der Sohn, der Va-
ter griff seinen Sohn und fasste das Mes-
ser, weil sein Gott ihm befohlen hatte, dass
er seinen Sohn schlachtete, ich sah Isaak
mit erschrocken ergebenen Augen auf dem
Holzschnitt der Bilderbibel von Schnorr
von Carolsfeld, ich war Isaak, gefesselt,
angstlich gebeugt, gedriickt an den Vater
Abraham, vom Vater mit der linken Hand
festgehalten, wihrend die rechte mit dem
am Schaft sehr breiten, dann spitz zulau-
fenden Messer schon ausholte ...“ (74f.)
Delius identifiziert sich mit Isaak: er soll
fir die Religion geopfert werden.

Der Schriftsteller . C. Delius deutet
sein kindliches Stottern als Konsequenz
des Aufwachsens in einem Pfarrhaus: Die
Bibel hat in diesem Horizont keine befrei-
ende Dimension, sondern ist eher Legiti-
mation dieser engen Welt. Die Erzdhlung
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handelt von den ,Martyrien der Religion
in einem Kinderleben“*. Die Bibel wird
als Normenbuch einer missgliickten So-
zialisation erlebt, die Fuflballsprache da-
gegen als Erlosung aus diesem Kerker: Der
Sonntag, an dem ich Weltmeister wurde.
Der Junge erfihrt durch die FufSballspra-
che ein Auferstehungserlebnis aus seinem
Stottern. Er eilt aus dem Pfarrhaus, um die
ganze Welt zu umarmen, seine Freude zu
zeigen und zu teilen. Er war bereit, sich in
alle Richtungen zu drehen, aufler zuriick
zum Haus, aus dem er gelaufen war. Er war
der gliicklichste Mensch der Welt, gliickli-
cher als Werner Liebrich oder Fritz Walter.
Deutschland hatte nur im Fuf3ball gewon-
nen, Delius aber feierte Auferstehung.

7 Auferstehungserlebnis durch
die Beichte: Helga Schubert

Ganz wortlich taucht das Aufstehen in
Helga Schuberts Erzidhlband auf? Das
liebste Aufstehen war fiir sie das Aufstehen
nach dem Liegen in der Héngematte bei
ihrer Grofimutter, bei der sie jedes Mal die
Sommerferien verbringen durfte. Ganz an-
ders war das Aufstehen im Alltag zu Hau-
se bei ihrer Mutter: ,,Auf, auf, sprach der
Fuchs zum Hasen, horst du nicht die Hor-
ner blasen?“ (201). So weckte sie die Mut-
ter jeden Tag, als sie ein Schulkind war und
zog ihr die Bettdecke weg. Abends sang
ihr die Mutter ein Lied vor: ,,Sie sang von
meiner Miidigkeit, dass ich nun zur Ruhe
gehen und dass mein Vater seine Augen
tiber meinem Bett lassen sollte. Ein biss-
chen dachte ich dann an meinen Vater, der
tot war, zerrissen von einer Handgranate.*
(209)
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Wir wollen noch ein bisschen leben,
sagte ihre Mutter spéter, als sie mit hun-
derteins auf der Intensivstation lag. Un-
unterbrochen sprach sie davon, dass sie in
ihrem Leben drei Heldentaten vollbracht
habe, die ihre Tochter betrafen: ,Erstens:
Ich habe dich nicht abgetrieben, obwohl
dein Vater das wollte. Und fiir mich kamst
du eigentlich auch unerwiinscht. Wir ha-
ben deinetwegen im fiinften Monat ge-
heiratet. Zweitens: Ich habe dich bei der
Flucht aus Hinterpommern bis zur Er-
schopfung in einem dreirddrigen Kinder-
wagen im Treck bis Greifswald geschoben,
und drittens: Ich habe dich nicht vergiftet
oder erschossen, als die Russen in Greifs-
wald einmarschierten.“ (216f.)

Zu ihrem 100. und 101. Geburts-
tag lud ihre Mutter im Altenheim nicht
nur die ganze Station ein, sondern auch
den Pfarrer, der sie einmal beerdigen soll-
te. Alle mussten das Lied von Paul Ger-
hardt singen: ,,Geh aus mein Herz und su-
che Freud in dieser schénen Sommerzeit.*
Das wiinschte sie sich auch zu ihrer Beer-
digung. Sie starb im Februar. Der Pfarrer
hatte das Lied auf dem Liedzettel umge-
schrieben: ,Geh aus mein Herz und suche
Freud in dieser schonen Jahreszeit.“ Ein
Leben lang war Helga Schubert mit ihrer
Mutter im Clinch. Sie tat sich schwer mit
dem vierten Gebot, ihre Mutter zu lieben.
So fuhr sie in den Norden Deutschlands,
suchte eine Kurpastorin auf und beichte-
te ihr Ungliick: sie konne ihre Mutter nicht
lieben. Die Pastorin klarte sie auf: sie brau-
che die Mutter nicht lieben, sondern ledig-
lich zu ehren. Und das tue sie ja, indem sie
sich um sie kiimmere. Ein Zentnergewicht
fiel ihr vom Herzen. Ein Auferstehungser-
lebnis durch eine Beichte!

Vgl. dazu die Paderborner Poetikvorlesungen von Friedrich Chr. Delius, Die Verlockungen der

Worter oder warum ich immer noch kein Zyniker bin, Berlin 1996.
27 Helga Schubert, Vom Aufstehen. Ein Leben in Geschichten, Miinchen 2021.
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Mit diesem Text hat Schubert den In-
geborg-Bachmann Literaturpreis 2020 ge-
wonnen, fiir sie ein ganz besonderer. Die
Trénen, die sie nach der Entscheidung ver-
goss, belegten das. Die Teilnahme an dem
Wettbewerb bezeichnete sie als ,kleinen
Sieg tiber die Diktatur. Denn die 1940 in
Berlin geborene, aus der DDR stammende
Schubert wurde bereits einmal nach Kla-
genfurt eingeladen. 1980 war das, aber die
Ausreise wurde ihr vom SED-Staat verbo-
ten. Eine spéte Auferstehung also fiir Helga
Schubert: der Bachmannpreis 2020!

Weiterfiithrende Literatur:

Claudia Janssen, Endlich lebendig. Die
Kraft der Auferstehung erfahren, Frei-
burg i. Breisgau 2013. ,,Es gibt keine Stelle,
in der die Schrift nicht tiber Auferstehung
spricht“ (Sifre zu 5. Mose 3006, 13), so lau-
tet ein rabbinischer Kommentar. Dieser
Anregung will Janssen entsprechen, indem
sie die Poesie der biblischen Bilder frei-
legt und ihre Kraft fiir heute zu erschlie-
Ben versucht.

Klaus Wengst, Ostern - Ein wirkliches
Gleichnis, eine wahre Geschichte, Miin-
chen 1991. Obwohl schon dreiflig Jahre alt,
ist dieses Buch immer noch lesenswert; vor
allem ist darin die theologische Osterbot-
schaft anschlussfahig fir literarische Aus-
legungen.

Georg Langenhorst, ,In welchem Wort wird
unser Heimweh wohnen?“ Religiose Moti-
ve in der neueren Literatur, Freiburg i. Br.—
Basel-Wien 2020, 202-216. Das angegebe-
ne Kapitel handelt von literarischen Anna-
herungen an die Osterbotschaft.
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8 Arbeiten an der Auferstehungs-
gestalt: Irene Mieth

»Sterben und lieben. Selbstbestimmung
bis zuletzt, so tiberschreibt Dietmar Mieth
den Riickblick auf das gemeinsame Leben
mit seiner Frau Irene.” Dies ist ein intimes
Buch: es gibt Einblick in eine Ehegeschich-
te, in die Liebe zweier Menschen und in
das Sterben des geliebten Menschen. Es
enthalt das Tagebuch von Irene Mieth, das
sie in den sechs Wochen von der Diagno-
se ihrer Krankheit bis zu ihrem Sterben am
17. Januar 2017 gefiithrt hat. Der Blick auf
das gemeinsame Leben gibt ihrem Mann
Dietmar Mieth noch einmal Gelegenheit,
tiber die gemeinsame Liebe nachzuden-
ken. Er hatte das schon 1982 zusammen
mit seiner Frau getan in dem Buch ,Die
Kunst zirtlich zu sein. Wege zur Sensibi-
litat". Darin hatten beide ihr Leitmotiv fiir
ihre Liebe formuliert: Zartlichkeit als Ge-
fihl fiir die Gestalt des anderen und die
Sprache der Mystik als Ausdrucksgestalt
fiur die gegenseitigen Erfahrungen. Zirt-
lichkeit hief3 fiir sie eine Mitte finden zwi-
schen Nahe und Distanz, zwischen Ernst
und Spiel, Schwere und Leichtigkeit. Nun
blickt er auf die gemeinsame Liebe, das
gemeinsame Leben mit Irene und auf ihr
Sterben zuriick.

Am 1. Dezember 2016 die drama-
tische Gewissheit: ihre Schmerzen ha-
ben einen Grund, es wird Krebs diagnos-
tiziert. Thre Notizen dazu: ,,Schmerz ste-
chend scharf brennt wie Feuer, dumpf boh-
rend packend krallend Hollenqualen. Ad-
vent der Tod kommt zu mir nimmt mich
mit an Weihnachten. (41) ,,Ich arbeite an
meiner Auferstehungsgestalt und bemiihe
mich um Geduld, Geduld, Geduld.“ (57)

Dietmar und Irene Mieth, Sterben und lieben. Selbstbestimmung bis zuletzt, Freiburg i. Br. 2019.

Vgl. dazu Erich Garhammer, Nicht einverstanden. Blick auf ein Leben mit der Kirche und ein
theologisches Lebenswerk, in: Pastoralblatt 73 (2021), 16-18.
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Irene Mieth will sich &rztlich nicht mehr
helfen lassen, sich keiner Chemotherapie
unterziehen, sie verweigert die Notopera-
tion. Fiir ihren Mann ist das die schwers-
te Herausforderung seines Lebens: Er muss
die Selbstbestimmung seiner Frau akzep-
tieren. Irenes Entscheidung, nicht alles zu
tun, um am Leben zu bleiben, empfindet er
als tiefen seelischen Schmerz. Sie hélt in ih-
rem Tagebuch ihren Glauben fest: ,,Adieu
meine Lieben wir sehen uns wieder im
Himmel - mein Glaube.“ (120)

Fir den Zuriickgebliebenen ist Auferste-
hung eine tief empfundene Hoffnung. Ma-
rie Luise Kaschnitz mit ihrem Auferste-
hungsgedicht schenkt ihm dafiir poetische
Bilder: Gott kann nicht weniger sein als die
erfahrene Liebe, er muss mindestens mit
ihr Schritt halten konnen.

»,Die Intensitit der Liebe nimmt im
Glauben das Reich Gottes vorweg. Das Reich
Gottes ist die Ausbreitung der Leichtigkeit

der Liebe ohne Verlust der Intensitét. Dafiir
gibt es keine Vorstellungen, aber intensive
Hoffnungen.“ (148) Mieth findet in den
Auferstehungsbildern des Auferstehungs-
gedichts von Marie Luise Kaschnitz Trost.
Theologische und literarische Auferste-
hungsbilder sind hochst unterschiedlich -
und doch beriihren sie sich in der Tiefen-
schicht. Ein erstaunlicher Befund!

Der Autor: Prof. Dr. Erich Garhammer,
geb. 1951, Studium der Theologie und Ger-
manistik, 1991 bis 2000 Prof. fiir Pastoral-
theologie in Paderborn, 2000-2017 Univer-
sitat Wiirzburg, seit 2017 emeritiert; Mit-
herausgeber der Reihe ,,Studien zur Theo-
logie und Praxis der Seelsorge®; 20042021
Schriftleiter der Zeitschrift ,,Lebendige Seel-
sorge®. Letzte Publikationen: Erzdhl mir
Gott. Theologie und Literatur auf Augen-
héhe, Wiirzburg 2018; Meridiane aus Wor-
tern. Theo-poetisches ABC, Wiirzburg 2021;
GND 118024159.
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Andreas Peterl

Auf der Suche nach Transzendenz

Musik zu Passion und Auferstehung und ihre Rolle

auBerhalb der Liturgie

¢ Eine breite Palette menschlicher Regungen steht im Hintergrund der
Suche nach einem besonderen Musikerlebnis in der Zeit um Ostern. Im
vorliegenden Beitrag fiihrt der Autor durch eine kurze Phinomenologie
der Musik auflerhalb der Liturgie. ,,Implizite Religiositit®, Sehnsucht nach
dem Transzendenten und ,existenzielles Beriihrt-Sein“ zeigen sich be-
sonders zur Osterzeit in den unterschiedlichen Musikszenen. Damit wird
eine iiber das Denken hinausgehende Ahnung von Auferstehung in die
Welt hineingetragen. Eingeblendet werden im Beitrag ebenso existenzielle
Stimmigkeiten inmitten liturgietheologischer Unstimmigkeiten, beispiels-
weise Requien am Karfreitag, oder die Bach-Passionen im Sommer. Die
Ausfiihrungen, die sich als Schlaglichter auf ein weites Feld verstehen, bie-
ten somit einen Diskussionsbeitrag und Anregungen fiir Beobachtungen

zum Thema. (Redaktion)

Musik spielt bekanntermaflen im Leben
der Menschen eine wesentliche Rolle, kaum
eine Person bleibt von der ,Macht der Mu-
sik“ unberiihrt. Sie ist in beinahe samtli-
chen gesellschaftlichen Kontexten anzu-
treffen: in Gottesdiensten, im Konzert-
und Gesellschaftsleben, im Sport, als Un-
terhaltungs- und Hintergrundmusik im
Alltag. Die fortschreitende Digitalisierung
mit ihren schier endlos erscheinenden Re-
produktionsmoglichkeiten erzeugt hier
nochmals eine drastische Erweiterung hin-
sichtlich der Allgegenwirtigkeit der Mu-
sik. In manchen Bereichen ist die Funk-
tionalisierung der Musik dabei durchaus
problematisch, wenn beispielsweise ver-
sucht wird, mittels Musik das Sozialverhal-

1

ten der Menschen (beim Einkaufen, im 6f-
fentlichen Verkehr usw.) zu steuern oder
gar Personen von offentlichen Orten mit-
tels klassischer Musik fernzuhalten.'
Welche Bedeutung hat nun Jesu Sieg
iiber den Tod im gegenwértigen Musikle-
ben? Wo finden wir ,Osterliches” in der
Musik bzw. wie viel Musik steckt um Os-
tern in der au8erkirchlichen Musikwelt?
Am Beginn dieser Uberlegungen sol-
len einige - freilich verkiirzte und verein-
fachende - Gedanken zur Musik und ih-
rer historischen Entwicklung aus kirchen-
musikalischer Perspektive stehen. Mu-
sik ist niichtern formuliert eine ,intentio-
nal production® bzw. ,,perception of tem-
porarily organized patterns of pitched

Beispielsweise wurde bis vor kurzem abends der Eingangsbereich des Landesdienstleistungs-
zentrums unweit des Linzer Hauptbahnhofs mit einer Endlosschleife von Vivaldis ,,Frithling®
beschallt - offenkundig, um damit Personen von einem néchtlichen Verweilen dort abzuhalten.
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“2, Selbst diese auf das absolute

sounds
Minimum kondensierte Definition bleibt
eine Hilfskonstruktion,® denn was schon
als ,Musik“ und was noch als ,,Gerdusch*
angesehen wird, ist wesentlich auch vom
kulturellen Gefiige abhéngig.*

Aufgrund ihres ,transzendenten Cha-
rakters und ihrer Wirkmiéchtigkeit auf
das menschliche Gemiit stehen Musik und
Religion seit Jahrtausenden in enger Bezie-
hung. Beide, Musik und Religion, sind we-
der allein durch Anstrengung oder Ubung
zu erreichen, noch ausschliefilich tiber den
Verstand zu erfassen.® Musik ist nicht nur
»comes laetitiae, medicina doloris“” - sie
besitzt als ,,Augenblick verdichteter Pra-
senz“® in den Augen vieler Denker:innen
»unique capacities to evoke in us a sense of
divine transcendent presence, and in some
cases to be media of God’s transcendent ac-
tivity.

Musik wird seit der Antike als Ge-
schenk Gottes angesehen, der Diskurs tiber
ihre - teils positiv, teils problematisch ge-
sehene - Wirkung auf den Menschen wird
dabei wesentlich von der Philosophie Pla-
tons geprdgt. Fir Martin Luther ist die
Musik ein Schoépfungsgeschenk Gottes,
und die bedeutendste aller Kunstformen.'°
Papst Benedikt XVI. sieht in ihr einen
»Wahrheitsbeweis des Christentums“', das
Zweite Vatikanische Konzil spricht von ei-
nem ,Reichtum von unschitzbarem Wert*
(SC 112) -, um knapp nur einige wenige
Beispiele zu nennen.

Die Beziehung zwischen Musik und
Religion - oder konkreter: zwischen Mu-
sik und Kirche — war und ist dabei kei-
neswegs friktionsfrei und ohne Konkur-
renzdenken. Insbesondere der dionysische
Aspekt der Musik wurde immer wieder arg-
wohnisch beobachtet. Zudem ist Musik —

2 Jeremy Begbie, Resounding Truth. Christian Wisdom in the World of Music, Grand Rapids (MI)

2007, 40.

mente.

2012, 105.

Beispielsweise stellt sich die Frage nach den ,,unpitched sounds“ im Bereich der Schlaginstru-
Maeve Louise Heaney, Music as Theology. What Music Has to Say about the Word, Eugene (OR)

Albert Gerhards, Im Spannungsfeld von Wort und Zeichen. Kirchenmusik und Theologiege-

schichte, in: Winfried Bonig (Hg.), Musik im Raum der Kirche. Fragen und Perspektiven, Stutt-

gart 2007, 52-65, hier: 54

Dietrich Korsch, Die Religion in der Musik und die Musik in der Religion, in: Hans Martin

Dober [ Frank Thomas Brinkmann (Hg.), Religion. Geist. Musik. Theologisch-kulturwissen-
schaftliche Grenziibergidnge (pop.religion: lebensstil — kultur - theologie), Wiesbaden 2019,

25-40, hier: 251T.
7 Jan Vermeer, ,Die Musikstunde® (1662-65)

Helmut Hoping, Die Macht der Musik. Zur Frage der metaphysischen und theologischen Di-

mension, in: Helmut Hoping/ Stephan Wahle/ Meinrad Walter (Hg.), GottesKlidnge. Religion
und Sprache in der Musik, Freiburg i. Br.—Basel-Wien 2021, 13-35, hier: 34.

Jeremy Begbie, Redeeming Transcendence in the Arts. Bearing Witness to the Triune God,

Grand Rapids (MI) 2018, 35: [Die Musik besitzt] ,einzigartige Fahigkeiten, um in uns eine
Empfindung von gottlicher Prasenz hervorzurufen, in manchen Fillen auch das Medium von
Gottes transzendentem Wirken zu sein® (Ubersetzung AP)

10

Hans Martin Dober, ,Nach der Theologie [gibt es] keine Kunst [...], die der Musik zu verglei-

chen ist“ Luther und die Folgen fiir die Musik, in: Hans Martin Dober/ Frank Thomas Brink-
mann (Hg.), Religion. Geist. Musik (s. Anm. 6), 3-24, insbesondere 4-8.

11

Zitiert nach Alois Koch, Musik - ein ,Wahrheitsbeweis des Christentums“? Aspekte einer katho-

lischen Theologie der Kirchenmusik, in: Helmut Hoping/ Stephan Wahle | Meinrad Walter (Hg.),

GottesKlange (s. Anm. 8), 72-85, hier: 72.
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vor allem die Stimme - im Gegensatz zu
anderen Faktoren, wie beispielsweise dem
geschriebenen Wort, schwer kontrollier-
und beherrschbar: ,,[...] sie verweigert sich
aufgrund ihrer Abstraktion [...] bekennt-
nishafter Fixierung“'.

Das diirfte einer der Griinde sein, wa-
rum sich die offiziellen kirchlichen Texte
in Bezug auf die Musik fiir lange Zeit fast
nur auf Ausfiihrungsbestimmungen be-
schranken, vor allem hinsichtlich dessen,
was im Gottesdienst nicht erklingen soll.
Eine grundlegende ,,Theologie der Musik“
bleibt trotz verschiedener Ansitze in jiin-
gerer Zeit bislang laut Meinung vieler Ex-
pert:innen ein Desiderat. Fiir lange Zeit
bestand wohl auch keine Notwendigkeit,
sich mit der Musik theologisch grundle-
gend auseinanderzusetzen, schliefllich war
die ,immanente Interaktion*® von Kult
und Musik - das Eingebundensein der
Musik in soziokulturelle Prozesse iiber-
haupt - eine Selbstverstandlichkeit.

Reformation und wachsende Indivi-
dualisierung in der frithen Neuzeit brin-
gen auch eine neue Qualitit in die Welt des
Musizierens. Die individuelle Glaubenser-
fahrung gewinnt an Bedeutung, das eige-
ne Singen im Gottesdienst von Liedtexten,
»bei denen die individuelle Aneignung im

12

Mittelpunkt steht, weil sie selbst dem re-
ligios konnotierten Gefiihl entsprungen
sind,“!* wird ein wesentlicher Faktor.

Im ,langen 19. Jahrhundert® vollzieht
sich ein weiterer Paradigmenwechsel - weg
von einer vornehmlich funktionsbezoge-
nen Sichtweise der Musik als Transporteu-
rin ,religiéser Inhalte*'* hin zu einer ,,em-
phatischen Autonomisierung der Musik“'°.
Fur die Romantik eroffnet die Kunst (und
somit auch die Musik) den Menschen nun
eine Perspektive, der durch die Verwerfun-
gen der Neuzeit entstandenen ,,metaphy-
sischen Obdachlosigkeit® mit einer ,,ima-
gindren Bautatigkeit“”” zu begegnen: ,Sie
[die Kunst] eroffnet eine transzenden-
te Perspektive, ohne dass man iibernatiir-
liche Vorgéange buchstablich fiir wahr hal-
ten miisste.“'® Musik ,als anthropologi-
sche Grofle“ kann die menschliche Exis-
tenz ,,symbolisch erfassen’, sie kann dabei
als ,,Symbolsprache der Gefiihle® verstan-
den werden.” Das findet bis zum heutigen
Tage auch innerhalb der Kirche und insbe-
sondere der Liturgie statt, aber das ,long
and strong relationship“® zwischen Musik
und Christentum hat sich mit dem Para-
digmenwechsel der Romantik doch deut-
lich gewandelt. Um sich den ,,grofen Fra-
gen® auf der Suche nach ,coherence in a

Albert Gerhards, Im Spannungsfeld von Wort und Zeichen. Kirchenmusik und Theologie-

geschichte, in: Winfried Bonig (Hg.), Musik im Raum der Kirche (s. Anm. 5), 54; Mladen Dolar,
His Master’s Voice. Eine Theorie der Stimme, Frankfurt a. Main 2007, 49-73.

13 Alois Koch, Musik - ein ,Wahrheitsbeweis des Christentums*? (s. Anm. 11), 77.

" Dietrich Korsch, Die Religion in der Musik und die Musik in der Religion (s. Anm. 6), 36.

15

chen ist“ (s. Anm. 10), 15.

Hans Martin Dober, ,Nach der Theologie [gibt es] keine Kunst [...], die der Musik zu verglei-

16 Alois Koch, Musik — ein ,Wahrheitsbeweis des Christentums*? (s. Anm. 11), 81.
17" Stefan Matuschek, Der gedichtete Himmel. Eine Geschichte der Romantik, Miinchen 2021, 11.

18 Ebd., 18.
19

20

Wolfgang M. Miiller, ,Sind es Worte, die mein Herz bewegen, oder sind es Tone, die stirker
sprechen?“ - Musik als Artikulation des Glaubens. Anmerkungen eines Systematikers, in: Mar-
tin Hobi (Hg.), Im Klangraum der Kirche. Aspekte — Positionen - Positionierungen in Kirchen-
musik und Liturgie, Luzern 2007, 193-205, hier: 197.

Jeremy Begbie, Resounding Truth (s. Anm. 2), 17.
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fracturing world“*! zu stellen, braucht es
spatestens seit der Emanzipierung der Mu-
sizierenden von kirchlichen Vorgaben und
der Etablierung eines modernen biirger-
lichen Konzertbetriebs die institutionali-
sierten Kirchen nicht mehr. ,,Es geht nicht
mehr nur um Religion in der Musik, die
aufgrund ihres ,synthetischen Vermogens’
viele Sinndimensionen in sich aufnehmen
kann - eben auch religiése -, sondern um
Musik als Religion.“*

Die Verwobenheit zwischen Musik
und Religion bleibt bestehen, die Rahmen-
bedingungen wandeln sich allerdings in ei-
ner bislang in der gemeinsamen Geschich-
te ungekannten Dimension. Musik wird als
»heilige Tonkunst® eine autonome Kunst-
form - unabhingig von Liturgie und Kir-
che: ,,For a large number of our contempo-
raries music is not so much partner of re-
ligion as a substitute for it. (Henry Chad-
wick)“®

Musik ,,als Religion® findet auch ihre
eigenen Rituale und Kultrdume - man den-
ke nur an den ,Goldenen Saal“ des Wiener
Musikvereins. Eine Beethoven-Sympho-
nie oder ein Bach-Oratorium wird in sol-
chen Silen zur eigenstdndigen birgerli-
chen Kulthandlung, die in Architektur und
Dramaturgie durchaus Anleihen im Reli-
giosen nimmt.

Der im 19. Jahrhundert entstehen-
de Cicilianismus reagiert auf diese Ent-

21
22

wicklung mit einem Neologismus: Mu-
sica sacra — als Antwort auf die birgerli-
che ,heilige Tonkunst“. Was faktisch aus-
bleibt, ist eine theologische Reflexion der
Musik, es kommt vielmehr zu Hierarchi-
sierungen der ,,Kirchenmusik®: Gregoria-
nischer Choral und Palestrina-Stil werden
als nachahmenswerte Idealtypen der Musi-
ca sacra definiert.”

Das seit der Romantik ,,vorherrschen-
de gefiihlsorientierte Verstindnis“® von
Musik ist bis heute relevant. Das Horen
von Musik hat durch ihre Allgegenwirtig-
keit und unlimitierte Verfiigbarkeit eine
neue Dimension erhalten. Musik wird zu-
dem in der Offentlichkeit gezielt einge-
setzt, auch ,,um durch Zugriff aufs Gefiihl
Erwerbsabsichten zu verdichten®.

All diese Entwicklungen machen auch
vor der Kirchenmusik nicht halt. Insbeson-
dere das gewandelte ,,Partizipationsverhal-
ten” der Menschen im Gottesdienst, die
auf der Suche nach ,individuellem Zu-
spruch von Segen, Trost und Heilung“*®
sind, hat enorme Auswirkungen auf das
Musizieren im Gottesdienst. Die Kirchen-
musik steht demnach ebenso wie die Litur-
gie unter ,enormem pastoralen Druck”,
denn: ,,Es ist nicht primar die theologische
Stimmigkeit oder die musikalische Quali-
téat, sondern die anthropologisch-lebensge-
schichtliche Tiefe, die iiber die Relevanz ei-
nes Liedes fiir den Glauben und iiber sei-

Jeremy Begbie, Redeeming Transcendence in the Arts (s. Anm. 9), 36.
Hans Martin Dober, ,Nach der Theologie [gibt es] keine Kunst [...], die der Musik zu verglei-

chen ist“ (s. Anm. 10), 16 (kursive Hervorhebungen im Original).

23

Zitiert nach Jeremy Begbie, Resounding Truth (s. Anm. 2), 218.

24 Alois Koch, Musik - ein ,Wahrheitsbeweis des Christentums*? (s. Anm. 11), 72-76.

%5 Ebd.,, 81.

26 Dietrich Korsch, Die Religion in der Musik und die Musik in der Religion (s. Anm. 6), 38f.

27

Stephan Wahle, Wie Musik den Gottesdienst stimmt. Eine liturgiewissenschaftliche Standort-

bestimmung, in: Helmut Hoping/ Stephan Wahle | Meinrad Walter (Hg.), GottesKlange (s. Anm.

8), 124147, hier: 137.
8 Ebd.

29 Alois Koch, Musik — ein ,Wahrheitsbeweis des Christentums*? (s. Anm. 8), 72.
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ne Verwendung im Gottesdienst entschei-
det.“*

Angesichts dieser vielfiltigen Heraus-
forderungen erscheint es mehr als plausibel
und angebracht, dass die Auseinanderset-

Weiterfiithrende Literatur:

Helmut Hoping | Stephan Wahle | Mein-
rad Walter (Hg.), GottesKlange. Religi-
on und Sprache in der Musik, Freiburg i.
Br.—Basel-Wien 2021. Dieses Buch disku-
tiert breitgefiachert und 6kumenisch orien-
tiert die theologischen Grundlagen, gegen-
wirtigen Positionierungen und zukiinfti-
gen Herausforderungen der Musik in Kir-
che und Gesellschaft und ist Ergebnis ei-
ner gleichnamigen Tagung im Janner 2020.
Hans Martin Dober | Frank Thomas Brink-
mann (Hg.), Religion. Geist. Musik. Theo-
logisch-kulturwissenschaftliche ~ Grenz-
tibergdnge, Wiesbaden 2019. Ein interdis-
ziplinidres Buch zu den Verbindungen zwi-
schen Religion und Musik und ihrer ge-
meinsamen Geschichte. Aus Anlass des
Reformationsjubildums 2017 findet auch
Luthers Einfluss auf die Kirchenmusik-Ge-
schichte eine breite Wiirdigung.

Stefan Kopp | Marius Schwemmer | Joa-
chim Werz (Hg.), Mehr als nur eine Diene-
rin der Liturgie. Zur Aufgabe der Kirchen-
musik heute (Kirche in Zeiten der Ver-
anderung 4), Freiburg i. Br.-Basel-Wein
2020. Ein wichtiger und aktueller Beitrag
zum Diskurs tiber die Rolle und die viel-
faltigen Aufgaben der Kirchenmusik, gera-
de auch im Hinblick auf die gegenwirtigen
Reformprozesse.

zung mit Musik von ,,zeittheologischem In-
teresse“! ist, auch wenn eine theologische
Bestimmung ,aufgrund der Pluriformitat
der Musik und ihrer vielfiltigen Funktiona-
lisierung innerhalb der Erlebnisgesellschaft
rudimentdr“?* bleiben muss.

1 Ostern - Jesu Tod und Auferste-
hung in der Musik auBerhalb
der Liturgie — eine Spurensuche

Nach diesem knappen Uberblick iiber
die Musik und ihre Beziehung zu Religi-
on und Kirche soll nun konkret einer spe-
ziellen Frage nachgegangen werden: Wie
wird Ostern, Jesu Tod und Auferstehung,
auflerhalb der Liturgie musikalisch erlebt?
Welche Hoérgewohnheiten und Horerwar-
tungen haben die Menschen? Mit welcher
Musikauswahl beabsichtigen Konzertdra-
maturgien und Tontrdger-Tracklisten die
Horenden zu konfrontieren? Die folgen-
den Beispiele stammen teils aus personli-
cher Erfahrung, teils aus der Recherche fiir
diesen Artikel. Sie sind empirisch nicht ab-
gesichert und dariiber hinaus vor jeglicher
Form von confirmation bias nicht gefeit.
Die Ausfithrungen sind lediglich als ver-
einzelte Schlaglichter auf ein weites Feld
zu verstehen, als Diskussionsbeitrag und
Beobachtungsanregung.

Ein Blick in Konzertprogramme - ins-
besondere einschligiger Festivals, wie Wie-
ner Osterklang oder Salzburger Osterfest-
spiele — zeigt eine bunte Mischung an vor-
wiegend sogenannter ,,ernster Musik“* aus
samtlichen Musikepochen bis zur Gegen-
wart.

30 Stephan Wahle, Wie Musik den Gottesdienst stimmt (s. Anm. 27), 142.
! Helmut Hoping, Die Macht der Musik (s. Anm. 8), 34.
32 Albert Gerhards, Im Spannungsfeld von Wort und Zeichen (s. Anm. 12), 54.

33

Das Gegensatzpaar ,ernste Musik — Unterhaltungsmusik® ist eine Hilfskonstruktion mit all

ihren Unzuldnglichkeiten und ist jedenfalls nicht wertend zu verstehen.
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Das Thema ,Tod und Auferstehung”
begegnet einem in explizit liturgischer
bzw. geistlicher Musik in vielen der Pro-
gramme. Es werden dariiber hinaus In-
strumentalwerke, Kunstlieder und Opern
darunter koénnen
durchaus als ,implizit religios“ bezeich-
net werden - es sind also Werke, die sich
in grundsitzlicher Weise den existenziel-
len Fragen des Menschseins und seiner ir-
dischen Endlichkeit stellen. Oben genann-
te ,,liturgische Musik® muss aber differen-
ziert betrachtet werden, denn es kommen
héufig auch liturgische Werke zum Ein-
satz, die an sich in einem anderen Kontext
verortet sind: Requien. Besonders am Kar-
freitag sind Vertonungen der Totenmes-
se zu horen, héufig erklingt dabei das Mo-

programmiert, viele

zart-Requiem. Aus liturgischer Perspekti-
ve kann am Karfreitag kein Requiem er-
klingen, da der Karfreitag ein eucharistie-
freier Tag innerhalb des Triduum pascha-
le ist. Eine direkte Verbindung zwischen
dem Karfreitagsgeschehen und der Messe
fir einen verstorbenen Menschen herzu-
stellen, ist also aus liturgischer Perspekti-
ve irritierend. Aber im Sinne der oben an-
gefithrten ,existenziellen Fragen® bieten
Requien eine ideale Gelegenheit der Kon-
frontation mit der Endlichkeit abseits ei-
nes konkreten Trauerfalls. Im Ubrigen bil-
det eines der wunderbarsten Werke geist-
licher Musik gewissermaflen den Prototyp
fir das eben Geschilderte: ,,Ein deutsches
Requiem"“ von Johannes Brahms wurde am
Karfreitag 1868 im Dom zu Bremen (kon-
zertant) uraufgefiihrt.

Bei den explizit Osterlichen Wer-
ken spielen oft Meisterwerke der Musik-
geschichte eine besondere Rolle, die ur-
spriinglich konkret aus der fastenzeitlichen

bzw. osterlichen Liturgie (unterschiedli-
cher Konfessionen und Epochen) stamm-
ten und in dieser heute aufgrund geander-
ter Rahmenbedingungen selten bis gar kei-
nen Platz mehr finden.

Unter einembestimmten Konzertmot-
to werden bisweilen verschiedene geist-
liche und weltliche Werke zusammenge-
stellt — ein im anspruchsvollen Konzert-
wesen iblicher Ansatz, der im Idealfall
inhaltliche Querverbindungen entdecken
lasst und neue Horerlebnisse erméglicht.
Subjektiv betrachtet sind diese Kombi-
nationen nicht immer gleich iiberzeu-
gend, manches scheint zu sehr konstru-
iert — letztlich wird der/die bewusst Ho-
rende entscheiden miissen, inwieweit er/
sie die Programmkonzepte als stimmig
und nachvollziehbar empfindet.

Interessanterweise hdufen sich seit ei-
nigen Jahren die Bach-Passionen in Pro-
grammen im Sommer, weit entfernt von
der Fastenzeit. Hier zeigt sich iibrigens ein
signifikanter Unterschied zu Auffithrun-
gen mit Musik fiir Advent und Weihnach-
ten - von Konzerten beispielsweise mit
Bachs Weihnachtsoratorium dirfte man
bislang in Sommerkonzerten noch ver-
schont geblieben sein.

In der sogenannten ,Unterhaltungs-
musik® mit all ihren Genres und Subgenres
finden sich zahlreiche Lieder mit implizit
religiésem Inhalt, in manchen davon auch
eine ,,potentiell biblische Botschaft“**. Bei-
spielhaft sei hier aus der Programmankiin-
digung von O3 fiir den Karfreitag 2021 zi-
tiert: ,Ob Songs, die durch Relig[iJon in-
spiriert wurden, oder Songs mit religiésen
Botschaften und Themen, im Holy Friday
ist alles dabei. Denn Musik und Religion
gehoren oft zusammen, das wurde schon

*  https://www.evangelisch.de/inhalte/145335/03-01-2018/popmusik-heimliche-bibelhits [Abruf:

17.11.2021].



172

Peterl / Auf der Suche nach Transzendenz

oft genug bewiesen.“* Von den in der Play-
list angefithrten Liedern verdienen wohl
ldngst nicht alle das Pradikat ,,implizit re-
ligios“ oder gar christlich. Bemerkenswert
bleibt aber: Es wird von den Sendungsver-
antwortlichen offensichtlich ein Bedarf ge-
sehen, am Karfreitag ein anderes, ein ,tief-
griindigeres Programm zu spielen.

Einen konkreteren und deutlich mit
der christlichen Botschaft verbundenen
Weg geht der Theologe Fabian Brand mit
seinem ,Fastenbegleiter“**. Von Ascher-
mittwoch bis Ostermontag wird ein lei-
tender Tagesgedanke mit einem populdren
Lied verkniipft und mit einem Impuls zum
Weiterdenken versehen. In diesem spiri-
tuellen Wegbegleiter durch die Fastenzeit
sind Lieder aus verschiedensten Ecken der
populdren Musikwelt zusammengefasst,
die zu Assoziationen zur &sterlichen The-
matik anregen sollen.

Hinsichtlich der Tontrédger und Strea-
mingangebote findet sich eine breite Palet-
te an Musik zu Passion und Auferstehung.
Es sind auch Sampler erhaltlich, beispiels-
weise 111 Klassik (!) zu Ostern — eine bunte
Mischung von Bachs Osteroratorium und
h-moll-Messe, Instrumentalwerken bis
hin zu verschiedensten Friithlingsassozia-
tionen. Interessant ist der Werbetext dazu:
»Genieflen Sie das Osterfest mit 111 klassi-
schen Meisterwerken, die das Osterlamm
hoher hiipfen lassen [...]. Egal, ob beim Ei-
er-Suchen, beim Skifahren, oder beim Os-
terlamm. [... Es] ist fiir jeden etwas dabei,
der das Osterfest in vollen Ziigen genieflen
will.“’” Das Musik-Business der Gegenwart
will hier offenbar alles gleichzeitig abde-
cken: Lifestyle, Freizeitverhalten, (religio-
ses) Brauchtum, Transzendenz-Erfahrung.

2 Fazit und Ausblick

Der kurze Uberblick zeigt: Menschen sind -
vom Erleben von Friihlingsgefithlen bis
zur Suche nach Transzendenz — in der Zeit
um Ostern auf der Suche nach einem be-
sonderen Musikerlebnis, nach besonderer
Musik.

Von der Musik innerhalb der Liturgie
war in diesem Artikel aus Platzgriinden
nicht die Rede, es wurde implizit davon
ausgegangen, dass ihre wesentliche Bedeu-
tung besonders auch zu Ostern unbestrit-
ten ist. Gerade die - von vielen Gldubigen
artikulierte - schmerzvolle Verlusterfah-
rung, aufgrund der Pandemie nicht mehr
selbst singen zu diirfen, kann ex negativo
als ein beeindruckender Beweis angesehen
werden, dass der Gesang tatsachlich ,,einen
notwendigen und integrierenden Bestand-
teil der feierlichen Liturgie® (SC 112) aus-
macht.

Die Kirche und ihre Musik steht vor be-
deutenden Richtungsfragen: Wie soll in
den Gottesdiensten in Zukunft musiziert
werden? Wie konnen liturgische, kiinstle-
rische und pastorale Aspekte authentisch
und auf biblischer Grundlage vereint und
versohnt bleiben?

Wie vermeiden wir so unterschiedli-
che Sackgassen wie Beliebigkeit, Banali-
tdt und Anbiederung, aber auch stilistische
Engstirnigkeit und Wagenburgmentalitit?

Wie entgehen wir der Versuchung,
schnelle und vermeintlich billige techni-
sche Losungen zu wihlen, bei denen im
Gottesdienst nicht mehr Menschen zum
Lobe Gottes singen und spielen, sondern
Maschinen Musik reproduzieren?

35 https://oe3.orf.at/stories/3013331/ [Abruf: 17.11.2021].

36
37

Fabian Brand, Wind of Change. Ein Fastenbegleiter, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2018.
,»111 Classics for Easter, Deutsche Grammophon (4. April 2014), https://www.universal-music.

de/diverse-kuenstler/musik/111-klassik-zu-ostern-196884 [Abruf: 16.11.2021].
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Auf welche Weise positioniert sich die
Kirche gegeniiber zeitgendssischer Kunst?
Gelingt es der Kirche, sich weiterhin als
Mizenin der Kiinste zu sehen — nicht als
Auftraggeberin von Reprdsentationskunst,
sondern als Ermoglicherin von kiinstleri-
schen Diskursen und Konfrontationen?

Menschen bediirfen weiterhin der
Musik und Religion, um die Aufmerksam-
keit darauf richten zu kénnen, was hinter
dieser erfahrbaren Welt liegt. Und im All-
tag bleibt Musik ,,die Begleiterin der Freu-
de, die Medizin im Schmerz® schlechthin.

Der Autor: Mag. art. Mag. phil. Andreas
DPeterl, geb. 1976, ist Kirchenmusikreferent

der Diozese Linz und Lehrer am Konserva-
torium fiir Kirchenmusik der Diézese Linz;
Studium der Geschichte an der Universitit
Wien, Studium der Katholischen Kirchen-
musik an der Universitit fiir Musik und
darstellende Kunst Wien; Mitherausgeber
der ,Wiener Beitrige zu Orgel und Kirchen-
musik;, Wien ab 2011; Publikation: Mulier
cantat in ecclesia? Frauen in der Kirchenmu-
sik im Spannungsfeld von Ideologie, Klischee
und Konventionen, in: spiellmach|t|traum.
Frauen* an der mdw 1817-2017, Wien
2017; online: https://www.mdw.ac.at/spiel-
machtraum/artikel/mulier-cantat-in-eccle-
sia [Abruf: 31.01.2022].
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Helena Stockinger

Konturen einer verletzlichkeitssensiblen

Religionspadagogik

Verletzlichkeit ist ein gesellschaftlich
hoch relevantes Thema: Fridays for Fu-
ture sensibilisiert fiir die Verletzlichkeit
durch die Klimakrise, Black Lives Mat-
ter fiir die Verwundbarkeit durch Rassis-
mus.! Fremdenfeindlichkeit, Antisemitis-
mus und Islamfeindlichkeit verdeutlichen
die Verletzlichkeit durch zugeschriebene
Andersheit. Die Corona-Pandemie ist in
unser oft unverletzbar geglaubtes Leben
eingedrungen, wodurch ,die Verwund-
barkeit unserer globalisierten Welt“> er-
neut deutlich vor Augen tritt. Diese Ver-
letzlichkeiten, die sich gesellschaftlich
mannigfaltig zeigen und beispielsweise
in Fratelli Tutti als ,verwundete Gesell-
schaft® sowie in Laudato Si’ als ,verwun-
dete Schopfung® benannt werden, fordern
die Theologie zur Reflexion heraus. Ins-
besondere in philosophischen, systema-
tisch-theologischen und sozialethischen
Diskursen finden sich hierzu vielfilti-
ge Uberlegungen. Im Folgenden werden
Konturen einer verletzlichkeitssensiblen

Religionspadagogik unter ausgewihlten
Aspekten skizziert.?

1 Bedeutung der Auseinander-
setzung mit Verletzlichkeit

Die Religionspiadagogik als Theorie wis-
senschaftlicher Reflexion religioser Bil-
dung ist im Verbund mit anderen Diszi-
plinen gefordert zu fragen, welchen Bei-
trag Bildung bezogen auf Verletzlichkeit
leisten kann. Durch Bildung kénnen Per-
sonen ein neues Verhdltnis zu sich, zu an-
deren und zur sachlichen Wirklichkeit ge-
winnen* und im Horizont von Geschich-
te und dem Leben mit anderen handlungs-
fahig werden.> Wenn Bildungsprozes-
se Menschen befihigen, sowohl die eige-
ne als auch die Verletzlichkeit anderer und
verletzende Strukturen sensibel wahrzu-
nehmen, kann dies zu einem veranderten
Selbst- und Weltverstandnis fithren und
zu Handlungen motivieren, die zu einem

Verletzlichkeit und Verwundbarkeit werden im Folgenden synonym verwendet.

2 Kurt Appel, Eine theologische Reflexion in Zeiten von COVID-19: Gott und der Sinn der Ge-
schichte in unserer Welt. https://rat-blog.at/2020/11/13/eine-theologische-reflexion-in-zeiten-
von-covid-19-gott-und-der-sinn-der-geschichte-unserer-welt/, 13.11.2020 [Abruf: 20.12.2021].

Bei dem Beitrag handelt es sich um die leicht iiberarbeitete schriftliche Fassung der Antritts-

vorlesung von Helena Stockinger im Rahmen der Studienjahreréffnung an der Katholischen
Privat-Universitat Linz am 27.09.2021. Vgl. https://www.youtube.com/watch?v=VIW1Px89y5Q

[Abruf: 05.01.2022].

Vgl. Helmut Peukert, Zur Neubestimmung des Bildungsbegriffs, in: Meinert A. Meyer/ Andrea

Reinartz (Hg.), Bildungsgangdidaktik. Denkanstofle fiir pddagogische Forschung und schu-

lische Praxis, Opladen 1998, 17-29.

Vgl. Helmut Peukert, Die Frage nach der Allgemeinbildung als Frage nach dem Verhiltnis von

Bildung und Vernunft, in: Jiirgen-Eckardt Pleines (Hg.), Das Problem des Allgemeinen in der
Bildungstheorie, Wiirzburg 1987, 69-88, hier: 69f.
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Zusammenleben in Solidaritdt, zu einer
»Menschwerdung der Menschen im Hori-
zont der einen Menschheit“ beitragen. Die
Entwicklung dieser solidarischen Praxis
betrifft interpersonale Beziehungen, In-
stitutionen und Gesellschaften, die als Ge-
samtzusammenhang zu denken sind.” Dies
umfasst, sich mit destruktiven gesellschaft-
lichen Mechanismen zu beschiftigen und
bereit zu sein, diese gemeinsam mit ande-
ren zu verandern, um allen Menschen Le-
bensméglichkeiten zu erdffnen. Gleichzei-
tig sind Bildungsprozesse selbst in verlet-
zende Strukturen eingebunden und kon-
nen Menschen verletzen. Der selbstkriti-
sche Blick auf Bildungsprozesse ermog-
licht, dass sich Bildung nicht absolut setzt,
sich selbst immer wieder anfragt. Bildung
bleibt dabei ein stets offener, gewagter und
korrekturbediirftiger Prozess.

Ausgehend von der Grundannahme,
dass Menschen verletzlich sind, sie in ver-
letzende Strukturen eingebunden sind, Bil-
dung sie befihigt, sich dazu zu verhalten,
Bildungsprozesse aber gleichzeitig verlet-
zen konnen, werden zwei Aufgaben einer
verletzlichkeitssensiblen Religionspadago-
gik fokussiert: Erstens werden religiose Bil-
dungsprozesse darauthin befragt, inwie-
fern Menschen verletzt werden, um davon
ausgehend das Verletzungspotenzial gering
zu halten. Diese Reflexion ist sowohl eine
Aufgabe der wissenschaftlichen Religions-
péadagogik als auch der Pddagog:innen in
den jeweiligen Praxisfeldern. Anhand kon-
kreter Beispiele im Umgang mit religioser
und weltanschaulicher Vielfalt werden Si-

tuationen, die verletzen kénnen und damit
verbundene verletzende Strukturen in den
Blick genommen. Zweitens wird tiberlegt,
inwiefern religiose Bildung zu einer Ausei-
nandersetzung mit Verletzlichkeit anregen
kann. Wie kann diese im Sinne der ma-
terialen Bildung als Bildungsinhalt ange-
boten werden, um im Sinne der formalen
Bildung ein transformiertes Verhaltnis zu
sich, zu anderen und zur sachlichen Wirk-
lichkeit zu gewinnen und so sowohl zu Per-
sonlichkeitsbildung als auch durch gewon-
nene Handlungsfihigkeit zu einem Zu-
sammenleben in Solidaritit beizutragen?
Hier wird Verletzlichkeit als Thema des
Religionsunterrichts aus christlicher Per-
spektive — sowohl bezogen auf die Zielset-
zung als auch auf die Durchfithrung reli-
gioser Bildungsprozesse — fokussiert.

2 Kritische Reflexion religi¢ser
Bildung unter Berlcksichtigung
der Verletzlichkeit

Verletzungen konnen offen auftreten, in-
dem beispielsweise Menschenrechte tiber-
treten oder klare rassistische, fremden-
feindliche, antisemitische oder muslim-
feindliche Aussagen getdtigt werden. Be-
stimmte Personen werden hierdurch be-
sonders verletzbar gemacht. Allerdings
finden auch Verletzungen statt, die nicht
sofort offensichtlich sind, sondern nur im
genauen Hinhoren und Nachspiiren deut-
lich werden - eine verletzlichkeitssensible
Religionspadagogik hat sich auch diesen

Helmut Peukert, Uber die Zukunft der Bildung, in: Walter Dirks/Eugen Kogon (Hg.), Nach
1984: Die Krise der Zivilisation und unserer Zukuntft, in: Frankfurter Hefte extra 39/6 (1984),

129-137, hier: 131.

Vgl. Thorsten Knauth, Dialog von Anfang an. Die Bedeutung des Ansatzes von Helmut Peukert

fiir eine dialogische interreligiose Religionspadagogik, in: Sonke Abeldt u.a. (Hg.), ,.... was es
bedeutet, verletzbarer Mensch zu sein®. Erziehungswissenschaft im Gespréach mit der Theologie,
Philosophie und Gesellschaftstheorie, Mainz 2000, 322-336, hier: 334.
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subtilen Verletzungen zu widmen. Ausge-
hend von Beispielen aus empirischen Stu-
dien werden ausgewihlte Facetten von
Verletzlichkeit skizziert, die miteinander
verschrankt sind und die auf strukturelle
Ursachen verweisen.

2.1 Verletzlichkeitssensible Religions-
padagogik stellt die Machtfrage

In einem Forschungsprojekt zum Umgang
mit religioser Differenz® werden im Kin-
dergarten in katholischer Trigerschaft aus-
schliefSlich katholische Feste gefeiert, an de-
nen alle Kinder selbstverstindlich teilneh-
men. Bei der Feier des Martinsfestes nimmt
ein Mddchen aus religiésen Griinden nicht
teil. Manchen Kindern fillt das auf und sie
fragen das Mddchen am ndchsten Tag, wa-
rum sie denn gefehlt habe. Das Mdidchen
wiederholt immer wieder, dabei gewesen zu
sein. Kinder versuchen das zu widerlegen,
weil ihre Laterne noch im Kindergarten sei.
Das Mddchen betont mehrmals lautstark,
am Fest teilgenommen zu haben.

An diesem Beispiel wird deutlich, dass
ausschlieSlich christliche Feste im Alltag
beriicksichtigt werden. Es gilt in der Bil-
dungseinrichtung als normal, dass alle
Personen bei diesen Festen mitfeiern, was
machtvoll auf den Umgang miteinander
wirkt. Nehmen Personen nicht teil, gel-
ten diese als ,andere®. Thr Verhalten wird
in Abweichung zum ,,normalen” Verhalten

interpretiert, zu dem sie sich in ein Verhalt-
nis zu setzen haben. Die Ursache fiir ihre
Nicht-Teilnahme, in diesem Fall aufgrund
ihrer Religion, kann ausschlief3lich als De-
tizit wahrgenommen werden. Die Domi-
nanzhaltung der starkeren Position, die sich
héufig auch in Mehrheitsverhaltnissen aus-
driickt und die Personen unterschiedliche
Méoglichkeiten der Teilhabe eréffnet, ist in
gesellschaftliche Tendenzen eingebunden.
So geben auch Schulbiicher ein bestimm-
tes Wirklichkeitsbild wieder und religions-
didaktische Grundentscheidungen entspre-
chen hiufig dem milieuspezifischen Habi-
tus der Religionslehrer:innen, womit sie be-
stimmte Personen benachteiligen.’

Es gilt zu reflektieren, welche unhinter-
fragten Normalitdtsvorstellungen das Han-
deln in der jeweiligen Einrichtung und da-
mit die didaktische Gestaltung religioser
Bildungsprozesse priagen. Welche Moglich-
keiten religioser Bildung werden Personen
angeboten, deren Religionszugehorigkeit,
soziookonomischer Hintergrund, Korper-
lichkeit etc. nicht der angenommenen Nor-
malitét in der Schule entspricht? Wer wird
berticksichtigt, wer wird iibersehen?

2.2 Verletzlichkeitssensible Religions-
padagogik stellt die Frage nach
Zugehorigkeit

In religionspddagogischen Studien'® wird
mehrmals eine Situation geschildert, die im

Vgl. Helena Stockinger, Umgang mit religioser Differenz im Kindergarten. Eine ethnographi-

sche Studie an Kindergarten in katholischer und islamischer Tragerschaft, Miinster-New York

2017.

Vgl. Alexander Unser, Social inequality and interreligious learning. An empirical analysis of stu-

dents’ agency to cope with interreligious learning tasks, Berlin 2019; Stefan Altmeyer | Bernhard
Griimme, Gerechtigkeit durch religiose Bildung. Drei Frage- und ein vorsichtiges Rufzeichen,
in: Theologisch-Praktische Quartalsschrift 162/3 (2014), 314-324.

10

Julia Ipgrave, Relationships between local patterns of religious practice and young people’s

attitudes to the religiosity of their peers, in: Elisabeth Arweck/Robert Jackson (Hg.), Religion,
education and society, London 2016, 13-25; Olga Schihalejev, From Indifference to Dialogue?
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folgenden Satz zum Ausdruck kommt: ,Uber
meine religiose Einstellung spreche ich nicht
in der Schule. - Das Risiko ist zu hoch, deswe-
gen ausgegrenzt oder ausgelacht zu werden.“

Personen versuchen sich an giltige
Normalitatsvorstellungen in der Schule
anzupassen, indem sie Einstellungen, die
sie von anderen Personen unterscheiden,
verschweigen. Wie im Gesprich, in dem
das Midchen die Anwesenheit beim Fest
betont, wird hierin der Wunsch deutlich,
nicht als anders kategorisiert, sondern als
zugehorig anerkannt zu werden. Die Frage
nach Zugehorigkeit ist besonders relevant
fiir Personen, deren Zugehorigkeit um-
stritten ist oder abgelehnt wird." Das Ge-
fiihl, nicht dazuzugehéren bzw. um eigene
Zugehorigkeit im Kontext Schule zu rin-
gen, kann schmerzlich erfahren werden.

Formen der Ausgrenzung in religio-
ser Bildung konnen kritisch reflektiert
werden: Inwiefern werden Personen be-
sonders verletzlich gemacht, weil sie nicht
selbstverstandlich dazugehoren und wel-
che Moglichkeiten der Zugehorigkeit kon-
nen erdftnet werden?

2.3 Verletzlichkeitssensible Religionspa-
dagogik bertcksichtigt Emotionen

In einer ethnographischen Studie an einer
Hauptschule' wird folgende Situation beob-
achtet: Ein Lehrer macht in der Gesamtklas-
se Witze iiber den kulturellen Hintergrund
eines Schiilers. Die gesamte Klasse inklu-
sive des betroffenen Schiilers lacht. Im An-

schluss meint der Schiiler im Gesprich mit
der Forscherin, dass er mitlacht, um nicht
als schwach zu gelten.

Die benannte Beobachtung der ge-
meinsam lachenden Schiiler:innen ver-
weist neben der nicht beachteten Hierar-
chie von Lehrer:innen und Schiiler:innen
auf unsichtbare Verletzungen: Obwohl
den Schiiler die Witze des Lehrers verlet-
zen, lacht er mit. Zwei Verletzungen koén-
nen in dieser Situation vorkommen: Zum
einen wird der kulturelle Hintergrund des
Schiilers herabgesetzt. Zum anderen darf
er seine mit dieser Verletzung verbunde-
nen Emotionen nicht zeigen, um nicht er-
neut beschdmt zu werden.

Dies stellt die Frage danach, wie Bil-
dungsprozesse organisiert werden kon-
nen, damit die mit Verletzungen verbun-
denen Emotionen nicht unsichtbar bleiben
und somit Verletzungen erst wahrgenom-
men und bearbeitet werden konnen. Wie
kann es gelingen, Raume zu 6ffnen, in de-
nen Emotionen dieser unsichtbaren Ver-
letzungen ohne Angst vor Beschamung zur
Sprache kommen konnen?

2.4 Verletzlichkeitssensible Religions-
padagogik stellt die Frage nach
Heterogenitat

In einer Klasse einer Grundschule wird der
einzige Schiiler, bei dem Islam als Religions-
bekenntnis eingetragen ist, vor der gesamten
Klasse aufgefordert, etwas iiber ,,den” Islam
zu erzdhlen.

Estonian Young People, the School and Religious Diversity, Miinster 2010; Kath Engebretson, In
your shoes: inter-fatih education for Australian religious educators, Ballan 2009, 166.

11

Vgl. Thomas Geisen/ Christine Riegel, Jugendliche MigrantInnen im Spannungsfeld von Partizi-

pation und Ausgrenzung - eine Einfithrung, in: Thomas Geisen / Christine Riegel (Hg.), Jugend,
Partizipation und Migration. Orientierungen im Kontext von Integration und Ausgrenzung,

Wiesbaden 2009, 7-28.
12

Vgl. Olga Artamonova, ,,Ausldndersein® an der Hauptschule. Interaktionale Verhandlungen von

Zugehorigkeit im Unterricht, Bielefeld 2016, 72.
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In dem Beispiel wird deutlich eine Dif-
ferenz markiert — ohne zu wissen, ob die
angesprochene Person mit ihrer Religions-
zugehorigkeit sichtbar werden mochte. Es
erfolgt von auflen eine Festschreibung der
Person auf die Differenzdimension Religi-
on. Das bringt die Gefahr mit sich, Perso-
nen eine Andersheit zuzuschreiben, sie da-
rauf zu fixieren und Prozesse des Otherings
zu fordern. Dies kann auch in bester Ab-
sicht geschehen, wenn beispielsweise Be-
gegnungsphasen zwischen unterschiedli-
chen religiosen Gruppen eingeplant wer-
den und Personen tiiber ,ihre“ Religion
Auskunft geben sollen - ein typisches Bei-
spiel ,verkennender Anerkennung“". Auch
Schiiler:innen, die sich selbst nicht als re-
ligios verstehen, konnen sich einer solchen
Logik nur schwer entziehen. Religiése und
weltanschauliche Vielfalt ist heterogener als
sich dies in Zuordnungen zu einer Religi-
onsgemeinschaft ausdriicken lésst.

Es stellt sich die Frage, wie Differenz
bearbeitet werden kann, sodass Schiiler:in-
nen sich wertgeschitzt fithlen, ohne auf
diese festgeschrieben zu werden. In den
Beispielen zeigt sich, dass die Auseinander-
setzung mit Verletzlichkeit im Umgang mit
Differenz ein Dilemma ist. Einerseits kon-
nen Bildungsprozesse Verletzungen produ-
zieren, wenn Differenzen nicht thematisiert
und anerkannt sind. Andererseits kann die
Thematisierung und Anerkennung von
Differenz Machtverhiltnisse reproduzie-
ren, den Status einer Gruppe als ,,Andere®
manifestieren und dadurch Verletzungen
mit sich bringen.!* Diskriminierungskriti-
sche Ansitze sensibilisieren hierfiir.

Anhand der miteinander verschrink-
ten Aspekte von Macht, Zugehorigkeit,
Emotionen und Heterogenitit, die sich in
allen benannten Beispielen finden, kon-
nen das Verletzungspotenzial von Bil-
dungsprozessen befragt sowie ,normale®
Bildungsdiskurse unterbrochen werden.
Konkrete Situationen im padagogischen
Handeln verweisen auf zugrunde liegende
strukturelle und gesellschaftliche Prozesse,
die tiber die Bearbeitung in Bildungspro-
zessen hinaus eine gesamtgesellschaftli-
che Herausforderung sind, worin sich auch
Grenzen von Bildung zeigen. Religionspa-
dagogisch gilt es, noch offene Fragen zu
klaren, beispielsweise inwieweit Zugeho-
rigkeitsprozesse verletzen, wie Schiiler:in-
nen selbst den Umgang mit Heterogenitat
in der Schule wahrnehmen oder wie im all-
taglichen péadagogischen Handeln Perso-
nen verletzt werden.

3 Zielsetzung und Gestaltung
religiéser Bildung unter Berlck-
sichtigung von Verletzlichkeit

Fiir die Auseinandersetzung mit Verletz-
lichkeit als Unterrichtsgegenstand wird in
Anlehnung an Martha Fineman eine Un-
terscheidung eingefiihrt, die sowohl das
primir theologische als auch piddagogische
Begriffsverstindnis bedenkt: die Unter-
scheidung zwischen universaler und par-
tikularer Verletzlichkeit."> Wenn diese bei-
den Auspragungen auch miteinander ver-
woben und praktisch zusammenzuden-
ken sind, ermdglicht eine Differenzierung

13 Vgl. Thomas Bedorf, Verkennende Anerkennung. Uber Identitit und Politik, Berlin 2010.
14 Vgl. Paul Mecheril | Melanie PlofSer, Differenz, in: Sabine Andresen (Hg.), Handworterbuch Er-
ziehungswissenschaft, Weinheim 2009, 194-208, hier: 206.

15

Vgl. Martha Fineman, The vulnerable subject. Anchoring equality in the human condition, in:

Martha Finemann (Hg.), Transcending the boundaries of law. Generations of feminism and

legal theory, Abingdon 2011, 161-175.
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doch unterschiedliche Zielsetzungen und
Ansitze religioser Bildungsprozesse.

3.1 Universale Verletzlichkeit — Annah-
me der eigenen Verletzlichkeit

Universale Verletzlichkeit bezeichnet die-
jenige Verletzlichkeit, die allen Menschen
zukommt. Diese wird von Martha Fine-
man in der Koérperlichkeit von Menschen
begriindet, ist dartiber hinaus auch der so-
zialen Natur des Menschen eingeschrie-
ben.'® Dass Personen verletzbar sind, liegt
auflerhalb der menschlichen Kontrolle.
Theologisch kann Verletzlichkeit als con-
ditio humana verstanden werden, die es -
wofiir theologische Auseinandersetzungen
sensibilisieren - anzuerkennen gilt. Ver-
letzlichkeit wird hier positiv bestimmt, die
Annahme der eigenen Verletzlichkeit als
Starke interpretiert und als eine Voraus-
setzung fiir Beziehung und Solidaritét an-
gefithrt. Das Bewusstsein fiir die Fragili-
tat und Bedrohtheit des Lebens kann moti-
vieren, fiir andere Verantwortung zu tiber-
nehmen, und somit einen Beitrag leisten,
allen Lebensmoglichkeiten zu erdffnen.”
Wird Verletzlichkeit hingegen abgewehrt,
kann dies Verletzungen von anderen Per-
sonen nach sich ziehen, wie psychologi-
sche Studien verdeutlichen. Hildegund
Keul bezeichnet das Vorgehen, andere zu
verletzen, anstatt selbst verletzt zu wer-
den als ,Herodes“-Strategie.® Wenn ein

16

Grund fiir das Zufiigen von Verletzungen
der ist, die eigene Verletzlichkeit zu verde-
cken, kann die Annahme von Verletzlich-
keit ein Beitrag zur Pravention von Diskri-
minierungen, Antisemitismus oder Islam-
feindlichkeit sein und somit gesellschaft-
liche Veranderungen beeinflussen. Die-
se theoretischen Annahmen miissen noch
praktisch erprobt und empirisch (anhand
von Wirksambkeitsstudien) gepriift werden.

Religiose Bildung kann dazu beitra-
gen, die eigenen Grenzerfahrungen, Frag-
mentarititen und Ambivalenzerfahrun-
gen im Bewusstsein zu halten und die ei-
gene Verletzlichkeit anzunehmen. Hier-
fiir braucht es vertrauensvolle Beziehun-
gen, Zeit fir Gesprache, Begegnungen und
Selbstreflexion. Neben der Bearbeitung
existenzieller Erfahrungen kann anhand
theologischer Narrative die Bedeutung von
Verletzlichkeit mit Schiiler:innen erarbei-
tet werden. Gott nimmt ,,den Menschen
in seiner Gebrochenheit“ an, bekennt
sich zur verletzbaren Existenz des Men-
schen und weist ,,zugleich die Versuchung
des Menschen nach Totalitit und Homo-
genitit sowie Absolutheitsanspriiche zu-
riick.” In der christlichen Theologie wird
dies verdeutlicht mit der Rede vom verletz-
baren Gott, dem Gott, der sich durch die
Menschwerdung verletzlich macht. Gott,
der den ,Weg mitten in die Verwundbar-
keit“” nimmt. In der Rede von Kenosis,
Inkarnation und Kreuzestod kommt die-

Vgl. Michaela Quast-Neulinger, Perfekte Harmonie oder radikale Exklusion? Theologische Per-

spektiven auf Verwundbarkeit im christlich-muslimischen Dialog, in: Hildegund Keul/ Thomas
Miiller, Verwundbar. Theologische und humanwissenschaftliche Perspektiven zur mensch-
lichen Vulnerabilitat, Wiirzburg 2020, 154-164, hier: 156.

17

Vgl. Thorsten Knauth, Antisemitismus, Antirassismus und Vulnerabilitit in Bildungsprozessen,

in: epd-Dokumentation 12 (2019), 22-28, hier: 26.
18 Vgl. Hildegund Keul, Weihnachten. Das Wagnis der Verwundbarkeit, Ostfildern 2017, 19.

19

Michaela Neulinger, Zwischen Dolorismus und Perfektionismus. Konturen einer politischen

Theologie der Verwundbarkeit, Paderborn 2018, 319.

20

Hildegund Keul, Migration im Spannungsraum von Vulnerabilitat, in: Hildegund Keul (Hg.), Theo-

logische Vulnerabilititsforschung. Gesellschaftsrelevant und interdisziplindr, Stuttgart 2021, 82.
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se Verletzlichkeit zum Ausdruck.?! Formen
des biblischen oder des biografischen Ler-
nens konnen zu einer Annahme der uni-
versalen Verletzlichkeit beitragen.

3.2 Partikulare Verletzlichkeit -
Verletzende Strukturen
anfragen und verandern

Partikulare Verletzlichkeit meint, dass je
nach sozialen, historischen, wirtschaft-
lichen oder politischen Kontexten, ge-
sellschaftlichen Einbindungen, struktu-
rellen und individuellen Faktoren Perso-
nen unterschiedlich verletzbar und unter-
schiedlich anfillig fiir bestimmte Formen
von Verletzungen sind. Dies ist bereits in
der kritischen Reflexion der Bildungspro-
zesse rund um Macht, Zugehorigkeit, He-
terogenitdt und Emotionen deutlich ge-
worden. Die partikulare Verletzlichkeit ei-
ner Person ist veranderbar - beispielswei-
se dadurch, dass sich die Beziehungen, in
denen sie steht, die institutionellen Rah-
menbedingungen oder auch gesellschaftli-
che Tendenzen dndern. Nehmen Personen
wahr, dass sie bzw. andere Personen in be-
stimmten Situationen unterschiedlich ver-
letzbar gemacht werden, kann dies als un-
gerecht interpretiert werden und dazu mo-
tivieren, sich gegen verletzende Handlun-
gen, Strukturen oder gesellschaftliche Ent-
wicklungen einzusetzen. Darin wird die
Verschrinkung des Bewusstseins fiir Ver-
letzlichkeit mit der Handlungsfihigkeit
deutlich. ,,Christliches Handeln® zeigt sich

21

und Michaela Neulinger.
22

»im Umgang mit den jeweiligen Lebensbe-
dingungen und -umstidnden und damit in
der menschlichen ,Gestaltungsmacht® zum
Aufstehen und Widerstehen.“*

Hier kann religiose Bildung einen
Beitrag leisten, sich nicht mit momenta-
nen Situationen zufriedenzugeben, unru-
hig zu bleiben und ihr kritisch-emanzi-
patorisches sowie ideologiekritisches Po-
tenzial entfalten.” Dies bedeutet, Erfah-
rungen von Schiiler:innen sowie institu-
tionelle und gesellschaftliche Herausfor-
derungen wahrzunehmen und zu bear-
beiten, was auch mit Konflikten verbun-
den sein kann, die auszuhandeln sind. Im
Rahmen religiéser Bildung konnen For-
men des Widerstands reflektiert und Wi-
derstandserzahlungen bearbeitet werden,
die zur Motivation von Verdnderung anre-
gen und nicht zu Exklusion oder Abschot-
tung fithren. So prangert Jesus ,die Gna-
denlosigkeit einer Gesellschaft an, die die
Wohlhabenden hofiert und die Habenicht-
se auch noch erniedrigt. Er stellt ein Lohn-
system in Frage, das Menschen nicht ein-
mal das Uberleben sichert. Er spricht sich
fir Gewaltlosigkeit aus, obwohl Gewalt
in Form von Folter, Freiheitsentzug, Ver-
stimmelung und Mord alltdgliches Mittel
der Besatzungsmacht ist. Er stellt das reli-
giose System in Frage, wenn es seine Ge-
setze und Regeln iiber die Menschen stellt
[...]1.“** Formen des Gerechtigkeitslernens,
des Erinnerungslernens, des Globalen Ler-
nens und einer Bildung fiir nachhaltige
Entwicklung kénnen zu einer Auseinan-

Vgl. beispielsweise die systematisch-theologischen Auseinandersetzungen von Hildegund Keul

Miriam Leidinger, Verletzbarkeit gestalten. Eine Auseinandersetzung mit ,.Verletzbarkeit“ an-

hand der Christologien von Jiirgen Moltmann, Jon Sobrino und Graham Ward, Regensburg

2020, 324.
23

Vgl. Claudia Gdrtner/Jan-Hendrik Herbst (Hg.), Kritisch-emanzipatorische Religionspiddago-

gik. Diskurse zwischen Theologie, Pidagogik und Politischer Bildung, Wiesbaden 2020.

24

Hildegund Keul, Migration im Spannungsraum von Vulnerabilitit (s. Anm. 20), 82f.
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dersetzung mit ungerechten Strukturen
und moglichen Verdnderungen motivie-
ren. Hierin zeigt sich, dass religioser Bil-
dung ,ein gesellschaftsveranderndes Be-
wusstsein inhdrent ist“ und darin das po-
litische Moment der Religionspadagogik.”

3.3 Religionsunterricht als Ort fur
die Auseinandersetzung
mit Verletzlichkeit?

Verletzlichkeit in religiésen Bildungspro-
zessen zu bearbeiten, kann somit zu ei-
ner Annahme universaler als auch zur kri-
tischen Bearbeitung partikularer Verletz-
lichkeit fithren. Beides kann bei entspre-
chender Interpretation zu Veranderun-
gen auf der individuellen, aber auch der
gesellschaftlichen Ebene fithren. Wenn
auch nicht alle Herausforderungen, die es
gesamtgesellschaftlich zu bearbeiten gilt,
durch Bildung gelost werden, leistet die
Berticksichtigung von Verletzlichkeit in
Bildungsprozessen zusitzlich zur Person-
lichkeitsentwicklung einen Beitrag zu uni-
versaler Solidaritdt — indem das durch Bil-
dungsprozesse befihigte Individuum zum
Handeln in der Gesellschaft und zur Ver-
anderung von ungerechten Verhéltnissen
tahig wird.

Damit dies méglich ist, braucht es in
der Schule einen sensiblen Umgang mit
Verletzlichkeit, der sich darin zeigen kann,
wie mit Fehlern umgegangen wird, inwie-
fern Kooperation statt Konkurrenz gefor-
dert wird, wie Vielfalt bedacht wird und
wie selbstkritisch Rahmenbedingungen re-
flektiert werden. Schule kann Kommuni-
kationsraume fiir die Auseinandersetzung
mit Verletzlichkeit eréffnen, wie dies im

25

sche Beitrage 78 (2018), 15-23, hier: 15.
26

Religionsunterricht geschehen kann:* In
diesem konnen existenzielle Auseinander-
setzungen mit Verletzlichkeit stattfinden,
indem Schiiler:innen Briiche sowie Frag-
mentarititen wahrnehmen und bearbei-
ten, sich mit Ambiguitdten auseinander-
setzen und Absolutheitsanspriiche hinter-
fragen. Theologische Inhalte kénnen neue
Deutungshorizonte erdffnen. Zudem kon-
nen Kinder und Jugendliche ungerechte
Verhiltnisse kritisieren sowie Handlungs-
moglichkeiten und deren Folgen reflexiv
vorwegnehmen. Eine sowohl intellektuelle
als auch emotionale Auseinandersetzung
mit Verletzlichkeit erfordert Mut, sich un-
liebsamen und komplexen Fragen zu stel-
len, ohne diese immer beantworten zu
konnen, und die Bereitschaft, Ohnmacht
gemeinsam aushalten zu lernen.

4 Ausblick

Die Berticksichtigung von Verletzlichkeit
kann sowohl in der Reflexion als auch in
der Gestaltung und Zielsetzung religio-
ser Bildung eine zusitzliche Denkrichtung
einspielen. Dies gilt es in unterschiedlichen
Feldern noch néiher zu bearbeiten und em-
pirisch zu priifen: Es ldsst sich fragen, was
dies fiir religionsdidaktische Ansdtze wie
interreligiéses Lernen, Globales Lernen
oder Nachhaltigkeitslernen bedeutet. Die
Auseinandersetzung mit Verletzlichkeit
kann zudem zusitzliche Uberlegungen zur
Organisation von Religionsunterricht an-
stoflen. Unterrichtsforschung und insbe-
sondere Wirksambkeitsstudien konnen em-
pirisch priifen, inwiefern sich die Beriick-
sichtigung von Verletzbarkeit auf den Um-

Vgl. Judith Kénemann, Pladoyer fiir eine politische Religionspadagogik, in: Religionspadagogi-

Vgl. Martin Jiggle/ Helena Stockinger, Wenn junge Menschen in Europa Christ*in sein lernen,

in: Katechetische Blatter 2 (2021), 93-97, hier: 96.
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gang mit Fremdenfeindlichkeit, Antise-
mitismus, Islamfeindlichkeit oder Rassis-
mus auswirkt. Auch auf die Durchfithrung
empirischer Forschung selbst kann sich
die Auseinandersetzung mit Verletzlich-
keit auswirken. Diese Themenfelder gilt es
noch niher zu bearbeiten, um die Kontu-
ren einer verletzlichkeitssensiblen Religi-
onspadagogik zu fiillen.
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Isaac Kalimi

Frauenfiguren der Hebraischen Bibel

im jadischen Mittelalter

Anmerkungen zu deren Rezeptionsgeschichte

Das jiidische Mittelalter' ist meines Erach-
tens ein wertvoller Sammelband, der einen
Uberblick iiber einen wichtigen Teil der jii-
dischen Rezeptionsgeschichte der Hebréi-
schen Bibel bietet. Da Letztere der zentra-
le Text des Judentums aller Zeiten war und
ist,> verwundert es nicht, dass Juden sich
auch mit den verschiedenen Frauenfigu-
ren der Bibel differenziert auseinander-
setzen. Dieser Band behandelt primir un-
terschiedliche biblische Frauenfiguren -
etwa Eva, Sara, Hagar, Rebekka, Zippora,
Rut, Ester, die ,,Frau der Tapferkeit (Sprii-
che 31,10-31), die ,,Freundin“ im Hohelied
und Zion als Klagende sowie Sehnsiichti-
ge. Das vorliegende Sammelwerk konnte
natiirlich noch viele andere biblische Frau-
en vorstellen, wie z. B. Lea, Rahel, Dina, die
Tochter des Pharao, Mirjam, Debora, De-
lila, Abigajil, Bathscheba, die Schunemit-
erin, Isebel, Atalja und Hulda. Dennoch
ist in dieser Publikation eine gute Aus-
wahl getroffen worden, die reprisentativen
Charakter besitzt. Dartiber hinaus beschaf-
tigen sich manche Beitrdge mit auflerbib-
lisch-apokryphen Figuren, beispielswei-
se mit Judit und der legendarischen Figur
Lilit. Diese werden hier in klassisch-rab-

binischen Texten, mittelalterlicher Bibel-
Auslegung, in hebriischer Literatur, Poe-
sie, in Legenden, in Mystik und Kunst dis-
kutiert. Der Band fokussiert — der Anlage
und Zielsetzung der Reihe entsprechend -
insbesondere die Rezeptionsgeschichte der
Frauenfiguren in jidisch-mittelalterlichen
Gemeinden Europas. Das ist allerdings
nur ein Ausschnitt der mittelalterlichen jii-
dischen Welt. Fiir diesen wissenschaftli-
chen Beitrag empfehlenswert wiren eben-
falls selbstandige Untersuchungen der bib-
lischen Frauenfiguren aus der jidisch-ori-
entalischen Perspektive, vor allem im Land
Israel, Babylon und Agypten unter der isla-
mischen Herrschaft. Aber Vollstandigkeit
ist nur Gott selbst vorbehalten und alles Ir-
dische muss Stiickwerk bleiben!

Ein Sammelband bringt eine Vielfalt
von Beitrdgen mit sich. Dieses Werk ist in
sechs Teile untergliedert, deren jeweilige
Uberschriften diese strukturieren und Fa-
cetten {iber die biblischen Frauengestalten
aus der Sicht von unterschiedlicher mittel-
alterlicher jidischer Literatur liefern. Ger-
hard Langer bietet eine Ubersicht iiber die-
se Vielfalt in seiner Einleitung. Richtiger-
weise betont er nicht nur die negativen Sei-

Die hier vorgetragenen Uberlegungen haben Carol Bakhos/ Gerhard Langer (Hg.), Das jiidische

Mittelalter (Die Bibel und die Frauen 4.2), Stuttgart 2020, zur Grundlage.

Siehe ausfiihrlich Isaac Kalimi, Der Kampf um die Bibel: Jidische Interpretation, Sektarianis-

mus und Polemik vom Tempel zum Talmud und dariiber hinaus (Jiidische Religion, Geschichte

und Kultur 26), Géttingen 2020, 33-59.
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ten des Mittelalters in Form von Verfol-
gungen, Vertreibungen, religiosem Fana-
tismus usw., sondern bringt auch die po-
sitiven Entwicklungen im jiidischen Leben
und seiner Kultur zur Sprache, wie z. B. die
Schriftauslegung, die jiidische Halacha, Li-
turgie, Gedanken bzw. Philosophie, he-
bréische Sprache, verschiedene Arten von
Literatur und Kunst.

In der Tat haben der Kontakt und die
Auseinandersetzung mit seinen mono-
theistischen ~Schwester-Religionen, dem
Christentum und Islam, das Judentum vor
dem Versteinern bewahrt und das jiidische
Schaffen in ungeahnte Hohen getrieben,
sodass es sich in den verschiedensten Be-
reichen entwickeln und vertiefen konnte.
So haben sich etwa die jiidische Religion,
Kultur, die Welt der Gedanken und For-
schungs- sowie Auslegungsmethoden ge-
schirft. Dieses Phanomen ist an anderen
Orten nicht vorzufinden. Juden in ferndst-
lichen Léndern etwa fithrten ein relativ ru-
higes und gutes Leben jenseits von Verfol-
gung. Die dortige jiidische Kultur und die
Religion jedoch erfuhren keine bedeuten-
de Entwicklung, weil die Begegnung und
damit die Auseinandersetzung mit ande-
ren fehlte bzw. nur minimal vorhanden
war.

Der allgemeinen Einleitung folgt ein
Uberblick, der unter ,Grundlegendes“ re-
krutiert ist, iiber ,Rolle und Alltagsle-
ben judischer Frauen im mittelalterli-
chen Aschkenas“ von Elisheva Baumgar-
ten. Letztere zeigt, dass die Frauen in Ge-
sellschaft, geschiftlichem und religio-
sem Leben eine aktive Aufgabe wahrge-
nommen haben. Der Hauptteil des Buches
gliedert sich in sechs Einheiten: Der ers-
te Teil ,,Spate Midrasch-Literatur® enthélt
zwei Arbeiten: ,,Zur mittelalterlichen bib-
lischen Heldin Ester von Constanza Cor-
doni und den Aufsatz von Dagmar Borner-

Klein tiber ,,Judit in der hebraischen Litera-
tur des Mittelalters®. Diese werden iiber die
Megillat Jehudit in gewisser Form kiinst-
lich verbunden, die Judit auf legendari-
sche Weise zu der Tochter Mordechais ge-
macht hat. Der zweite Teil, ,Kommentarli-
teratur®, enthalt vier Artikel: ,,Die Traditi-
on um Eva in den Kommentaren von Ra-
schi und Ramban® von Gerhard Langer,
Carol Bakhos Studie ,,Sara und Hagar in
der mittelalterlichen jidischen Kommen-
tarliteratur, den Artikel von Robert Harris
tiber , Die Stimme der Frau: Das Hohelied
in der rabbinischen Exegese des 12. Jahr-
hunderts® und Sheila Tuller Keiters ,Die
Ironie der Eschet Chajil: Spriiche 31,10-31
in der mittelalterlichen jidischen Exegese®
Im dritten Teil, der ,Chasside Aschkenas®
behandelt, gibt es einen einzigen Aufsatz
von Judith Baskin, ,Repréisentation bibli-
scher Frauen in den Schriften der Chas-
side Aschkenas® Im vierten Teil, ,Poesie
und Pijjut®, befinden sich zwei Artikel {iber
al-Andalus: ,Die Frauenfigur Zion in der
Gebetsliteratur von al-Andalus® von Me-
ret Gutmann-Griin und ,,Biblische Frauen
in der hebriischen Poesie von al-Andalus®
von Aurora Salvatierra Ossorio. Der fiinf-
te Teil, ,,Mystik®, umfasst drei Artikel iiber
Frauen in dieser literarischen Gattung: Ra-
chel Eliors ,Die Entwicklung der weibli-
chen Dimension Gottes in der mystischen
Tradition®, Filicia Waldmans ,Die biblische
Frau, die in der Bibel nicht erwdhnt wird:
Bilder des Weiblichen in der Kabbala“ und
Yuval Katz-Wilfings ,Rut als Konvertitin
im Sohar®. Der sechste und letzte Teil be-
leuchtet die Thematik aus der Perspektive
der Kunst und bietet einen umfangreichen
Aufsatz von Katrin Kogman-Appel tber
Frauen in der Kunst: ,Weibliche Protago-
nistinnen in der jiidischen Buchkunst des
Mittelalters®. Der Band endet mit Biblio-
graphie und Stellenregister.
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Da Gerhard Langer in seiner Einlei-
tung kurze Zusammenfassungen der ver-
schiedenen Kapitel gebracht hat, erscheint
es nicht notwendig, dies an dieser Stelle er-
neut zu tun. Wie fast immer: In solchen
Sammelbénden gibt es gute, aber auch we-
niger gute Aufsitze. Es ist ohnehin un-
moglich, diesem Band inklusive aller sei-
ner interessanten, detailreichen Aufsitze
innerhalb dieses begrenzten Rahmens ge-
recht zu werden. Deshalb beziehe ich mich
exemplarisch nur auf folgende zwei Arti-
kel, auf die ich im Weiteren eingehen wer-
de, und beleuchte einige ihrer Aspekte:

(1) In ihrem Aufsatz ,,Zur mittelalter-
lichen biblischen Heldin Ester behandelt
Constanza Cordoni besonders diese Heroin
im Pirqe deRabbi Elezer, Josippon sowie
Ester Rabba in Midrasch Tehillim 22 und
in Midrasch Leqach Tov. Im ersten Ab-
schnitt geht sie dabei etymologisch auf das
Wort ,,Purim® ein und stellt fest, dass des-
sen Wortherkunft unsicher sei. Paradoxer
Weise ist von dieser Unsicherheit im da-
rauffolgenden Satz nichts mehr zu verneh-
men, da sie dieses pur mit dem Losziehen
der Perser identifiziert, ,um den Tag fest-
zulegen, an dem die Juden vernichtet wer-
den sollen®. Hierzu gilt anzumerken, dass
pur aus dem Akkadischen stammt, praziser
aus dem Neo-Assyrischen piru(m) (CAD,
Bd. P, S. 528a). Es bedeutet Los bzw. kleiner
Wiirfel. Da der biblische Verfasser des Es-
terbuches eine Erklarung dieses Wortes lie-
fert, impliziert dies, dass pur keinen in der
Bibel gewohnlichen Begriff darstellt. Pur
beschrinkt sich innerbiblisch ausschlief3-
lich auf das Esterbuch. Das in der Hebrii-
schen Bibel tibliche Wort fiir pur ist goral
(53 z.B. Lev 16,8.9; Num 26,54; Jos 14,2;
ODb 1,11; Neh 8,2). Deshalb schreibt der Er-

3

zahler von Ester in 9,24: ,, Pur, das heifst das
Los* ('ﬂﬁtl 837 718). Dies bringt uns zum
nichsten Punkt, an dem die Verfasserin
auflert: ,Die Geschichte der Interpretation
der Esterrolle setzt mit der Septuaginta, ei-
ner Ubersetzung der Tora ins Koine-Grie-
chische, bereits im 3. Jh. v.d.Z., ein“ (38).
Die Interpretation des Esterbuchs beginnt
jedoch in Ester selbst, wie soeben im Bei-
spiel dargelegt.’ Dariiber hinaus erscheint
am Ende vom B-Text (Septuaginta) ein Ko-
lophon:

»Im vierten Regierungsjahr von Pto-
lemaios und Kleopatra brachte Dositheus,
der von sich sagt, er sei ein Priester und Le-
vit, und sein Sohn Ptolemaios, diesen Brief
von Purim mit der Bemerkung, er sei au-
thentisch und von Lysimachos [Sohn von]
Ptolemaios tibersetzt worden, [einem Mit-
glied] der Jerusalemer Gemeinde.*

Der Zweck des Kolophons war es, die
Originalitdt und Authentizitit des Textes zu
demonstrieren: Es basiert auf einer Kopie
des ,,Briefes von Purim® — Megillat Ester -,
der von einem Priester und Leviten aus
der Heiligen Stadt Jerusalem gesandt wur-
de. Ferner wird sichtbar, dass der griechi-
sche B-Text von Ester von einem Schreiber
in Jerusalem tibersetzt und dann nach Ale-
xandria gebracht wurde. Das Kolophon be-
zieht sich einfach auf Cleopatra und Ptole-
maus, die sich auf drei verschiedene Cleo-
patras und Ptoleméus aus folgenden Jah-
ren beziehen kénnen: 114, 78/77 oder 48
v.u.Z - eine Angelegenheit, die unter Ge-
lehrten diskutiert wird. Normalerweise da-
tieren die Kommentatoren das Kolophon
auf 114 v.u. Z., andere jedoch sind der Mei-
nung, dass es zwischen dem 12. September
78 und dem 11. September 77 v.u.Z. ge-
schrieben wurde. Allerdings ist Ester im

Beziiglich dieses Beispiels und weiterer siehe Isaac Kalimi, The Book of Esther Among Jews and

Christians: The Biblical Story, Self-identification, and Antisemitic Interpretation, Cambridge

2022, Chapter 3, § VL
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B-Text/Septuaginta im letzten Viertel des
2. Jahrhunderts bzw. im ersten Viertel des
1. Jahrhunderts vor unserer Zeit tibersetzt
worden, auf jeden Fall nicht im 3. Jahrhun-
dert, wie die Verfasserin behauptet.

Cordoni springt von der Septuagin-
ta zur rabbinischen Literatur, iibersieht
dabei aber die Estergeschichte, die in An-
tiquitates Judaicae von Josephus Flavius
neu geschrieben und dabei neu interpre-
tiert wurde. In der Anmerkung 8 auf der
Seite 39 schreibt Cordoni: ,,Der babyloni-
sche Talmud iiberliefert im Traktat Megil-
la (10b-17b) einen Vers-fiir-Vers Kom-
mentar zum Buch Ester, wobei es sich um
eine eher seltene Gattung im talmudi-
schen Kontext handelt.“ Meines Erachtens
ist dies eine Ubertreibung. Im Traktat Me-
gilla erkldren die Rabbiner Verse von ver-
schiedenen Kapiteln des biblischen Tex-
tes (namlich Ester 1,1; 2,7; 10,1; 1,2.4; 5,1;
6,3.10.11.14; 8,16). Dabei gehen die Rab-
biner nicht Vers-fiir-Vers vor. Es kommt
hierbei auch zu ,Versspriingen®. Beispiels-
weise kommt nach 1,1 2,7; darauf folgt 10,1
und mit 1,2 setzen sie ihre talmudische
Diskussion fort. Alles in allem betrachten
sie nur 11 von 167 Versen der ganzen Me-
gilla. Deshalb ist es problematisch, von ei-
ner neuen Gattung zu sprechen.

(2) In ihrem Aufsatz ,,Sara und Hagar
in der mittelalterlichen jiidischen Kom-
mentarliteratur® merkt Carol Bhakos rich-
tigerweise an, dass die Erzviter und -miit-
ter in der klassischen rabbinischen Lite-
ratur normalerweise kaum kritisiert wur-
den, ja manchmal die Verfasser sogar dazu
neigten, diese beschonigt darzustellen. So
wurden beispielsweise weder Sara noch
Abraham fiir ihr Handeln getadelt, dass
sie Hagar und ihren kleinen Sohn Ismael

4
Wiirzburg 2018, 88-138.

mit dem Lebensnotwendigen, das nur fiir
wenige Tage ausreichend war, in die Wiis-
te geschickt haben. An dieser Stelle wire es
fiir Leser:innen wiinschenswert, wenn sol-
che Beispiele mit entsprechenden Quel-
lenangaben versehen wiirden. An solchen
mangelt es beziiglich dieses Phdnomens
namlich nicht in rabbinischen Quellen.
So nimmt Abraham in absolutem Gehor-
sam — das heift, ohne zu hinterfragen oder
sich mit Gottes absurdem Befehl auseinan-
derzusetzen oder zumindest ohne zu be-
ten — seinen lang ersehnten Sohn, um ihn
als Schlachtopfer darzubringen (Genesis
22,1-19). Die Rabbinen kritisieren mit kei-
nem Wort Abrahams blinden Gehorsam
im Gegensatz zum mittelalterlichen Kom-
mentator Joseph ibn Caspi (1280-1332).
Auf den Seiten 89-92 erzihlt Bha-
kos mit ihren Worten den biblischen Text
nach, obwohl diese Geschichte als bekannt
vorausgesetzt werden sollte. Bhakos weist
darauf hin, dass die mittelalterlichen Kom-
mentatoren Hagars Status als Zweitfrau
tibernehmen: ,,(W)dhrend in der klassi-
schen rabbinischen Literatur noch vermie-
den wird, sie ausdriicklich als seine Frau
zu bezeichnen, stimmen die mittelalter-
lichen Kommentatoren im Groflen und
Ganzen darin iiberein, dass sie seine Frau
war, wobei sie auch festhalten, dass sie Sa-
ras Dienstmagd war® (91). Dies muss al-
lerdings vor dem Hintergrund jener Zeit
verstanden und darf nicht aus der Warte
des modernen Frauenverstindnisses un-
serer Zeit beurteilt werden. Nach der bib-
lischen Erzdhlung hat Hagar den Status
einer Magd (nnaw) Saras inne, was die
Schrift sechsmal deutlich so auch betont
(Gen 16,1-3.5.6.8). Im Gegensatz dazu
spricht die Schrift dreizehnmal an, dass

Siehe ausfiihrlich Isaac Kalimi, Untersuchungen zur Judischen Schriftauslegung und Theologie,
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»oara Abrahams Frau/Weib“ (Gen 11,31;
12,5.11.12.17.19.20; 13,1; 16,1,2; 17,15;
18,9.10; 01aR nNwR W) war. Hagar besaf3
also nicht den Rang, eine Ehefrau Abra-
hams zu sein. Sie wurde Abraham aus-
schlieflich mit dem bestimmten Ziel gege-
ben, Sara ein Kind zu gebéren. Nur fiir die-
ses eine Ziel ist der Schrift zu entnehmen,
dass ,,Sarai, Abrams Weib, ihre dgypti-
sche Magd, Hagar® ,,Abram, ihrem Mann,
zum Weibe® gab (1% AY") 01aRY AN 1nM
nWRY). An dieser Stelle wird ischa (MWR
~Weibe“) anstelle von schifcha (nnaw,
»Magd®) benutzt, weil der biblische Ver-
fasser hochstwahrscheinlich ein Wortspiel
(paranomasia) zwischen AY'R und MWK in-
tendiert hat. Das Wort ,Weibe“ wird hier
also in der Bedeutung der Nebenfrau be-
nutzt. Spdter erzdhlt der biblische Ver-
fasser, dass Abraham ,wieder ein Weib
[nahm)], die hie8 Ketura“ (Gen 25,1). Kein
Wunder, dass in Gen 25,12 geschrieben
steht: ,,Dies ist das Geschlecht Ismaels, des
Sohnes Abrahams, den ihm Hagar gebar,
die Magd Saras aus Agypten” (n75n 198
n™MENn BN AT IWR DNARTA HRYNY?
DAnaARY 79w nnaw), und nicht etwa ,,den
ihm Hagar gebar, seine Frau/Weib aus
Agypten®. Die Schrift macht einen kla-
ren Unterschied zwischen Sara, Ketura
und Hagar. Demnach haben die klassi-
schen rabbinischen Kommentatoren in ih-
rer Auslegung die Intention des biblischen
Verfassers erfasst; die Auslegung von mit-
telalterlichen Kommentatoren ist jedoch
héufig in Zweifel zu ziehen.

Bakhos erwihnt ,[a]ntike, mittelal-
terliche und moderne Kommentator:in-
nen‘, die ,sich gleichermaflen mit dem
Vers auseinandergesetzt® (92) haben, ,in

dem Sara ihre Meinung tiber die Stellung
ihrer Magd innerhalb der Familie dndert®
Sie bringt als Beispiel fiir diesen Rabbi Da-
vid Kimchis (Radak) Kommentar zu Gen
16,6 (93).° Die Verfasserin zitiert zundchst
Kimchis Auslegung und wiederholt die-
se dann mit gewissermaflen gleichen und
teilweise auch anderen Wortern. Welchen
Sinn sie damit verfolgt, entzieht sich mei-
ner Kenntnis. Danach wendet sich Bak-
hos den mittelalterlichen Kommentato-
ren — neben Kimchi — Nachmanides, Levi
ben Gerschon (Gerschoniedes) und Obad-
ja ben Jacob Sforno zu, die sich, so betont
sie, ausfithrlich mit der komplexen Bezie-
hung zwischen Hagar und Sara - in dieses
Gespann gehort zweifellos auch Abraham
(93-95) - auseinandergesetzt haben. Sfor-
no zeigt Hagar in einem negativen Licht,
um Abrahm und Sara zu rechtfertigen
(Gen 16,65 21,9).

Auf der Seite 95 bezieht sich Bakhos
auf Nachmanides’ Auslegung, dass die Ver-
folgung, der die ,,Juden unter der Knecht-
schaft der Kinder Ismaels ausgesetzt sind"
»als Strafe fiir die Leiden angesehen (wird),
die Hagar durch Abraham und Sara ertra-
gen musste®. Diese Aktualisierung des bib-
lischen Textes und der Versuch, eine Ant-
wort auf die leidvolle Geschichte der Juden
unter der islamischen Herrschaft zu geben,
eroffnet weitere theologische Probleme:
Hierbei ist anzumerken, dass Nachmani-
des” Auffassung ein Widerspruch zum Ver-
geltungsprinzip darstellt, das sowohl in der
deuteronomistischen als auch in der pro-
phetischen Literatur proklamiert wird. Das
heifit, jeder wird fiir sein eigenes Handeln
zur Rechenschaft gezogen und damit diir-
fen die Kinder nicht wegen der Stinde ihrer

> Im Text ihres Aufsatzes schreibt sie: ,,Rabbi David Kimchi (Radak) heran, der von etwa 1160
bis 1235 in der Provence lebte®. In der Anmerkung 7 wiederholt sie: ,,Kimchi wurde 1160 in
Narbonne geboren, wo er 1235 auch starb® Alle diese Informationen wiren entweder im Text
oder in einer Fufinote besser verwertet, jedoch nicht in einer erneuten Wiederholung.
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Viter (bzw. Miitter), und diese wiederum
nicht fiir die Sinden der eigenen Kin-
der bestraft werden (siehe z.B. Dtn 24,16;
2 Kén 14,6 || 2 Chr 25,4; Jer 31,28-29; Ez
18,2.20).

Unklar ist, warum es Bakhos fiir not-
wendig erachtet, den muslimischen Ko-
ran-Kommentar von Ath-Thalabi zu dis-
kutieren, in dem er versucht, étiologisch
das muslimische Beschneidungsritual von
Frauen deutlich zu machen und hierfiir
schriftliche Belege zu geben. Ebenso un-
klar sind Bakhos Motive, auf einen weite-
ren muslimischen Koran-Kommentartor,
nédmlich Ibn Kathris, einzugehen. Schlei-
erhaft sind meines Erachtens auch ihre
Griinde, auf Betrachtungen ,,(z)eitgends-
sische(r) Leser:innen“ in ihrem Artikel
iiber ,,Sara und Hagar in der mittelalterli-
chen jiidischen Kommentarliteratur® ein-
zugehen, der zudem in einem Sammel-
band tiber das jiidische Mittelalter erschie-
nen ist. Dariiber hinaus setzt sich Bhakos
mit heutigen Leser:innen auseinander, die
sich auch dafiir interessierten, ,wie die Ge-
schichte von Sarah und Hagar in Bezug
auf politische und soziale Themen gelesen
werden kann; wie sie zum Beispiel neues
Licht auf Machtdynamiken, Klassenkdmp-
fe und Opferrollen werfen kann® ,,Moder-
ne Leser:innen sind tief ergriffen von dem
Waunsch, dass die Nachkommen Saras und
Hagars — Araber und Juden, israelische Ju-
den und Palastinenser, sowie Juden, Chris-
ten, und Muslime im Allgemeinen - in
friedlicher Koexistenz miteinander leben
mogen” (99). Auch wenn diese AufSerun-
gen wichtig und wertvoll fiir einen Ser-
mon oder eine sozial-gesellschaftliche Er-
ziehung sind, so haben diese jedoch nichts
in einem Aufsatz verloren, der sich histo-
risch-wissenschaftlich mit einem mittel-
alterlichen jiidischen Kommentar befasst.
Auch politische und gute Wiinsche ha-

ben keinen Platz in diesem Rahmen. Nicht
etwa, weil diese unwichtig wéren, sondern
schlicht und einfach, weil es ein total an-
deres Thema ist, was jiidische und musli-
mische Kulturen spéter mit diesem bibli-
schen Text gemacht haben. Bakhos wire
gut beraten, anstelle dieser Digressionen
den Focus auf weitere mittelalterliche jii-
dische Kommentatoren zu legen, wie z.B.
Rab Saadia Gaon (Akronim: Rasag), Rabbi
Schlomo Jizchaki (Raschi), Rabbi Schlomo
ben Meir (Raschbam), Rabbi Abraham ibn
Esra (Raaba), Don Isaak Abarbanel. Als
Fazit kann festgehalten werden, dass das,
was wirklich wichtig und erwahnenswert
gewesen wire, unerwahnt bleibt. Stattdes-
sen ist der Artikel gefiillt mit unwesentli-
chen Sachverhalten, die auflerhalb einer
ernsthaften Auseinandersetzung mit die-
sem historischen Text ihren Platz haben.

Es wire zu begriiflen, wenn die inter-
essanten Bilder des Artikels von Katrin
Kogman-Appel (291-301) farbig wiren.
Es ist in diesem Fall ndmlich nicht nur eine
asthetische Frage, sondern wiirde auch der
Sache an sich dienen, indem vieles deut-
licher zum Vorschein kommen und ihren
Beitrag bereichern wiirde.

Bis auf einen Aufsatz, der weiterfiih-
rende Literatur anbietet (36), wird eine sol-
che im Anschluss an die anderen Aufsitze
nicht dargeboten. Das wire um der Wah-
rung der Einheitlichkeit willen allerdings
wiinschenswert. Der Band schliefSt mit ei-
ner ausfiihrlichen Bibliografie und einem
Stellenregister auf den Seiten 302-321. Lei-
der fehlt ein Autoren- und Sachregister so-
wie eine Liste mit Informationen iber die
Verfasser der Artikel, was fiir einen jeden
Sammelband tblich ist. Trotz meiner An-
merkungen ist dieses Sammelwerk alles
in allem ein wichtiger Beitrag fiir jiidische
Studien.
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Das aktuelle
theologische Buch

¢ Gmainer-Pranzl, Franz / Jaggle, Martin /
Wall-Strasser, Anna (Hg.): Katholische Kir-
che und Sozialdemokratie in Osterreich.
Ein (selbst-)kritischer Blick auf Geschichte
und Gegenwart. Wagner Verlag, Linz
2021. (288) Geb. 28,00 EUR (A). ISBN 978-
3-903040-54-0.

War es im spiéten 19. und 20. Jahrhundert trotz
aller Kontroversen und Spannungen moglich,
gleichzeitig Christ:in und Sozialist:in zu sein?
Oder galt es, sich fiir eine Seite zu entschei-
den? Wie steht es damit heute? Diesen Fragen
widmen sich die Autor:innen im vorliegenden
Band, wobei sowohl die Konflikte zwischen
christlichem und sozialistischem Gedankengut
aufgezeigt als auch Gemeinsamkeiten in den
Vordergrund geholt werden sollen.

Konfliktpotenzial bot sich in den Bezie-
hungen zwischen Katholischer Kirche und So-
zialdemokratie in den vergangenen zwei Jahr-
hunderten schliefllich ausreichend:

- hinsichtlich der Wahl der ,richtigen’
Staatsform (Monarchie oder Republik);

- was das gute Leben und den wiirdigen
Tod in der Ablehnung oder Befiirwortung von
Schwangerschaftsabbruch und Feuerbestattung
angeht;

- beziiglich der Bildung und Ausbildung
der Jugend in Form des verpflichtenden Reli-
gionsunterrichts an staatlich getragenen Volks-
schulen;

- die Form der Eheschlieung betreffend
(allein kirchlich oder allein zivil).

Entlang dieser Fragen und Bruchlinien
kam es wiederholt zu Kontroversen zwischen
beiden Seiten, die sich nicht selten in heftigen
Auseinandersetzungen bis hin zum sogenann-
ten Kulturkampf auswuchsen. Die Griinde lo-
kalisiert man im Aufkommen der Sozialdemo-
kratie im Europa des 19. Jahrhunderts als Folge
der sich wandelnden Gesellschaft im Zuge der
Industriellen Revolution und dem damit ein-
hergehenden Bedeutungsverlust der Katho-
lischen Kirche als Moral und Werte vorgebende
Institution im gesamtgesellschaftlichen Kon-
text.

Franz Gmainer-Pranzl
Martin Jiggle
Anna Wall-Strasser (Hg,)

Katholische Kirche
und Sozialdemokratie
in Osterreich

Ein (selbst-)kritischer Blick
auf Geschichte und Gegenwart

Im Ergebnis schien es unmoglich zu sein,
Christ:in und Sozialist:in in einer Person zu
vereinen, beide Seiten zugleich zu vertreten.
Und doch prisentiert die Geschichte wieder-
holt Personlichkeiten wie etwa Johann Nepo-
muk Hauser oder Franz Jetzinger, die sich mit
ihrem Engagement zum Wohl der Menschen
einsetzten — ein Ziel, das von beiden Seiten ver-
folgt wurde, wenn auch auf unterschiedliche
Weise. Letztendlich iiberwiegt das Verbinden-
de tiber das Trennende. Christ:innen kénnen
Sozialist:innen sein, auch und gerade weil sie
Christ:innen sind. Dabei muss die Basis und
die Weltanschauung immer mitberiicksichtigt
werden.

Der vorliegende Band zeigt anhand der
spannenden und spannungsvollen Geschichte
der Katholischen Kirche und der Sozialde-
mokratie in Osterreich Hohen und Tiefen der
Entwicklung dieser Beziehungen auf und spart
nicht mit berechtigter Kritik auf beiden Seiten,
stellt Fragen und wiirdigt mutiges Engagement
und gelungene Zusammenarbeit sowohl his-
torisch als auch aktuell.

Entstanden auf der gleichnamigen Tagung
vom 04.10.2019 in der Arbeiterkammer Ober-
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osterreich, leistet die Publikation einen wert-
vollen und wichtigen Beitrag zur kritischen
Auseinandersetzung mit diesem bislang kaum
bearbeiteten Thema und 6ffnet neue Perspek-
tiven auf das Beziehungsgeschehen der ver-
gangenen hundert Jahre. In dieser Weise enthalt
der erste Teil die Tagungsvortrége, erginzt um
Beitrige von Bischof Manfred Scheuer und
Landesratin Birgit Gerstorfer. Im zweiten Teil
werden die Ergebnisse der Workshops vor-
gestellt, welche das Verhaltnis von Katholischer
Kirche und Sozialdemokratie in Osterreich aus
unterschiedlichen Perspektiven beleuchten. Er-
gianzt werden diese im dritten Teil um histori-
sche Beispiele und systematische Uberlegun-
gen, die sowohl Trennendes, Unterscheidendes
als auch Verbindendes in den Mittelpunkt rii-
cken. Ein Ausblick im vierten Teil rundet den
Band inhaltlich ab, indem er sowohl einen
kritischen Blick auf die aktuelle Situation sowie
Vorschlédge fiir eine weitergehende gelingende
Aufarbeitung der Kontroversen bietet.

Den Auftakt macht Bischof Manfred Scheu-
er, der in seinem Statement beide Seiten als Kon-
kurrenten darstellt, die um den Erhalt ihrer Mit-
glieder kdmpften. Fir die beklagenswert hohen
Zahlen von Kirchenaustritten in den 1920er-
Jahren seien jedoch sowohl die Sozialdemokra-
ten mit ihrer gezielt initiierten Kirchenaustritts-
propaganda als auch die Katholische Kirche,
welche Lehre, Moral und Recht bedeutend ho-
her wertete als die soziale Not der Menschen, als
Verantwortliche zu sehen (vgl. 16).

Landesritin Birgit Gerstorfer fokussiert vor
allem das Verbindende und verweist auf das so-
ziale Engagement der sogenannten Basiskirche —
Pfarrer und Ordensleute, vor allem Franziska-
ner und Ursulinen, die sich fiir Arme und sozial
Benachteiligte einsetzten und so bereits Ideen
des Sozialstaates vorwegnahmen (vgl. 32).

In der Folge widmen sich drei Autoren
dem Verhéltnis von Katholischer Kirche und
Sozialdemokratie in Osterreich und seinen Ur-
sachen in drei Zeitabschnitten:

Florian Wenninger macht die Wurzeln
des Konfliktes bereits zu Beginn des 19. Jahr-
hunderts aus. Entstehen und Erstarken von So-
zialismus und Arbeiterbewegung wurden von
der Katholischen (Amts)Kirche als existenzielle
Bedrohung wahrgenommen und als Angriff

auf den gesamtgesellschaftlichen Geltungs-
anspruch gewertet.

Dieses angespannte Verhiltnis verscharf-
te sich laut Severin Renoldner zwischen 1918
und 1938 noch weiter. Dieser nimmt mit dem
ndchsten Zeitabschnitt den Ersten Weltkrieg
und die erste Republik tiber Austrofaschismus
und Nationalsozialismus bis in die Nachkriegs-
zeit in den Blick und stellt fest, wie problema-
tisch sich die Beziehungen wahrend des Ersten
Weltkrieges und der folgenden Ersten Republik
gestalteten, sich jedoch nach 1945 durchaus
friedlicher entwickelten. Dennoch: Erst mit
dem Studientag im Mai 1952 in Mariazell und
mit der Neubesetzung der SPO-Fiithrung 1958
kam es zu einer gewissen Entspannung. Beide
Seiten suchten den Dialog (vgl. 90).

Im Anschluss blickt Karin Schmidlechner
auf die Ara Kreisky und nimmt damit die Zeit
der 1970er-Jahre naher in den Blick. Der unter
Kardinal Franz Konig und Bruno Kreisky in
den 1960er-Jahren begonnene Dialog wurde
fortgesetzt beziehungsweise noch weiter ver-
tieft. Gefordert wurde unter anderem die Um-
setzung der bereits nach dem Zweiten Welt-
krieg beschlossenen Entflechtung von Kirche
und Parteipolitik sowie eine Loslosung der Ka-
tholischen Kirche vom biirgerlichen Lager (vgl.
99f.). Eine weitere Belastungsprobe stellten die
Themen Schwangerschaftsabbruch, Ehe- und
Familienpolitik sowie die Schulreform fiir das
Verhiltnis von Katholischer Kirche und Sozial-
demokratie dar.

Der zweite Teil nimmt anhand von Praxis-
beispielen Gemeinsamkeiten sowie gelungene
Projekte der Zusammenarbeit zwischen Ka-
tholischer Kirche und Sozialdemokratie in den
Fokus, ohne dabei Schwierigkeiten und Span-
nungen aus dem Blick zu verlieren:

Hans Gruber und Anna Wall-Strasser wid-
men sich der Geschichte und den Erfahrungen
der Katholischen Arbeitnehmer:innenbewe-
gung und den Anfingen der Betriebsseelsorge
in Linz. Elisabeth Feichtinger zeigt am Beispiel
der Organisation ACUS (,,Arbeitsgemeinschaft
Christentum und Sozialdemokratie), wie gutes
Einvernehmen und Partnerschaft zwischen
Katholischer Kirche und Sozialdemokratie ge-
lingen kann. Ebenso stehen bei Christian Ohler
gemeinsame Grundwerte wie das Wohlergehen
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aller Menschen im Mittelpunkt. Matthias B.
Lauer beleuchtet die Geschichte der ACUS und
gibt Einblick in die Griindungsphase in den
1960er-Jahren.

Die in den Vortrigen im ersten Teil he-
rausgearbeiteten Bruchlinien zwischen Katho-
lischer Kirche und Sozialdemokratie in Oster-
reich werden in historischen Beitrdgen und
durch systematische Uberlegungen im dritten
Teil detaillierter betrachtet. Die Hintergriinde
werden ausfiihrlicher dargelegt und aus unter-
schiedlichen Perspektiven beschrieben.

Johann Weissensteiner widmet sich den Be-
richten der Osterreichischen Bischofe der Ersten
Republik an Papst Pius XI. und stellt die Kon-
troversen um Eherecht und Religionsunterricht
aus der Sicht von Kardinal Friedrich Gustav Piffl
(Wien), Theodor Innitzer (Wien), Johannes
Maria Gf6llner (Linz), Leopold Schuster (Graz-
Seckau), Ferdinand Pawlowski (Graz-Seckau),
Adam Hefter (Gurk), Sigismund Waitz (Tirol
und Vorarlberg), Johannes Rofiler (St. Polten)
und Ignaz Rieder (Salzburg) dar. Stark zuneh-
mende Kirchenaustritte werden dabei ebenso
beklagt wie der Anstieg von Feuerbestattun-
gen. In den Beitrdgen von Helmut Wagner und
Karin Bachschweller stehen die Biografien eher
unbekannter, jedoch engagierter Priester und
Politiker wie Johann N. Hauser (Christlich-So-
ziale Partei) und Franz Jetzinger (bekennender
Sozialist) im Mittelpunkt. Thnen gegeniiber
oder zeitweilig auch an ihrer Seite werden rote
Politiker und Zeitgenossen wie Bruno Kreisky
oder Otto Bauer vorgestellt. Politisches und
soziales Engagement dieser Menschen brachte
ihnen Zuschreibungen wie ,,auflen schwarz und
innen rot“ (159), hier angewandt auf Johann
N. Hauser, ein. Ihre Biografien lassen durch-
scheinen, dass es trotz aller Bruchlinien und
Gegensidtze doch Verbindendes und Gemein-
sames zwischen Katholischer Kirche und Sozi-
aldemokratie gab.

Vom 19. Jahrhundert bis zum Zweiten
Weltkrieg verfolgt Karl Ramsmaier Geschichte,
Beziehungen und Konfrontationen zwischen
Katholischer Kirche und Sozialdemokratie in
Steyr, das in Analogie zum ,,Roten Wien® zeit-
weilig als das ,Rote Steyr“ bezeichnet wurde
(192). Mit der Forderung des Salzburger Ka-
tholikentages, der Ortspfarrer moge wieder

Schulinspektor werden, entbrannten erneut
Auseinandersetzungen zwischen der Steyrer
Arbeiterbevolkerung und den Priestern vor
Ort (vgl. 190). Mit dem Wahlsieg von Josef
Wokral (Sozialdemokraten) bei den ersten frei-
en Gemeinderatswahlen 1919 wurden die ver-
anderten Machtverhaltnisse in Steyr offensicht-
lich. Die Katholische Kirche fand sich deutlich
unterlegen - und damit in einer vollig neuen
Situation (vgl. 192).

Den versohnlichen Gegensitzen im po-
litischen Diskurs zwischen Katholischer So-
ziallehre und Sozialdemokratie widmet sich
Markus Schlagnitweit und fordert eine Diskurs-
kultur, welche die vorhandene ideologische
Pluralitat wahrnimmt und respektiert, die das
Gemeinsame sucht, ohne dabei leichtfertig
gleichmachend tiber Unterschiede und Gegen-
sitze in den Werthaltungen hinwegzugehen. Zu
lange verdrangte Konfliktlinien wiirden sowohl
auf zwischenmenschlicher als auch auf gesell-
schaftspolitischer Ebene unerwartet und heftig
aufbrechen und somit einer friedlichen und
konstruktiven Losung der Spannungen ent-
gegenstehen (vgl. 212).

Mit der Frage ,Wie links ist Jesus?“ spannt
Markus Himmelbauer den Bogen von bib-
lischen Zuschreibungen zu heutigen Begriffen
und fragt nach der Moglichkeit einer ,,Katho-
lischen Politik. Dem Motto-Spruch ,Siehe,
ich mache alles neu!* (225) nachgehend, zeigt
Himmelbauer das revolutiondre Potenzial der
Botschaft Jesu auf und vergleicht diese Werte
und Haltungen mit den in den aktuellen Par-
teiprogrammen der OVP und SPO.

Franz Gmainer-Pranzl geht dem Gegensatz
zwischen ,,Roten und Gewerkschaftern auf der
einen Seite und ,,Schwarzen“ und Katholischer
Kirche auf der anderen Seite nach. Er ver-
folgt dessen Ursachen und Auswirkungen von
der Ersten Republik bis zu den Echos im po-
litischen Diskurs der zweiten Republik. Dabei
werden Lehren aus der Geschichte gezogen, auf
Herausforderungen fiir die Gegenwart hinge-
wiesen und Chancen fiir die Zukunft benannt.
Gmainer-Pranzl fordert eine Kirche, die wieder
glaubwiirdiges Zeugnis fiir das Reich Gottes ab-
gibt, sich sachlich am Dialog mit allen Parteien
beteiligt und sich den unterschiedlichen gesell-
schaftlichen Gruppen zuwendet (vgl. 2641.).
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Alles in allem ist dieser Band ein umfang-
reiches Werk, welches das von Zerwiirfnissen
und Reibungen geprigte Verhaltnis von Katho-
lischer Kirche und Sozialdemokratie in Oster-
reich entlang der unterschiedlichen Bruchlinien
und mit Blick auf bedeutende Personlichkeiten
der jeweiligen Zeit durch die Geschichte bis zu
seinem Ursprung exzellent verfolgt. Dabei wer-
den die tiefen Gréiben nicht oberflachlich zu-
gedeckt, die unterschiedlichen Ideologien nicht
vereinfachend gleichgemacht. Differenzen wer-
den genauso benannt wie Gemeinsamkeiten.
Am Ende stellt sich die grundsitzliche Frage,
ob sich die im Buch aufgebauten Gegensitze
halten lassen. Angesichts der Tatsache, dass
sich Teile der Diskrepanzen in der geschicht-

lichen Aufarbeitung an den Beispielen Johann
N. Hauser und Franz Jetzinger nicht bestti-
gen, scheint es hinterfragenswert. Endgiiltigen
Aufschluss konnen nur weitere Forschungen
bieten, fiir die der vorliegende Band wertvolle
Grundlagen und Vorarbeiten geliefert hat, die
jetzt weiterzutreiben wiren, auch um sie fiir
das heutige Miteinander nutzbar zu machen.
SchlieSlich kann mit Bischof Manfred Scheuer
zukunftsweisend festgehalten werden: ,,Es geht
fir die Kirche nicht darum, Kulturkriege mit
der sie umgebenden Welt zu fithren, sondern
sich zu bemiihen, die Kultur unserer Zeit und
die Fragen zu verstehen, die sich die Menschen
um sie herum stellen.“ (27)

Linz Doris Kastner
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Besprechungen

Der Eingang der Rezensionen kann nicht gesondert
bestdtigt werden. Die Korrekturen werden von der
Redaktion besorgt. Bei Uberschreitung des Umfanges
ist mit Kiirzungen zu rechnen. Nach Erscheinen der
Besprechungen erhalten die Rezensenten einen, die
Verlage zwei Belege.

AKTUELLE FRAGEN

# Fischer, Irmtraud / Petschnigg, Edith
(Hg.): Genderforschung — brauchen wir
das? 25 Jahre Fakultatsforschungsschwer-
punkt Frauen- und Geschlechterforschung
an der Katholisch-Theologischen Fakultat
Graz (Theologie im kulturellen Dialog 39).
Tyrolia Verlag, Innsbruck-Wien 2021. (202;
11 farb. Abb.) Klappbrosch. Euro 24,00 (D,
A) / CHF 24,83. ISBN 978-3-7022-3944-2.

Anlésslich des 25-jahrigen Jubilaums des Fakul-
tatsschwerpunktes Frauen- und Geschlechter-
forschung veranstaltete die Grazer Katholisch-
Theologische Fakultit 2019 ein Symposium,
das in diesem Band publiziert ist. Die Feier war
verbunden mit der Verleihung des Ehrendok-
torats an die Neutestamentlerin Dr.in Barbara
E. Reid OP und die Verleihung des Elisabeth-
Gossmann-Preises an Dr.in Sabine Plonz. Der
Band dokumentiert das Symposium mit seinen
Ansprachen und mit Fotos des Festaktes und
bringt dariiber hinaus Beitrige zum Thema.
Im Rahmen der Feierlichkeiten wurde die
Titel-Frage gestellt: Braucht eine Katholisch-
Theologische Fakultat, braucht die katholische
Theologie Genderforschung? Diese Frage ist
brisant angesichts neuerer Entwicklungen in
der Theologie, in der katholischen Kirche, be-
sonders auch angesichts offizieller kirchlicher
Auflerungen zum Thema. Genderforschung
wird vielfach als ,,Genderismus“ oder ,,Gender-
Ideologie“ desavouiert und abgelehnt. Dem-
gegeniiber bestehen dieser Band und seine ein-
zelnen Beitrdge auf der Notwendigkeit und dem
Sinn einer theologischen Genderforschung im
Kontext eines fichertibergreifenden wissen-
schaftlichen Diskurses.

Den Rahmen des Bandes bilden die Re-
den, die auch den Rahmen des Symposiums
darstellten: Den Anfang macht die Begriifung
und Eroffnung durch Dekan Christoph Heil.
Darauf folgen inhaltliche Beitrige zur Gender-

forschung in der Theologie und ihrer Bedeu-
tung. Deren Notwendigkeit und Sinnhaftigkeit
betont Irmtraud Fischer in ihrer Einleitung,
in der sie auch einen kurzen Riickblick auf die
Entwicklung gibt sowie die einzelnen Beitrdge
des Buches vorstellt.

Barbara Reids Artikel ,,A World Birthed
Anew* fithrt zunichst kurz in die feministische
Exegese, ihre Geschichte, ihre Methoden und
Ziele ein. Sie stellt den ,Wisdom Commentary*
vor und wendet sich dann der johanneischen
Darstellung von Jesu Leiden und Tod als Geburt
neuen Lebens zu. Diese feministische Perspek-
tive ,enhances the ability of female Christians
to see ourselves as bearing the image of Christ
in our world® (34).

Gunda Werner widmet sich den bleiben-
den Anliegen der theologischen Frauen- und
Geschlechterforschung. Sie geht von einer so-
ziologischen Analyse der Situation von Frauen
in der EU und den Lohndifferenzen zwischen
Frauen und Ménnern aus und fragt nach den
zugrundeliegenden  Diskriminierungsmecha-
nismen. Als spezifisch theologisches Problem
spricht sie die problematische Nachwuchssitua-
tion an den deutschsprachigen Universititen
im Bereich der Theologie an. Dazu kommt die
traditionelle Unsichtbarkeit von Frauen in der
Wissenschaft. Fazit: Frauen- und Geschlechter-
forschung in der Theologie bleibt notwendig
und hat Potenzial.

Anneliese Felber verbindet ihren Riickblick
auf die 25-jahrige Geschichte des Fakultits-
schwerpunktes mit ihren personlichen Erinne-
rungen. Sie hat diese gesamte Geschichte selbst
miterlebt und mitgeprégt. Dabei kommen nicht
nur die Erfolge, sondern auch die Riickschritte
und immer noch feststellbaren Defizite zur
Sprache, verbunden mit konkreten Personen
und Lebensgeschichten. Die Corona-Krise hat
wiederum zu einem Riickschritt gefithrt und
die Utopie der Geschlechtergerechtigkeit ist
noch keineswegs erreicht.

Rainer Bucher unterstreicht die Notwen-
digkeit der Frauen- und Geschlechterforschung
fir Theologie und Kirche aus einer pastoral-
theologischen Perspektive.

Die beiden Beitrdge von Sonja Angelika
Strube und Rita Perintfalvi zeigen eindring-
lich den Zusammenhang von Anti-Gender-
Aktivismus und Rechtspopulismus sowie anti-
demokratischen Stromungen auf. Strube macht
deutlich, wie ,Gender® als Containerbegriff in
der Strategie antigenderistischer Agitation ge-
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braucht wird. Diese hilft der Extremen Rechten,
ihre eigentlichen anti-demokratischen Zielset-
zungen zu verschleiern, denen es um die Auf-
rechterhaltung der patriarchalen Ordnung geht.
Feministische Theologie kann beitragen, diese
Tendenzen zu entlarven und Alternativen auf-
zuzeigen.

Rita Perintfalvi widmet sich in ihrem
Beitrag der LGBT-Feindlichkeit besonders in
Ungarn, wo sich Rechtspopulismus christlicher
Diskurse bedient und sich mit christlich-fun-
damentalistischen Stromungen verbindet. Eine
wichtige Basis dieser zunehmenden LGBT-
Feindlichkeit ist eine fundamentalistische
Bibelauslegung. Die Beriicksichtigung der zeit-
gemiflen wissenschaftlichen Erkenntnisse zur
Homosexualitdt in der Bibelwissenschaft und
Theologie ist unabdingbar fiir eine angemesse-
ne Interpretation der biblischen Texte.

Sabine Plonz, die Preistrdgerin des Eli-
sabeth-Gossmann-Preises 2019, stellt die
Ergebnisse ihrer ausgezeichneten Habilitation
dar und fithrt in den Bereich der protestan-
tischen Familienethik. Sie untersucht die Be-
deutung der Familie in der protestantischen
Ethik in Deutschland vom 19. Jahrhundert bis
heute und bringt sie mit der Frage nach den
Menschrechten in Verbindung. Dabei zeigt
sich auch die Instrumentalisierung durch den
Nationalsozialismus, dem die protestantische
Ethik aufgrund ihres Ideals der Anpassung und
Unterwerfung sowie ihrer Vorstellungen von
Miitterlichkeit kaum etwas entgegenzusetzen
hatte. Der Ausblick skizziert Schritte zu einer
menschenfreundlichen Gesellschaft und men-
schengerechten Sorgeverhaltnissen.

Ulrike Bechmann erinnert an die Namens-
geberin des Preises, die Theologin Elisabeth
Gossmann, der die theologische Habilitation
in Deutschland verweigert wurde und die
nach Tokyo gehen musste, um als Theologie-
professorin arbeiten zu kénnen. Im Anschluss
prasentiert sie alle bisherigen Preistragerinnen
mit ihren vielfiltigen Forschungsthemen.

Die Vorstellung der zu ehrenden Dr.in Bar-
bara Reid durch Dekan Heil, die Laudatio auf
die Ehrendoktorin durch Irmtraud Fischer, die
besonders deren Verdienste um den von Reid
initiilerten und herausgegebenen ,Wisdom
Commentary“ wiirdigte sowie die Bedeutung
des Fakultiatsschwerpunktes unterstrich, die Fo-
tos vom Festakt sowie die Dankesrede von Bar-
bara Reid beschlieffen den spannenden Band,
der die theologische Forschung herausfordern

und anregen kann. Die Beitrdge zeigen deut-
lich, was sich bereits getan hat, dass aber auch
noch weiterhin intensive Forschung im Bereich
der theologischen Genderforschung nétig und
sinnvoll ist.

Wien Agnethe Siquans

# Kreutzer, Ansgar / Reitinger, Johannes:
Religiose Individualisierung und partizi-
pative Bildung. Eine empirische und inter-
disziplindre Studie im Kontext kirchlicher
Bildungshauser. Wagner Verlag, Linz 2020.
(140, 2 s/'w Abb, 17 Tabellen) Kart. Euro
14,00 (D, A) / CHF 14,48. 1SBN 978-3-903040-
51-9.

Welche Rolle kann kirchliche Erwachsenenbil-
dung in einer fluiden, von Transformation und
Individualisierung geprigten Gegenwart noch
spielen? Ist sie ein Ort, an dem Menschen in
ihrer lebenslang fortwihrenden Konstruktion
von (religioser) Identitdt unterstiitzt werden?
Wenn ja, welche Bildungskonzepte braucht es
dafiir und werden sie von den Besucher*innen
kirchlicher Bildungshéduser in Oberésterreich
vorgefunden?

Ansgar Kreutzer (Professor fiir Systemati-
sche Theologie an der Justus-Liebig-Universitat
Gieflen) und Johannes Reitinger (Bildungswis-
senschaftler und Professor fiir Schulpadagogik
an der Universitit Wien) suchen in ihrer inter-
disziplinaren Studie Antworten auf diese Fragen.
Sie gehen dabei perspektivisch vor und richten
den Blick auf ,religiose Individualisierung und
Vergemeinschaftung, die unter bildungswissen-
schaftlicher Hinsicht insbesondere auf Formen
forschenden und demokratischen Lernens im
Kontext kirchlicher Bildungshduser abhebt®
(28). Drei grundlegende Fragestellungen leiten
die Studie: eine religionssoziologische, welche
nach den Prozessen von Individualisierung und
Vergemeinschaftung sucht; eine theologische,
welche nach angemessenen ekklesiologischen
Leitbildern angesichts von Individualisierung
und neuer Vergemeinschaftung Ausschau hilt;
eine bildungswissenschaftliche, welche danach
fragt, inwieweit indiviualisierungskompatible,
personlichkeitsentfaltende und demokratische
Formen des Lernens in kirchlichen Bildungs-
héusern stattfinden (vgl. 28).

Die theoretischen Ausfithrungen im ersten
Kapitel geben hilfreiche Analysen und Kriterien
fiir kirchliche Bildungsarbeit an die Hand. So ist
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etwa die Vorstellung, kirchliche Bildungsarbeit
als Angebot fiir posttraditionale Vergemein-
schaftungen von ,,spirituellen Wanderern® (vgl.
Studie von Bochinger, Engelbrecht & Gebhardt,
2009) zu sehen, eine perspektivenoffnende und
letztlich auch diakonische. Die Autoren gehen
von einer ,Dialektik der Individualisierung
zwischen Freisetzung und Neubindung“ (29)
aus.

Theologisch wird ein fiir die aktuelle so-
ziologische Situation kompatibles kirchliches
Bildungsverstandnis mit dem ,,Ideal der Gast-
freundschaft® sowie einer u.a. von Jochen
Hilberath vertieften Communio-Theolgie be-
griindet, welche in Bezug auf das trinitarische
Gottesbild auf einer Balance von Einheit und
Differenz beruhe.

Bildungswissenschaftlich werden auf dem
Hintergrund des aktuellen Bildungsdiskurses
die Ansitze des forschenden Lernens und der
partizipativen, demokratischen Bildung (John
Dewey) vorgestellt und der Studie grundgelegt.

Die Ergebnisse der empirischen Studie
zeigen u.a. Folgendes auf: Obwohl kirchliche
Erwachsenenbildung nach dem 2. Vatikanum
von einer Communio-Ekklesiologie gepragt
wurde, wird das communiale Kirchenbild von
den Befragten im Vergleich zu den traditio-
nalen Kirchenbildern weniger deutlich wahr-
genommen. Die Autoren schlieflen daraus,
dass die Communio-Theologie in der Breite der
Wahrnehmung von Kirche nicht angekommen
ist. Obwohl die Befragten die Bildungshduser
selbst mit einer kommunikativen und partizi-
pativen Kirche in Verbindung bringen, werden
diese nicht als Reprisentanz fiir die katholische
Kirche insgesamt gesehen (vgl. 123 ff.).

Die befragten Besucher*innen der kirch-
lichen Bildungshéuser in Oberésterreich ver-
stehen sich zu einem grofien Teil als individuell
Suchende mit dem Wunsch nach zeitweiliger
Vergemeinschaftung: ,,Die Zustimmung zu den
Erfahrungen religioser Individualisierung und
posttraditionaler Vergemeinschaftung hat sich
als eindeutig tiberdurchschnittlich erwiesen®
(125). Es zeigen sich deutliche Kompatibilititen
zwischen den von religioser Individualisierung
gepragten Teilnehmer*innen sowie den indivi-
dualisierungsoffenen Angeboten und Struktu-
ren der Bildungshéduser. Das zentrale christliche
Motiv der Gastfreundschaft mit seinen Aspek-
ten Offenheit, Grof3ziigigkeit und Uneigenniit-
zigkeit gehort inzwischen zu den Leitbildern
der Bildungshéuser (vgl. 126).

Auch in Bezug auf die dritte, bildungs-
wissenschaftliche Fragestellung konnte die
Studie interessante Ergebnisse heben: Die un-
tersuchten kirchlichen Bildungshduser haben
in Bezug auf autonomiebasiertes forschendes
Lernen und demokratische Bildung - auch im
Vergleich zu anderen tertidren Bildungsein-
richtungen - klar tiberdurchschnittlich abge-
schnitten (vgl. 127). In der Wahrnehmung der
befragten Teilnehmer*innen sind die Bildungs-
prozesse von hoher Qualitit und es kann den
untersuchten Institutionen eine gute Arbeit be-
scheinigt werden. Angesichts dieser Ergebnisse
kommen die Autoren zu folgendem Schluss:
»Der Beitrag, den kirchliche Bildungshéuser of-
fensichtlich fiir Demokratie, Politik und Gesell-
schaft leisten, verdient (mehr) politische Auf-
merksamkeit und Wertschitzung® (128). Im
Anschluss an diese Erkenntnis betonen sie, dass
sich die hohe Bedeutung fiir die demokratische
Zivilgesellschaft auch in das Selbstverstand-
nis von Kirche integrieren liefle: ,,Kirche kann
sich - auch in ihrer theologischen Selbstwahr-
nehmung - noch viel offensiver als zivilgesell-
schaftliche Akteurin begreifen” (128).

Angesichts der Tatsache, dass kirchliche
Erwachsenenbildung immer noch zu wenig
erforscht wird, ist die vorliegende interdis-
ziplindre Studie mit ihrer perspektivischen,
theologisch gut begriindeten Ausrichtung ein
Gewinn fiir alle an kirchlicher Erwachsenen-
bildung Interessierten, noch mehr fiir die dafiir
Verantwortlichen.

Linz Silvia Habringer-Hagleitner

BIBELWISSENSCHAFT

# Chaniotis, Angelos: Die Offnung der
Welt. Eine Globalgeschichte des Helle-
nismus. Ubersetzt von Martin Hallmanns-
ecker. Verlag Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft, Darmstadt 2019. (544) Geb. Euro
35,00 (D) / Euro 36,00 (A) / CHF 36,21. ISBN
978-3-8062-3993-5.

Wer die Geschichte iiberblicken will, kommt
nicht umhin, sie in Epochen zu gliedern und
gegebenenfalls die groflen Epochen noch-
mals zu untergliedern. So verstehen wir unter
»Hellenistische Zeit“ gemeinhin den Zeitraum
zwischen dem Eroberungszug Alexanders des
Groflen (ab 334 v. Chr.) und der Niederlage
von Kleopatra und Marcus Antonius in der
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Seeschlacht von Actium (31 v. Chr.). Daran
schliefit sich, beginnend mit der Alleinherr-
schaft des Octavianus (ab 27 v. Chr.: Augustus),
die romische Kaiserzeit an. So haben wir es im
Geschichtsunterricht gelernt, und sicher war
auch fiir Zeitgenossen in den ostlichen Provin-
zen des Romischen Reiches zu merken, dass mit
dem Sieg des Octavianus nach Jahrzehnten r6-
mischer Biirgerkriege eine neue Zeit anbrach.
Das bedeutet aber nicht, dass ab 30 v. Chr. alles
anders wurde. Gerade im Blick auf die dstlichen
Provinzen des romischen Reiches gibt es viel
Verbindendes zwischen der hellenistischen
Zeit und der romischen Kaiserzeit, so dass man
sogar von einem ,langen hellenistischen Zeit-
alter” sprechen konnte.

Diese Spur verfolgt Angelos Chaniotis (C.)
in dem hier zu besprechenden Band. Chaniotis,
ein Althistoriker und ausgewiesener Experte
fiir griechische Epigraphik und antike Militér-
geschichte, ist, nach Stationen in Heidelberg
und Oxford, seit 2010 Professor in Princeton.
Das hier zu besprechende Buch ist zuerst 2018
in englischer Sprache erschienen (The Age of
Conquests. The Greek World from Alexander
to Hadrian [336 BC - AD 138], London 2018),
doch es basiert auf Vorlesungen, die Chaniotis
in Heidelberg gehalten hat; entsprechend gibt
er im Vorwort seiner Freude dariiber Aus-
druck, dass das Buch nun ,,iiber Umwege und
nach starker Uberarbeitung nach Deutschland
zuriickkehrt“ (7).

Das Buch ist fiir ein breites, auch fach-
fremdes Publikum geschrieben, bisweilen
wurde es auch schon, wenig gliicklich, als
»populdrwissenschaftlich® beworben. Tatsich-
lich hat Chaniotis seinen Text nicht mit einem
wissenschaftlichen Anmerkungsapparat ver-
sehen, aber reichhaltig mit Abbildungen, Kar-
ten und einer detaillierten Zeittafel ausgestattet.
Durchweg bemiiht er sich um Parallelen und
Analogien zum aktuellen politischen Zeitge-
schehen und zur Gegenwartskultur, um so die
ferne Welt der antiken Levante dem Publikum
naher zu bringen. Gern zitiert er auch Gedichte
von Konstantinos Kavafis (1863-1933), um his-
torische Befunde zu illustrieren. Der Stil ist, in
bester angelsdchsischer Tradition, zugénglich,
bisweilen humorvoll. Dabei steht der Autor fiir
Qualitdt, die souverdne Beherrschung der um-
fangreichen Materie bedarf keiner Erwdhnung,
und auch wenn die explizite Diskussion kon-
troverser Forschungspositionen unterbleibt,
erschliefit er seinen Leserinnen und Lesern

mit ausgewogenem Urteil die hellenistisch-r6-
mische Antike.

In der Anordnung der 16 Kapitel bietet
sich ein Wechsel zwischen Ereignisgeschichte
und Strukturgeschichte. Die ersten vier Kapitel
(19-102) erzahlen die Geschichte der frithen
hellenistischen Epoche von Philipp II. bis zum
Jahr 217 v. Chr., mithin die Periode ohne ro-
mischen Einfluss. Mit den Kapiteln 5 und 6
hilt Chaniotis im Erzihlfluss inne, um Struk-
turgeschichte zu treiben und sowohl ,,Die Welt
der Monarchie“ (103-144) als auch ,,Die Welt
der Biirger (145-173) in ihren Stadtstaaten zu
betrachten. Beide ,Welten“ verbindet, dass, ver-
glichen mit der vorhellenistischen Zeit, das Mo-
ment der theatralischen (Selbst-)Inszenierung
in der Politik an Gewicht gewann. Nach diesem
Intermezzo fiihrt Chaniotis seine ereignisge-
schichtliche Betrachtung weiter, die nun, in den
Kapiteln 7 bis 12 (175-333), durchgehend die
Geschichte des hellenistischen ostlichen Mittel-
meerraums unter romischem Einfluss erzahlt,
von der ersten romischen Intervention 217 v.
Chr. bis zur Herrschaft Kaiser Hadrians (117-
138 n. Chr.). In den Kapitel 13 bis 16 (335-459)
wendet Chaniotis sich wieder einer struktur-
geschichtlichen Betrachtung zu, die von den
wirtschaftlichen, gesellschaftlichen und re-
ligiésen Eigenheiten der hellenistischen Welt
handelt. Deutlich wird z.B., dass die steigende
Bedeutung materiellen Reichtums (unabhingig
von seinen Quellen) und von privater Wohl-
tatigkeit fir das Gemeinwesen (Euergetismus)
die ganze in Frage stehende Epoche bestimmt.
Im Anhang bietet Chaniotis schliefilich eine de-
taillierte Zeittafel (463-472), Karten (473-489),
ein Verzeichnis von weiterfithrender Literatur
sowie zitierten Quellen zu den einzelnen Kapi-
teln (490-511) und eine Gesamtbibliographie
(512-521), ferner Abbildungsnachweise (522-
523) und ein Register (524-542).

Chaniotis stellt die etwas unkonventionel-
le, aber durchaus plausible These auf, dass das
»lange hellenistische Zeitalter vom Feldzug
Alexanders des Groflen, der ja als panhelle-
nisches Unternehmen propagiert wurde, bis
zur Griindung des Panhellenion unter Kaiser
Hadrian als eine durchgehende Epoche zu be-
trachten sei, wobei der Wechsel der Regierungs-
form in Rom nach 30 v. Chr. fiir den griechisch-
sprachigen Osten einen geringeren Unterschied
machte als das erste Auftreten der Romer im
Jahr 217 v. Chr. Als beste Begriindung fiihrt
er seine These einfach durch und zeigt in dem
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hier zu besprechenden Buch, dass mit dieser
Epochengliederung eine sinnvolle und lehr-
reiche Gesamtdarstellung moglich ist: Vieles
erklart sich, was bei einer Beschrinkung auf
die romische Kaiserzeit keineswegs klar wire.
Chaniotis ist zwar nicht der erste Autor, der
den Zeitraum vom 4./3. Jahrhundert v. Chr. bis
zum 2. Jahrhundert n. Chr. in einer Gesamtdar-
stellung behandelt; fiir das antike Judentum un-
ternahm das schon J.M.G. Barclay (Jews in the
Mediterranean Diaspora. From Alexander to
Trajan [323 BCE - 117 CE], Edinburgh 1996).
Chaniotis hat aber das Konzept des ,langen
hellenistischen Zeitalters“ konsequent nicht
nur fiir eine Bevolkerungsgruppe, sondern fiir
die hellenistische Welt insgesamt durchgefiihrt.

Es handelt sich bei diesem Buch um eine
Ubersetzung aus dem Englischen. Das bringt
mit sich, dass manche der zeitgeschichtlichen
und populdrkulturellen Analogien, die Cha-
niotis gern zieht, fiir Leserinnen und Leser im
deutschsprachigen Raum nicht eben selbst-
erklirend sind. Die Ubersetzung als solche,
von einem Fachmann fiir Alte Geschichte und
Epigraphik erstellt, ist aber idiomatisch und
sachgemdf’, die wenigen Fehler fallen nicht
ins Gewicht. Zudem hat die deutsche Ausgabe
den Vorzug, dass die Abbildungen von besserer
Qualitdt sind als im englischen Original; die ab-
gebildeten Inschriften sind durchweg gut lesbar.

In Summa: Wer eine umfassende Gesamt-
darstellung tber die hellenistisch-romische
Welt (nicht zuletzt die Welt, in der das Chris-
tentum entstanden ist) sucht, findet hier eine
reichhaltige, aber durchweg gut lesbare und
zuverldssige Einfithrung. Fiir Studierende wie
fiir das interessierte Publikum ist dieses Werk
unbedingt zu empfehlen.

Miinchen Stephan Witetschek

¢ Janssen, Heinz: ,... es geschah wegen
des Zornes JHWHs”. Studien zu Ursprung
und Rezeption der unbedingten Unheils-
prophetie im Jeremiabuch (Beitrage zum
Verstehen der Bibel 41). Lit Verlag, MUnster
2020. (383, 2 farb. Abb.) Pb. Euro 49,90 (D) /
Euro 51,30 (A) / CHF 67,90. ISBN 978-3-643-
14484-3.

Die vorliegende Studie wurde 2017 als Disser-
tation angenommen und fir den Druck leicht
tiberarbeitet. Sie geht der interessanten Frage
nach, wie die Redeweise vom Zorn Gottes, die

vor allem im Jeremiabuch héufig zu finden ist,
historisch und theologisch einzuordnen und
gesamtbiblisch zu verstehen ist.

Den Hauptteil der Arbeit (33-305) bildet
die sprachliche Analyse der insgesamt 28 Texte,
welche Zornesvokabular enthalten, eingeteilt —
in Vorwegnahme des historisch-kritischen
Ergebnisses — in finf Zeitrdume, von denen
drei in die Wirksamkeit des Propheten fallen
(626-587/586 v. Chr.). Interessant ist, dass
mehr als ein Drittel der Texte, insgesamt zwolf,
der Spitphase der Entstehung des Jeremiabu-
ches, also der Zeit nach 587 v. Chr. bis ins 4./3.
Jahrhundert, zugerechnet werden.

In der Einzelanalyse der Texte nimmt die
Untersuchung des Wortbestandes als Begriin-
dung der jeweiligen Ubersetzung sowie die Be-
stimmung der Form einen wichtigen Platz ein.
Literarkritische Uberlegungen spielen ebenfalls
immer wieder eine grofe Rolle und verweisen
auf die komplexe Entstehungsgeschichte der
einzelnen Einheiten. Dazu kommt speziell die
mit vielen Wiederholungen versehene Beschrei-
bung der Zornesbegriffe in ihrem Kontext, die
fur die recht mutige zeitliche Einordnung in
bestimmte Perioden entscheidend ist, wobei
sich der Verfasser zur weiteren Begriindung vor
allem auf die deutschsprachige Kommentar-
literatur der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts
stiitzt. Allerdings heifit das nicht, dass nicht
auch neuere Kommentare, z.B. die von W.H.
Schmidt, G. Wanke oder G. Fischer, fallweise
herangezogen wiirden. In den so genannten
Texten der Spitphase sieht der Verfasser in der
Rede von Gottes Zorn u.a. eine Begriindung
der erlebten Katastrophe. Wenn zugleich ein
Erbarmen Gottes und eine heilvolle Zukunft
angesagt werden, dann fehlt aber nicht der war-
nende Aspekt, die vergangene Erfahrung des
Zorneshandelns zu vergessen.

Im Anschluss an die iiberaus ausfithrlichen
und m.E. durchaus kiirzbaren Textanalysen
folgt eine ,,systematische Reflexion® (307-321),
in der die Aufnahme des Themas in der evan-
gelischen Glaubenslehre diskutiert wird. Hier
geht es vor allem um K. Barth, der sich in sei-
ner Dogmatik ausfithrlich mit dem Thema von
Gottes Zorn befasst hat.

Ein kleiner Abschnitt zur Verwendung des
Themas in Gebet, Lied und Predigt folgt noch,
bevor in einer Zusammenfassung (329-338)
der Gang der Untersuchung nochmals reflek-
tiert und die verschiedenen Phasen des Redens
vom Zorn erldutert werden. Ein umfangreiches
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Literaturverzeichnis (339-362) und ein Stellen-
register (365-383) runden den Band ab.
Linz Franz Hubmann

ETHIK

@ Schaupp, Walter / Platzer, Johann (Hg.):
Der verbesserte Mensch. Biotechnische
Moglichkeiten zwischen Freiheit und Ver-
antwortung (Bioethik in Wissenschaft und
Gesellschaft 11). Nomos Verlag, Baden-Ba-
den 2020. (144) Kart. Euro 29,00 (D) / Euro
29,90 (A) / CHF 29,56. ISBN 978-3-8487-
6939-1.

Fir Anthropologie, Ethik, Technikfolgen-
abschitzung und Recht macht der Titel ,Der
verbesserte Mensch® ein riesiges Themenspek-
trum auf. Der vorliegende Band geht sogar
tiber die Problemfelder hinaus, die nun seit 30
Jahren unter dem Stichwort Enhancement kon-
trovers diskutiert werden. Neben Versuchen
einer direkten Verbesserung der menschlichen
Stimmungen und der kognitiven Fihigkeiten
oder wunscherfiillenden Korperveranderun-
gen sowie Techniken des Genom-Editing
beim Menschen oder der Verschmelzung von
Mensch und Maschine werden namlich auch
therapeutische Anwendungen der Keimbahn-
intervention, die Herstellung neuer Geschlech-
teridentititen und die Rezeption von zeitgends-
sischen Gendertheorien in der systematischen
Theologie behandelt.

Hintergrund fiir dieses weitreichende
Spektrum ist eine interdisziplinare Tagung, die
am 30. September 2019 unter dem Titel ,,Natur -
Freiheit — Schopfung. Wie weit sollen wir den
Menschen neu erfinden?” im Universitits-
zentrum Theologie in Graz stattfand. Anlass
der Tagung war die Emeritierung von Walter
Schaupp als Inhaber des Lehrstuhls fiir Moral-
theologie. Schaupp fungiert nun als einer der
Herausgeber.

Jeder Einzelbeitrag verdiente eine aus-
fithrliche eigene Darstellung und Besprechung.
Da dies hier nicht geleistet werden kann, sei
zunichst auf das Referat der Themen und der
Thesen verwiesen, das in der vorziiglichen
Einleitung durch Walter Schaupp und Johann
Platzer gegeben wird. Dankenswerter Weise
hat der Nomos-Verlag diese Einleitung in die
frei und kostenlos zugingliche Leseprobe auf-
genommen. Genannt seien deshalb nur wenige

Stichworte, bevor der eigene Beitrag von Walter
Schaupp und der einfithrende Teil der Einlei-
tung kurz skizziert werden.

Peter Strasser, Rechtsphilosoph an der Uni
Graz, liefert mit seinem Beitrag ,,Transhuma-
nismus“ ein Plidoyer gegen diesen und auch
gegen den Posthumanismus. Seine Reflexion
auf die geistesgeschichtlichen Wurzeln des
Transhumanismus schliefit vor allem Nietz-
sche und Heidegger ein. Normativ bringt er
gegen die Handlungsszenarien und Utopien der
Transhumanisten einen Rekurs auf Natiirlich-
keit, Autonomie und Authentizitdt in Stellung,
wobei er betont, dass es die kulturell gedeutete
Natiirlichkeit sei, die Relevanz haben solle.

Reinhold Esterbauer, Philosoph an der
Uni Graz, mochte Begriffe und Gedanken der
Phianomenologie fiir eine anthropologische
Einordnung der Prothetik nutzen. Die Einver-
leibung von Prothesen beschreibt er als Prozess
des Subjektes und am Subjekt, als ,,Zugleich von
aktivem Bemiihen und passivem Geschehen®
(41).

Die Grazer Dogmatik-Professorin Gunda
Werner macht Judith Butlers Philosophie zum
Ausgangspunkt einer neuen Theologie, die
sie Theologie der Freiheit nennt. Schnittstelle
zwischen dem Begriff der Freiheit und Butlers
Kritik des hegemonialen Diskurses und seiner
bindren Codierung des Geschlechts ist Butlers
Konzept der Phantasie. Sie ist der Ort, an dem
sich das Individuum kreativ und frei - und zu-
gleich verkorpert und &ffentlich - zu den vor-
gefundenen Gegebenheiten und dem voran-
gegangenen Diskurs ins Verhaltnis setzen kann.

Der Linzer Moraltheologe Michael Ro-
senberger bietet strukturelle Uberlegungen
zur Leistungskraft von Argumentationstypen
am Beispiel der Keimbahnintervention am
Menschen. Sein Argument fiir eine Stufenbe-
wertung, im Unterschied zur blof$ bindren (ka-
tegorischen) Unterscheidung von erlaubt und
verboten, ist die sich in der Zeit verindernde
Folgenabschitzung, aber auch der Hinweis,
dass die Grenzziehungen, auf die sich das nor-
mative Urteil bezieht — etwa die zwischen Natur
und Freiheit, Gewachsenem und Gemachtem —,
prinzipiell revidierbar bleiben.

Der Grazer Himatologe Andreas Reinisch
folgt, ohne Bezug auf Rosenbergers Ausfithrun-
gen, dem Hinweis auf die Revidierbarkeit nur
hinsichtlich der Unterscheidung zwischen The-
rapie und Verbesserung (enhancement). Die
Ablehnung der Keimbahnintervention scheint
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ihm wegen ihrer Irreversibilitit und der Aus-
wirkung auf die Folgegenerationen kategorisch
geboten.

Der Wiener Gynékologe Christian Egarter
erldutert die Begriffe Intersexualitdt und Trans-
identitdt und beschreibt die diagnostischen und
therapeutischen Moglichkeiten und die prakti-
schen Ublichkeiten. Er votiert fiir eine stéirkere
Betonung der Subjektperspektive und eine kon-
sequente Praxis der Nichtdiskriminierung.

Das Osterreichische Strafrecht bietet,
wie der Linzer Strafrechtler Alois Birklbauer
ausfiihrt, einige Moglichkeiten, Grenziiber-
schreitungen bei medizinischen Eingriffen zu
verhindern. Weil auch die Freiheit ein hohes
Schutzgut ist, sind indes diese Méglichkeiten
sehr eingeschrinkt, wenn es um Eingriffe geht,
die das Subjekt selbst wiinscht oder fordert. Wo
nicht von Heilbehandlungen gesprochen wird,
kann dies unter Rekurs auf die Sittenwidrig-
keit erfolgen. Birklbauer verdeutlicht nun ei-
nerseits die Unbestimmtheit dieses rechtlichen
Korrektivs und die damit gegebene Gefahr nach
»eigenem Gutdiinken“ erfolgender Gerichtsent-
scheidungen, sieht aber andererseits hier auch
den Ort fiir eine auf Griinden basierende ethi-
sche Urteilsbildung der Gesamtgesellschaft.

Walter Schaupps Beitrag schliefllich fallt
ins Zentrum der Enhancementthematik, die
er von einer Einordnung des Gliicksbegriffs
her angeht. Wihrend der antike Eudaimonis-
mus und der Utilitarismus in unterschiedlicher
Weise Gliick zum zentralen Begriff der Ethik
erkliren, ist dies bei Kant und im Christentum,
zumindest mit Bezug auf das diesseitige Gliick,
nicht der Fall. Schaupp relativiert indes diesen
Dissens, indem er anthropologisch auf ein
grundlegendes Gliicksstreben hinweist, das
zudem als Handlungsmotivation unverzichtbar
sei. Wenn dies so ist und wenn vielleicht sogar,
wie in der US-amerikanischen Verfassung der
»persuit of happiness* ein Grundrecht ist, wa-
rum sollte dann nicht auch unter gegenwirtigen
Bedingungen ein Anspruch auf technikgestiitz-
tes Enhancement bestehen?

Schaupp zeigt zunichst auf, dass die psy-
chologische Gliicksforschung durchaus an phi-
losophische Unterscheidungen ankniipft, wenn
sie zwischen Gliick als Qualitit eines Erlebens
und als Gehalt eines reflektierenden Urteils
unterscheidet. Zudem liste die Psychologie eine
Mehrzahl von Faktoren und Merkmalen des
Gliicks und gruppiere sie auch im Hinblick da-
rauf, wie diese durch die Gesellschaft oder den

Einzelnen beeinflusst werden konnen. Auch die
neurobiologische Differenzierung von Funk-
tionssystemen erdffnet den Blick auf Eingriffe,
z.B. durch bestimmte Substanzen, die direkt
oder indirekt gliicksrelevante Reaktionen im
Gehirn auslosen konnen. Plastisch ist das Ge-
hirn aber auch, insofern es durch Verhaltens-
weisen und Haltungen beeinflusst wird, und
diese sind zumindest teilweise steuer- und er-
lernbar. Die Neurobiologie, so macht Schaupp
Kklar, bietet nicht nur eine Erkldrungshilfe fiir das
Verstehen hedonistischer Gliicksmechanismen,
sondern auch fiir den Zusammenhang zwischen
Gliick und Tugend, wie er in den antiken eudai-
monistischen Ansitzen gelehrt wurde.

In der Anwendung auf die Frage nach der
ethischen Legitimitit des Enhancements zeigt
sich nun, dass die Erlauterungen zum Gliicks-
begrift hilfreich sind fiir eine Kldrung. Denn
ethisch ist nicht die Verbesserung oder die
Optimierung das Problem, sondern die ver-
meintliche Verbesserung, die sich nach Priifung
und Abwigung als Verschlechterung erweist.
Schaupps Ansatz im Blick auf Enhancement
und Glick weist hier interessante Parallelen
zum zeitgleich entwickelten Ansatz von Dag-
mar Fenner (Selbstoptimierung und Enhance-
ment. Ein ethischer Grundriss, Tiibingen 2019)
auf. Bei den Eingriffen in emotionale Zustinde
sieht Schaupp indes besondere Probleme. Me-
dikamentos induzierte dauerhafte Zustinde
des Gliicksempfindens kénnten das Bewusst-
sein regelrecht ,gefangen nehmen® (138) und
den reflektierten Blick ,auf das eigene Leben
und auf die Wirklichkeit (138) verstellen.
Gefiihle seien nicht mehr die (addquate) Re-
aktion auf Situationen. Zudem sieht Schaupp
aufgrund eines Gewohnungseffekts die Gefahr
einer stufenweisen Eskalation der Wiinsche,
eine Gefahr, die fiir Schaupp sogar eine ,,prinzi-
pielle Grenze“ fiir biomedizinische Gliicksstei-
gerungen begriindet, die nicht mehr am Kon-
zept der Krankheitsbekdmpfung ausgerichtet
sind. Weiter benennt er negative Seiteneffekte
und den Verlust des Gliicks der Anstrengung.
SchlieSlich seien Gliicksfaktoren wie den Sinn
des Lebens zu erkennen, das Gefiithl der Koha-
renz oder auch der Dankbarkeit nur durch die
»Auseinandersetzung des Individuums mit sich
selbst und der Welt“ (140) zu gewinnen und
nicht chemisch oder technisch induzierbar. Im
Ergebnis ist nur ein kleiner Teil der Gliicksfak-
toren einer biotechnischen Verbesserung zu-
ganglich.
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So wie Schaupp in seinem Beitrag das Stre-
ben nach Gliick als anthropologische Grundbe-
stimmung auffasst, welche die Handlungstheo-
rie und die Ethik beriicksichtigen sollten, so
gehen die Herausgeber in ihrer Einleitung ,von
einem allgemeinen Bediirfnis nach Verbes-
serung und Optimierung im Menschen selbst*
(6) aus. Das Interesse an Enhancement ist dem-
nach nicht einfach von auflen gesteuert oder
technikindiziert. Unsere Epoche indes kenn-
zeichnet ein zunehmend konstruktivistisches
Verstindnis des Menschen und die Destruk-
tion einer verbindlich erachteten Vorstellung
von der menschlichen Natur zugunsten neuer
Freiheitsspielrdume. Fiir Walter Schaupp und
Johann Platzer heifit dies aber keineswegs ein
Ende moralischer Mafistibe. Mit der Freiheit
einher geht vielmehr ein Bewusstsein gewach-
sener Verantwortung, die sich in die Priifung
von Gerechtigkeitsfragen bei der Techniknut-
zung, die Beachtung von Folgen und Neben-
folgen sowie in die Sorge vor Manipulationen
der Autonomie des Subjekts ausbuchstabiert.
Linz Michael Fuchs

FESTSCHRIFT

¢ Laumer, August / Scheuchenpflug, Peter
(Hg.): Konrad Baumgartner. Glaube, der
zum Leben hilft. Ausgewahlte Beitrage zu
Theologie und Praxis der Seelsorge. Verlag
Friedrich Pustet, Regensburg 2020. (580)
Geb. Euro 54,00 (D) / Euro 55,60 (A) / CHF
55,05. ISBN 978-3-7917-3192-6.

Anlésslich seines 80. Geburtstags geben die
Schiiler und Freunde des Pastoraltheologen
Konrad Baumgartner eine Sammlung von 32
kurzen Texten heraus, die fiir unterschiedliche
Zielsetzungen entstanden sind. Gegliedert wird
die Zusammenstellung nach inhaltlichen Ge-
sichtspunkten in neun Blocke, zu denen jeweils
kompetente Autor*innen eine Einfiihrung bei-
steuern. Der Titel von Baumgartners Disser-
tation aus den Sechzigerjahren ,Die Seelsorge
im Bistum Passau zwischen barocker Tradition,
Aufkldrung und Restauration® (vgl. die Vita, 9)
konnte fast schon ein Stichwortgeber fiir die ge-
genwdrtige Situation sein: zwischen Aufklarung
und Restauration. Fast schon erschreckend ak-
tuell wirkt das Vorwort, mit dem Luther seinen
kleinen Katechismus im Jahr 1529 versieht:
,Hilf, lieber Gott, wie manchen Jammer habe

ich gesehen, dass der gemeine Mann doch so
gar nichts weifd von der christlichen Lehre, son-
derlich auf den Dorfern, und leider viel Pfarr-
herr fast ungeschickt und untiichtig sind zu
lehren ... kénnen weder Vaterunser noch den
Glauben oder zehen Gebot, leben dahin wie das
liebe Viehe und unverniinftige Sdue“ (22). Zum
Thema ,,Katechese und Katechetik im Wandel“
wird an den ,Paukenschlag® von Hubertus
Halbfas mit seiner ,Fundamentalkatechetik®
erinnert, die 1968 die Fachwelt erschiitterte. In
einer Rezension schrieb der Dogmatiker Timo-
theus Rast: ,,Halbfas vertritt Positionen, die in
30 bis 50 Jahren Allgemeingut sein werden.*
(55) Kirchenamtlich wurde damals die Reif3-
leine gezogen und Halbfas aus seinen Amtern
entfernt. Heute begreift man, dass der Bote
gekopft wurde, um sich die schlimme Botschaft
vom Halse zu halten. Bemerkenswert ist im his-
torischen Teil der Beitrag zu Johann Michael
Sailer. Bereits das Anfangszitat umreif3t die Ein-
schitzung: ,Sailer war eine kirchenviterliche
Personlichkeit. Von vielen miflverstanden, von
allen hochgeachtet, war er eine Sdule der Kir-
che fiir seine Zeit.“ (64) Nicht von allen hoch-
geachtet! Dass ausgerechnet einer seiner Nach-
folger, der Regensburger Bischof Ignatius von
Senestrey (1818-1806) ein Haresieverfahren in
Rom gegen ihn anstrengte — was Baumgartner
in seinem Beitrag nicht erwahnt -, gehort zu
den vielen kirchenpolitischen Skandalen des 19.
Jahrhunderts. Ausgesprochen hilfreich erschei-
nen die bereits erwahnten, inhaltlichen Einfith-
rungen zu den einzelnen thematischen Blocken.
Exemplarisch sei der Freiburger Weihbischof
Paul Wehrle zitiert: ,, In bescheidener Weise ver-
sucht pastorales Handeln immer wieder Tiiren
und Herzen zu 6ffnen oder auch offen zuhalten
- und dies aus der Freiheit des Glaubens heraus.
Die belebende Kraft wird aus dem Wirken des
Geistes Gottes geschenkt: deshalb ,in spiritus
fortitudine!' (283) Es ist bezeichnend, dass
Baumgartner kein ausgesprochenes Nahver-
haltnis zur Dogmatik hat. Eine Ausnahme stellt
der Beitrag zur Trinitit (393-414) dar, der
sich, wie nicht anders zu erwarten, nach Kraf-
ten bemiiht, wie dieses Grundgeheimnis des
christlichen Glaubens in Liturgie und Verkiin-
digung fruchtbar gemacht werden kann. Die
herkémmliche Arbeitsteilung zwischen prakti-
scher und systematischer Theologie st6ft hier
an Grenzen. Umso verstandlicher, dass heute
nicht wenige pastoraltheologische Ansitze
auch die Systematik fiir sich neu entdecken. Zu
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den Besonderheiten, die in diesem ausgewogen
zusammengestellten Lesebuch (im besten Sinn
des Wortes!) zu finden sind, gehort der erschiit-
ternde Brief, den Roger Schutz, Griinder und
erster Prior der 6kumenischen Communauté
de Taizé, zu Weihnachten 1982 von Rom aus an
die Weltoffentlichkeit gerichtet hat als eine Art
»Aufruf an die Kirchen™: ,Kirche, werde, was
du im Innersten bist: / Land der Lebendigen, /
Land der Versohnung, / Land der Einfachheit, /
Kirche, Land der Lebendigen, / antworte auf un-
sere Erwartung. / Offne die Tiiren der Hoffnung
[...] / des Vertrauens [...] / der Freude. [...] /
Kirche, sei Land der Versohnung. / Niemals
mehr wirst du den / zerstiickelten Christus am
Straflenrand / liegen lassen® (140) Erschiitternd
kann dieser Brief auch deswegen genannt wer-
den, weil die Kirchen seitdem so erschreckend
wenig dieser Erwartung nachgekommen sind.
So kann man sich mit Emphase den Wunsch
zu eigen machen, den der Herausgeber Peter
Scheuchenpflug am Ende seines Geleitwortes
auflert: ,Vielmehr sollte alle Kreativitdt im Rah-
men katechetischer Mafinahmen darauf gerich-
tet werden, solche kommunikativen Rdume zu
schaffen, in denen junge und erwachsene Chris-
ten um eine zeit- und evangeliumsgemafle au-
thentische Artikulation des Glaubens ringen —
denn schliefllich steht Katechese immer im
Dienst eines Glaubens, der zum Leben hilft!“
(19) Ein gelungenes Lesebuch, das Grofie und
Grenze der katholischen Pastoraltheologie pa-
radigmatisch deutlich macht.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

LITURGIEWISSENSCHAFT

¢ Neijenhuis, Jorg: Liturgik (Kompendium
Praktische Theologie 5). W. Kohlhammer
Verlag, Stuttgart 2020. (141) Kart. Euro
28,00 (D) / Euro 28,80 (A) / CHF 33,60. ISBN
978-3-17-034098-5.

Der kompakte Band ist Teil einer Reihe von
Einfithrungen in die Praktische Theologie im
Kontext des Studiums der Evangelischen Theo-
logie. Neben Homiletik, Pastoraltheologie, Re-
ligionspadagogik, Diakoniewissenschaft u.a.
gehort auch die Liturgik zu ihren klassischen
Subdisziplinen. Die Konzeption der Reihe
sieht vor, dass die Einzelbande entlang wieder-
erkennbarer Leitthemen gestaltet werden, die
einen Abriss der zentralen Fragestellungen des

gegenwirtigen Fachdiskurses geben und dabei
dem empirischen Zugang und der Praxisrefle-
xion einen gebithrenden Raum geben.

Dieser Struktur folgt auch vorliegende
kleine Einfithrung in die deutschsprachige
evangelische Liturgiewissenschaft, womit sich
Studierende ein Uberblickswissen verschaffen
und im Hinblick auf Priifungen vorbereiten
konnen. Der Aufbau gliedert sich didaktisch
sinnvoll in prignante kiirzere Kapitel, an deren
Ende in eingerahmten Kastchen Zusammenfas-
sungen stehen, die der Lernergebnissicherung
dienen. Dieser Einfithrungsband ist gut lesbar
geschrieben und im Kontext des Theologiestu-
diums niederschwellig, dennoch aber fachlich
und sachlich anspruchsvoll.

Nach einleitenden Uberlegungen zur
Fachdefinition und ihren gegenwirtigen zen-
tralen Fragestellungen (11-17) folgt eine Skizze
der Liturgiegeschichte (18-88), die von ihren
Anfingen in der Alten Kirche recht schnell
zur Reformation fortschreitet, um schliefSlich
die jingere und jingste Entwicklung zu por-
tratieren. Der historische Durchgang ist priméar
thematisch gegliedert und offenbar im Hinblick
auf die Gegenwart verfasst, um ein Basiswissen
tiber das Gewordensein der gefeierten Liturgie
zu vermitteln, welches die im zweiten Teil die-
ses Bandes behandelten aktuellen Fragestellun-
gen vorbereitet. Diese Perspektivitit, gepaart
mit der gebotenen Kiirze, macht verstindlich,
dass bei einem vertieften liturgiehistorischen
Interesse die Darstellung gelegentlich sehr ver-
einfacht erscheint.

Mit der empirischen Methode (89-95)
und der Entfaltung der Liturgik als Praktische
Theologie (96-121) widmet sich N. grund-
legenden Kompetenzen und Problemfeldern,
welche in der evangelischen Liturgieforschung
im deutschsprachigen Raum von enormer Be-
deutung sind. Kurze Einblicke in die empirische
Arbeit, ihre quantitativen und qualitativen Er-
hebungen sowie ihre religionssoziologische
Einbettung werden geboten. Im Folgenden wird
die Liturgik in einem interdisziplindren Ge-
flecht verortet, welches ihre Gesprichspartne-
rinnen im Verbund der Praktischen Theologie
ebenso wie angrenzender nicht-theologischer
Fiacher (z.B. Semiotik, Ritual Studies, Theater-
wissenschaft) benennt.

Der Band endet mit der Dokumentation
der verwendeten Literatur, die auch weiterfith-
rende Standardwerke auflistet, sowie mit einem
Register (122-141).
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Als einfiihrendes Werk fiir die Hochschul-
bildung eignet sich das vorliegende Bandchen
durchaus; insbesondere sind die auf die Re-
flexion der Gegenwart ausgerichteten Kapitel
mitsamt ihrem Fokus auf den gesellschaftlichen
und kulturellen Beziigen der Liturgie die Starke
dieser Publikation. Sie ldsst sich auch fiir die
katholische Liturgiewissenschaft empfehlen,
gerade wenn es darum geht, den Studierenden
einen ersten Eindruck tiber die Diskurse an der
Schwesterfakultit zu geben. Gerade weil die
jeweiligen liturgiewissenschaftlichen Fachkul-
turen in ihrer Fachkonzeption nicht deckungs-
gleich sind, ist der 6kumenische Einblick bereits
wihrend des Studiums sinnvoll. Diese 6kume-
nische Sensibilitdt gelingt auch dem Autor, der
nicht nur die katholische Standortbestimmung
der 1990er-Jahre kennt, sondern auch immer
wieder einen Seitenblick auf die katholische
Liturgie und -wissenschaft wirft. Es wire wiin-
schenswert gewesen, wenn die Okumene in die-
sem Buch nicht bei der im deutschen Diskurs
weiterhin prominent anzutreffenden evange-
lisch-katholischen Dualitit stehenbleiben, son-
dern die Ostkirchen bemerkbarer einblenden
wiirde, zumal durch die Migration orthodoxer
und orientalischer Christinnen und Christen
in den letzten Jahrzehnten diese Kirchen auch
im Alltag prasent sind. Basiskenntnisse iiber
die ostkirchliche und tiberhaupt die interna-
tionale Liturgiewissenschaft diirften heute zu
den Lernergebnissen dazugehéren, die man mit
Studierenden erarbeiten sollte.

Linz Predrag Bukovec

# \Wegscheider, Florian: Der liturgische Ad-
vent. Eine liturgiehistorische und heorto-
logische Untersuchung der Urspriinge und
Anfange einer Vorbereitungszeit auf das
Geburtsfest Christi (Studien zur Pastoral-
liturgie 46). Verlag Friedrich Pustet, Re-
gensburg 2021. (263) Kart. Euro 42,00 (D) /
Euro 43,20 (A) / CHF 43,45. ISBN 978-3-
7917-3257-2.

Die an der Fakultit fiir Theologie der Katho-
lischen Privat-Universitit Linz angenommene
Dissertation von Florian Wegscheider eroffnet
neue Erkenntnisse iiber die Urspriinge des Ad-
vents als Vorbereitungszeit hin auf das Weih-
nachtsfest. Die Studie beleuchtet zunachst den
aktuellen Forschungsstand zur Heortologie
(Wissenschaft von den Festen und Festzeiten)

der zentralen weihnachtlichen Feste Nativitas
(Geburt Jesu Christi) und Epiphanie (Erschei-
nung des Herrn) sowie einer Vorbereitungs-
zeit auf diese Feste. Das Resiimee dariiber fallt
kritisch aus, da ,,keine einheitliche Forschungs-
meinung zur Entstehung des Advents existiert”
(51). Der Verfasser sieht sich daher veranlasst,
eine eigene Methodik zu entwickeln, die es er-
laubt, die ,éltesten Quellen® zu finden und aus-
zuwerten, welche ,einen Hinweis auf die Ur-
spriinge des Advents liefern (51).

Dazu eruiert der Verfasser eine Reihe von
Quellentexten aus dem 4. und 5. Jahrhundert,
die unter paldografischen, papyrologischen
bzw. kodikologischen, intertextuellen, literar-
kritischen und liturgiehistorischen Gesichts-
punkten analysiert werden (52). Zu diesen
Quellentexten gehoren die Beschliisse der Sy-
node von Saragossa im letzten Viertel des 4.
Jahrhunderts (67-80), der ,,Brief einer Asketin®
(MS 190 St. Gallen) (81-96), der Rotulus von
Ravenna aus dem 5. Jahrhundert mit seinen
»Adventorationen aus dem Umkreis des Bi-
schofs Petrus Chrysologus (97-154), mehrere
Predigten Maximus I. von Turin, die der Ver-
fasser mit hoher Plausibilitat in die erste Halfte
des 5. Jahrhunderts datiert, sowie aus dem
christlichen Osten zwei Predigten von Proklos
von Konstantinopel aus demselben Zeitraum
(185-216) und schliefilich zwei weitere Homi-
lien des Antipater von Bostra (im heutigen Sy-
rien gelegen), vermutlich aus der zweiten Hilfte
des 5. Jahrhunderts (217-242).

Beziiglich der ostlichen Texte kommt der
Verfasser zu dem Schluss, ,,dass keiner einen re-
levant auszumachenden Hinweis auf eine Vor-
bereitungszeit auf das Nativitas-Fest besitzt*
(243) und dass diese (und einige weitere in der
wissenschaftlichen Literatur angefiihrten) Texte
demzufolge kein tragfahiges Fundament fiir die
gangige These bilden, dass ostromische Advent-
Urspriinge fiir die Entwicklung im Westen,
insbesondere in Ravenna ausschlaggebend
gewesen seien (243). Vielmehr liegen die his-
torisch dltesten Nachweise fiir die Ausgestal-
tung einer Vorbereitungszeit auf das zunéchst
noch im Vordergrund stehende Epiphanie-Fest,
bald aber auch schon auf das Nativitas-Fest in
den Beschliissen der Synode von Saragossa aus
dem Jahr 380 und in dem darauf Bezug neh-
menden ,,Brief einer Asketin“ um das Jahr 400.
Maxismus I. von Turin sowie der Rotulus von
Ravenna, kombiniert mit Predigten des Petrus
Chrysologus, profilieren dann kurze Zeit spéter
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vorbereitende Tage auf das Geburtsfest hin,
wobei christologische Aspekte, die die damals
aktuellen Lehrkontroversen um das Verhaltnis
von Gottheit und Menschheit in Jesus Christus
thematisieren, die ausschlaggebenden Faktoren
fir die liturgische Ausprigung dieser Vor-
bereitungstage gewesen sein diirften. Vorsichtig
bringt der Verfasser schliefllich die Hypothese
ins Spiel, dass der christliche Osten die Heraus-
bildung einer liturgischen Vorbereitungszeit
auf das Nativitas- und das Epiphanie-Fest aus
diesen lateinisch-westlichen Urspriingen suk-
zessive iibernommen haben konnte. (245-250)

Mit dieser Studie zeigt der Verfasser auf
eindriickliche Weise, dass die Geschichte des li-
turgischen Advents neu zu schrieben ist, und er
legt dazu das Fundament im Hinblick auf seine
ersten Entstehungskontexte und Entwicklungs-
phasen. Die Analysen der Quellentexte sind
dabei sehr sorgfiltig, umsichtig und mit der
notigen kritischen Distanz zu gangigen Theo-
riebildungen durchgefiihrt. Der Verfasser bleibt
in allen seinen Schlussfolgerungen am Befund
der Quellen orientiert und findet so zu einer
neuen Grundlegung fiir die Frage nach den Ur-
spriingen der liturgischen Adventszeit.

Neben den liturgiehistorischen und he-
ortologischen Erkenntnissen ist fiir die Litur-
giewissenschaft bemerkenswert, dass offenbar
auch die gottesdienstliche Akzentuierung einer
Vorbereitungszeit auf Weihnachten nicht aus
der ,lex orandi“ (einer aus dem gottesdienstli-
chen Leben heraus erwachsenen Tradition und
Regel), sondern aus spannungsvollen Debatten
und Entwicklungen um die ,lex credendi“ (die
lehrmiéfig entfaltete Regel des Glaubens) er-
wachsen ist. Damit verstarkt sich das Bild, dass
theologische und religionspolitische Entwick-
lungen rund um Synoden und Konzilien in der
Spitantike mafigeblich zur Formierung liturgi-
scher Riten, Feste und Festzeiten beigetragen
haben. Die Studie von Florian Wegscheider
verdient in der Liturgiewissenschaft, in der He-
ortologie und in der Kirchengeschichte hochste
Aufmerksambkeit.

Graz Peter Ebenbauer

MORALTHEOLOGIE

¢ Gartner, Dirk: Gelingen im Scheitern.
Moraltheologische Uberlegungen zu zwei
Kategorien einer christlichen Identitat

(Studien zu Spiritualitat und Seelsorge 10).
Verlag Friedrich Pustet, Regensburg 2020.
(352) Kart. Euro 39,95 (D) / Euro 41,10 (A) /
CHF 40,73. ISBN 978-3-7917-3143-8.

Begreift man die Frage nach einem gelingenden
Leben als zentralen Ansatzpunkt der Ethik, so
darf umgekehrt die Riickfrage nach dem Schei-
tern ebenso virulent sein. In seiner Dissertati-
on Gelingen im Scheitern geht der Regens des
Fuldaer Priesterseminars Dirk Gértner eben
dieser Riickfrage systematisch nach. So sicht
er die Moraltheologie immer auch dem Um-
gang mit dem Scheitern verpflichtet (17), das
auf den gesamten Lebensentwurf hin bezogen
und von daher existenziell gefasst werden muss
(16). Dies soll innerhalb einer Ethik realisiert
werden, die sich an der Klugheit, aber auch an
der Kreuzestheologie als ,, Identitétszeichen des
Christen® (19) orientiert.

Allein hieran wird deutlich, dass sich diese
Arbeit zum Thema ,sittliche Identitatsfindung®
im Schnittfeld von Tugendethik und spiritueller
Reflexion christlicher Lebenspraxis bewegt. Die
Grundlegende Hermeneutik zur begrifflichen
Ausgestaltung von Gelingen, Scheitern und
(christlicher) Identitét liefert der Ansatz von
Klaus Demmer (1931-2014), der die existen-
zielle Dynamik dieser Begriffe im Konzept einer
irreversiblen Lebensentscheidung aufgehoben
sieht (148). ,,Unbedingte Treue zur singuldren
Lebensentscheidung verleiht der Identitét eine
Stabilitdit und verhindert eine Zerfaserung in
verschiedene Identititen.” (150 — mit Demmer)
Ein Bruch mit dieser Lebensentscheidung, die
auch als urspriingliche Berufung verstanden
werden kann (154), bringt unweigerlich den
Bruch der eigenen Identitit und damit ein
(existenzielles) Scheitern mit sich (152.154).

Inhaltlicher Aufriss: Géartner versteht es
sehr gut, sein klar formuliertes Unternehmen
einer moraltheologischen Reflexion des Schei-
terns systematisch zu thematisieren und sich
damit von einer blofen betrachtenden Lebens-
kunst abzusetzen (131.). Sein erklértes Ziel ist es
dabei, ,,eine systematische Grundlagenreflexion®
anstrengen zu wollen, ,die die Ergebnisse der
einzelnen Disziplinen miteinander ins Gesprach
bringt.“ (15) Dazu liefert der Verfasser zunachst
eine sehr niitzliche begriffliche Klarung der ho-
monymen Vokabel ,,Scheitern (Kap. 2). Er folgt
dem gewihlten Duktus von Demmer insofern,
als er eine moraltheologische Zuspitzung des
Scheiterns im Sinne eines lebensgeschichtlichen
existenziellen (und auch sittlichen) Bruchs vor-
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nimmt (111). Interessanterweise strebt er dabei
sowohl eine ,,Entdramatisierung“ als auch eine
»Entmoralisierung® an, so dass die Frage nach
dem ethischen Spezifikum seiner Untersuchung
weiter bestehen bleibt. Sie wird allerdings spater
im Sinne einer Tugendethik beantwortet (Kap.
3.1). Nach diesen begrifflichen Klarungen liefert
das 3. Kap. den theologischen Zugang iiber den
Ansatz Demmers: ,,Sittliches Handeln ist durch
seinen strikten Finalititsbezug gekennzeichnet,
der Handelnde entwirft sich auf seine ewige
Gliickseligkeit hin, das umfassende Gelingen
seines Lebens fillt mit der Schau Gottes von
Angesicht zu Angesicht zusammen® (124 — mit
Demmer) So werden Maf3stébe fiir alle weiteren
Betrachtungen gesetzt, die allerdings die Frage
offen lassen, ob ,,seine Uberlegungen auch von
jenen nachvollzogen werden (konnen), die die
Lebensdeutung und die Gestaltung nicht in der
Theologie verorten:“ (119). Dabei ist anzumer-
ken, dass Demmer selbst (z. B. in seinem letzten —
hier unberiicksichtigten - Buch ,Selbstauf-
klarung theologischer Ethik® 2014 - 37) ,die
Rationalitit des Glaubens bis zum Auflersten
ausreizen” will und mit seinem Werk fiir eine
»zeitsensbile reflektierende Theologie“ die Lan-
ze bricht.

Der ethische Ansatz Demmers ist der
einer sog. praventiven Ethik, die den Weg des
Gelingens aufzeigen will (Kap. 3.2), fir den die
Klugheitsethik einerseits, aber auch das spiri-
tuelle Paradigma der Kreuzesnachfolge (Kap.
3.2.4) bedeutsam ist. Die Wege des Umgangs
mit dem (existenziellen) Scheitern werden
grofitenteils auf der institutionellen Ebene
(Dispens, Epikie - Kap. 3.3) beschritten und
bestatigen so die begriffliche Festlegung auf
eine Art ,,Standeswahl“ (Ehe, Priesterweihe).

Diese theologische (oder soll ich sagen:
theologisierte) Begrifflichkeit einer Identitats-
bildung ,durch ein irreversibles lebensbiogra-
fisches Projekt“ (203) wird nun im 4. Kap. mit
philosophischen (4.1), psychologischen (4.2)
und soziologischen (4.3) Ansitzen ins Ge-
sprach gebracht, die allerdings nicht in einer
wesentlichen Offnung des demmerschen Iden-
titdtsbegriffs (z.B. im Sinne einer stets neuen
Realisierung von Identitdt in versch. Lebens-
phasen — Hans Kramer) resultiert.

Im Zentrum des abschliefenden und
gewissermaflen kulminativen 5. Kap. steht der
Entwurf einer Moraltheologie des Gelingens
im Scheitern, welcher unter Verwendung von
maritimen Metaphern den erweiterten Iden-

titatsbegriff Demmers im Blick auf eine sittliche
Bewihrung bzw. Vollendung mit aufnimmt,
wobei die spirituelle Perspektive auf ein nicht
selbsterwirktes, sondern gnadenhaft gewahrtes
Gelingen des Lebensentwurfes (309) vorherr-
schend bleibt.

Fazit: Der Verfasser liefert mit seiner Arbeit
eine mutige, sehr klar strukturierte und sicher-
lich lesenswerte Untersuchung zu einem ethisch
unterbelichteten Begriff, die in den ,,Studien zu
Spiritualitdt und Seelsorge® bestens aufgehoben
ist und der es leider an einem Sach- und Stich-
wortregister mangelt. Er wihlt mit K. Demmer
dezidiert einen moral-theologischen Ansatz zur
Grundhermeneutik, dem er konsequent ver-
pflichtet bleibt und den er letztlich auch nicht
fundamental anfragt, sondern ihn anreichert
mit (selektierten) Erkenntnissen/Tendenzen
zum Identitdtskonzept aus Philosophie, Psy-
chologie und Soziologie. Das Ganze gipfelt in
einem Entwurf (,Bausteine einer Moraltheo-
logie des Gelingens im Scheitern” — Kap. 5),
der z.B. mit dem Konstrukt eines ,trans-
zendentalen Zuschauers® (Blumenberg) starke
spirituelle Ziige tragt ,und damit den Horizont
des Sittlichen sprengt (311), andererseits je-
doch zu einem Weiterdenken dieser komplexen
Frage nach dem Scheitern und Gelingen von
identitdtsrelevanten Lebensentwiirfen in den
Bewihrungsfeldern der Postmoderne anregt.
Miinster Rudolf B. Hein OPraem

RELIGIONSPADAGOGIK

@ Grasser, Patrick: Religion inklusiv unter-
richten. Praxisreflexionen kirchlicher Reli-
gionslehrkrafte an Inklusionsschulen (Re-
ligionspadagogik innovativ 40). W. Kohl-
hammer Verlag, Stuttgart 2021. (300) Kart.
Euro 49,00 (D) / Euro 50,40 (A) / CHF 58,80.
ISBN 978-3-17-040624-7.

Patrick Grasser, evangelischer Religionspada-
goge, erforscht in seiner Dissertation ,,Religion
inklusiv unterrichten“ religionspadagogische
Praxisreflexion kirchlicher Lehrkrifte an In-
klusionsschulen. In seiner Studie geht er der
Frage nach, wie ,,evangelische Religionslehrkrifte
im Kirchendienst ihre inklusive Unterrichtspraxis
beziiglich religionspddagogischer Inklusionskom-
petenzen® (19) reflektieren.

In seiner Standortbestimmung (23-49)
konzentriert sich der Autor auf den Inklusions-
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begriff, ausgehend von der Behindertenkonven-
tion der Vereinten Nationen, und grenzt sich
deutlich von einem auf Anpassung angelegten
Integrationsbegriff ab. Prézisiert wird dieses
Verstdndnis anhand zweier inklusiver Konzepte
aus Kanada (Equitiy Foundation Statement)
und England (Index for Inclusion). Im zweiten
Kapitel (51-63) beschreibt Grasser sein For-
schungsdesign pragnant und zielgerichtet. Er
formuliert vorldufige Arbeitshypothesen, die
aus seinen Erfahrungen in der Fortbildungs-
arbeit entstanden sind.

In Kapitel 3 (65-114) werden die Fragebo-
gen ausgewertet, mit Diagrammen veranschau-
licht und die Arbeitshypothesen tberprift,
dabei bildet sich eine anschauliche Analyse des
quantitativen Datenmaterials ab. Einige The-
sen, wie etwa ,Religionslehrkrifte stehen dem
inklusiven Unterricht positiv gegeniiber oder
Fragen nach einer unzureichenden Aus- und
Fortbildung werden eindeutig bestatigt. Andere
Thesen werden entsprechend umformuliert
oder weiter differenziert.

In einem vierten Schritt werden die Leit-
fadeninterviews ausgewertet (116-171) und
finf Hauptkategorien rund um die Themen
Inklusion, Erfahrungen der Lehrkrifte und
inklusivem Religionsunterricht festgelegt. Das
qualitative Datenmaterial wird in weiteren
Schritten ausdifferenziert und in unterschied-
liche Subkategorien zusammengefasst. So ent-
steht ein sehr lebendiges und nuanciertes Bild
von den Einstellungen, Haltungen und Kennt-
nissen der unterrichtenden Religionslehrkrifte.
Gleich zu Beginn etwa wird deutlich, wie die
Befragten Integration und Inklusion in ihrer
Eingeschrinktheit und Breite verstehen, stets
verkniipft mit aktuellen inklusivpadagogischen
Diskursen. Dabei zeigt sich auch ein offenes In-
klusionsverstindnis exemplarisch am Beispiel
einer Katechetin: , Also fiir mich ist Inklusion,
dass die Menschen, die unterschiedlich sind,
[...] moglichst gut zusammenarbeiten konnen,
und fiir mich ist Inklusion, [...] die Wiirde des
Menschen [...] gut wahrzunehmen. Mit seinen
Schwiichen, mit seinen Stirken. [...] ich denke,
jeder von uns hat Schwdchen und Stirken.“ (126)
Ebenso wird bei den Befragten hohe Sensibilitat
fir weitere Differenzmerkmale wie Familien-
situation, ethnischer Hintergrund oder Haltun-
gen der Schiiler*innen zum RU deutlich.

Danach werden drei aktuelle Konzeptio-
nen zum Thema Inklusion in religionspadago-
gischem Kontext sehr fundiert eingefiihrt und

differenziert diskutiert (173-259). Dabei ver-
kntipft der Autor diese Arbeiten mit den empiri-
schen Ergebnissen seine Studie. Sehr eindriick-
lich geschieht dies bei E. Schweigers ,,Prinzip
Inklusion®, wo er die Aspekte Differenzkate-
gorien, Inklusionskompetenzen, schopfungs-
theologische Begriindungen fiir Inklusion und
inklusive ~ Religionsdidaktik herausarbeitet.
Aufschlussreich sind die Uberlegungen zu ,In-
Kklusion als religionspadagogisches Leitprinzip,
die zeigen, dass ,Inklusion gar zum Wesens-
kern von Theologie und Religion“ (187) gehort,
»beide[s] als inklusive Subsysteme angesehen
werden konnen, wobei Ambiguitdtstoleranz
eine zentrale Aufgabe der Religionspadagogik
darstellt. Durch die starke Praxisrelevanz und
Eindringlichkeit der Forschungsarbeit ent-
stehen zwangsldufig Erinnerungen meines
Religionsunterrichts vor dem inneren Auge,
wo wir Ambiguitdt auch in Bezug auf Wissen,
Fahigkeiten und Fertigkeiten aushalten - oder
positiver formuliert — im besten Fall anerken-
nen und wertschétzen konnten. Die vorgestellte
Konzeption der ,aufgekldrten Heterogenitit®
von B. Griimme ist dagegen starker an Intersek-
tionalitdt und Religion orientiert. Dabei wird
auch Uberlegungen zu einer theologischen Pro-
filierung des Inklusionsgedankens, vor allem im
Sinne einer ,Identitit im Fragment® (214), nach
Subjektorientierung, Diskriminierung und Bil-
dungsgerechtigkeit nachgegangen, Faktoren,
die durch die Corona-Pandemie verstirkt in
den Fokus geraten sind. Einen anderen Zugang
eroffnet die Forschung des Comenius-Instituts
von R. Moller u.a. ,Religion in inklusiven
Schulen®, die einen normativ-intersektionalen
Inklusionsbegriff und die Haltungen der Lehr-
krafte préferiert. Der Autor entdeckt bedeut-
same Parallelen und Unterschiede, so etwa bei
der Einstellung von Lehrkriften zu Inklusion,
Teamarbeit, methodisch-didaktischem Han-
deln und Schulentwicklung. Unter anderem
werden die Pole ,,Heterogenitit und Homoge-
nitit* sowie ,Individuum und Gemeinschaft®
beleuchtet und verglichen. Dabei zeigen sich
immer wieder die Grenzen fiir kirchliche Reli-
gionslehrkrifte, da sie in der Regel an mehreren
Schulen eingesetzt sind.

Die Arbeit von P. Grasser liest sich ins-
gesamt als sehr gelungenes Beispiel, wie sich
religionspidagogisch-konzeptionelle Theorie-
ansitze und empirische Forschung gegenseitig
erganzen und befruchten kénnen. Dariiber
hinaus ist sie in einer erfreulich klaren, leben-
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digen und anschaulichen Sprache verfasst, bei
der es Freude macht, den Gedankengingen des
Autors zu folgen. Alle, die sich mit sonder-,
inklusions- und religionspadagogischen Fra-
gestellungen beschiftigen, werden diese Arbeit
mit groflem Gewinn lesen. Alle, die in Aus-,
Fort- und Weiterbildung von Religionslehrkraf-
ten tétig sind, sollten diesen Band aufmerksam
lesen.

Niirnberg Volker Linhard

SAKRAMENTENTHEOLOGIE

¢ Weiss, Christoph: Das BuBsakrament im
Kontext der sakramentalen Initiation von
Kindern. Eine historisch-theologische Stu-
die (Studien zu Spiritualitat und Seelsor-
ge 9). Verlag Friedrich Pustet, Regensburg
2018. (432) Kart. Euro 44,00 (D) / Euro 45,30
(A) / CHF 44,86. ISBN 978-3-7917-2524-6.

Die zeitlich getrennte sakramentale Initiation
von Kindern sieht heute gangig die Reihenfolge
Taufe, Eucharistie und Firmung vor. In der vor-
liegenden Dissertationsschrift befasst sich der
Verfasser, Christoph Weiss, inzwischen Ge-
neralvikar in St. Pélten, mit der Bedeutung der
eingefiigten Erstbeichte vor die Erst-Eucharistie
in diese Trias. Mit Blick auf die zu untersuchen-
de theologische Bedeutung des Bufisakraments
an dieser Stelle analysiert er (dogmen-)ge-
schichtlich die Entwicklung der Kinder-Ini-
tiation und den Einschub des Buf3sakraments.
Zum Ziel der Arbeit erklart es der Verfasser
in der Einleitung, ,aus der historischen Ent-
wicklung Riickschliisse fiir ein theologisches
Gesamtkonzept der Initiation, das auch in der
Praxis umsetzbar ist, zu ziehen“ (13). Die Arbeit
gliedert sich in drei Teile — Einleitung, Haupt-
teil und Conclusio -, wobei der Hauptteil in
funf historische Phasen unterteilt ist, mit einem
quantitativen Schwerpunkt auf den letzten bei-
den Phasen. Vorangestellt ist ein iibersichtliches
Inhaltsverzeichnis (5-8). Nachgestellt sind ein
allgemeines Abkiirzungsverzeichnis (387f.), ein
duflerst feingliedriges und umfassendes Quel-
len- und Literaturverzeichnis inklusive eines
bibliographischen  Abkiirzungsverzeichnisses
(389-426) sowie ein Abstract auf Deutsch und
Englisch (427).

Schon in der Einleitung (11-45) weist der
Verfasser auf die vielen Fragestellungen und
kontroversen Diskussionen hin, die zu bertick-

sichtigen sind: Etwa das theologische Proprium
der Taufe, ihr Verhéltnis zur Firmung und die
vielen auch praktischen Detailfragen, die sich
daraus ergeben. Denn nicht zuletzt wirken sich
diese Diskussionen auch auf die Reihenfolge
der Initiationssakramente aus. Im Hinblick auf
eine (mancherorts befiirwortete) Riickkehr zur
urspriinglichen Reihung der Initiationssakra-
mente stellt sich u.a. die Frage nach dem Zeit-
punkt der Erst-Eucharistie, ,deren Aufschub
die Riickkehr zur urspriinglichen Reihenfolge
ermoglichen wiirde® (30), d.h. Taufe, Firmung,
Eucharistie. Daneben gerit das Erfordernis des
von der Taufe abgelsten Buflsakraments in
den Blick, das kein Initiationssakrament ist, seit
dem IV. Laterankonzil (1215) aber dem Eucha-
ristieempfang vorangestellt wird.

In der ersten Phase des Hauptteils (47-81)
bearbeitet der Verfasser anhand ausgewahlter
Perikopen die Grundlagen der Kinder-Initiati-
on im NT vor dem Hintergrund ihrer Notwen-
dig- oder Dringlichkeit. So hat der Befehl Jesu,
alle Volker zu Jiingern zu machen, Kinder nicht
zwingend ausgeschlossen. Vielmehr war die
Kindertaufe in neutestamentlicher Zeit selbst-
verstandliche Praxis, wobei die Kinder oftmals
bei Erwachsenentaufen mit-getauft wurden.
Im Anschluss wurden die Téuflinge ,,gefirmt®,
(»geistvermittelnde Handauflegung®) (80). Das
NT kennt noch keine konkrete Buf3praxis oder
explizite Tauf-Eucharistie.

Die zweite Phase (82-124) umfasst die
Spanne vom 2. bis zum 5. Jahrhundert, als die
eindeutige Praxis der Kinder-Initiation tiefer
theologisch fundiert wurde und ,,in Augustinus
ihren (systematischen) Hohepunkt findet® (82).
Seinerzeit wurde die Praxis schon als Tradition
betrachtet und ,theologisch mit der biblisch
begriindeten Heilsnotwendigkeit der Taufe und
der Erbschuld als kollektives Defizit verkntipft*
(121). Taufe, Firmung und Erst-Eucharistie ent-
wickelten sich zur reguldren liturgischen Ein-
heit. Die augustinische Tauftheologie mit der
Erbschuldlehre als primédres Taufmotiv verhalf
der Kindertaufe zum Erfolg, so dass Kinder
zeitnah nach der Geburt aus Praventionsgriin-
den getauft bzw. initiiert wurden. Mit hoher
Wahrscheinlichkeit, so der Verfasser, seien des-
halb damals schon unmiindige Kinder getauft
worden.

In der dritten Phase (124-152), die das
5. bis 13. Jahrhundert umfasst, setzte sich die
Kindertaufe in Folge der augustinischen Erb-
schuldlehre endgiiltig durch, wenn auch mit re-
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gionalen Unterschieden. Die Firmung loste sich
vom Initiationsakt aber ab und die Entwicklung
der ,privaten Einzelbeichte setzte ein, dagegen
blieben Taufe und Eucharistie eine Einheit,
selbst bei Sduglingen. In der romischen Praxis
blieb die Firmung kiinftig dem Bischof reser-
viert. Die sich der Taufe direkt anschlieflende
Firmung war zwar das Ideal, faktisch entwickel-
te sie aufgrund fehlender episkopaler Verfiig-
barkeit aber eine relative Autonomie von der
Taufe. Durch diese Ablosung der Firmung kam
es im Regelfall zwangsldufig zu einer verdnder-
ten Reihenfolge der Initiationssakramente.

Erst in der vierten Phase (153-266), hier
13.-19./20. Jahrhundert, wurden die drei Initia-
tionssakramente temporal aufgesplittet, ,,inso-
fern in der Praxis zwischen Taufe, Firmung und
Eucharistie Zeitabstdnde von bis zu mehreren
Jahren liegen™ (153). Begriindet wurde dieser
Aufschub mitunter mit der Heilssuffizienz der
Taufe, die die Firmung und Eucharistie nicht
unmittelbar notwendig machte. Vielmehr wur-
den sogar fiir Kinder Eucharistie-Verbote erlas-
sen, weil man zunehmend die Voraussetzungen
fir den Empfang verschirfte. Aufgrund dieses
zeitlichen Abstands zwischen den Sakramenten
geriet nun das Sakrament der Bufle immer
mehr in den Kontext der Initiation zwischen
Taufe und Eucharistie. Der Verfasser betont
dabei die Rolle des IV. Laterankonzils, das erst-
malig die Sakramentenpraxis von Bufle und Eu-
charistie universalkirchlich regelte und mitei-
nander verkniipfte. Die Heilsnotwendigkeit der
Taufe ,,quamprimum" nach der Geburt wurde
lehramtlich einmal mehr ,theologisch ,ein-
zementiert® (260). Gleichwohl sollte erst mit
den (nicht naher definierten) ,,anni discretio-
nis“ die Eucharistie empfangen werden, deren
»effectus’ primdr auf den Erhalt der Taufgnade
ausgelegt wird“ (ebd.). Neben der Beichtpflicht
bei Todstinden ergab sich im Laufe der Zeit die
Pflicht zur jahrlichen 6sterlichen Beichte. Die
Trennung von Taufe und Firmung verfestigte
sich weiter dadurch, dass neben der bischofli-
chen Spendung auch der ansatzweise Vernunft-
gebrauch zur Voraussetzung fiir den Empfang
der Firmung gefordert wurde, wobei die Praxis
wieder regional variierte. Der Catechismus
setzte den Vernunftgebrauch mit dem siebten
Lebensjahr voraus. Der ,.effectus” der Firmung
habe laut Catechismus ,,auf den Kampf fiir den
Glauben an Jesus Christus [gezielt], der erst mit
dem Vernunftgebrauch beginnen konne“ (265).
Das Lehramt duflerte sich zum Zeitpunkt der

Firmung unterschiedlich und zu ihrem Pro-
prium eher zuriickhaltend. Mit der Firmung
wurde im Catechismus auch die Beichte dahin-
gehend in Verbindung gebracht, als er sie Er-
wachsenen vor dem Empfang der Firmung bei
vorliegenden ,,peccata graviora“ vorschrieb.

Ausgangspunkt der abschlieflenden fiinf-
ten Phase (266-367) ist das Dekret ,,Quam
singulari“ aus dem Pontifikat Papst Pius’ X. aus
dem Jahr 1910, das die Eucharistie in den Mit-
telpunkt und in die Néhe der Taufe brachte. Mit
Bezug auf das IV. Laterankonzil koppelte es Eu-
charistie- und Beichtalter. Das Dekret betonte
die Dringlichkeit einer frithzeitigen und dann
kontinuierlichen (Erst-)Eucharistie, weshalb
fur den Erstempfang ein Alter von ungefihr 7
Jahren als Richtwert festgesetzt wurde. Die vor-
her empfangene Firmung galt als opportun, war
im Regelfall aber nicht gegeben, so dass sie an
die Stelle nach der Erst-Eucharistie riickte. Als
»Sakrament der Miindigkeit* verschob sich die
Firmung im Laufe des 20. Jahrhunderts immer
weiter ins Jugendlichenalter. Die Urgenz der
Taufe blieb bestehen, allerdings wurde die Erst-
Eucharistie eher zuriickhaltend thematisiert.
Auch nach dem Zweiten Vatikanum blieb es
bei einer aufgesplitteten Initiation von Kindern,
wobei die ,Zusammenhinge der einzelnen
Initiationssakramente [...] in der Folge des
Vaticanum II v.a. in ekklesiologischer Hinsicht
bzw. Perspektive und nicht explizit von den Sa-
kramenten her gesehen [werden]“ (364). Am
Erfordernis der Erstbeichte vor der Erst-Eucha-
ristie hielt man fest, lehramtlich mit der ,,Potenz
des Kindes zum Begehen und zum Bekennen
seiner Stinden“ (367) begriindet. Dennoch habe
es keine ,,,echte’ Integration” (ebd.) in die Ini-
tiationssakramente gegeben.

Da jede dieser finf historischen Phasen
mit einer Zusammenfassung schliefit, kann
der Verfasser in der abschlieffenden Conclusio
(369-386) direkt zu den ,systematische[n]
Schlussfolgerungen fiir ein pastorales Gesamt-
konzept der sakramentalen Initiation“ (369)
ubergehen: Aufgrund der Erbsiindenlehre und
der damit verbundenen Heilsnotwendigkeit
pladiert er fir die unbedingte Siuglingstaufe
und ihre Vollendung durch die zeitlich ange-
nédherte Firmung (als ,Basis-Initiation, 376)
vor dem Empfang der Erst-Eucharistie. Der
Verfasser kann sich die Firmung sowohl vor als
auch nach Erlangung des Vernunftgebrauchs
des T4uflings unter Beibehaltung der bischofli-
chen Reservation im Regelfall und idealerweise
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in dessen Kathedrale vorstellen. Es entspreche
nicht dem Proprium der Firmung, sie als ,,Sa-
krament der personlichen Entscheidung® (374)
erst im jungen Erwachsenenalter zu empfangen.
Den angemessenen Zeitpunkt fiir den Empfang
der Erst-Eucharistie sieht der Verfasser mit Er-
reichen der ,,anni discretionis“ gegeben, wobei
die Kinder z.B. durch die Eltern individuell
oder auch durch den Schulunterricht kollektiv
hingefithrt werden kénnten. Damit wire zu-
néchst die urspriingliche Reihenfolge der Initia-
tionssakramente wiederhergestellt, ungeachtet
des eingeschobenen Buflsakraments. Fiir diese
Einfigung spricht sich der Verfasser im néchs-
ten Schritt aus, insofern er dem wiederholbaren
Bufisakrament eine ,,Briickenfunktion® (383)
zwischen Taufe, (erster) Eucharistie und auch
den tbrigen Sakramenten zuschreibt, weil ,,alle
Sakramente auf der Taufe bzw. Taufgnade auf-
bauen bzw. an jener anschliefen und das Buf3-
sakrament diese Gnade jeweils im Hinblick auf
den Empfang eines weiteren Sakraments er-
neuert” (383). Parallel zu den Vorschligen zur
Hinfithrung zur Erst-Eucharistie schldgt der
Verfasser schliefSlich einen ahnlichen Weg fiir
die Erstbeichte vor.

Die Studie hinterldsst schlussendlich einen
soliden und fundierten Eindruck. Gestiitzt auf
umfangreiche Quellen- und Sekundirliteratur
zeichnet der Autor sorgfiltig die einzelnen
Entwicklungsschritte in der sich erst heraus-
bildenden und dann verandernden Reihenfolge
der sakramentalen Kinder-Initiation nach. Er
erldutert relevante Fragestellungen und stellt
die unterschiedlichen (historischen) Positionen
dar. Ausgewihlte Zitate veranschaulichen stets
seine Ausfithrungen; einzig weniger Satzein-
schiibe wiren manchmal der besseren Lesbar-
keit halber wiinschenswert gewesen. Auch die
abschlieffenden Vorschldge des Verfasser er-
scheinen tiberwiegend plausibel, auch wenn sie
sich vermutlich nicht alle iiberall der gleichen
Praktikabilitét erfreuen diirften.

Bonn Jessica Scheiper

SOZIALETHIK

¢ Nass, Elmar: Christliche Sozialethik. Ori-
entierung, die Menschen (wieder) gewinnt
(Ethik — Grundlagen und Handlungsfelder
13). W. Kohlhammer Verlag, Stuttgart 2020
(382, 4 Abb., 3 Tab.) Kart. Euro 39,00 (D) /

Euro 40,10 (A) / CHF 46,80. ISBN 978-3-17-
037056-2.

Elmar Nass verfolgt mit seinem Buch ,,Christli-
che Sozialethik“ ein ehrgeiziges Ziel. Der Autor
will, wie er im Untertitel sagt, Menschen wieder
gewinnen. Er spricht Menschen an, die der An-
sicht sind, dass sie von der Kirche keine sinn-
volle Orientierung zu erwarten haben.

Menschen gewinnen - und zwar nicht
nur Katholiken, sondern ,alle Menschen gu-
ten Willens®, das war das Programm des II
Vatikanischen Konzils und seiner Pastoralkon-
stitution Gaudium et spes. Nicht nur mit seiner
Zielsetzung erinnert das Buch von Elmar Nass
an die Pastoralkonstitution, auch der Textauf-
bau ist vergleichbar mit Gaudium et spes. Beide
bestehen aus einem ersten Teil, der theologische
und ethische Grundlagen beschreibt, und ent-
falten diese in einem zweiten Teil im Hinblick
auf unterschiedliche praktische Handlungs-
felder. Angesichts dieser Parallelitat fillt aller-
dings ein Unterschied auf. Bei Elmar Nass fehlt
im zweiten Teil das Handlungsfeld Politik, das
in Gaudium et spes breit entfaltet wird. Implizit
wird das Thema zwar hiufig thematisiert, als ei-
genes Kapitel kommt es jedoch nicht vor. Die
Frage, welche Rolle dem Staat und der Politik
in der sozialethischen Konzeption des Autors
zugedacht ist, bleibt somit offen.

Elmar Nass mdchte Menschen angesichts
aktueller gesellschaftlicher Problemlagen kon-
krete Orientierungen bieten und dies gelingt
ihm durch einen eigenstindigen sozialethi-
schen Ansatz, der als ein Dialogmodell angelegt
ist und als ,Kompass® zugleich konkrete Hand-
lungsempfehlungen formuliert. Das christliche
Menschenbild, das im ersten Teil des Buches
auf der Grundlage der Katholischen Soziallehre
vorgestellt wird und anschlieflend eine 6kume-
nische Erweiterung und Ausrichtung erfihrt,
wird vom Autor in den Kontext der Welt-
religionen und verschiedener nicht-religiser
ethischer Ansitze gestellt. Im Mittelpunkt der
Auseinandersetzung steht die Frage nach der
absoluten Geltung der Menschenwiirde, die
zahlreiche Briickenschlige ermoglicht, aber
auch deutlich macht, wo Unvereinbarkeiten
liegen und wo daher klare Abgrenzungen erfor-
derlich sind. Diese Positionierungen mindern
den Wert des Dialoges nicht, sondern machen
seine besondere Qualitit aus. Elmar Nass grenzt
sich damit ausdriicklich von diskursethischen
Ideen ab, welche die Menschenwiirde selbst
zum Gegenstand von Aushandlungsprozessen
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machen und sie damit letztlich zur Disposition
stellen. In der inhaltlichen und methodischen
Klarheit, mit der Elmar Nass, die Wiirde der
Person als Herzstiick der theologischen Ethik
herausarbeitet und dann im Abgleich mit ande-
ren Religionen und nicht-religiosen Denkmo-
dellen ihre Dialog- und Konsensfihigkeit auf-
weist, liegt eine besondere Stirke des Buches.

Theologischer Bezugspunkt ist dabei der
Mensch als individuelles und soziales Wesen,
das zur Entfaltung seiner Freiheit auf die Ge-
meinschaft der Mitmenschen angewiesen ist.
Freiheit wird in der liebenden Hinwendung
zum anderen und zu Gott gelebt und nimmt
damit ethisch gesehen die Gestalt der Verant-
wortung an. Die anthropologische Zweipolig-
keit fithrt den Autor dazu, Individualethik und
Sozialethik eng zu verkniipfen. Sozialethik ist
fir ihn keine Prinzipienethik, die auf handeln-
de Akteure verzichten kann. Sie setzt Menschen
voraus, die das Gute tun wollen, moralische
Haltungen entwickeln, sich dabei an Vorbildern
orientieren und im Streben nach der Heiligung
der Welt selber nach Heiligkeit streben. Vor die-
sem Hintergrund hat insbesondere die Tugend-
ethik fiir den Autor eine wichtige sozialethische
Bedeutung.

Sie kommt immer dann zum Tragen, wenn
es um die Gestaltung von Strukturen und um
die Formulierung von Regeln fiir das Zusam-
menleben geht. Sie bestimmen das Thema der
Sozialethik im engeren Sinne. Der Schutz der
Wiirde der Person und die Gewihrleistung des
Gemeinwohls dienen dabei als Leitziele, die
Sozialprinzipien Solidaritit und Subsidiaritat
als handlungsbezogene Priifkriterien. In 17 Ka-
piteln, die fiinf groffen Themenfeldern zugeord-
net sind, zeigt der Autor, wie die Menschenwiir-
de als absolute Bezugsgrofle die sozialethische
Reflexion durchdringt und zu konkreten Aus-
sagen uber die Zuldssigkeit und Nichtzuldssig-
keit von Bewertungen und Handlungen fiihrt:

Schopfung, Gerechtigkeit und Frieden /
Leben, Arbeit und Sterben / Wirtschaft und
Wirtschaftsordnung / Fithrung- und Organisa-
tionskultur / Zukunftsfragen.

Das Themenspektrum wird kenntnisreich
und detailliert aufbereitet, wobei die Wirt-
schaftsethik als besonderer Schwerpunkt des
Autors sichtbar wird. Allein sieben Kapitel sind
diesem Bereich zuzurechnen. Stets geht es dabei
um die Balance, die einerseits unternehmerische
Freiheit ermoglicht und zugleich sozialen Be-
diirfnissen auf angemessene Weise Rechnung

trégt — bei Bedarf auch durch staatliche Eingriffe.
Ein klares Bekenntnis des Autors zum Primat der
Politik vor der Wirtschaft wire daher folgerichtig
gewesen. In einem Kapitel zur Wirtschafts- und
Sozialpolitik hétte es seinen Platz gehabt. Christ-
liche Sozialethik ist seit ihren Anfingen im 19.
Jahrhundert eine politische Ethik. Aus dem ,Vor-
rang der Arbeit vor dem Kapital in der Zeit der
Industrialisierung wurde hundert Jahre spater
bei Papst Johannes Paul II. der ,Vorrang der Per-
son vor den Dingen“ (Centesimus annus 13). Es
ist die Aufgabe des Staates, diesen Vorrang auch
und gerade in der Wirtschaft sicherzustellen.
Erst dann kénnen auch Tugenden und Regeln
ihre Wirkungen voll entfalten.

Vaihingen/Enz Ursula Wollasch

SPIRITUALITAT

¢ Hartmann, Gerhard / Baltes, Gisela: Mit
den Heiligen von Tag zu Tag. Ein kalendari-
sches Lexikon (topos premium 54). Verlags-
gemeinschaft topos plus, Kevelaer 2019.
(352) Klappbrosch. Euro 23,00 (D) / Euro
23,70 (A) / CHF 23,45. ISBN 978-3-8367-
0054-2.

Angesichts des dramatischen Abbruchs christ-
licher Tradition erscheint der Gedanke durch-
aus plausibel, Leserinnen und Leser mit den
wichtigsten Heiligen des Kirchenjahrs vertraut
zu machen. Die Herausgeber stellen sich dieser
Aufgabe, indem sie einen Leitfaden entwerfen,
der sich am Kalender orientiert, und nach dem
»561 Heilige und Selige in 512 Lebensbildern®
beschrieben werden. (7) Im Hinblick auf die
Entstehung der Heiligenverehrung wird erklart:
»Ausgehend von der Praxis der frithen (romi-
schen) Kirche, wo man der Martyrer an ihren
Grébern an deren Todestag gedachte, hat sich
dieser als Gedenk- oder Festtag im Lauf der Zeit
herausgebildet (8). Sich mit der Geschichte der
Heiligen, ihrer Kanonisation und Verehrung zu
befassen ist ein spannendes Unternehmen, das
in alle Tiefen und Untiefen der Frommigkeits-
geschichte hineinfithrt. Manche Heilige wur-
den weder heilig- noch seliggesprochen und
trotzdem als solche verehrt (vgl. Theobald, 16.
Januar). Der umgekehrte Fall ist ebenso denk-
bar, insbesondere nach der Explosion der Hei-
ligsprechungsverfahren unter Papst Johannes
Paul II. Sehr zu begriiflen ist, dass sich die Ver-
fasser sorgfiltig an geschichtswissenschaftliche
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Regeln halten. Bei vielen Heiligen der ersten
Jahrhunderte miissen sie daher schlicht passen,
wenn es um genauere Daten geht. So steht nicht
selten zu lesen, dass es ,iiber ihr Leben und
Sterben keine sicheren Nachrichten gibt“ (27).
Werden legendenhafte Ausschmiickungen refe-
riert, wird dies ausdriicklich kenntlich gemacht.
Besonders spektakuldre Erscheinungen sollen
den Leser:innen offensichtlich nicht vorent-
halten werden, so z.B., dass Scholastikas Seele
»als weifle Taube in den Himmel flog* (47). Fast
schon peinlich erscheint jedoch die legendire
Nachricht, dass Laurentius seinen Henkern vom
glithenden Rost aus zugerufen haben soll: ,,Der
Braten ist schon fertig ...“ (207). Grof3e Sorgfalt
wird den alten Bauernregeln gewidmet, wobei
auch auf naturwissenschaftliche Erkenntnisse
hingewiesen wird, die manche alte Erfahrungs-
Regeln bestitigen, z.B. den sog. ,Jetstream” in
der letzten Juniwoche, in der das Fest der Sie-
benschlifer gefeiert wird. (165f.) Sehr behut-
sam scheinen gelegentlich kritische Tone tiber
den Sinn einer Kanonisation auf. Besonders bei
der Auswahl der Pipste, die zur Ehre der Al-
tare aufstiegen, haben die amtlichen Vertreter
der Kirche nicht immer eine gliickliche Hand
gehabt. Der Untertitel weist mit Recht darauf
hin, dass das Buch ,,als kalendarisches Lexikon®
eher zum Nachschlagen gedacht ist als zu fort-
laufender Lektiire. Zu schnell konnte sich sonst
der nicht unberechtigte Eindruck nahelegen, es
eher mit einem Kuriositdtenkabinett als mit ei-
ner ,Wolke von Zeugen® (vgl. Hebr. 12,1-2) zu
tun zu haben. Dem Rahmen angemessen sind
die sehr kurzen Lebensbeschreibungen der auf-
gelisteten Heiligen. Manche Wiinsche bleiben
offen: Hilfreich wéren etwa weiterfithrende Li-
teraturangaben, wenn Leser:innen gerne mehr
tber hervorragende Personlichkeiten wie etwa
Ignatius von Loyola erfahren wollen. Ich den-
ke an die hervorragenden Aufsitze von Hugo
Rahner in seinem Werk ,Ignatius von Loyola
als Mensch und Theologe® Das Literaturver-
zeichnis am Ende des Bandes ist sehr kurz gera-
ten. Es liest sich fast schon wie ein Klappentext
mit Verlagsempfehlungen. Auch Klassiker wie
Walter Nigg sollten hier aufgenommen werden.
Dringend erforderlich erscheint zudem eine
solide theologische Einfithrung zu der Thema-
tik Hagiographie als Theologie. Wo scheint in
sehr bruchstiickhaften Biografien etwas vom
Geheimnis Gottes selbst auf? Eine solche theo-
logische Grundlegung wire insbesondere auch
unter Okumenischen Gesichtspunkten wiin-

schenswert. Sehr praktisch ist das ausfithrliche
alphabetische Register am Ende des Bandes.
Die Bebilderung gehdrt nicht zu den Stirken
des Buches. So leuchtet nicht ein, warum die
wenigen Abbildungen nicht den jeweiligen Per-
sonen zugeordnet sind, sondern an ganz ande-
ren Stellen erscheinen (37, 61, 90 u.06.). Trotz
allem kann der Band fiir kurze Informationen
zu den Heiligen des Kirchenjahres durchaus
hilfreich sein. Zudem ist er im Hinblick auf den
Umfang ausgesprochen preiswert.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

¢ Mollenbeck, Thomas / Schulte, Ludger
(Hg.): Frieden. Spiritualitat in verunsicher-
ten Zeiten. Aschendorff Verlag, Munster
2020. (446) Geb. Euro 29,80 (D) / Euro 30,70
(A) / CHF 30,38. ISBN 978-3-402-24642-9.

»Verunsicherung kann heilsam sein. Sie kann
Such- und Vergewisserungsprozesse in Gang
setzen und so Anfang eines notwendigen Lern-
prozesses werden. Verunsicherung kann aber
auch zu Zerrissenheit, Angst und Unfrieden
fihren.“ (9) So wird die vorliegende Publika-
tion hinsichtlich ihrer Thematik vorgestellt. Es
handelt sich um Beitrége der Dozierenden der
Philosophisch-Theologischen Hochschule in
Miinster, die von den deutschen Kapuzinern ge-
tragen wird. Dokumentiert wird ein Studientag
vom Dezember 2018. Etwa die Halfte der ins-
gesamt 23 Beitrdge stammt von Gastdozenten.
Der erste Teil der Publikation widmet sich dem
Frieden. Thematisch wird ein weiter Horizont
eroffnet: exegetische, moraltheologische wie re-
ligionswissenschaftliche Sichtweisen erginzen
einander. Zentral ist das Thema der Gewalt.
Mit Recht wird festgestellt: ,,Die Welt ist besetzt
vom Mythos der ,erlésenden Gewalt* [...]. Es ist
der tief verwurzelte Glaube, dass nur iiber die
todliche Gewalt Sicherheit, Frieden und Heil zu
gewinnen sind. Das Evangelium, die biblische
Botschaft von Gottes Engagement fiir die Welt,
erzahlt dazu die grofie Gegengeschichte.“ (33)
Der Bezug auf Franz von Assisi liegt auf der
Hand. Von besonderem Gewicht sind die zehn
franziskanischen Optionen fiir die interreligio-
se Begegnung, die zur Geschwisterlichkeit aller
Menschen fiihren soll. (58) Religionen werden
als gemeinsam Pilgernde bestimmt, ,,Gefahrten,
die voneinander lernen kénnen“ (61). Kritisch
fallt der Blick auf Europa aus, wo die Religion
des Geldes beanspruche, ,die rechtmifiige
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Erbin des européischen Geistes“ zu sein (157).
Demgegeniiber aber kénne Europa nur dann
eine Identitdt gewinnen, ,wenn es an den Gren-
zen jenseits allen Eurozentismus Augenmerk
entwickelt fiir das Andere und fiir die Anderen®
(163). Als konkretes Beispiel internationaler
Friedensarbeit wird auf die Gemeinschaft Sant’
Egidio hingewiesen, die weltweit in 12 Konflikt-
herden aktiv sei (185).

Der zweite Teil der Publikation widmet
sich der Spiritualitdt in verunsicherten Zeiten.
Irritationen, Verunsicherungen und die Suche
nach Identitat pragen das beginnende 21. Jahr-
tausend (435). Hinsichtlich der Spiritualitit
aber gilt, wie der lateinamerikanische Theo-
loge Jon Sobrino feststellt, dass jeder Mensch
ein ,spirituelles Leben“ habe (235). Kritisch
stellt sich die Frage, ob die Kirchen tatsachlich
noch spirituelle Orte seien. Kriterien zur Uber-
priifung werden benannt (246). Biblisch kann
Verunsicherung auch als ,Konstitutivum des
Glaubens® (249) angesehen werden. Die tradi-
tionelle christliche Glaubenslehre wisse darum,
dass es, ahnlich wie es keinen ,,Identitatsbesitz*
geben kann, es auch keinen ,Glaubensbesitz*
geben konne (286). Mit Recht wird ein einprag-
sames Wort aus dem Beschluss der Wiirzburger
Synode ,,Unsere Hoffnung® zitiert, dass nichts
soviel Treue erfordere, wie lebendiger Wandel
(336). Fast als Resiimee kann das Wort stehen:
»Innerer Friede setzt pathische Kompetenz
voraus. Leiden an der Begrenztheit ist die Vo-
raussetzung, Freude und Erfiillung zu finden.
Frucht sind Dankbarkeit als Zulassen des Ge-
fithls, die Welt nicht unter eigener omnipoten-
ter Kontrolle zu halten, sondern sich abhéngig
zu fithlen und die positiven, unbeschidigten
Aspekte zu aktivieren.“ (394) Zur christlichen
Vision gehére die Uberwindung der Angst vor
der Endlichkeit, der Leere und dem Tod (437).
Friede mit Gott besagt genau dieses. Es war
eine kluge redaktionelle Entscheidung, den
gewichtigen Beitrag von Ludger Schulte OFM
an den Schluss zu stellen. Gewiinscht hitte
man sich noch - etwa im Vorwort - eine engere
Verkniipfung der beiden thematischen Teile.
Besonders inspirierend erscheint der zweite,
spirituelle Teil. Insgesamt eine beachtenswerte
und hochaktuelle Publikation, die zudem in der
gebundenen Form ausgesprochen preiswert ist.
Das entscheidende Argument, die Lektiire an-
zuraten, ist jedoch die gelungene Mystagogie in
den Ernst der biblischen Botschaft.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

# Panikkar, Raimon: Der Weisheit eine
Wohnung bereiten. Herausgegeben von
Christoph Bochinger (topos premium 50).
Verlagsgemeinschaft topos plus, Kevelaer
2018. (239) Klappbrosch. Euro 20,00 (D) /
Euro 20,60 (A) / CHF 20,39. ISBN 978-3-
8367-0050-4.

Bei der Publikation handelt es sich um eine
Neuausgabe von Schriften des Verfassers, die
bereits 1991 veroffentlich worden sind, nun
aber zum hundertsten Geburtstag des Verfas-
sers neu erscheinen. Die deutsche Publikation
von 1991 ist zwei Jahre spater (nicht 1993 wie
falschlich S. 238 angegeben wird!) als eng-
lische Ausgabe mit dem Titel ,, A Dwelling Pla-
ce for Wisdom" erschienen. In der Homepage
des Verfassers steht zu lesen: ,Writing, to me,
is intellectual life and also spiritual experience
[...] it allows me to ponder deeply the miste-
ry of reality. Das Einlesen in die Gedanken
Panikkars féllt nicht leicht. Man muss sich
an den stark ,assoziativen Denkstil“ (so mit
Recht der Herausgeber, 238) gew6hnen. Der
Verfasser verfiigt tiber ein umfassendes Wis-
sen, auf das er zuriickgreifen kann. Das macht
es aber den Rezipienten nicht immer leicht,
genau in den Blick zu bekommen, was jeweils
angesprochen wird. ,Weisheit® ist das zentrale
Motiv. Im Vorwort heif$t es dazu: ,Man kann
ohne die Weisheit nicht leben. Die Weisen
erhalten die Welt, sagen fast alle Religionen.
Die Moderne aber glaubt es kaum, und des-
halb ist sie besessen von ihrem eigenen Sicher-
heitsbediirfnis.“ (7) Frucht und Kriterium der
Weisheit ist die Freude und ihr Ort vorziiglich
bei den einfachen Menschen und nicht bei der
gebildeten Oberschicht. Sie findet sich in Er-
zéhlungen, Fabeln und Legenden, die in erster
Linie miindlich tradiert werden. So sieht der
Verfasser die grofle Umwilzung des Chris-
tentums (nicht unbedingt der Christenheit!)
darin, dass das Heil allen Menschen zugéing-
lich gemacht wird. Es geht um die ,,Kunst des
Vertrauens, der Erfahrung, der Beobachtung,
der Ehrfurcht vor dem Sein® (34). Insbesonde-
re geht es um die ,symbolische Struktur der
Wirklichkeit im Ganzen“ (131). Zerstorerische
Spannungen sollen in ,schopferische Polari-
taten (186) umgewandelt werden. Gehandelt
wird nicht mit kleiner Miinze, sondern der
Anspruch des Gedankens bewegt sich auf
héchstem Niveau. Als Gespriachspartner wer-
den Heraklit, Platon, Aristoteles, Thomas, He-
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gel, Heidegger, die Autoren der Upanishaden,
Laotzu, Shinran und andere genannt. (120) Der
Art der Darlegungen ist zu entnehmen, dass
der eigentliche Ort dieser Gedanken nicht der
einer gedruckten Publikation, sondern einer
spirituellen Einiibung wie bei Exerzitien oder
in einem Aschram ist. Dies vermitteln auch
die Fragen der Zuhorer / Zuhorinnen und die
Art der Antworten. Viele Aussagen erscheinen
unangemessen pauschalierend, wenn z.B. der
Verfasser sagt: ,Uber Tausende von Jahren
sind die Menschen nicht schizophren gewesen,
haben ein volles Bewusstsein ihrer Personalitit
besessen, ohne irgend etwas von unserer Phy-
siologie, Biologie, Chemie zu erahnen.“ (55)
Das Problem solcher abgehobenen Sichtweisen
liegt darin, dass sie empirisch nicht falsifizier-
bar sind, mithin auch ihr Sinn in Frage steht.
Engagiert tritt der Verfasser fiir eine lebendige
Pluralitat der Kulturen und Erfahrungen ein,
die sich gegenseitig nicht in Frage stellen. So
soll die Eindimensionalitdt einer Technokratie
iiberwunden werden, die sich dehumanisie-
rend auswirkt. Ob es lebenspraktisch fiir einen
westlich sozialisierten Menschen eine Hilfe ist,
ihm das Wort von Chuang tzu mitzugeben:
»Der Weise handelt, ohne Entscheidungen zu
fallen (64) darf zumindest angefragt werden.
Auch die diastatische Gegeniiberstellung:
entweder Technokratie (als Herstellung von
Produkten) oder Humanismus (als Vervoll-
kommnung der Subjekte), mag zu ausschlief3-
lich erscheinen. (79) Hilfreich wiére es, noch
mehr von dem biografischen Hintergrund des
Verfassers zu erfahren, um sein Denken besser
verstehen zu konnen. In jedem Fall aber lohnt
eine Auseinandersetzung mit den vorgelegten
Gedanken, denn noch ist es der Weg eines
Pioniers, den der Verfasser in der Begegnung
von Kulturen und Religionen geht. Dieser Weg
aber erschliefit sich nicht begrifflich, nur da-
durch, dass man ihn geht.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

# Stecher, Reinhold: Bergworte. Bilder und
Gedanken. Mit Aquarellen des Autors. He-
rausgegeben von Peter Jungmann. Tyrolia
Verlag, Innsbruck-Wien 2021. (48, 19 farb.
Abb.) Geb. Euro 9,25 (D, A) / CHF 10,29.
ISBN 978-3-7022-3948-0.

Im Tyrolia-Verlag ist jiingst das vom Bischof-
Stecher-Gedéchtnisvereinsobmann Peter Jung-

mann unter dem Titel ,,Bergworte herausgege-
bene Biichlein mit Bildern, Aquarellen, und
Gedanken von Reinhold Stecher erschienen.
In seinem Nachwort schreibt der Herausgeber:
»Reinhold Stecher war ein begeisterter Bergstei-
ger und Wanderer, um zur Ruhe zu kommen,
eine Ruhe, die die Seele auf Aussichtsplitze
fiihrt, eine Ruhe, in der man sensibler wird fir
das eigene Leben und das der anderen.“ Betend,
meditierend, staunend iiber die Wunder der
Natur, dankbar fiir das Schone und Gute in der
Welt. Im Vertrauen darauf, dass es einen Gott
gibt, der niemanden fallen ldsst und mit seiner
grenzenlosen Liebe alles und alle umfingt. Ein
Biichlein Bischof Reinhold Stechers, das zu
Staunen und Schauen einladt.

Riistorf Josef Kagerer
THEOLOGIE
# Borghesi, Massimo: Papst Franziskus.

Sein Denken, seine Theologie. Verlag Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt
2020. (344) Geb. Euro 50,00 (D) / Euro 51,40
(A) / CHF 51,73. ISBN 978-3-534-27163-4.

Bei aller Sympathie, die man Papst Franziskus
innerhalb und auflerhalb der katholischen
Kirche entgegenbringt, eilt ihm der Ruf voraus,
ein philosophisches und theologisches ,,Leicht-
gewicht® zu sein. Diesen Eindruck mochte
der Autor M. Borghesi, Moralphilosoph und
Professor an der Universitit von Perugia, aus-
rdumen. Sein Buch zeichnet den geistig-geist-
lichen Werdegang des argentinischen Jesuiten
Jorge Mario Bergoglio nach und zeigt ihn im
Kontext seiner geistigen Weggefihrten. Es stellt
enge Freunde und Vertraute vor, die ihn seit
seiner Zeit als junger Provinzial in Buenos Aires
begleitet und in seinem Denken geprigt haben.
Es beschreibt auflerdem die Ansatze, mit denen
sich Franziskus in den vergangenen Jahrzehn-
ten auseinandergesetzt hat und deren Ideen sich
in seine Schriften, Predigten und Interviews bis
heute wiederfinden.

Es gelingt Borghesi, die theologische und
sozialethische Botschaft des Papstes umfassend
und stimmig darzustellen und ihre solide Ver-
ankerung in einem profunden philosophischen
Wissen nachzuweisen. Die einfache Sprache,
der sich Franziskus bevorzugt bedient, wird
als Instrument seines pastoralen Selbstver-
standnisses greifbar. Seine Grundiiberzeugung
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driickt sich aus in der ,Theologie des Volkes®,
die im Kontakt mit Amelia Podetti und Me-
thol Ferré gereift ist und in der Abgrenzung
von der Theologie der Befreiung ihre spezielle
Auspriagung fand. Nach 1989/90 ist sie zum
Leitgedanken der lateinamerikanischen Kirche
geworden. Mit seiner Enzyklika Fratelli tutti
stellt Franziskus sie 2020 in einen weltweiten
Kontext. Borghesi rekonstruiert, wie sich dieses
Denken in der Auseinandersetzung mit den Je-
suiten Przywara, de Lubac und Fessard, aber
auch de Certeau und dessen Biografie von Peter
Faber entwickelt hat. Eingehend untersucht er
Romano Guardinis Theorie von den polaren
Gegensitzen, von der Franziskus immer wieder
betont, wie sehr sie ihn geprégt habe.

Allerdings zeigt sich an dieser Stelle auch
eine Schwiche des gewéhlten Verfahrens. Der
Autor stellt zwar Papst Franziskus in den Vor-
dergrund, entfernt sich aber bei den Portraits
der Weggefihrten, z.B. Methol Ferré, so weit
von seiner Hauptperson, dass die unmittel-
baren Einfliisse und Wirkungen kaum mehr
erkennbar sind. Umso deutlicher kommt dabei
aber Borghesis Bild und Ideal der katholischen
Kirche zum Vorschein. Er présentiert einen
philosophiegeschichtlichen Querschnitt tiber
alle Epochen hinweg. Ausgehend von Irendus
von Lyon tiber Augustinus, Thomas von Aquin,
die Barockscholastik und die Romantik be-
schreibt er eine ,katholische Dialektik, die
mit Gegensitzen nicht konflikthaft umgeht,
um sie schliefflich aufzulésen, sondern auf der
Suche nach Einheit und Konsens dialogisch
vorgeht. Sie ist, davon ist Borghesi iiberzeugt,
dem antiken Stoizismus, der Gnosis und dem
Pelagianismus tiberlegen und zeigt zugleich die
Beschriankungen der Reformation und der Auf-
klarung, aber auch des Hegelianismus, Materia-
lismus, Atheismus, Liberalismus, Kapitalismus,
Technizismus, Positivismus und vieler weiterer
~Verirrungen“ der Moderne. Der letzte Satz des
Buches bringt seine Geschichtsphilosophie un-
missverstandlich zum Ausdruck:

oIn einem Moment der Geschichte der
Menschheit, in dem angesichts der scheiternden
Globalisierung die Gegensitze und Trennungen
zwischen den Volkern nicht zu tibersehen sind,
wird die Kirche einmal mehr zu einer com-
plexio oppositorum: zur einzigen Wirklichkeit
auf der Welt, die sich als Ort der Versohnung
anbietet.“ (329)

Die Kirche als einzige - mit diesem An-
spruch endet das Buch in einem Paradox. Sein

Thema ist die Uberwindung von Gegensitzen,
Trennungen und Spaltungen aller Art. Die Be-
handlung aber fithrt geradewegs zu einer neuen
Frontstellung, nimlich zur Uberlegenheit der
katholischen Glaubenslehre gegeniiber allen
anderen Bemithungen um Ausgleich und Frie-
den in der Welt. Aus der Logik des Autors hat
diese Schlussfolgerung durchaus Plausibilitét.
Aus pastoraler und politischer Sicht fithrt sie
jedoch in die falsche Richtung. Statt den An-
spruch auf Exklusivitit zu erheben, sollte die
Kirche eher Bescheidenheit zeigen, und zwar
aus zwei Griinden. Zum einen ist sie mit ihren
eigenen inneren Konflikten gegenwirtig viel
zu wenig versdhnt, um als leuchtendes Vorbild
dienen zu kénnen. Zum anderen gibt es wert-
volle Biindnisse der Religionen, die sich um
Frieden und Versohnung bemiihen. Sie sollten
nicht entwertet werden. In und mit ihnen kann
die katholische Kirche mit ihren 1,3 Mrd. Glau-
bigen weltweit einen starken Beitrag zur Ver-
sohnung leisten.

Vaihingen/Enz Ursula Wollasch

¢ Hedwig, Klaus / Riel, Daniela (Hg.): sed
ipsa novitas crescat. Themen der Eschato-
logie, Transformation und Innovation. Fest-
schrift fur Manfred Gerwing. Aschendorff
Verlag, Minster 2019. (VIII, 423) Geb. Euro
69,00 (D) / Euro 71,00 (A) / CHF 96,60. ISBN
978-3-402-24630-6.

Anldsslich des Abschieds von seiner Lehr-
tatigkeit widmen Freunde und Kollegen Man-
fred Gerwing, dem langjahrigen Ordinarius
fir Dogmatik und Dogmengeschichte an der
Katholischen Universitdt Eichstatt-Ingolstadt
die vorliegende Festschrift. Mit der Thematik
der Eschatologie wird ein Themenbereich auf-
gegriffen, der zu den Forschungsschwerpunk-
ten des Jubilars gehort. Den Anspruch, den die
Herausgeber mit der Publikation verbinden,
muss sich jede systematische Theologie zu eigen
machen, namlich in der alten Tradition das un-
ausgeschopft Neue zu finden und zur Geltung
zu bringen. Doch hier erfolgt nochmals eine
eschatologische Zuspitzung des Neuen: ,,Es geht
um das ,radikal Neue', das sich allen kulturellen,
philosophischen und religionsgeschichtlichen
Vergleichen oder Parallelen prinzipiell entzieht:
Jesus Christus, in dem Gott Mensch geworden
ist. Er ist die Mitte, der Mittler selbst, der in der
Inkarnation die Schépfung heilt, sie der Sorge
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seiner Kirche anvertraut und am ,Ende der Zeit*
den Menschen und mit ihm die Welt, in der er
lebt, ,neu’ verwandeln wird“ (5). Die dreiteilige
Gliederung des Bandes ,,Biblische Zuginge /
Geschichte in Transformationen / Aktuelle Dis-
kussionen® sucht behutsam die 22 Beitrdge in
eine innere Ordnung zu bringen. Klugerweise
haben die Herausgeber in ihrem Vorwort da-
rauf verzichtet, mit einer inhaltlichen Vorstel-
lung der einzelnen Beitrége einen roten Faden
aufzeigen zu wollen, den es nicht gibt. So bietet
jeder einzelne Beitrag einen Einblick in den
jeweiligen Forschungsbereich der Autoren, die
sich zum Teil akribisch um die Kldrung kom-
plexer biblischer und geschichtlicher Sachver-
halte bemiihen, z.B. um die Erhellung eines
»Monastischen Militarismus nach Apk 19,14“
(33) oder das ,Modell ,bedingter Unsterblich-
keit* (conditionalism) in der eschatologischen
Diskussion (83). Dem Rezeptionsvermogen
der Leserinnen und Leser wird einiges zu-
gemutet. Ein spanischer und ein italienischer
Beitrag bleiben uniibersetzt. Es liegt auf der
Hand, dass sich bei eschatologischen Themen
spirituelle Impulse — im Anschluss an eine lange
mystische Tradition — mit tiefgreifenden Anfra-
gen und Kritik an der Lebenspraxis einstellen.
Etwa, wenn Daniela Riel schreibt: ,,Es lasst sich
fragen, inwieweit wir heute bereit sind, uns
ohne jede Verlustangst ganz der Schopfertreue
Gottes zu tiberlassen und uns selbst einzuge-
stehen, dass wir uns das Eigentliche unseres
Daseins nicht selbst zu geben vermogen. (61)
Richard Schiffler entwickelt ein in der Aus-
legung neutestamentlicher Texte oft vernach-
lassigtes Prinzip: ,,Die Selbstaussage Jesu wird
im Rahmen eines apokalyptischen Zeit- und
Kausalverstindnisses zur nicht nur notwen-
digen Alternative, sondern zugleich zum not-
wendigen Auslegungsschliissel, zum Verstind-
nis allen Wirkens in der Welt - insbesondere
zum Verstandnis der sittlichen Praxis.“ (125)
Auch in den geschichtlichen Beitrdgen lassen
sich wahre Schitze finden, wie etwa der Hin-
weis von Markus Riedenauer auf das cusanische
Spiel der Begriffe, das Nikolaus von Kues des-
wegen moglich ist, ,weil sie entlastet sind von
der Funktion, als Haltegriffe in einer gefihrlich
schwankenden Welt dienen zu miissen. Denn er
akzeptiert a priori, dass alles sich bewegt. Auch
die Erde, ,die nicht Mittelpunkt sein kann, kann
also nicht ohne Bewegung sein’ und ,ferner gibt
es am Himmel keine unbeweglichen und festen
Pole'“ (282) Mit dieser frithen Einsicht hitte

der Fall Galilei einen anderen Verlauf genom-
men. In ,,Hegels Deutung der christlichen Re-
ligion“ kommt Klaus J. Schmidt zu dem Fazit,
dass nach Hegel die Idee der Freiheit durch das
Christentum in die Welt gekommen sei, ,,nach
welchem das Individuum als solches einen un-
endlichen Wert hat“. (301) Von besonderem
fundamentaltheologischen Interesse sind die
»~Anmerkungen zu Peter Sloterdijks Buch
,Nach Gott“ (365-376). Sie bieten gleichzeitig
einen exzellenten Beitrag zur Diagnostik gegen-
wartiger Religiositdt. Es lag nahe, den Beitrag
von Theo Kobusch ,,Das Alte und das Neue®
(391-405) an das Ende des Bandes zu stellen,
wird hier doch eine fundamentale Grundlagen-
reflexion dieser Schliisselbegriffe der christli-
chen Theologie geboten. Fazit: Leider wird der
vergleichsweise hohe Anschaffungspreis einer
weiten Verbreitung der Publikation entgegen-
stehen. Trotzdem: beachtlich, dass es solche
Unternehmungen von Festschriften mit hochs-
tem Maf3stab fachlicher Qualitit noch gibt.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

# Irrgang, Ulrike: ,Das Wiederauftauchen
einer verwehten Spur”. Das religiose Erbe
im Werk Gianni Vattimos und Hans Magnus
Enzensbergers (Theologie und Literatur
31). Matthias Griinewald Verlag, Ostfildern
2019. (390) Kart. Euro 50,00 (D) / Euro 51,40
(A) / CHF 50,97. ISBN 978-3-7867-3197-9.

Uberraschend genug: In der Gegenwartskultur
lasst sich ein bemerkenswerter Vorzeichen-
wechsel beobachten. Ein bedeutsamer kulturel-
ler Klimawandel, ja eine neue Aufmerksamkeit
fiir Religion in Literatur und Philosophie. Einer
der interessantesten Protagonisten solch neuer
Nachdenklichkeit hinsichtlich Gott und Trans-
zendenz ist der katholisch sozialisierte Schrift-
steller Hans Magnus Enzensberger (geb. 1929),
in dessen Gedichtbinden seit den 1990er-Jah-
ren sich vielfiltige Bezugnahmen auf das bib-
lisch-theologische Sprach- und Motivreservoir
seiner religiosen Herkunft erkennen lassen.
Ulrike Irrgang, die in ihrer theologischen Dis-
sertation Genese und Kontexte seiner Dichtung
von den 1950er-/1960er-Jahren bis hin zu En-
zensbergers Alterslyrik in den Blick nimmt, in
der sich der Blick gen Himmel richtet, in die
Wolken, ins Blaue, spricht zu Recht von ,,agnos-
tischer Schépfungsfrommigkeit®
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Enzensbergers sprachkiinstlerischem Wi-
deraufnehmen biblischer und theologischer
Tradition stellt Irrgang die denkerische Neu-
aneignung des Christentums durch den italieni-
schen Philosophen Gianni Vattimo (geb. 1936)
an die Seite. Fir die wissenschaftliche Mitarbei-
terin am Lehrstuhl fiir Systematische Theologie
an der TU Dresden verkorpern diese beiden
zeitgenossischen Intellektuellen zwei ,,Melo-
dien der ,Wiederkehr der Religion® Differen-
ziert arbeitet sie in zwei eigenstandigen Grof3-
kapiteln ihre je andere ,,(Neu-)Thematisierung
des religiosen Erbes in bleibender Sakularitét®
heraus und resiimiert deren Herausforderung
fir die Theologie in zwei ,,Zwischenbilanzen®,
das Schlusskapitel zieht schliefdlich Verbin-
dungslinien zwischen den beiden Exponenten
des religious turn aus.

Was den Umgang mit Religios-Spirituellem
angeht, kennzeichnet Enzensbergers Spatwerk
in der Tat eine werkgeschichtlich auffallend
positive Neuakzentuierung gegeniiber der frii-
hen religionskritisch-antikirchlichen Zuriick-
weisung des Gottesglaubens im Schatten von
Auschwitz und der Shoah. Seine 1960 verfass-
te ,Ode an Niemand“ bekriftigt den Abbruch
traditioneller Gottesrede und tiberkommenen
Psalmvertrauens, wie ihn zeitgleich Paul Celan
oder Marie-Luise Kaschnitz ins Wort brachten.
Schon frith begegnen beim jungen Enzensber-
ger apokalyptisch gefarbte Reflexionen iiber die
Schépfung angesichts der Gefahr der atomaren
Ausloschung der Menschheit. Lange bevor sich
gesellschaftlich ein okologisches Bewusstsein
entwickelte, gewinnt die Natur- und Umwelt-
zerstorung Raum in Enzensbergers Gedichten,
sweiterung® von 1964 beschwort etwa die bibli-
sche Sintflut. 1978 vergegenwirtigt Enzensber-
ger den ,,Untergang der Titanic* als katastroses
»Symbol fiir gescheiterte Fortschrittsutopien
schlechthin®

Umso mehr iiberrascht in Enzensbergers
Alterslyrik das Lob des Alltaglichen, das kon-
templative Staunen iiber die Vielfalt und Kom-
plexitat der Naturphdnomene, das Rétselhafte,
Staunenswerte und Wunderbare von Ich und
Welt, was einen metaphysischen Frageraum
eroffnet. Mit Grunderfahrungen der Gratuité,
von ,Gnade“ (,auch so ein Fremdwort, selten
zu horen“) und Verdanktheit (,,das Beste nim-
lich féllt uns / umsonst in Schofy und Mund*)
werfen Enzensbergers spdte lyrische Medita-
tionen die Frage nach einer Schopfungsinstanz
auf, ohne diese transzendente Dimension

affirmativ benennend festzulegen. Gerade im
Wahrnehmen des Gegebenen entziindet sich
eine gelassen-,geniigsame Metaphysik, im
Zeichen des biblischen Predigers Kohelet wird
die Fliichtigkeit und Verganglichkeit des Men-
schen ausdriicklich bejaht: ,Gebenedeit / sei die
Nichtigkeit*.

Das Spatwerk dieses ,Mystikers einer
negativen Theologie® (Jorg Lau) ist m.E. eher
spirituell als religios begrifflich angemessen
einzuordnen. Enzensbergers hintergriindig-
diskrete Neuvermessungen des Religios-Spiri-
tuellen bertihren sich mit Vattimos postmo-
dern-,,schwachem Denken® darin, dass beide
nach einer ,nachmetaphysischen Metaphysik®
suchen, wobei Vattimo viel stirker den Weg
einer Relecture christlich-dogmatischer Denk-
figuren wie der Entduflerung und Schwachheit
(»Kenosis“) Gottes einschligt, ja den ritorno al
cristianenismo explizit zum philosophischen
Topos macht. Demgegeniiber hitte das kreative
Anregungspotenzial von Enzensbergers Poesie
fiir einen anderen Stil des Redens von Gott
(»mehr Sprache, weniger Vokabular®) deut-
licher herausgearbeitet werden kénnen. Aufs
Ganze eine tiberaus lesenswerte und hochanre-
gende Studie, die weniger eine Renaissance der
Religion belegt als vielmehr zeitdiagnostisch
aufschlussreiche neue literarische bzw. phi-
losophische Anniherungen in verinderten, je
verschiedenen Kontexten.

Ziirich Christoph Gellner

# Pittl, Sebastian: Geschichtliche Realitat
und Kreuz. Der fundamentale Ort der
Theologie bei Ignacio Ellacuria (Ratio fidei
67). Verlag Friedrich Pustet, Regensburg
2018. (431) Kart. Euro 44,00 (D) / Euro 45,10
(A) / CHF 47,90. ISBN 978-3-7917-3006-6.

Erst nach der Lektiire des beeindruckenden
Werkes wird der Leserin / dem Leser bewusst,
um welche gewichtigen Begriffe es im Titel
der Arbeit geht: ,Geschichte®, ,Realitdt* und
»Kreuz®. Mit diesen fiir den christlichen Glau-
ben zentralen Begriffen ist der fundamentale
Ort der Theologie bestimmt. Hier geht es um
die spezifische Auspragung, die der lateiname-
rikanische Befreiungstheologe Ignacio Ella-
curia (1930-1989), der von den Machthabern
in El Salvador brutal ermordet wurde, seinem
theologischen Entwurf des christlichen Daseins
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gegeben hat. Der Verfasser legt eine systemati-
sche Rekonstruktion der Geschichtstheologie
von Ellacuria vor, die in der deutschsprachigen
Theologie ein Desiderat darstellt. Er ist iiber-
zeugt davon, dass diese Geschichtstheologie ,ein
unabgegoltenes Potential in sich birgt* (15), das
fruchtbar gemacht werden muss. In einem ers-
ten Teil der Arbeit widmet er sich der Analyse
der philosophischen Texte, insbesondere dem
zentralen Begriff der ,,geschichtlichen Realitit®,
mit dem die Wirklichkeit als Ganze erfasst wer-
den soll. In diesem Zusammenhang wird auch
das Denken des baskischen Philosophen Xavier
Zubiri (1898-1983), des Lehrers von Ellacuria,
der im Bereich der deutschsprachigen Phi-
losophie und Theologie kaum rezipiert wurde,
in Grundziigen dargestellt. Nach Einschitzung
des Verfassers erlaube ,,Zubiris Verstandnis von
Struktur [...] eine ganzheitliche Analyse [...]
von der Sprache tiber die Mathematik, die An-
thropologie und Psychologie, Psychoanalyse
und Soziologie bis hin zur Geschichte* (102).
Ellacuria sucht eine postidealistische Phi-
losophie und Theologie zu entwickeln. Kenn-
zeichnend dafiir ist sein Verstidndnis der Praxis.
Er sagt: ,Die geschichtliche Praxis ist [...] im
hochsten Grad Prinzip der Realitit [...] inso-
fern sich in ihr, wenn man sie im integralen
Sinn versteht, ein summum an Realitdt gibt
[...]1.“ (130) Die Unterdriickung der mensch-
lichen Freiheit sieht er als ,,Perversion von Pra-
xis, eine Form der ,Kontra-Realisierung™ (141).
Der zweite Teil entwickelt, davon ausgehend,
das Verhiltnis von geschichtlicher Realitit und
Erlosung, wobei der Beziehung von Heils- und
Profangeschichte (ausgehend von den Theo-
logen Karl Rahner und Wolfthart Pannenberg)
das besondere Augenmerk gilt. Bezeichnend ist
Ellacurias Begriff der Glaubenserfahrung, die
als eine geschichtliche, sozial geteilte, zugleich
aktive und passive gefasst werden muss. In ihr
biindeln sich Kosmos, Natur und Geschichte.
Sie manifestiert sich leibhaftig in Institutionen
und Formen individueller und sozialer Praxis,
bleibt aber immer umstrittene und potenziell
missdeutete Erfahrung (vgl. 198). Das Schei-
tern, das unsere Praxis begleitet, deutet Ellacu-
ria ,als Teil des Mysteriums des Kreuzes® (356).
Gekreuzigter und Auferstandener sind zusam-
men zu denken, denn die ,,differenzierte Einheit
von gekreuzigtem und auferstandenen Jesus als
Urbild des Verhiltnisses von Geschichte und
Eschatologie® (271) erschliefit die Geschichte
hinsichtlich ihrer zukiinftigen Perspektive. Eine

besondere Dignitdt kommt der verarmten und
marginalisierten Bevolkerungsschicht zu, denn
in ihr spitzt sich das Drama der todbringenden
Unterdriickung zu: ,,Der Tod des Armen ist der
Tod Gottes, die fortgesetzte Kreuzigung des
Sohnes Gottes. Die Siinde ist die Negation Got-
tes.“ (215) Unausrottbar aber bleibt trotz Leid
und Siinde die Hoffnung als eine geschichtliche
Gestalt: ,,In den Herzen der Mehrheit der Be-
volkerung begegnet man der Sehnsucht und der
Utopie, dass die Dinge sich zum Besseren wan-
deln mogen. [...] Diese Sehnsucht, diese Hoff-
nung, dieser Protest gegen die Ungerechtigkeit
und die Siinde, dieses Handanlegen sind, unter
anderen, ein klares Zeichen dafiir, dass das Heil
in die Geschichte einbrechen will.“ (216) Ein
besonderes Gewicht hat fiir den Verfasser das
Theologumenon des ,gekreuzigten Volkes®
das er im letzten Teil seiner Arbeit eingehend
darlegt. Er sieht das gekreuzigte Volk ,als das
grundlegende Zeichen der Zeit“ (365). Ist die-
ses gekreuzigte Volk doch ,,der lebendigste Teil
der Kirche [...], weil es eben die Passion und
den Tod Jesu fortsetzt* (386). Theologie und
Verkiindigung sind unter den gegenwirtigen
Bedingungen nur moglich, wenn dieses grund-
legende Zeichen der Zeit in seiner zentralen
Bedeutung erkannt wird: ,,Die Armen und die
ungerecht tiber sie verhdngte Armut, [...] Hun-
ger, Krankheit, Gefangnis, Folter, Mord [...] all
dies ist Negation des Gottesreiches, und an eine
ernsthafte Verkiindigung dieses Gottesreiches
ist nicht zu denken, wenn man jenen Verhalt-
nissen den Riicken zukehrt oder den Mantel des
Schweigens iiber sie breitet.“ (321) Gegen Ende
seines Gedankengangs schligt der Verfasser
noch einmal eine Briicke zu den prophetischen
Texten des AT: Die ,Kreuzigung Jesu und die
Kreuzigung des Volkes im Licht der Gottes-
knechtslieder Jesaias“ (378). Ein Epilog ,Das
,gekreuzigte Volk‘ als Ort einer heterotopischen
Utopie schliefit den Gedankengang ab. Wer
sich fiir das Unabgegoltene der Theologie von
Ellacuria und der Befreiungstheologie iiber-
haupt interessiert, wird an dieser exzellenten
und inhaltlich gewichtigen Studie nicht vorbei-
kommen.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

¢ Wasmaier-Sailer, Margit: Das Verhaltnis
von Moral und Religion bei Johann Michael
Sailer und Immanuel Kant. Zum Profil phi-
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losophischer Theologie und theologischer
Ethik in der sakularen Welt (Ratio fidei 65).
Verlag Friedrich Pustet, Regensburg 2018.
(255) Kart. Euro 34,95 (D) / Euro 36,00 (A) /
CHF 35,65. ISBN 978-3-7917-2945-9.

Die vorliegende Publikation ist ein ausgezeich-
netes Beispiel dafiir, dass Habilitationsarbeiten
einen sehr iiberschaubaren Umfang mit hochs-
tem fachlichem Niveau vereinbaren und damit
einen beeindruckenden Forschungsbeitrag
liefern konnen. Es war eine brillante Idee, den
vor allem als Pastoraltheologen bekannten Jo-
hann Michael Sailer (1751-1832) mit dem be-
deutendsten Philosophen seiner Zeit, ndmlich
Immanuel Kant (1724-1804), ins Gesprich zu
bringen. Bei diesem Gesprich geht es um den
Gottesbegriff, den Begriff der Religion, das
Konzept der Tugend und den Ort des Gottes-
gedankens in der Ethik. Sailer hatte in seinem
»~Handbuch der Moral“ geschrieben: ,,Die Zei-
ten sind doch wohl voriiber, wo sogar die Un-
abhangigkeit des menschlichen Willens und
Handelns von Gott, als gehorig und unentbehr-
lich zur wahren Freiheit des Menschen, aus-
gerufen ward.“ (175) Tatsachlich fiihrt die An-
regung von Kant in der Epoche des Deutschen
Idealismus zu einer Bliite philosophischer und
theologischer Spekulation. Erkenntnisleitend
ist fir die Verfasserin bei Kant die ,Wieder-
gewinnung theologischer Gehalte unter er-
kenntniskritischen Vorzeichen™ (15). Zu schnell
geriet der grofle Denker in die Schublade des
Metaphysikgegners oder gar des Atheisten.
Kant sei es vielmehr um eine neue Konzeption
der Metaphysik, ,,namlich als Transzendental-
philosophie®, gegangen (19). Die Fragen nach
Gott, nach Freiheit und Unsterblichkeit seien
damit auf ein neues Reflexionsniveau gehoben
worden. Wie charakterisiert die Verfasserin
das Denken von Sailer? Er sei mehr ,Tradi-
tionalist als Rationalist, ,,mehr Eklektiker als
Systematiker®, mehr ,,Seher als Denker® gewe-
sen. Er suchte mehr ,das mystisch Fromme®
das ,,pneumatisch Sapientiale®, das ,begriffs-
fern Intuitive als das Exakte, Klare, Definitive®
(23). Diese Charakteristik disqualifiziert ihn
jedoch nicht fiir das Gespriach mit dem syste-
matisch denkenden Philosophen. Vier Studien
legt die Verfasserin vor: die erste zur ,Iden-
tifikation von Moral und Religion (27-73), die
zweite zum ,,Streit um das Wesen der Tugend*
(74-130), die dritte zur ,,Letztbegriindung der
Ethik im Gottesgedanken® (131-175) und die
vierte zum Thema ,,Das Theodizeeproblem und

das Wesen Gottes“ (176-238). Sehr geschickt
werden jeweils alternative und/oder erginzen-
de Entwiirfe ins Spiel gebracht, verkniipft mit
den Namen Schleiermacher, Schiller, Jacobi
und Schelling. Als Ergebnis konstatiert die Ver-
fasserin: ,Dass Kant und Sailer in der Heilig-
keit die Bestimmung des menschlichen Lebens
sehen, halte ich fiir das Herzstiick ihrer beiden
Theologien.“ (61) Kant und Sailer gelangten
»zu iberraschend erhellenden Deutungen
von klassischen theologischen Dogmen® (72).
“Weder bei Sailer noch bei Kant ist die seelische
Ordnung um den Preis der Abtdtung oder
Unterdriickung des Sinnlichen erkauft.“ (110)
Sailer teilt mit der antiken Welt das Wissen:
Tugend erringt der Mensch nicht gegen seine
Natur, sondern immer nur mit ihr.“ (130) Die
Gedankenfiithrung folgt einer gelungenen Dra-
maturgie, sich namlich das brennendste Thema
der Theodizeefrage fiir den Schluss aufzuheben.
Faszinierend erscheint die Auseinanderset-
zung mit Schellings gewaltigem denkerischen
Versuch, die Vollkommenheit Gottes mit der
Existenz des Bosen zusammenzudenken. Die
Verfasserin konstatiert: ,Opfert Schelling die
gottliche Vollkommenbheit fiir ein Gesamtbild
der Welt, so fordert Kant sie gegen den Lauf
der Welt. Die von Kant entwickelte Hoffnungs-
perspektive steht und féllt mit der sittlichen
Vollkommenheit Gottes. Er schligt sich in
Schellings Dilemma somit auf die andere Seite:
Nicht die Suche nach dem Ganzen, sondern die
Suche nach dem Guten bestimmt seine Gottes-
lehre.“ (230) Bei Sailer wird die Theodizeefrage
verinnerlicht. Sie begegnet in der Gestalt der
Frage, ,wie der Mensch gut sein konne an-
gesichts des Bosen in ihm, in der Frage ,,nach
dem rechten Umgang mit den eigenen Leiden®
und in Gestalt einer Erlosungshoffnung (231f.).
Sailer dazu: ,,Auf die Eine Frage aller Fragen:
Was muf3 ich thun, daf3 ich selig werde? giebt
es nach Jesus auch nur Eine Antwort aller Ant-
worten: Du sollst lieben, lieben Gott von ganzem
Herzen, aus ganzem Gemiithe, mit allen Kraf-
ten; du sollst lieben, lieben deinen Nachsten wie
dich.“ (234, Anm. 355) Es ist wohltuend, dass
sich die Verfasserin konsequent aller seman-
tischen Showeffekte enthilt. Tippfehler sind
in der Publikation kaum zu finden, sieht man
von der falschen Paginierung in den Seiten der
Gliederung (6-7) ab. Leider ist das sechste ab-
schlieflende Kapitel ,,Ein katholischer Weg in
die Moderne“ allzu kurz geraten. Bezeichnend
fir die Sache: dass namlich auch der katho-
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lische Weg in die Moderne selbst allzu kurz
geraten ist. Sailer blieb in der zweiten Halfte des
19. Jahrhunderts keineswegs die Lichtgestalt
und der Hoffnungstriger einer pastoralen
kirchlichen Erneuerung, sondern wurde scharf
angegriffen bis hin zu dem unseligen Versuch
seines Nachfolgers im Amt, des Regensburger
Bischofs Ignatius von Senestrey, ein posthumes
Inquisitionsverfahren gegen ihn anzustrengen
wegen eines angeblichen Ontologismus. Gliick-
licherweise tiberwog damals bei den romischen
Behorden der Pragmatismus und die Sache ver-
lief sich im Sand. Doch der weithin herrschende
Neuthomismus verhinderte eine breite Rezep-
tion der Werke Sailers. Umso aktueller ist die
Rehabilitation seines Denkens. Die vorliegende
Publikation konnte als Modell dafiir stehen, wie
eine Habilitationsschrift heute aussehen kann.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

¢ Stinglhammer, Hermann (Hg.): Sinde -
was ist das? (Passauer Forum Theologie 2).
Verlag Friedrich Pustet, Regensburg 2017.
(131, zahlr. s’'w Abb.) Pb. Euro 16,95 (D) /
Euro 17,50 (A) / CHF 17,79. ISBN 978-3-
7917-2891-9.

Die in diesem Biichlein présentierten vier Bei-
trdge sind die schriftliche Ausarbeitung von
Vortrigen einer Veranstaltungsreihe im Win-
tersemester 2016/17 an der Universitit Passau.
Sie wollen ,.ein wenig Licht [...] in das Dun-
kel der Materie“ bringen, ,und dies von ver-
schiedenen Seiten her“ (7). Den Einstieg bietet
der Heraus- und Gastgeber H. Stinglhammer
mit seinem Beitrag: Bibeltheologische Ori-
entierungen einer christlichen Rede von Siinde
(9-26). Mit dieser Uberschrift ist zugleich eine
erste Antwort gegeben, namlich dass es sich mit
»otnde“ (zunichst) um einen ,christlichen®
Terminus handelt und wir uns innerhalb christ-
licher Theologie bewegen, ein bestimmtes Ter-
rain damit abgesteckt ist. Einer kurzen Skizze
tiber den Siindenbegriff im Ersten (11-17) und
Zweiten Testament (17-23) folgt eine ,,systema-
tische Biindelung® (23-26). Die ,,anthropologi-
sche Wirklichkeit der Siinde®, aus der sich der
Mensch nicht selbst befreien kann, bildet ,,den
Referenzpunkt der biblischen Rede von der Er-
l6sung als Befreiung® (25) und was ,,Siinde und
der erlosende Gegenentwurf [...] sind, wird
dem Menschen daher im Licht Gottes [...] erst
im aufdeckenden und anfordernden Wort des

Bundes und dann neutestamentlich schlief3lich
im menschgewordenen Logos selbst“ bewusst;
in Christus ,tut sich dem Menschen im Um-
sonst [?] der Gnade die Moglichkeit zu einem
neuen Bund mit Gott und so zum Leben in der
Wahrheit des Guten auf“ (26). — Unter dem Titel
»Stinde und ihre Loslassung® analysiert Sandra
Huebenthal die betreffenden Aussagen in den
synoptischen Evangelien (27-69) und kommt
zu dem Ergebnis, dass es weniger um die Siin-
de selbst als um ihre Loslassung geht und die
Rede davon von Markus zu Lukas insofern eine
Steigerung erfahrt, als Markus davon spricht,
dass neben Gott auch ,,der Menschensohn auf
Erden die Vollmacht (hat), Siinden loszulassen®
und sich diese in Heilungen manifestiert, Mat-
thaus diesen Kreis um die Menschen erweitert,
indem die ,Vergebung durch Gott [...] an die
Vergebungsbereitschaft der Menschen unter-
einander gekoppelt® ist — ein Aspekt, der in
der Bufpraxis lange vernachldssigt wurde -
und Lukas dariiber hinaus auch um die Uber-
windung von Siinden und das Festhalten an der
Zuweisung von Siinderrollen: ,Die Rede von
Stinden und Siindern in der ersten Person ist
legitim und erlaubt, nicht aber in der dritten
Person’, es geht um Selbsterkenntnis, zu der
Lukas seinen Lesern ,,den Spiegel der eigenen
Stindigkeit und Umkehrbediirftigkeit vor(halt)*
(69). (Auch wenn Namen ,,Schall und Rauch®
sind: Merklein hief§ Helmut mit Vornamen [29
Anm. 5].) - Mit dem ,exemplarischen Bild“
Siindenfall/Paradiesesvertreibung des Michel-
angelo (Deckenfresko in der Sixtinischen Ka-
pelle) beginnt Konrad Hilpert seinen Beitrag
tiber die unselige Verkniipfung von ,,Sexualitit
und Siinde“ (71-92), zeichnet die Folgen fal-
scher Verbindungen nach und benennt tber
Argumente fiir die traditionelle Sicht hinaus
die Korrekturbedirftigkeit derselben, die zu re-
flexartigen Verbindungen von Frau und Stinde
fithrt. Schlieflich zeigt er ,Konsequenzen fiir
das theologische Sprechen tiber Sexualitit und
Stinde heute” auf. Bei aller Offenheit schon
in der Sprache fehlt mir ein Hinweis darauf,
inwieweit dieses traditionelle Bild fiir eine be-
stimmte Gruppe als Gegenbild notwendig zu
sein scheint, um die eigene Lebensweise - zu-
mindest nach auflen hin - positiv herauszustel-
len und von der man sich daher nicht trennen
mag, weil damit der Verlust vermeintlicher Be-
sonderheit einhergeht. — Im letzten Beitrag geht
es Hans Krah, Prof. fiir neuere dt. Literaturwis-
senschaft, um ,,Stinde in Literatur und Medien
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des 20./21. Jahrhunderts® (93-130), wobei es
um deren sprachlich-semantische Dimension
etwa herkémmlich in Biichern, aber auch in
Bildern, Filmen, Werbespots etc. geht. Beispiele
fiir direkte oder indirekte Anspielung auf die
traditionelle Sichtweise von Siinde sind hier der
Film ,Die Siinderin“ von 1951 mit Hildegard
Knef (,,Aufreger war eine kurze Nacktszene,
obwohl es eigentlich um Tétung auf Verlangen
u. Selbstmord ging) bzw. Fritz Langs Stumm-
film ,,Metropolis“ (1927), in dem der im Fieber-
wahn geschaute Tanz der Maschinen-Frau die
Minner derart betort, dass sie um ihretwillen
alle sieben Todstinden begehen wiirden ... The-
matisiert wird auch die Instrumentalisierung
der Siinde fiir ,,braunes Gedankengut“ am Bei-
spiel Artur Dinters Roman ,,Die Siinde wider
das Blut® (1917) nach dem Motto, ,die Juden
sind an allem schuld® SchliefSlich ist festzuhal-
ten, dass Siinde in der Kunst (i.w.S.) ,,immer
einem Prozess der Sakularisierung unterworfen
ist“ und dass es bei Anwendung des Konzepts
»heben genereller Popularisierung und Profa-
nisierung auch zu Banalisierung und Triviali-
sierung“ kommen kann (129).

Das Biichlein bietet durchaus Scharfungen
im Hinblick auf das mit ,,Siinde” Gemeinte, L6-
sungen fiir das heutige theologische Sprechen
iiber (Sexualitdt und) Siinde im Sinne Hilperts
bietet es noch keine.

Bonn Norbert M. Borengiisser

THEOLOGISCHE AUTOREN

¢ Lochbrunner, Manfred: Hans Urs von
Balthasar 1905-1988. Die Biographie ei-
nes Jahrhunderttheologen. Echter Verlag,
Wirzburg 2020. (752) Geb. Euro 79,00 (D) /
Euro 81,30 (A) / CHF 80,54. ISBN 978-3-429-
05457-1.

Wiahrend Balthasar in seinen Rechenschaftsbe-
richten wiederholt Auskunft zu Entstehung und
Zusammenhang der von ihm vorgelegten Publi-
kationen gibt und den Lesern in programmati-
schen Einzelbinden die zentralen Themen und
den Bauplan seiner Trilogie erschliefit, finden
sich in seinen Schriften nur selten Hinweise zu
seiner Person. Nicht um sie geht es, sondern um
die ihr aufgetragene Sendung. Weil diese aber
der freien Annahme und Verwirklichung bedarf,
wird die durch sie ausgeprigte Gestalt immer
auch von dem sie empfangenden Menschen und

den geschichtlichen Umstinden ihrer Realisie-
rung bestimmt. Mit dem wachsenden zeitlichen
Abstand gewinnt dieser Aspekt an Kontur und
folglich auch an Bedeutung fiir ihre addquate
Wahrnehmung. Eine zuverldssige Biographie
stellt daher ein notwendiges Instrument fiir das
Verstehen seines vielfiltigen kirchlichen Einsat-
zes und seines immensen theologischen Werkes
dar, setzt aber zugleich auf Seiten ihres Verfassers
auch deren umfassende Kenntnis voraus.

Im Unterschied zu der auf die Werkgene-
se konzentrierten Arbeit von Elio Guerriero
(Hans Urs von Balthasar. Eine Monographie,
Freiburg 1993) gilt das Hauptinteresse Loch-
brunners in der nun vorliegenden Biografie
den ,Ereignissen des Lebens seines Protago-
nisten, ,,die sich in nachpriifbaren Fakten und
Daten niedergeschlagen haben® (665). Sie auf-
zuspliren, erwies sich als lohnendes, aber auch
auflerst arbeitsintensives Unterfangen, das den
Autor mehr als zwei Jahrzehnte beschaftigt hat
und in einer Reihe von vorbereitenden Studien
dokumentiert ist, unter ihnen vier Monogra-
fien, in denen die von Balthasar herausgegebe-
nen frithen Sammlungen und seine Kontakte
zu Philosophen, Literaten und Theologen im
Fokus stehen. Fiir die Suche nach Quellen und
Zeitzeugen, die Auswahl und Interpretation des
exakt verzeichneten Materials und insbesonde-
re fiir den Zugang zu Person und Werk erweist
es sich als tiberaus vorteilhaft, dass er selbst mit
Balthasar in personlichem Kontakt stand und
mit ihm anldsslich seines Dissertationsprojektes
Fragen seiner dem Schulbetrieb fremden theo-
logischen Methode erdrtern konnte.

Die Darstellung des Lebenslaufes gliedert
sich in 15 nach Ausbildungs- und Kalenderjah-
ren unterteilte und ein abschliefendes 16. Ka-
pitel, in dem die ,Gestalt“ skizziert und die me-
thodische Vorgehensweise offengelegt wird. In
sie sind 12 Exkurse eingefiigt, die mit Ausnahme
des ersten, der Einblick in die Feier eines Fami-
lienfestes gibt, markanten Personlichkeiten aus
dem Bekannten- und Freundeskreis Balthasars
gewidmet sind. Seine Schriften werden ab 1941
am Ende der jeweiligen Jahresiibersicht unter
dem Titel ,,Publizistische Ernte“ aufgelistet und
kurz charakterisiert. Dies entspricht der Schwer-
punktsetzung der Biografie und verortet die Ver-
offentlichungen im Kontext der konkreten Le-
bensumstande. Letztere werden vor allem in den
privaten Korrespondenzen greifbar, zunichst in
den Briefen der Mutter an den Schiiler und Ger-
manistikstudenten und sodann in den Schreiben
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Balthasars an seine Freunde, insbesondere an
Emil Lerch und Henri de Lubac. Sie geben z.B.
Einblick in seine Arbeitsweise — schon 1954 listet
er in einem Brief an Albert Béguin viele Themen
seiner zukiinftigen Studien auf (659) und fiir die
Gedenkrede beim ersten Jahresgeddchtnis an
der Katholischen Akademie in Bayern liest er
nochmals den ganzen Guardini, ,tausende von
Seiten (431) -, informieren tiber seine vielfal-
tigen und immer zahlreicher werdenden Auf-
gaben - Kurse fiir Studierende und Akademiker,
Einkehrtage, Exerzitien, Vortragsreisen, Bespre-
chungen der Communio-Redaktionen, Treffen
des Priesterzweiges der Johannesgemeinschaft,
Sitzungen der Internationalen Theologischen
Kommission, ein Symposion {iber Adrienne von
Speyr in Rom, das ,viel Zeit und Kraft“ brauchte
(601), dazu eine bestiandig anwachsende Flut an
zu beantwortender Post — und die mit der Ver-
lagsarbeit verbundenen Sorgen. Sie berichten
aber auch von Kunsterlebnissen, Besuchen und
Ferien unterschiedlichster Art und tiberliefern
en passant die eine oder andere Beobachtung
zum kirchlichen und theologischen Zeitgesche-
hen. Fir die Nachzeichnung der Umsténde des
im Zusammenhang mit der Leitung der Jo-
hannesgemeinschaft erfolgten Austritts aus dem
Jesuitenorden kann Lochbrunner auf die Akten
in den Provinzialarchiven von Ziirich und Miin-
chen zurtickgreifen, nicht aber auf jene des r6-
mischen Zentralarchivs und auf die im ebenfalls
noch nicht fiir die Forschung ge6ffneten Archiv
Hans Urs von Balthasar verwahrten Dokumen-
te. Klar ist, dass dieser Schritt nicht als Folge ei-
ner inneren Distanzierung von der Gesellschaft
Jesu und der Spiritualitit des Ignatius bewertet
werden kann. Verwiesen sei hier nur auf die Art
und Weise der Annahme der mit ihm verbun-
denen Konsequenzen, z.B. die trotz einer Reihe
von positiven Gutachten namhafter Autoritéiten
sechs Jahre andauernde Suche nach einem Bi-
schof, die schliefllich mit der Inkardination im

Bistum Chur unter der Bedingung des Verzichts
aufjeden Gehaltsanspruch ein Ende fand, die ig-
natianische Pragung der Johannesgemeinschaft
und die vergeblichen Bemithungen um einen
Wiedereintritt in den Orden gegen Ende seines
Lebens. Repertorien der Korrespondenzen Bal-
thasars an Emil Lerch und Henri de Lubac sowie
der ausgewerteten Antwortschreiben Lubacs an
Balthasar, Verzeichnisse der befragten Zeitzeu-
gen und der mehr als 60 konsultierten Archive
in fiinf europdischen Lindern sowie ein ausfiihr-
liches Personenregister runden die Arbeit ab.
Mit der Biografie Lochbrunners liegt nun
erstmals eine wissenschaftliche, historisch fun-
dierte Lebensbeschreibung Balthasars vor. Sie
zeichnet sich durch eine griindliche Recherche
in einer Vielzahl von Quellen aus, sodass nun-
mehr auch korrekte Daten fiir die Schul- und
Studienzeit und fiir das Wirken des Studenten-
seelsorgers zur Verfiigung stehen. Zudem re-
lativiert sie einige seiner Selbstaussagen, etwa
jene, die schon nach sechseinhalb Jahren Gym-
nasialzeit abgelegte Matura nur mit Miithe be-
standen zu haben, lasst darauf schlieflen, dass
er sich im Zuge seiner germanistischen Aus-
bildung aufgrund der Sanskritstudien bei Hel-
muth von Glasenapp und als Horer von Bern-
hard Geiger eingehend mit der Denkweise der
ostlichen Religionen auseinandergesetzt hat,
und berichtet von Erwégungen beziiglich einer
Habilitation und Initiativen zur Erlangung
akademischer Posten. Mit seinem Portrdt hat
Lochbrunner Pionierarbeit geleistet und einen
Grundstein fiir die weitere Beschiftigung mit
Leben und Werk dieses Jahrhundertheologen
gelegt. Sein methodischer Zugang entspricht
dem Denken Balthasars, lasst in dem, was
unvermeidbar oder auch erzwungenermafien
Fragment bleiben musste, die Grof3e seiner Ge-
stalt aufleuchten und findet seinen Ausdruck in
einer iiberaus lebendigen Darstellung.
St. Pélten Hilda Steinhauer



Eingesandte Schriften

223

Eingesandte Schriften

An dieser Stelle werden samtliche an die Redaktion
zur Anzeige und Besprechung eingesandten Schrift-
werke verzeichnet. Diese Anzeige bedeutet noch kei-
ne Stellungnahme der Redaktion zum Inhalt dieser
Schriften. Eine Riicksendung der Biicher erfolgt in
keinem Fall.

AKTUELLE FRAGEN

Batlogg, Andreas R.: Jesus begegnen. suchen -
finden - bekennen. Késel Verlag, Miinchen
2021. (319) Geb. Euro 22,00 (D) / Euro 22,70
(A) / CHF 30,90. ISBN 978-3-466-37248-5.

Diirnberger, Martin (Hg.): Was hélt uns (noch)
zusammen? Uber Verbindlichkeit und Frag-
mentierung  (Salzburger Hochschulwochen
2020 und 2021). Tyrolia Verlag, Innsbruck-
Wien 2021. (176) Kart. Euro 21,00 (D, A) / CHF
21,73. ISBN 978-3-7022-4035-6.

Erbele-Kiister, Dorothea / Kiister, Volker / Roth,
Michael (Hg.): Theologie infiziert. Religiose
Rede im Kontext der Pandemie (Theologische
Interventionen 7). W. Kohlhammer Verlag,
Stuttgart 2021. (126) Kart. Euro 19,00 (D) /
Euro 19,50 (A) / CHF 22,80. ISBN 978-3-17-
041716-8.

Meyer, Regina / Schmidt, Bernward (Hg.):
Priesterliche Identitit? Erwartungen im Wider-
streit. Aschendorft Verlag, Miinster 2021. (307)
Kart. Euro 19,90 (D) / Euro 20,50 (A) / CHF
20,59. ISBN 978-3-402-24858-4.

ETHIK

Gabriel, Ingeborg: Ethik des Politischen.
Grundlagen, Prinzipien, Konkretionen. Echter
Verlag, Wiirzburg 2021. (284) Kart. Euro 19,90
(D) / Euro 20,50 (A) / CHF 20,59. ISBN 978-3-
429-05377-2.

LITURGIEWISSENSCHAFT

Ernesti, Jorg / Lintner, Martin M. / Moling,
Markus (Hg.): Den Alltag unterbrechen. Re-

ligiése Feste in einer sidkularen Gesellschaft.
Interropere il quotidiano. Feste religiose in una
societa secolare (Brixner theologisches Jahr-
buch 2021. Tyrolia Verlag / Verlag A. Weger
Verlag, Innsbruck-Brixen 2022. (240, 1 s/w
Abb.) Geb. Euro 24,95 (D, A) / CHF 25,81.
ISBN 978-3-7022-4014-1.

OKUMENE

Aldenhoven, Herwig: Lex orandi - lex creden-
di. Beitréage zur liturgischen und systematischen
Theologie in altkatholischer Tradition. Heraus-
gegeben von Urs von Arx (in Verbindung mit
Georgiana Huian und Peter-Ben Smit) (Studia
oecumenica Friburgensia (= Neue Serie der
Okumenischen Beihefte 106). Aschendorff Ver-
lag, Miinster 2021. (VI, 254) Geb. Euro 42,00
(D) / Euro 43,20 (A) / CHF 43,45. ISBN 978-3-
402-12263-1.

PASTORALTHEOLOGIE

Belz, Martin: Pfarreien im Wandel. Pastoral-
konzepte, Laienpartizipation und Liturgie-
reform in Frankfurt am Main 1945-1971
(Veroffentlichungen der Kommission fiir Zeit-
geschichte Reihe B 142). Schoéningh Verlag,
Paderborn 2017. (XVII, 522) Geb. Euro 99,00
(D) / Euro 101,80 (A) / CHF 102,42. ISBN 978-
3-506-79120-7.

Muziazia, Egide P: Afrikanisch-Katholische
Migrantengemeinden in Nordwesteuropa. Zwi-
schen Ethnizitat und Katholizitat (Studien zur
Praktischen Theologie 5). Aschendorft Verlag,
Minster 2021. (294, 7 Abb.) Kart. Euro 46,00
(D) / Euro 47,30 (A) / CHF 47,59. ISBN 978-3-
402-15193-8.

PHILOSOPHIE

Miiller, Klaus: Gott jenseits von Gott. Pladoyer
fiir einen kritischen Panentheismus. Heraus-
gegeben von Fana Schiefen. Aschendorft Ver-
lag, Miinster 2021. (545) Geb. Euro 68,00 (D) /
Euro 70,00 (A) / CHF 70,35. ISBN 978-3-402-
24703-7.
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Liebe Leserin, lieber Leser!

»Lassen wir uns die Freude der Evangeli-
sierung nicht nehmen!*, erinnert uns Papst
Franziskus in seinem Apostolischen Schrei-
ben Evangelii Gaudium. Tatsichlich scheint
es so, dass der moderne Mensch, auch die
moderne Christin und der moderne Christ
an die Freude der Evangelisierung erinnert
werden muss. Man hat den Eindruck, dass
in unserer westlichen Kultur immer mehr
die Angst den Platz der Freude in unserem
Leben einnimmt und somit auch unser Zu-
sammenleben bestimmt. Jedoch: Gibt es
angesichts des Krieges, der Pandemie, des
Missbrauchsskandals in der Kirche, der Ar-
mut iiberhaupt noch einen Grund zur Freu-
de? Ist es nicht widerspriichlich, angesichts
tragischer Ereignisse in der Welt von Freu-
de zu sprechen? Was wissen wir tiber die
Freude? Empfinden wir Menschen noch
Freude am Leben trotz tragischer Zustinde
oder warten wir ununterbrochen nur da-
rauf, dass irgendeine Anderung in unserem
Leben eintritt, woriiber wir uns dann freu-
en konnen? Entspringt Freude dem, was
wir tun oder flief3t sie ein in das, was wir
tun, und zwar aus unserem Inneren? Freu-
de ist nicht in der Auflenwelt oder in den
Dingen um uns herum zu finden, sondern
sie entspringt in uns, in unserer Prasenz,
kommt in der Hingabe einer Person oder
einer Sache zum Ausdruck. Freude hat eine
non-generative Logik. Wir erfahren sie als
eine dynamische und lebendige Wirklich-
keit in unserem Leben, als eine existenzielle
Lebenskraft, die sich zwar nicht generieren
lasst, aber wohl gefunden und gelebt wer-
den kann - trotz oftmals widrigster Um-
stinde. Die biblische Tradition zeigt uns,
dass Freude nicht vom Menschen selbst be-
wirkt ist, sondern ihren Grund in Gott hat.
Das Christentum behauptet von sich, dass
es die gute Botschaft verkiindet, dass die

Freude uns Christinnen und Christen und
der Welt in Christus geschenkt wird. Den-
noch wird Freude im Alltag oder im theo-
logischen Diskurs nur selten thematisiert.
Im vorliegenden Heft der Theolo-
gisch-praktischen Quartalschrift wollen
wir Freude als lebensbejahende Grundein-
stellung beleuchten und zugleich ihre Be-
deutung fiir die Gestaltung des Lebens und
des Zusammenlebens aufzeigen. Den bibli-
schen Auftakt zur Thematik bietet die Lin-
zer Alttestamentlerin Susanne Gillmayr-
Bucher mit ihrem Beitrag zur Freude in
den Psalmen. Ausgehend von der kérper-
lichen Verankerung der Freude im Herzen
des Menschen wendet sie sich den Anlis-
sen, Formen und Orten der Kundgebung
von Freuden zu, in der grofle Veranderun-
gen der Lebensumstinde verortet sind. Der
emeritierte Wiener Pastoraltheologe Paul
M. Zulehner pladiert in seinem Beitrag fiir
eine Kirche, die aus der biblischen Tradi-
tion heraus ihre ureigene Rolle als Freu-
denbotin wieder erkennt und dementspre-
chend ihre Praxis gestaltet. Mit dem drit-
ten Beitrag dieses Heftes wird die Predigt -
Urform kirchlicher Verkiindigungspraxis —
unter die Lupe genommen. Der Linzer Bi-
schofsvikar fiir Bildung, Johann Hinter-
maier, erinnert an die Bedeutung der Freu-
de und des Lachens im Kontext von Pre-
digt, indem er die Lebensbejahung Got-
tes verdeutlicht und sein Erlésungswerk als
Grund unserer Freude zum Qualitatsmerk-
mal des Predigens etabliert. Der Jesuit, Pu-
blizist und Theologe Andreas Batlogg z&hlt
zu den besten Kennern von Papst Franzis-
kus im deutschsprachigen Raum. In seinem
Beitrag erschliefit er Freude als Leitbegriff
von Franziskus’ Pontifikat und deren exis-
tenzielle, spirituelle und ekklesiologische
Bedeutung. Wir wissen um andere Kultu-
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ren, denen nachgesagt wird, dass Freude in
ihrem Leben einen hoheren Stellenwert hat
als hierzulande, und die auch freudevoller
wirken. Die in Deutschland lebende nige-
rianische Ordensschwester und Philoso-
phin Christiana Idika DMMM bietet uns
einen Einblick in die afrikanische Kultur.
Sie stellt verschiedene Facetten der Freude
im afrikanischen Denken vor und erklart,
was Menschen in Afrika trotz Schmerz und
Leid, trotz erdriickender Armut, die sie
nicht selten ihrer Zukunft beraubt, Freu-
de am Leben haben ldsst. Der letzte the-
matische Beitrag unseres aktuellen Heftes
lddt ein, tiber den eigenen kirchlichen und
theologischen Tellerrand hinauszuschau-
en. Daniela Phillipp, Lebensberaterin und
Coach mit logotherapeutischer Prigung,
fihrt die Bedeutung von Freude aus dem
Blickwinkel der Praxis vor Augen. Mit Bei-
spielen u.a. aus ihrem Praxisalltag zeigt sie
uns, welchen Stellenwert Freude im Prozess
der Sinnfindung insbesondere in schwieri-
gen Lebensumstdnden hat.

Uber die thematischen Beitrige hi-
naus wird in diesem Heft das Positionspa-
pier der Katholisch-Theologischen Fakultd-
ten Osterreichs zum Synodalen Prozess ver-
offentlicht, das im Auftrag der Osterreichi-
schen Bischofskonferenz verfasst wurde.
Die Reihe der Beitrdge im aktuellen Heft

beschliefit Benjamin Nigele mit seinen
Ausfiihrungen zu Verschwérungsmythen
und Vorurteilen den Juden gegeniiber.

Liebe Leserinnen und Leser!

Freude und Leid begegnen uns ins-
besondere seit der Pandemie und nun mit
dem Ukraine-Krieg uniibersehbarer denn
je. Sie werden uns auch in den Sommer-
monaten begleiten. Wir erfahren unsere
Ohnmacht zum Frieden, zur Ruhe in der
Welt nichts beitragen zu kénnen. Unser
Geschick haben wir nicht in der Hand. Un-
sere Haltung und innere Einstellung dem
gegeniiber, was uns widerfihrt, bleibt je-
doch nach wie vor allein in unserer Hand.
Wir entscheiden dariiber, ob wir auf Frie-
den und Ruhe in der Welt warten, oder ob
wir getragen sind von der Hoffnung, dass
Gott in dieser Welt am Werk ist, ob wir
die Moglichkeit erkennen und den nachs-
ten Schritt im Leben riskieren, der uns und
unserem Umfeld Freude schenken kann.

Ich wiinsche Thnen im Namen der Re-
daktion einen erholsamen Sommer und
viel Freude beim Lesen.

Thre
Klara A. Csiszar
(fir die Redaktion)

Einem Teil dieser Ausgabe liegen Prospekte des Verlags Friedrich Pustet bei. Um geneigte Beachtung

wird gebeten.

Redaktion:

Chefredakteur: Univ.-Prof.” Dr." theol. Ines Weber; Redaktionsleiter: Mag. theol. Bernhard Kagerer;
Redakteure/-innen: Univ.-Prof.™ Dr.» theol. Klara-Antonia Csiszar; Univ.-Prof. Dr. theol. Franz
Gruber; em. Univ.-Prof. Dr. theol. Franz Hubmann; Univ.-Prof. Dr. theol. Christian Spief3.
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Susanne Gillmayr-Bucher

,Lasst uns frohlich sein und uns in ihm freuen”

(Ps 118,24)

¢ Wenn unter biblischen Gesichtspunkten die Emotion Freude beschrieben
werden soll, dann eignen sich dafiir in ganz besonderer Weise die Psalmen
des Alten Testaments. Nirgendwo sonst in der Bibel ist so vielfdltig und um-
fassend von Freude und Jubel die Rede. Eindriicklich zeigt dies auch der
Beitrag der Linzer Alttestamentlerin. Ausgehend von der korperlichen Ver-
ankerung der Freude im Herzen des Menschen wendet sich die Autorin den
Anldssen, Formen und Orten der Kundgebung von Freuden zu. Einen wich-
tigen Platz nimmt dabei der Umstand ein, dass Freude und Jubel letztlich
in den groflen Verinderungen der Lebensumstinde verortet sind, welche
durch Gottes Eingreifen bewirkt werden. (Redaktion)

Von Freude und Jubel ist im Alten Testa-
ment héufig die Rede, besonders in den
Psalmen. Immer wieder lenken die Psal-
men den Blick auf Menschen, die sich
freuen, oder sie fordern sie dazu explizit
auf. Wie bei fast allen Erwdhnungen von
Emotionen, scheinen diese auf den ersten
Blick verstdndlich und selbsterkldrend zu
sein. Dennoch lohnt es sich, genauer hin-
zusehen, denn obwohl Emotionen ein we-
sentlicher Bestandteil jedes Menschenbilds
sind, sind sie nicht iiber Kulturen hinweg
gleich. Vielmehr beeinflusst der jeweili-
ge kulturelle Hintergrund sowohl die Vor-
stellungen von Emotionen als auch die Art
und Weise, wie Menschen Emotionen erle-
ben und wie sie diese zum Ausdruck brin-
gen. Emotionen sind nicht nur individuelle
Empfindungen oder Reaktionen auf dufie-
re Reize, sie ermdglichen zudem ,,eine be-
diirfnis- und situationsgerechte Auswahl

von Verhaltensweisen“'. D.h., Emotionen
sind sozial konstruiert — Menschen lernen
nicht nur auf bestimmte Reize zu reagie-
ren, sondern sie lernen auch, wie sie diese
angemessen zum Ausdruck bringen - und
Emotionen sind durch vorgegebenes Wis-
sen, ebenso wie Sprache kulturell gepragt.
Emotionen haben dementsprechend im-
mer eine Wirkung nach innen und aufSen,
sie steuern das Erleben einer Person und
sie kommunizieren zugleich nach auflen,
wie diese Person eine Sache oder ein Ereig-
nis bewertet und darauf reagiert. Was die
Ausdrucksmoglichkeiten angeht, so entwi-
ckelt jede Kultur ihre eigenen ,emotiona-
len Skripte®, und es ist notwendig, diese zu
kennen, um sie zu verstehen.’

Anhand einiger Beispiele versuche ich
im Folgenden der Frage nachzugehen, wel-
che Kontexte die biblischen Texte in den
Blick nehmen, wenn sie von Freude, Froh-

Vgl. Reinhard Fiehler, Kommunikation und Emotion. Theoretische und empirische Unter-

suchungen zur Rolle von Emotionen in der verbalen Interaktion, Berlin u.a. 1990, 1.
2 Thomas Staubli/ Silvia Schroer, Menschenbilder der Bibel, Ostfildern 2014, 157.

Vgl. Norman K. Denzin, On Understanding Emotion, San Francisco u.a. 1984, 139.
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lichkeit und Jubel sprechen, und mit wel-
chen Bildern sie freudige Reaktionen be-
schreiben.

1 ,Darum freut sich mein Herz
und tanzt meine Ehre” (Ps 16,9)

Fragt man danach, wie sich Freude anfiihlt
und wo sie im menschlichen Koérper ver-
ankert ist, so wird in den alttestamentli-
chen Texten hdufig das Herz (léb) erwdhnt.
Dabei kann das Herz metaphorisch wie ein
Behilter beschrieben werden, in den Freu-
de hineingelegt wird (z.B. Ps 4,8), noch
héufiger aber scheint Freude dem Herzen
zu entspringen, ,,das Herz freut sich“* Da-
mit entsteht die Freude in jenem Organ, in
dem auch die zentralen Krifte des Men-
schen, sein Verstand und sein Wille veran-
kert sind. Bildhaft wird damit ausgedriickt,
dass Freude nicht nur eine spontane Emp-
tindung ist, sondern auch das Erkennen
umfasst. Mit Freude zu reagieren, umfasst
auch eine Bewertung - eine Situation wird
positiv eingeschitzt.

Dass die Freude im Herzen ein Vor-
gang von Wahrnehmung und Erkenntnis
ist, wird in Spr 15,30 beschrieben: ,,Leuch-
ten der Augen erfreut das Herz“ Der Zu-
sammenhang zwischen dem Leuchten /

Strahlen der Augen® und der Freude des
Herzens wird betont, wobei offengelassen
wird, ob die leuchtenden Augen und das
erfreute Herz zur selben Person gehoren.
Die Lebendigkeit, die in den strahlenden
Augen zum Ausdruck kommt, wirkt sich
auch auf das Innere, das Verstehen und
Planen positiv aus.® Beide Korperbilder
weisen auf den Prozess von Erkennen und
Reagieren und bringen dadurch eine (sub-
jektive) Wertung zum Ausdruck, die Situa-
tion erscheint erfreulich gut. Welch wich-
tige Rolle Einsicht und Verstand bei der
Emotion Freude spielen, wird in Ps 19,9
sogar noch deutlicher; hier heifdt es: ,,die
Anordnungen JHWHs sind richtig, erfreu-
end (ein) Herz, JHWHs Weisung ist rein,
erleuchtend Augen® Beide, Herz und Au-
gen verstehen und bewerten Gottes Wei-
sungen, sie erkennen, dass diese zum Gu-
ten, zum Leben in Uberfluss fithren und
reagieren mit Freude darauf.”

Wie in diesen Beispielen bereits an-
klingt, beschreiben die biblischen Texte
héufig den sichtbaren Ausdruck der Freu-
de, ohne die Emotion dabei ausdriicklich
zu erwahnen. So wird die Freude, die Men-
schen empfinden, oft erst in den daraus re-
sultierenden Handlungen nach auflen hin
sichtbar. Sie spiegelt sich im Singen und
Tanzen, Klatschen und Stampfen, Jubilie-

4 Siehe z.B. Ex 4,14; Jes 24,7; 30,29; 66,14; Zeph 3,14; Sach 10,7; Ps 16,9; 19,9; 33,21; 104,15; 105,3;
119,111; Spr 23,15; 27,9; 27,11; HId 3,11; Koh 2,10; 5,19; 1 Chr 16,10.

Leuchtende, helle Augen sind ein Zeichen dafiir, dass es einer Person gut geht; und umgekehrt

schwindet das Licht der Augen, wenn der Korper an Kraft verliert (z. B. Ps 38,11).

In dieser Formulierung wird nicht das Bild der Augen als Spiegel der Seele verwendet, der Zu-

sammenhang zeigt sich vielmehr umgekehrt. Die Augen reagieren auf etwas, das nicht explizit
genannt wird, und im Anschluss daran reagiert auch das Herz.

Ps 19,11 beschreibt die Weisungen Gottes als ,,kostlicher als Gold ... und siifler als Honig und

Honigseim®. Die Tora ist wertvoller als andere Kostbarkeiten und vor allem bringt sie grolere
Befriedigung und Freude. Vgl. Christine Abart, Moments of Joy and Lasting Happiness, in:
Stefan Reif/ Renate Egger-Wenzel (Hg.), Ancient Jewish Prayers and Emotions. Emotions As-
sociated with Jewish Prayer in and around the Second Temple Period (Deuterocanonical and
Cognate Literature Studies 26), Berlin-Boston 2015, 19-40, hier: 37.
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ren, Preisen und Feiern der Menschen.® Es
ist meist eine lautstarke, nach auflen ge-
wandte Kundgebung, die fiir alle deutlich
sichtbar macht, dass sich jemand freut.
Wie eng der Ausdruck der Freude mit ihrer
Kundgebung verkniipft ist, zeigt auch die
metaphorische Sprache der Psalmen. So
beschreibt beispielsweise Ps 126,2 Mund
und Zunge wie Gefifle, die von Freude er-
fiillt werden, oder die Zunge und die Lip-
pen werden personifiziert und wie selbst-
standige Akteure beschrieben: ,meine
Zunge wird deine Gerechtigkeit bejubeln®
(Ps 51,6); oder: ,,jubeln werden meine Lip-
pen, wenn ich fiir dich singe® (Ps 71,23).

2 ,Freuen sollen sich
die Himmel und jauchzen
die Erde” (Ps 96,11)

Bei den Subjekten, die sich freuen oder die
zur Freude eingeladen werden, kennen die
Psalmen kaum Grenzen. Es werden nicht
nur alle Menschen, sondern haufig auch
die Natur und der ganz Kosmos aufgefor-
dert, sich zu freuen. In Ps 96,11-12 wird
dies anschaulich beschrieben:

»Freuen sollen sich die Himmel und jauch-
zen die Erde,

donnern soll das Meer und seine Fiille.

Jubeln soll das Feld und alles, was in ihm
ist,

dann sollen jubilieren alle Baume des Wal-
des.

Den Anfang machen die Himmel und die
Erde, sie umfassen die Welt und spannen

so den rdumlichen Rahmen auf. Anschlie-
BRend richtet sich der Blick auf drei weite-
re Akteure: Meer, Feld und Bidume. Wie
schonin V. 11, so ist auch diese Dreiergrup-
pe von Merismen geprigt: Zunidchst das
Meer und das trockene Land und ebenso
das kultivierte und unkultivierte Land. Feld
und Wald stehen fiir das gesamte trockene
Land, wobei die Baume des Feldes zum kul-
tivierten Land gehoren,” der Wald hinge-
gen die nicht erschlossene Natur reprasen-
tiert.'® Mit dem Meer sind Assoziationen
an bedrohliche Chaosmichte verbunden
(vgl. Ps 93, 29), deren Donnern hier jedoch
als Ausdruck des Jubels beschrieben wird.
Dabei wird nicht nur das Wasser, sondern
es werden alle Lebewesen in den Blick ge-
nommen, wie die Formulierung ,,seine Fiil-
le“ summarisch andeutet (vgl. Jes 42,10).
Parallel zum Meer wird auch das Feld und
ebenfalls alles, was in ihm ist, zum Jubel
aufgefordert. Etwas abgesetzt davon kom-
men am Ende noch die Baume des Wal-
des in den Blick, auch sie sollen in den Ju-
bel einstimmen (vgl. Ps 148,9). Das kulti-
vierte Feld, und damit der Lebensraum der
Menschen, befindet sich in der Mitte und
wird als von potenziell lebensbedrohlichen
Réumen umgeben beschrieben, die hier je-
doch keine unmittelbare Gefahr darstellen,
sondern ebenfalls JHWH zujubeln.!" Der
Wunsch des universellen Jubels wird in V.
13 weiter prézisiert mit der Angabe, wo die-
ser Jubel stattfinden soll, namlich vor dem
Angesicht JHWHs, der als Richter gekom-
men ist und so die Ordnung der Welt si-
chert und garantiert.

Ahnlich umfassend fillt auch der Be-
fund bei den Menschen aus, die sich freuen

8 Vgl. Thomas Staubli/ Silvia Schroer, Menschenbilder der Bibel (s. Anm. 2), 186.

®  Z.B.Ex9,25;10,5.15; Lev 26,4.

107 B. Hos 2,14; Micha 3,12; dort wohnen wilde Tiere, die das Kulturland bedrohen (Ps 80,14).
"' Vgl. auch die Schilderung der erhofften Heimkehr in Jes 55,12, in der die Freude des Volkes vom
Jubel der Berge, Hiigel und Baume begleitet wird.
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bzw. eingeladen werden in den Jubel ein-
zustimmen. Neben den Sprechenden selbst
(z.B. Ps 31,8; 33,21; 35,9; 66,6; 90,14-15;
92,5) sind es die Gerechten und Aufrich-
tigen (Ps 32,11; 58,11; 68,4; 97,12; 107,42),
die Gebeugten (Ps 69,33) und Armen (Ps
69,34), Gottes Knecht (Ps 86,4), der Konig
(Ps 21,2; 63,12) und alle, die Gott suchen
(Ps 40,17; 105,3); dartber hinaus werden
Israel (Ps 53,7; 149,2) oder Gottes Volk (Ps
85,7; 89,17) ebenso erwahnt wie die ande-
ren Volker und Nationen (Ps 67,5). Die Si-
tuationen, in denen ihnen diese Freude zu-
gesprochen wird, sind sehr unterschied-
lich, gemeinsam ist ihnen oft das Ziel. Sie
alle sollen erkennen, dass JHWH fiir die
Welt und ihre Bewohner:innen Sorge tragt
und sie sich dariiber freuen kénnen.

3 ,Diesaen in Tranen, in Jubel
werden sie ernten” (Ps 126,5)

Ein Blick auf die Situationen und Kontex-
te, Umstande oder Anlésse, die in den Psal-
men Menschen in Freude versetzen, kann
weitere Einblicke in die Vorstellung von
Freude gewidhren. Ausgelost wird Freu-
de hiufig durch die Erfahrung, etwas Er-
strebenswertes im Ubermafl zu besitzen,
mehr als es die unmittelbare Befriedigung
der Grundbediirfnisse erfordert oder mehr
als man erwarten konnte, so z.B. die Freu-
de an einer reichen Ernte (Ps 4,8) oder die
Freude am Genuss von Wein (Sach 10,7;
Ps 104,15; Ri 9,13) oder von besonders
kostbaren Speisen wie Mark und Fett (Ps
63,6). Dabei freuen sich nicht nur die Men-
schen, sondern auch das fruchtbare Land
wird bildhaft in diese Freude miteinbezo-

12

gen: ,Mit Jubel giirten sich die Hiigel“ (Ps
65,13). Hier ist die Fruchtbarkeit nicht der
Anlass, sondern der Ausdruck der Freu-
de, dariiber, dass Gott sich dem Land zu-
wendet. Freude ist in diesen Beispielen ein
Gefiihl, das zu einem guten Leben gehort,
dem es an nichts fehlt, das nicht gefihr-
det ist und das man geniefSen kann (1 Kon
4,20; Koh 3,12.22; 8,15). In einem hoff-
nungsvollen Ausblick in Ps 16,11 wird dies
in einer metaphorischen Beschreibung
verdichtet: ,,Sattigung an Freuden® erwar-
tet sich der Beter / die Beterin bei Gott.'
Anlass zur Freude besteht insbesonde-
re immer dann, wenn sich eine Situation
zum Besseren wendet. Nimmt man die ge-
samten Psalmen in den Blick, so wird rasch
deutlich, dass die Wendung einer Notsitua-
tion vor allem die Klage- und Dankpsal-
men pragt, schildern sie doch eine Bewe-
gung von Bedrohung und Traurigkeit hin
zur Freude.” Diese Dynamik lasst sich da-
riiber hinaus im gesamten Psalter beobach-
ten. Obwohl die Klagelieder dominieren,
endet der Psalter mit einem grofien, freu-
digen Lob Gottes. Doch auch in den ein-
zelnen Psalmen werden unterschiedliche
Kontexte angesprochen, die von einer sol-
chen freudigen Wende sprechen, sei es das
Ende einer Notsituation (Ps 30,12) oder
die Riickkehr aus Gefangenschaft bzw.
Verbannung (z. B. Ps 14,7; 126,2; Jes 35,10;
51,11; Sach 10,6-7). Diese Veranderungen
werden in unterschiedlichen Bildern pra-
sentiert: So spricht beispielsweise Ps 30,12
Trauer und Freude in ihren verschiedenen
hor- und sichtbaren Ausdrucksgestalten
an, auf die Erwdhnung von Klage und Tanz
folgt das Bild eines Kleiderwechsels, Gott
16st das Sacktuch, das typische Gewand der

Vgl. Christine Abart, Lebensfreude und Gottesjubel. Studien zu physisch erlebter Freude in den

Psalmen (WMANT 142), Neukirchen-Vluyn 2015, 54-55.

13
book 71), Berlin 2011, 69-102.

Vgl. Harm van Grol, Emotions in the Psalms (Deuterocanonical and Cognate Literature Year-
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Trauer, und giirtet den Beter/die Beterin
mit Freude (vgl. Jes 61,3.10)."

Besonders anschaulich bringt Ps 126
einen solchen Wandel zum Ausdruck. Zu-
néchst beschreiben die V. 2-3 die Freude
bei der Riickkehr Gottes nach Zion: ,Da-
mals fiillte sich unser Mund mit Lachen
und unsere Zunge mit Jubel ... wir waren
voll Freude. Bildhaft wird hier der Mund
als ein Behilter angefiillt mit Lachen vor-
gestellt, das iiber die mit Jubel gefiillte
Zunge nach auflen stromt."* Diesem Riick-
blick folgt eine Bitte (V. 4), in der die aktu-
elle Notsituation kurz anklingt, bevor die
daran anschlieflenden Verse V. 5-6 einen
hoffnungsvollen Ausblick formulieren, in
dem sich der Akzent vom ,Machterweis
JHWHs vor der Volkerwelt hin zu der ,,im
Alltag erfahrbaren Wirkmachtigkeit und
Niahe JHWHSs" verschiebt.!® Zweimal wird
die erhoffte Wende in Gegensatzbildern,
vom Weinen hin zum Jubeln, beschrieben:
»Die sden in Tranen, in Jubel werden sie
ernten; er geht und weint, tragt einen Sa-
menbeutel, er kommt mit Jubel, tragt seine
Garben. In diesen Bildern klingt die har-
te Realitdt des bauerlichen Alltags an, und
ebenso die Hoffnung, dass trotz aller Un-
wigbarkeiten am Ende eine reiche Ernte
steht. Diese Wende wird erhofft und sie ist,
wenn sie eintritt, Anlass zur Freude und
zum Jubel."”

14

Ahnlich wie in den Psalmen findet
sich die Rede davon, dass Gott eine bedrii-
ckende Situation zum Guten wendet, hiu-
tigim Buch des Propheten Jesaja. Auch hier
ist wiederholt die Rede davon, dass Freu-
de und Verwandlung eng zusammenge-
horen. So wird beispielsweise in Jes 60 die
Freude im Bild Jerusalems personifiziert.
Die ausfiihrliche Beschreibung der Wie-
derbelebung der Stadt gipfelt in einer me-
taphorischen Zusammenfassung in V. 15:
»Ich werde dich (ein)setzen als fortdau-
ernde Herrlichkeit, als Freude von Gene-
ration zu Generation.“ In diesem Bild geht
der Prozess der Wende noch weiter, Jeru-
salem kann sich nicht nur freuen, sondern
wird zur Freude fiir andere. Die Freude be-
kommt damit einen Ort und sie wird zu-
sdtzlich auch zeitlich noch entgrenzt. Die-
se Dynamik wird in Jes 65,18 auf dhnliche
Weise noch einmal aufgegriffen: ,Denn
siehe, ich schaffe Jerusalem (als) Jubel und
ihr Volk (als) Freude®, und sie spiegelt sich
auch in Ps 137,6 in der Erinnerung des
sprechenden Ich, das Jerusalem als ,,hochs-
te Freude“ bezeichnet.

Etwas allgemeiner wird die Vorstel-
lung, dass der Anblick von Freude eine
Veranderung bewirkt, auch in Ps 51,10 auf-
gegriffen. Hier bittet das lyrische Ich: ,,Lass
mich Frohlichkeit und Freude horen, es
werden jubeln meine Knochen ...“ Freude

17

Die kulturell gepragte Art der Bekleidung, in der sich der emotionale Zustand spiegelt, wird z. B.
im Buch Judit anschaulich beschrieben. Als sie sich auf den Weg zu Holofernes macht, will sie
nicht mehr Trauer, sondern Freude kommunizieren. Deshalb verandert sie ihr Erscheinungs-
bild deutlich: Sie legt ihre Witwenkleider ab, wascht und salbt sich und legt schone Kleider und
Schmuck an. So bringt sie Selbstbewusstsein und Wohlergehen zum Ausdruck und sie zieht alle
Blicke auf sich (Judit 10,3-4). Vgl. dhnlich Jes 61,10.

Annette Giercke, Eine Zunge voller Jubel — Sprachliche Bilder als Emotionstrager in Psalm 126,
in: Susanne Gillmayr-Bucher | Annett Giercke / Christina Nieflen (Hg.), ,,Ein Herz so weit wie der
Sand am Ufer des Meeres®. Festschrift fiir Georg Hentschel (EThSt 90), Wiirzburg 2006, 377-
387, hier: 384.

Erich Zenger | Frank-Lothar Hossfeld, Psalmen 101-150 (HThKAT), Freiburg i. Br-Basel-Wien
2008, 509.

Vgl. ebd., 509.
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wahrzunehmen wird damit sogar als Heil-
mittel prasentiert (vgl. Spr 17,22).

Wie in Ps 126 oder in den Jesajatex-
ten eine von Gott erhoffte Wende die Freu-
de der Menschen bewirkt, so ist in zahl-
reichen weiteren Psalmen davon die Rede,
dass Gott fiir die Beter:innen ein Grund
zur Freude ist oder sie darauf hoffen, dass
JHWH ihnen einen Anlass zur Freude
schenken wird.!® So beschreiben die Psal-
men, dass sich die Menschen tiber Got-
tes Konigsherrschaft (Ps 97,1), die gott-
lichen Gebote (Ps 19,9) und Rechtssprii-
che (Ps 48,12; 67,5; 97,8), iiber Gottes Hil-
fe und Rettung (Ps 13,6; 14,7; 35,9; 40,17)
oder Gottes Taten (Ps 92,5) freuen. In Ps
43,4 wird die Hoffnung des sprechenden
Ich, sich an oder tiber Gott freuen zu diir-
fen, in einer metaphorischen Beschreibung
verdichtet. JHWH wird als ,,Gott der Freu-
de meines Jubels® (el Simhat gili) bezeich-
net. In diesem Bild wird das Wesen der
Gottheit darin zusammengefasst, dass sie
sich als Freude des Beters / der Beterin er-
weist.” Im Gegensatz zur erlebten Unru-
he und Unsicherheit (V. 5), die kein ziel-
gerichtetes Handeln erméglicht, formu-
liert dieser Text die Hoffnung, dass Gott
eine Anderung bewirken und damit Freu-
de, die sich im Jubel iiber Gott ausdriickt,
die Menschen erfiillen wird.

Im Buflpsalm Ps 51 bittet das Spre-
cher-Ich angesichts der umfassenden
Schuldverstrickung darum, dass Gott ei-
nen Neuanfang gewdhrt (V. 12-14). Die-
se Bitte umfasst neben einem reinen Her-
zen, einem bestdndigen Geist (rilah), die

»Freude deines Heils“ (V. 14). Das lyrische
Ich hofft darauf, die Welt- und Lebensord-
nung erfassen zu kénnen (das Organ dafiir
ist das Herz), mit Lebenskraft (Geist) aus-
gestattet zu sein und die Freude erfahren
zu diirfen, dass Gott Rettung und Heil er-
moglicht.?

Diese Beispiele zeigen, dass die Freu-
de, von der die Psalmen sprechen, von
grundlegenden Verdanderungen, Erfahrun-
gen oder Erkenntnissen bewirkt wird. Ins-
besondere der Blick auf Gott und die von
ihm geordnete Welt vermittelt den Be-
ter:innen der Psalmen ein Gefiihl der Si-
cherheit und Stabilitdt, das sie mit Freude
erfillt.

4 ,Licht ist gesat fur den
Gerechten, und fur die
von Herzen Aufrichtigen
Freude” (Ps 97,11)

Einen besonderen Platz nimmt die Freude
in Psalm 97 ein. Gleich zu Beginn folgt auf
die Feststellung, dass JHWH Konig gewor-
den ist, die freudige Reaktion der ganzen
Welt: ,,Die Erde soll jubeln und die vielen
Inseln sich freuen.“ Mit diesem Bild kom-
men die ganze bewohnte Welt, das Festland
und die Inseln mit ihren Bewohner:innen
in den Blick, wodurch der Psalm mit der
grofitmoglichen Perspektive und einem Ju-
bel, der alle einschliefit, eroffnet wird.
Nach diesem Auftakt fihrt der Psalm
mit einer bildhaften Beschreibung der
gottlichen Gegenwart fort. Die Bilder vom

18 So z. B. Ps 32,11; 33,21; 34,3; 35,9; 40,17; 63,12; 64,11; 66,6; 70,5; 89,17; 92,5; 97,12; 104,34;

118,24.
19

Ahnliche Akzentuierungen finden sich auch sonst in den Psalmen. So spricht beispielsweise Ps

31,6 vom Gott der Treue; in Ps 18,3 bezeugen die Sprecher:innen, dass Gott ihr/sein Fels, Burg,
Retter, Hort, Schild ist; Ps 88,2 wendet sich an ,JHWH, Gott meiner Rettung®, oder Ps 23 nennt

JHWH ,,meinen Hirten".

20 Vgl. Erich Zenger | Frank-Lothar Hossfeld, Psalmen 101-150 (s. Anm. 16), 53.
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Wolkendunkel, von Feuer und Blitzen
(V. 2-4) sind typische Elemente, mit deren
Hilfe die Erscheinung Gottes beschrieben
wird.?! Inmitten des Wolkendunkels wird
auch Gottes Thron erwahnt (V. 2), dessen
Fundament Recht und Gerechtigkeit sind.
Die damit angedeutete richterliche Unter-
scheidung wird in der Vorstellung der Ver-
nichtung der Feinde (V. 3) fortgefiihrt. Fir
die Gegner der Gottesherrschaft, d. h. jene,
die sich der gottlichen Gerechtigkeit wi-
dersetzen, ist kein Platz. Diesem Einblick
in die Machtfiille und Durchsetzungsfa-
higkeit des Konigsgottes folgt ein weite-
rer Blick auf die Reaktion der Erde: ,,und
es sah und zitterte die Erde“ (V. 4).2 Das
Erkennen von Gottes iiberlegener Macht
lasst die eigene Ohnmacht deutlich wer-
den, ohne dabei jedoch den zuvor genann-
ten Jubel aufzuheben. Es sind vielmehr
zwei Seiten der Gotteserfahrung, die der
Psalm anspricht, Gott bleibt fiir die Men-
schen bedrohlich und anziehend zugleich
und so liegen auch Freude und Zittern eng
beisammen. Dies wird am Ende des ersten
Abschnitts in V. 6 noch einmal hervorge-
hoben: Gottes umfassende Gerechtigkeit
und seine uniiberbietbare Machtfiille neh-
men die Menschen als Gottes Herrlichkeit
(kabod), seine Ehre und Ansehen, wahr.
Diese Anerkennung geht so weit, dass so-
gar die anderen Gottheiten sich vor JHWH
niederwerfen (V. 7).

V. 8 fiihrt die Uberlegungen zu Gottes
Rechtsprechung weiter und betont, dass
diese fir Zion und die Tochter Judas An-
lass zur Freude und zum Jubel ist. Sie freu-
en sich iiber die von Gott geordnete Welt.”
Die Personifikation des Berges Zion lenkt
den Blick auf den Kult und die darin er-
fahrbare Freude, die bildhafte Rede von
den ,,Tochtern Judas® eine Personifikati-
on der Stadte Judas, umfasst alle Einwoh-
ner:innen dieser Stadte.

Der Blick bewegt sich von den Bewoh-
nern der Welt (V. 1) hin zum Zentrum,
Zion und Juda (V. 8), und endet in V. 11~
12 bei den Gerechten. Zugleich kommt der
Psalm nun in der Gegenwart seiner Adres-
sat:innen an, wahrend die ersten beiden
Szenen einen Riickblick in eine nicht niher
bestimmte Vergangenheit bieten. Dieser
speziellen Gruppe der Gerechten und Auf-
richtigen wird in V. 11 in metaphorischer
Weise Licht und Freude zugesprochen:
»Licht ist gesit fiir den Gerechten, und fiir
die von Herzen Aufrichtigen Freude.“** Die
bildhafte Sprache verwendet hier zwar gin-
gige Elemente, fiigt diese jedoch zu einem
ganz neuen Bild zusammen. So wird Licht
haufig als Symbol fiir Leben und Heil ver-
wendet (z.B. Ps 27,1; 36,10; 43,3) und auch
die aus der Landwirtschaft stammende T4-
tigkeit des Séens findet sich wiederholt in
der biblischen Bildsprache (z.B. Spr 22,8;
Hos 8,7; 10,12; Jer 12,3). Die Kombination

21 Vgl. z.B. Dtn 4,11; 5,22; die Wolke findet sich als Bild auch in Ex 16,10; 19,9; 20,21; 24,15-16;
33,9-10; 34,5; 40,34; 1 Kon 8,10-12; zum Feuer vgl. Ps 18,9.

22

Ob dieses Zittern auf den heftigen Kampf Gottes gegen die Feinde zuriickzufiihren ist, wie Je-

remias vorschligt, oder eine allgemeine Reaktion auf die Machtdemonstration Gottes ist, bleibt
offen. Jorg Jeremias, Das Konigtum Gottes in den Psalmen. Israels Begegnung mit dem kanaa-
néischen Mythos in den Jahwe-Konig Psalmen (FRLANT 141), Gottingen 1987, 140.
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Welche richterlichen Entscheidungen des Konigsgottes hier angesprochen sind, wird nicht aus-

gefiihrt. Die Vermutung, dass es sich um eine eher allgemeine Feststellung handelt, wird durch
den expliziten Verweis auf Ps 48,12 bestérkt. Auch in diesem Psalm freuen sich Zion und Juda

tiber die von Gott gestiftete Ordnung der Welt.

2% Auch in Ps 32,11; 40,17; 64,11 wird insbesondere den Gerechten/ Aufrichtigen Freude zuge-

sprochen.
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dieser zwei Bilder ist allerdings einzigartig.
Auffallend ist auch, dass die Formulierung
mit dem Partizip Passiv ,es ist/wurde ge-
sat“ das Subjekt der Handlung verbirgt und
damit den Nutzniefler - den Gerechten -
besonders hervorhebt. Dieser braucht nicht
selbst zu séden, es ist bereits geschehen. In
der Parallelaussage wird das Verb nicht
wiederholt, sondern derselbe Zusammen-
hang wird fiir die von Herzen-Aufrichtigen
und die Freude hergestellt. Sowohl die Ge-
rechten als auch die Aufrichtigen brauchen
somit nur darauf zu warten, dass die Saat
aufgeht. Was genau die Ernte sein wird,
wird zwar nicht erwdhnt, aber es liegt nahe,
dass es eine Vermehrung des Saatguts ist;
Licht und Freude werden fiir sie aufgehen.
Wenngleich die Aussaat schon erfolgt ist,
scheint diese Ernte noch in der Zukunft zu
liegen. Im Anschluss an diesen hoffnungs-
vollen Ausblick fordert der letzte Vers die
Adressat:innen schon jetzt zur Freude auf,
die im Lobpreis Gottes ihren Ausdruck fin-
den soll.

So schlief3t sich der Kreis: Die Freude,
welche die gesamte Welt beim Antritt der
Konigsherrschaft Gottes erfasst hatte, wird
jedem Einzelnen als Hoffnung zugespro-
chen. Die Freude iiber Gott und die von
ihm geordnete Welt ist im Ganzen ebenso
wie im Leben der Einzelnen erfahrbar.

Weiterfithrende Literatur:

Obwohl Emotionen in biblischen Texten in
den letzten Jahren grofle Aufmerksamkeit
gewidmet wurde, gibt es immer noch nur
wenige Studien zur Freude. Eine Disserta-
tion (Univ. Salzburg) zu diesem Thema hat
Christine Abart verfasst: Christine Abart,
Lebensfreude und Gottesjubel. Studien zu
physisch erlebter Freude in den Psalmen
(WMANT 142), Neukirchen-Vluyn 2015.

5 ,...jauchzt mit Zittern” (Ps 2,11).
Eine Zusammenfassung

Vergleicht man die Freude, von der in den
Psalmen die Rede ist, mit unserer gingigen
Vorstellung von Freude, so fillt auf, dass
die biblische Freude eine intensive und
starke Emotion ist. Sie ist nicht ein Gliicks-
gefiihl oder ein heiterer Zustand und dem-
entsprechend sind es auch nicht die klei-
nen Dinge des Alltags, die als Ausloser
fiir Freude genannt werden. Die Beispie-
le zeigen vielmehr, dass die Freude, von
der die Psalmen sprechen, von grundle-
genden Verdnderungen, Erfahrungen oder
Erkenntnissen bewirkt wird. So ist es eine
Wende von Lebenssituationen, ein neuer,
unerwarteter Anfang inmitten von Hoft-
nungslosigkeit, und insbesondere Gott
und die von ihm geordnete Welt, die wie-
derholt genannt werden. In der Erfahrung,
dass Gott rettend und richtend eingreift,
wenn das Chaos iiberhandnimmt, und die
Hoffnung darauf, dass Gott dies nicht nur
in der Vergangenheit getan, sondern auch
weiterhin tun wird, erfillt die Beter:innen
der Psalmen mit Freude (z.B. Ps 16,8-11).

Angesichts der Grofle der Verande-
rungen oder der Machtfiille, welche die Be-
ter:innen im goéttlichen Eingreifen erken-
nen, liegen Freude und Furcht oft eng bei-
einander, bilden jedoch keine Gegensitze
(vgl. Ps 97). Selbst nach auflen, in Richtung
der Widersacher, wird dies betont. So zielt
beispielsweise die Aufforderung an die K6-
nige in Ps 2,11, Gott in Furcht zu dienen
und in Zittern zu jauchzen, darauf ab, dass
diese die Grofle JHWHSs anerkennen und
sich im Jubel dem von Gott auserwihlten
Konig und damit der in diesem Psalm pra-
sentierten Perspektive anschlieflen.

Der Ausdruck des Jubels, der die Freu-
de begleitet, kommuniziert eine Deutung
der Ereignisse und zugleich Lebenskraft
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und Lebensmut. Die Freude und der Jubel
wirken ansteckend und kénnen mit dazu
beitragen, soziale Beziehungen zu stirken
oder sogar zu initiieren.

Die Autorin: Susanne Gillmayr-Bucher,
Professorin fiir Alttestamentliche Bibelwis-
senschaft an der KU Linz; zuletzt erschie-

nen: Elena Deinhammer / Susanne Gill-
mayr-Bucher / Antonia Krainer / Imelda
Rohrbacher (Hg.), Konig, Weiser, Liebhaber
und Skeptiker - Rezeptionen Salomos (Stu-
dien zu Literatur und Religion / Studies on
Literature and Religion 4), Stuttgart 2022;
GND 123423074; ORCID: https://orcid.org/
0000-0001-5200-5020.
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Paul M. Zulehner

,Erheb deine Stimme mit Macht,
Jerusalem, du Botin der Freude!” (Jes 40,9)

Oder: Kann die Kirche wieder Freudenbotin werden?

¢ In einer Zeit der Krise, geprigt von Missbrauch und Kirchenaustritten so-
wie vom Streit um die Amterfrage, von der aber auch Europa aufgrund des
Krieges betroffen ist, muss Kirche wieder zur ,,Freudenbotin“ werden, muss
sie sich ihrer Urspriinge besinnen und jene Dimensionen neuerlich verin-
nerlichen, von denen die biblischen Schriften berichten: von Hoffnung, von
Freude, von Trost, vom Leben, so der Appell unseres Autors. Andernfalls
verliert sie jenen, auf den sie sich griindet, von dem zu erzihlen und den zu
leben ihr Grundauftrag ist: Gott selbst, der aufrichtet, stirkt, der Frieden

stiftet und Heil bringt. (Redaktion)

Im Tympanon des Fiirstenportals des
Doms zu Bamberg sind drei Selige darge-
stellt. Das Gliick und die Freude der Se-
ligkeit sind ihnen ins Gesicht geschrie-
ben.! Sie geniefSen Freude pur, ewiges Le-
ben, Gott selbst: ,,Die ihr den Herrn fiirch-
tet, hofft auf Gutes, / auf dauernde Freu-
de und Erbarmen, / denn eine ewige Gabe
mit Freude ist sein Lohn!“ (Sir 2,9) Gott
schenkt Freude, was auch Gott selbst er-
freut: Von Gottes Weisheit heift es: ,Ich
spielte auf seinem Erdenrund / und meine
Freude war es, bei den Menschen zu sein.“
(Spr 8,31)

Gott wird in den heiligen Schriften
wiederholt als sprudelnder Quell der Freu-
de besungen:* ,Schau die Freude, die von
Gott zu dir kommt.“ (Bar 4,36) In den
Psalmen wird das Thema in Variationen
besungen: ,Du legst mir groflere Freude
ins Herz“ (Ps 4,8), ,,du begliickst ihn mit
Freude vor deinem Angesicht“ (Ps 21,7), er

1

hat ,,mich umgiirtet mit Freude® (Ps 30,12)
und ,,gesalbt mit dem Ol der Freude“ (Ps
45,8; Hebr 1,9). Unermessliche Freude be-
reitet die Heimkehr aus dem Exil:

»Alsder Herr das Geschick Zions wendete, /
da waren wir wie Trdumende.

Dea fiillte sich unser Mund mit Lachen / und
unsere Zunge mit Jubel.

Da sagte man unter den Volkern: /

Grof3 hat der Herr an ihnen gehandelt!

Ja, grof3 hat der Herr an uns gehandelt. / Da
waren wir voll Freude.

Wende doch, Herr, unser Geschick / wie
die Biche im Siidland!

Die mit Tranen sden, / werden mit Jubel
ernten.

Sie gehen, ja gehen und weinen / und tra-
gen zur Aussaat den Samen.

Sie kommen, ja kommen mit Jubel / und
bringen ihre Garben.*

(Psalm 126, 1-6)

Paul Ekman, Ich weif3, dass du liigst: Was Gesichter verraten, Reinbek bei Hamburg 2011.

Hans Wallhof, Freude, in: Christian Schiitz (Hg.), Praktisches Lexikon der Spiritualitit, Freiburg

i. Br.-Basel-Wien 1992, Sp. 407-411.
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Wie sehr der géttliche Bereich der Un-
sterblichen - fiir die Aufkldrer das ,Elysi-
um” - Quell der Freude ist, hat auch Schil-
ler in seiner Ode an die Freude besungen —
ein Text, der mit der Europahymne un-
verhoffte Karriere machte. Besungen wird
die Freude als ein ,schoner Gotterfun-
ken, eine ,Tochter aus Elysium® ,Freude
treibt die Rader in der groflen Weltenuhr.*
»Freude trinken alle Wesen an den Briisten
der Natur.“ Kénnte dieser Freudengesang
das oft so zerstrittene und freudlose Euro-
pa zu einem Kontinent der Freude formen?

In der Heiligen Schrift finden sich
viele hochst unterschiedliche Anldsse zur
Freude. Freude herrscht in der ganzen
Stadt iber militdrische Siege (,Saul hat
Tausend erschlagen, David aber Zehntau-
send“: 1 Sam 18,6; 21,12; 29,5; David nach
dem Sieg tiber die Philister: 1 Sam 18,6;
Judit: Jdt 16,20; Jonatan: 1 Makk 10,26).
Freude kommt auf, wenn ein Konig ein-
gesetzt wird (,,Sie machten dort in Gilgal
Saul vor dem Herrn zum Konig, schlach-
teten dem Herrn Heilsopfer und Saul und
alle Ménner Israels waren voll Freude®
1 Sam 11,15). Freude erfiillt das Volk bei
der Heimkehr aus dem Exil (,,Denn Gott
fuhrt Israel heim in Freude“: Bar 5,9). Sie
jubelt tiber den Reichtum an Lammern,
Rindern, Korn, Wein und O, die als Wohl-
taten des Herrn (Jer 31,12) gelten. Ein En-
gel wiinscht Tobit fiir seine Brautschau:
»Moge dir viel Freude zuteilwerden!* (Tob
5,10). Liebe (,,Denn viel Freude und Trost
hatte ich an deiner Liebe“: Phlm 7) und
Wein (Ps 104,15; Koh 10,19) erfreuen das
Herz des Menschen.

Freude verbindet sich in den bibli-
schen Texten mit vielen anderen Begriffen

3

und zeigt bunte Facetten des Sich-Freuens,
die den ganzen Menschen erfassen, Herz,
Sinne, Gemiit und auch den Leib. Von
Freudenspriingen (Mal 3,20), Freudentau-
mel (Weish 14,28), Freudenruf (Jer 7,34;
16,9; 25,10, 33,11, Bar 2,23), Freudenge-
sangen (2 Chr 23,18), Freudengeschrei (Jdt
14,9; 2 Makk 4,22; Jes 16,10), Freudenju-
bel (1 Chr 15,16; Esra 3,13), Freudenkrone
(Sir 1,11; 6,31; 15,6), Freudenal (Jes 61,3)
ist die Rede.

Nur selten sitzt Freude als Herzens-
freude (HId 3,11) allein im Innersten des
Einzelnen. Vielmehr kommt das Sprich-
wort zum Tragen: Geteilte Freude ist dop-
pelte Freude. In Israel verdichtet sich die
Freude im Freudenfest (Gen 31,27; Ri 9,27;
16,23; 2 Chr 30,23; Neh 8,12; Jdt 1,16; Mt
25, 21.23) und dessen Festfreude, in wel-
cher die Trauerklage gewandelt wird (Est
4,17). Freude ist die Grundmelodie der
Feste in Israel, vor allem der grofien Wall-
fahrtsfeste des Jahres, namlich dem Wo-
chenfest und dem Laubhiittenfest (Dtn
16,9-12 und 13-15).% Diese Feste wurden
als Freudentage (1 Makk 7,48) gefeiert. Da-
bei ging es ,,mit Gesang, Pauken und Lei-
ern hoch her. Sie spielten ,,auf Floten und
waren voller Freude, sodass bei ihrem Ge-
schrei die Erde zu bersten drohte®, (1 Kon
1,40) Das Volk Gottes sprithte gleichsam
voll Freude.

Anlisse fir solche Freudenfeste gab es
viele: die Weinlese, aber auch eine Altar-
weihe (1 Makk 4,56) oder wenn die Bun-
deslade (1 Chr 15,25) heimgekehrt war.
Manche Feste gingen meist iiber mehrere
Tage: sieben (Ex 13,6; Lev 23,8 u.a.), hun-
dertzwanzig Tage (Jdt 1,16), drei Mona-
te (Jdt 16,29). Man feierte gemeinsam in

Georg Braulik, Von der Lust Israels vor seinem Gott. Warum Kirche aus dem Fest lebt, in: Isidor

Baumgartner | Christian Friesl/ Andrds Maté-Toth (Hg.), Den Himmel offen halten. Ein Pladoyer
fiir Kirchenentwicklung in Europa. Festschrift fiir Paul M. Zulehner, Innsbruck 1999, 133-155.
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ausgelassener Freude (Est 10,3). Das Volk
konstituierte sich im Fest,* erinnerte sich
daran, was es seinem Gott verdankt und
bezog daraus sorglose Kraft: ,Macht euch
keine Sorgen; denn die Freude am Herrn
ist eure Stirke.“ (Neh 8,10)

Dieser tiefspirituelle Satz kennt frei-
lich eine perverse Fassung aus dem unseli-
gen Dritten Reich der Nationalsozialist:in-
nen. ,,KdF war das Kiirzel fiir eine Organi-
sation, die 1933 als Unterorganisation der
Deutschen Arbeitsfront (DAF)“ mit dem
Ziel gegriindet wurde, den Totalitdtsan-
spruch des NS-Regimes mit der ,,Bildung
einer wirklichen Volks- und Leistungsge-
meinschaft aller Deutschen® zu erfiillen.®
»Das Ziel der KdF war es, dem deutschen
Volk Leistungskraft zu verleihen. Gesun-
de Freude vor allem am Sport sollte dem
,arischen’ Arbeiter Kraft geben, einerseits
zur Starkung der Volkswirtschaft, anderer-
seits aber auch, um aus den Deutschen ein
kriegstiichtiges Volk zu machen.“ Die bib-
lische Tradition kennt keine solche ,Ver-
niitzlichung® der Freude.

Vielleicht ldsst sich ein Spruch von
Viktor E. Frankl tiber die Lust abwandeln:
Wem es um die Freude geht, dem ver-
geht sie schon.“ Freude ist eine nicht her-
stellbare Gabe. Sie stellt sich ein, wird ge-
schenkt: eben biblisch von Gott und be-
gleitet ein gottgefilliges Tun: ,Die Furcht
des Herrn ist Ehre und Ruhm, / Fréhlich-
keit und eine Freudenkrone.“ (Sir 1,11)
,Die ihr den Herrn fiirchtet, hofft auf Gu-

tes, / auf dauernde Freude und Erbarmen, /
denn eine ewige Gabe mit Freude ist sein
Lohn!“ (Sir 2,9)

1 ., Wie willkommen sind auf
den Bergen / die Schritte
des Freudenboten” (Jes 52,7)

Die Festfreude Israels konzentrierte sich
nicht nur auf ein Haus, sondern hatte mit
dem Zionsberg in Jerusalem einen bevor-
zugten Ort. Dort waren ,,Schritte des Freu-
denboten” willkommen (Jes 52,7; Nah 2,1).
Paulus greift dieses Bild fiir die junge Kir-
che auf, die er in der Tradition Israels sieht:
sWie geschrieben steht: Wie willkommen
sind die FuSe der Freudenboten, die Gutes
verkiinden!“ (Rom 10,15) Die Freudenbo-
ten sind jetzt die Glaubensboten der jun-
gen Kirche. Sie verkiindigen die ,grofle
Freude, die allem Volk zuteilwerden soll“
(Lk 2,10): ,,Evangelii gaudium®, ein Sprach-
bild, das Papst Franziskus als Titel fir sei-
ne Regierungserkldrung im Jahre 2013 ge-
wahlt hat.

Wie die Schriften des Alten Testa-
ments von der Melodie der Freude durch-
tont sind, klingt Freude mit bei den heils-
geschichtlichen Groflereignissen, von de-
nen das Neue Testaments berichtet: Bei
der Begegnung der beiden schwangeren
Frauen hiipft” das Kind vor Freude im Leib
der Elisabeth (Lk 1,44). Engel verkiinden
sie den Hirten (Lk 2,10). Von ,sehr gro-

Georg Braulik, Die Freude des Festes. Das Kultverstindnis des Deuteronomium - die &lteste

biblische Festtheorie, in: Raphael Schulte (Hg.), Leiturgia — Koinonia — Diakonia. Festschrift
fir Kardinal Franz Konig zum 75. Geburtstag, Wien 1980, 127-179; ders., Tora und Fest. Ge-
sammelte Aufsitze zum Deuteronomium und zur Liturgie (SBAB 69), Stuttgart 2019.

Riidiger Hachtmann, ,,Bauche wegmassieren und ,iiberfliissiges Fett in unserem Volke be-

seitigen. Der kommunale Breitensport der NS-Gemeinschaft ,,Kraft durch Freude®, in: Frank
Becker [ Ralf Schdfer (Hg.), Sport und Nationalsozialismus, Géttingen 2016, 27-66, hier: 29.
®  hittps://de.wikipedia.org/wiki/Kraft_durch_Freude [Abruf: 23.05.2022].

Dieses ,vor Freude hiipfen hat im Deutschen mit dem Wort ,,frohlocken® zu tun. Das spatmhd.

vrolocken ist eine Zusammensetzung mit (nach locken umgebildetem) mhd. Lecken: ,mit den
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BBer Freude® oder wie es noch vor der neu-
en Ubersetzung hiefi: ,,iibergroler Freude*
ist die Rede, als die drei Weisen den Stern
sahen (Mt 2,10). Die Frauen, die beim lee-
ren Grab waren, fithlten Furcht und grof3e
Freude in einem (Mt 28,2).

Auch in Jesu Leben spielte Freude eine
Rolle: Voll Freude preist er seinen Vater (Mt
11,25); Jesu Freude ist in den Seinen und
wird dort vollkommen (Joh 15,11). Und
wenn er sie verlasst, wird sich die Trau-
er in Freude wandeln (Joh 16,20). Freude
herrscht, so seine Gleichnisreden, tiber das
gefundene verlorene Schaf (Lk 15,5), iiber
den Siinder, der umkehrt (Lk 15,7.10).

Von der jungen Gemeinde wird be-
richtet, dass die ,Anhdnger des Weges"
(Apg 9,2) einmiitig im Tempel verharr-
ten, in ihren Hiusern das Brot brachen
und miteinander Mahl hielten in Freu-
de und Lauterkeit des Herzens (Apg 1,14;
2,46). Und Uber den Dienst der Verkiindi-
ger in den Gemeinden heif3t es: ,Wir sind
nicht Herren tiber euren Glauben, sondern
wir sind Mitarbeiter eurer Freude; denn
im Glauben steht ihr fest®, so im Brief an
die Gemeinde in Korinth (2 Kor 1,24). In
der Gemeinde wirkt sich der Geist Gottes,
der allen gegeben ist (1 Kor 12,7), frucht-
bar aus und formt deren Leben und Wir-
ken: ,,Die Frucht des Geistes aber ist Lie-
be, Freude, Friede, Langmut, Freundlich-
keit, Giite, Treue, Sanftmut und Enthalt-
samkeit.“ (Gal 5,221.)}

Die Freude ist fiir die christliche Tra-
dition zentral. Thre Mitte ist der Sieg Got-
tes tiber den Tod in der Auferstehung Jesu.
Darum kreisen alle sakramentalen Fei-
ern, allen voran Taufe und Eucharistie. In-

dem christliche Kirchen fiir diese osterli-
che Freude stehen und diese in die Welt hi-
neinsingen, werden sie zu Freudenbotin-
nen auch in der Welt von heute.

Diese Welt ist durchzogen von Freude
und Hoffnung und deren Riickseite Trauer
und Angst. Die Kirche teilt beide, die Freu-
de wie deren Kehrseite, welche in den bib-
lischen Texten mit Trauer (Joh 16,20-22;
Tob 7,12; Est 4,17; Jes 61,3; Klgl 5,15; Jak
4,9, Est 9,22), Weinen (Bar 4,11.23), Kum-
mer und Seufzen (Jes 35,10; 51,11; Jer 8,18)
sowie Angst und Verwirrung (2 Makk
3,30) verbunden daherkommt.

2 ,Verstummen lasse ich in den
Stadten Judas und auf den
StraBen Jerusalems Jubelruf
und Freudenruf” (Jer 7,34)

Was aber, wenn zutrifft, woriiber in der
Schrift geklagt wird: ,,Die Freude war aus
Jakob verschwunden, / Flote und Harfe wa-
ren verstummt“ (1 Makk 3,45)? Wenn der
Herr selbst sie verstummen macht: ,,Sie-
he, verstummen lasse ich an diesem Ort,
vor euren Augen und in euren Tagen, Ju-
belruf und Freudenruf, den Ruf des Brau-
tigams und den Ruf der Braut® (Jer 16,9)?
Ein freudloses Jerusalem — und wieder in
Parallele: eine freudlose Kirche? Verliert
sie damit nicht die Fahigkeit, Freudenbo-
tin zu sein?

In vielen Studien berichten Kirchen-
mitglieder dariiber, was ihnen die Freude
an ihrer eigenen Kirche vergillt, gallig und
bitter macht. Auf einige ekklesiale Freu-
dentéter sei hier skizzenartig hingewiesen.

Fiflen ausschlagen, hiipfen; nhd. l6cken, also eigentlich ,vor Freude hiipfen' ,,Freude®, ,,froh; in:
Wolfgang Pfeifer u.a., Etymologisches Worterbuch des Deutschen, Miinchen 1997.

Es sind dies nur wenige auserlesene Texte. Insgesamt taucht das Wort ,,Freude® in seinen gram-

matikalischen Variationen und Wortverbindungen 431-mal in der Bibel auf, 348-mal im AT

und 122-mal im NT.
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2.1 Ekklesialer Atheismus

Wenn Gott selbst die Freude schlechthin
ist: Ist eine Kirche ohne Freude nicht auch
eine Kirche ohne Gott? Ist nicht die Frage,
die in Israel bei einer versuchten ,Erpro-
bung Gottes“ in Massa (was ja Erprobung
heiflt) gestellt wurde, in einem abgewan-
delten Sinn fiir unsere Kirche angebracht:
»Ist der Herr in unserer Mitte oder nicht?“
(Ez 17,7) Zwar nennt sich die Kirche stolz
wVolk Gottes“ — was aber, wenn sie ein Volk
ohne Gott ist? Johann B. Metz, der prophe-
tische Mahner, war besorgt, dass die Got-
teskrise moderner Gesellschaften auch die
Kirchen erfasst habe. Dann niitze es wenig,
so unabdingbar dies ist, die Kirche zu re-
formieren, denn das fiihre lediglich zu ei-
ner besser funktionierenden Gottverges-
senheit in der Kirche. Will die Kirche wie-
der Freudenbotin werden, dann muss sie
sich erneut zum Grund ihrer Freude auf-
machen, ihrem Gott selbst. Ist sie dazu
nicht bereit, dann wird sie wie einst Jerusa-
lem ,,zur Wiste werden® (Jer 7,34).

Ein Tor, wer daraus ableitet, es brau-
che keine Reformen der Kirche, keine der
Kultur nicht angepassten, sehr wohl aber
affinen Strukturen. Aber es ist zu wenig,
zeitgerecht zu sein, ohne zugleich gottvoll
zu werden. Mahnt nicht Papst Franziskus,
dass eine Kirche, die um sich selbst kreist,
krank ist: also auch freudlos?

2.2 Trauer Uber den Abschied
von einer glorreichen Ara

Seit dem Konzil haben viele Kirchenmit-
glieder verstehen gelernt, dass ihnen mit
der Taufe eine unvertretbare Berufung von
Gott zugemutet wurde. Sie haben auch die
dazugehorigen Begabungen erhalten, die
der Gemeinschaft niitzen sollen (1 Kor
12,7). Das motiviert sie, sich fiir die Bewe-

gung zu engagieren, die Jesus in die Welt
gesetzt hat und die er selbst ,Reich-Got-
tes-Bewegung® nannte. Der Himmel soll,
in Spuren wenigstens, schon jetzt auf die
Erde kommen. Reich Gottes, das meint,
so besingt es die Préfation vom Christko-
nigsfest, ,das Reich der Wahrheit und des
Lebens, das Reich der Heiligkeit und der
Gnade, das Reich der Gerechtigkeit, der
Liebe und des Friedens“. Wenn sie bei ih-
rer Arbeit ein ,neues Ehrenamt® erleben,
indem sie nicht nur ,,um Gottes Lohn® ar-
beiten, sondern auch menschliche Urwiin-
sche ,vorkommen“ konnen, wie Anerken-
nung, nachhaltiges Mitgestalten und Be-
heimatung in einem Team, dann wiren
doch alle Voraussetzungen gegeben fiir ein
freudvolles Engagement.

Bei nicht wenigen hat sich in den Jah-
ren nach dem Konzil die Freude verschat-
tet, deren Helligkeit hat sich verdunkelt.
Das hat nicht nur damit zu tun, dass die Eu-
phorie des Konzils wegen einer offenkun-
digen Politik der Reformverlangsamung
oder (wie durch das Kirchenrecht 1983
passiert) administrativen Reformriicknah-
me geschwunden ist: Das Synoden-Format
einer Wiirzburger Synode (1972-1975),
auf der noch alle miteinander auf Gottes
Wort gehort, gemeinsam beraten und ent-
schieden haben, wurde durch das Kirchen-
recht schlicht unméglich gemacht. Man
hat sich nicht die Mithe gemacht, das Kapi-
tel tiber das Volk Gottes mit den folgenden
Kapiteln tiber das Amt und iiber die Laien
abzustimmen. Die im Canon 208 des der-
zeit giiltigen Kirchenrechts festgeschriebe-
ne fundamentale Gleichheit an Wiirde und
Berufung aller aufgrund der Taufe hat sich
in der rechtlich festgeschrieben Amtskul-
tur nicht mehr niedergeschlagen. Die Lai-
en konnen derzeit (lediglich) beraten, aber
nicht nachhaltig an der Entscheidung mit-
wirken. Das schafft bei manchen Ehren-
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amtlichen derart viel Enttduschung, dass
sie sich zuriickziehen. Auch wiinschen sich
viele, dass es eine Affinitét in den profanen
wie kirchlichen Kulturen der Partizipation
gibt. Klaffen beide Kulturen in theologisch
unnotiger Weise auseinander, dann erlei-
den nicht wenige, die sich engagieren, ein
ykulturelles Martyrium“ Auch da kommt
keine Freude auf.

Was aber vielleicht am schwersten
wiegt, ist die Erfahrung von Vergeblichkeit
in pastoralen Diensten. Das betrifft alle,
die in der Seelsorge arbeiten, haupt- oder
ehrenamtlich, ordiniert oder nicht. Die-
se Vergeblichkeit hat damit zu tun, dass
eine Ara zu Ende geht. In dieser war Kirch-
lichkeit eine kulturelle Selbstverstandlich-
keit, ja geradezu ,,Schicksal® Diese Ara, die
sich ,,konstantinisch® nennt und die sich in
der nachreformatorischen Zeit aufgrund
der Religionsfriedensschliisse von 1555 in
Augsburg und 1648 in Westfalen zugespitzt
hat, ist definitiv zu Ende. Religionsaggres-
sive totalitire Systeme wie Nationalsozia-
lismus oder Kommunismus haben die-
se Entwicklung beschleunigt. Peter L. Ber-
ger prégte fiir diese Entwicklung die For-
mel ,,from fate to choice™, vom Schicksal
zur Wahl. Die Menschen sind auch in reli-
gioser Hinsicht wahlerisch geworden. Gar
nicht wenige haben sich entschieden einge-
wihlt und ihr personliches Adsum zur un-
vertretbaren Berufung gesprochen. Ande-
re haben be- und entfremdet die Kirchen-
gemeinschaft verlassen. Eine dritte Grup-
pe steht im Austrittsstandby. Es ist auch
gut erforscht,'® wer geht und wer bleibt. Die
kirchliche Gemeinschaft verlassen jene, die

keine ,Gratifikationen (woflir die Kirche
steht, tut mir in meinem Leben gut) haben
und zugleich an Irritationen leiden (Kirche
ist sexualneurotisch, frauenfeindlich, unde-
mokratisch, vormodern, also abzulehnen).
Hat sich in den letzten Jahrzehnten die Kir-
che nicht zu lange auf kulturell selbstver-
stdndliche Mitgliedschaft verlassen? Hat sie
zu wenig getan, um die Gratifikation der
Freude des Evangeliums zu erschlieflen? Ist
sie dem Evangelium als freudlos um sich
selbst besorgte Kirche im Weg gestanden?
Wie auch immer, jedenfalls ist die Zeit
der 100-prozentigen Mitgliedschaft al-
ler im Volk (die es ja so exakt nie gegeben
hat) vorbei. Es gibt also keine ,,Volkskirche®
mehr. Wohl aber eine ,,Kirche im Volk®: al-
lerdings mit deutlich schrumpfenden Mit-
gliedszahlen. Weil die kulturell ,,schicksal-
hafte Mitgliedschaft® ausgelaufen ist, zéhlt
nur noch ,,gewihlte Mitgliedschaft® Indem
die Kirche die Zeit der konstantinischen
Ara in ihrer nachreformatorischen Ge-
stalt verldsst, erlebt sie keinen Untergang,
wohl aber einen schmerzlichen epochalen
Ubergang. Die kulturell garantierte Grofle
an Zahl und Einfluss stellte einen histori-
schen Ausnahmefall dar. Jetzt findet sich
die Kirche bei uns wieder im biblischen
Normalfall ein. Es macht bei diesem Uber-
gang auch keinen Sinn, die sinkenden Zah-
len an Mitgliedern, Priestern, Finanzen mit
»nur noch® zu deuten. Wer das macht, ver-
wendet das Kriterium einer vergangenen
Zeit zur Bewertung der gegenwértigen Ent-
wicklung. In Zeiten des ,Wihlenmiissens®
ist es vielmehr angebracht, nicht von 100 %
herunter, sondern von 0% hinaufzuzahlen.

Peter L. Berger, Der Zwang zur Haresie. Religion in der pluralistischen Gesellschaft, Frankfurt

a. Main 1980; ders., Altire der Moderne. Religion in pluralistischen Gesellschaften, Frankfurt a.

Main 2010.

Paul M. Zulehner, Wandlung. Religionen und Kirchen inmitten kultureller Transformation. Er-

gebnisse der Langzeitstudie Religion im Leben der Osterreicher*innen 1970-2020, Ostfildern

2021.
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Diese unvermeidliche Entwicklung
wird von nicht wenigen als Vergeblichkeit
und Versagen interpretiert. Es gelingt glau-
bigen Eltern kaum mehr, dass ihre Kinder
sich an die Glaubensgemeinschaft binden.
Nicht wenige, die sich ehrenamtlich enga-
gieren, haben es schwer, fiir die Erfiillung
der von ihnen geleisteten Aufgabe jiingere
Personen zu finden. Es bedriickt einfach,
dass die glorreichen (Ausnahme-)Zeiten
vorbei sind und die Kirche in einer post-
christlichen Diaspora lebt."! Sie sind mit
gelangweiltem Desinteresse oder aggressi-
ver Ablehnung konfrontiert.

Just in diesem Ubergang erschwert das
unglaubliche Maf an Missbrauch von Kin-
dern, Jugendlichen, manchmal auch Er-
wachsenen die Lage erheblich. Die gewiss
auch in anderen gesellschaftlichen Orga-
nisationen wie Vereinen, Familien prak-
tizierte unzuldssige Vertuschung zum
Schutz der eigenen Einrichtung erschwert
die Situation zusétzlich. Das Image der ka-
tholischen Kirche ist historisch im Keller.
Manche schiamen sich, als Mitglieder oder
Ehrenamtliche dieser Kirche wahrgenom-
men zu werden. Auch das triibt gewaltig
die Freude, dem Volk Gottes anzugehoren
und mitzuarbeiten.

3 ,Gib mir wieder die Freude
deines Heils!” (Ps 51,14)

In der derzeitigen Lage hat es unsere (ka-
tholische) Kirche nicht leicht, Freudenbo-
tin in der Welt zu sein. Dabei wiére gera-

12

die Weltpolitik bestimmen, Miinchen 2009.

Wien 2019.
1 vgl. 254-261.

de dies fiir die Welt von heute ein grofles
Geschenk. Diese hat zwar viele Stirken:
Die Weltgemeinschaft setzt sich ein fiir die
Versorgung der immer noch wachsenden
Menschheit mit Wasser, Bildung, Arbeit
und Wohnen. Die Wiirde jedes Menschen,
Gerechtigkeit und Frieden sind hohe Gii-
ter. Zugleich werden aber die Ressourcen
knapp, die Verteilung der Giiter ist nach
wie vor ungerecht. Millionen von Men-
schen, darunter viele Frauen und Kinder,
haben aus hoffnungsloser Armut, politi-
scher Verfolgung oder wegen Naturkata-
strophen ihre Heimat verlassen. Der Grof3-
teil von ihnen sind Hoffnungsfliichtlinge.
Zugleich ist die Menschheit besorgt, dass
das Weltklima derart uiberlastet ist, dass
nur mit grofiten Anstrengungen ein Kol-
laps des Systems aufgehalten werden kann.

Es sind nicht nur Freude, Hoffnung
und Zuversicht, welche viele Kulturen der
Welt pragen. Vielmehr gibt es gerade in den
reichen Regionen der Erde eine ldhmende
Kultur der Angst, die einher geht mit ei-
ner friedensbedrohlichen Demiitigung der
arabischen Welt."> Angst aber entsolidari-
siert. Auch sind die Verdngstigten in Ge-
fahr, sich durch Gewalt, Gier und Liige vor
ihrer eigenen Angst zu schiitzen."” Gerade
in solchen Herausforderungen wiren Kir-
chen, die ermutigen, Vertrauen schaffen,
Freude und Hoffnung stiften, wahrlich ein
Segen.

Papst Franziskus, tiber dessen Option
fiir die ,,Freude des Evangeliums® ein eige-
ner Beitrag von Andreas Batlogg in diesem
Heft berichtet,'* versucht mit grofler Uber-

Stephanie B. Klein, Ratlosigkeit in der Pastoral und die Erinnerung an das Exil, in: Kirche im
Exil? Festschrift fiir Rolf Zerfaf$, Miinster 2004.
Dominique Moisi, Kampf der Emotionen. Wie Kulturen der Angst, Demiitigung und Hoffnung

Monika Renz, Angst verstehen. Tiefer als alle Angst liegt Urvertrauen, Freiburg i. Br.—Basel-
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zeugungskunst die Kirche an ihren Auftrag
zu erinnern, Freudenbotin gerade in unse-
rer heutigen Welt zu sein, - genauer — wie-
der zu werden. Das geht aber nur, wenn sie
in die Schule der biblisch getragenen Tra-
dition geht, die von historischen Fehlent-
wicklungen gereinigt ist. Praktisch hiefe
dies:

1. Die Kirchen kénnen Freudenbotin-
nen werden, wenn sie erneut an die gottli-
che Quelle der Freude gehen und dabei die
Versuchung ihrer Gottvergessenheit iiber-
winden. Bevor sie die Freude des Evangeli-
ums verkiinden, miissen sie selbst mit die-
sem randvoll sein. Die Verkiindigung der
Freude lebt von gelebter Freude.

2. Wie Israel werden sich die Kirchen
im Fest erneuern. ,Ecclesia de eucharis-
tia, so Johannes Paul II. in einer bedeuten-
den Enzyklika aus dem Jahre 2003. Eucha-
ristie und Herrenmahl werden Quellen 6s-
terlicher Zuversicht und Freude werden,
weil in diesen Versammlungen die Feiern-
den in den Quell der Freude, Gott selbst,
eintauchen und so randvoll mit Freude
bei den Menschen auftauchen kénnen. Sie
werden als Volk ,,gottvoll®, was sie als Volk

Weiterfithrende Literatur:

Tomd$ Halik: Der Nachmittag des Chris-
tentums. Eine Zeitansage, Freiburg i.Br.-
Basel-Wien 2022.

Richard Rohr: Alles tragt den einen Na-
men. Die Wiederentdeckung des univer-
sellen Christus, Giitersloh *2019.

Gottes fahig macht, Freudenbotinnen in
der Welt zu sein. Allein dies wire Grund
genug, dass die Kirche tiber ihre diszipli-
néren Schatten springt und glaubigen Ge-
meinden diesen eucharistischen Tiefgang
dadurch erméglicht, dass genug Vorste-
hende ordiniert werden.*®

3. Dass helle Freude in der Kirche auf-
blithen kann, bedarf des Heilens der dunk-
len Seiten: das Ende eines freudlos-frauen-
feindlichen Klerikalismus, die Heilung je-
ner Krifte, die den geistlichen wie sexuel-
len Missbrauch verursacht haben und im-
mer noch verursachen. Das wird nur auf
einem Weg der Ehrlichkeit und einer tief-
gehenden Trauerarbeit gelingen. Auch Re-
formen sind unabdingbar, die in derzeit
laufenden Synodalen Prozessen auf den
Tisch der Weltkirche gelegt werden.'¢

4. Das Evangelium darf zudem nicht
mehr zu einer freudlosen und veringsti-
genden Morallehre verkommen, die Men-
schen hinrichtet statt aufrichtet. Die Men-
schen werden bei einer solchen Pastoral-
kultur nicht mehr in den Gerichtssaal, son-
dern in heilende Raume begleitet. Es wird
nicht mehr ausgegrenzt, sondern hereinge-
holt in das volle Leben der Kirche. Wenn es
nach Papst Franziskus geht, wird sich eine
neue Pastoralkultur” durchsetzen: eine Art
»Pastoral der Freude® Gerechtigkeit und
Erbarmen werden in eine schopferische
Balance gebracht werden. Die Sorge um
das Wohl der Einzelnen wie jene um das
Gemeinwohl werden Hand in Hand gehen.
Die Kirche wird nicht billig iber die Angs-
te und Leiden der Menschen hinwegjubi-

15 Paul M. Zulehner, Naht das Ende des Priestermangels. Ein Losungsmodell, Ostfildern 2015.

16

Paul M. Zulehner, Eine epochale Reformchance. Zum Synodalen Weg der katholischen Weltkir-

che, Ostfildern 2021. - Paul M. Zulehner | Peter Neuner | Anna Hennersperger, Synodalisierung
der katholischen Weltkirche. Eine Zerreifprobe fiir die katholische Weltkirche? Expertinnen
und Experten aus aller Welt beziehen Stellung, Ostfildern 2022.

17

von Papst Franziskus, Ostfildern 2019.

Paul M. Zulehner, Ich traume von einer Kirche als Mutter und Hirtin. Die neue Pastoralkultur
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lieren. Sie wird keine politische Partei, aber
politisch parteilich sein.

Erst in redlicher Empathie fiir die
Trauer und Angst der Menschen kann
Freude und Hoffnung aufblithen. Es wire
ein Segen nicht nur fiir die freudlose Kir-
che, sondern auch fir die Menschheit,
wiirden die Kirchen Gott bitten: ,Gib mir
wieder die Freude deines Heils!“ (Ps 51,14)
So konnten sie, beschenkt mit der Freude
an Gott, wieder zu einem Ort der Freude
und damit zu verlasslichen Freudenbotin-
nen in einer von Freudlosigkeit verdunkel-
ten Welt werden.

Der Autor: Paul M. Zulehner, geb. 1939;
Studium der Theologie und Philosophie in

Innsbruck, Wien und Miinchen; Pastoral-
theolge, Religions- und Werteforscher; 1973
Professor an der Universitit Bamberg; 1974
bis 1984 Universitdtsprofessor in Passau;
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theologie in Wien; aktuelle Publikationen:
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len Weg der katholischen Weltkirche, Ostfil-
dern 2021; Religionen und Kirchen inmit-
ten kultureller Transformation. Ergebnis-
se der Langzeitstudie Religion im Leben der
Osterreicher*innen 1970-2020, Ostfildern
2021; ,,Ich trdume von einer Kirche als Mut-
ter und Hirtin®. Die neue Pastoralkultur von
Papst Franziskus, Ostfildern 2018; GND
115853065; ORCID: https://orcid.org/0000-
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Johann Hintermaier

Freude und Lachen im Kontext von
Predigt und Verkindigung

¢ Freude zu empfinden, sie zu teilen, das eigene Lachen weiterzugeben,
bereichert menschliches Leben und kann auch unter widrigen Umstinden
trostlich sein. Evangelium als gute Botschaft verdeutlicht dies auf eigene
Weise. Der Gott, der uns erlost hat, ist wahre Freude, freut sich mit den
Menschen, richtet auf und bringt Heil. Diese Botschaft mit freudigem Her-
zen sowie mit dem Wissen um die aktuelle Situation, die Umstinde, den
Erfahrungshintergrund der Horer:innen in Predigt und Verkiindigung
kontextsensibel zur Sprache zu bringen, ist Aufgabe der Rednerin und des

Redners. (Redaktion)

Haben Christ:innen noch etwas zu lachen,
oder wird tiber sie gelacht? Ist das Leben
fir Prediger:innen noch lustig, oder ist es
besser, sich in die eigenen vier Wénde zu-
riickzuziehen, um sich dort mit einigen
wenigen Freunden in privater Runde froh
und freudig auszutauschen? Ist die Freude
an Gott noch unsere Stiarke? Wo und wann
gibt es die von Kohelet 3,4 geforderte Zeit
zum Lachen?

Freude und Lachen gehoren zum Re-
pertoire des christlichen Glaubens, weil sie
Teil des Lebens sind und das Leben we-
sentlich Thema der Predigt ist. Man kann
sich natiirlich allein iiber etwas freuen,
dennoch ist es ein Grundbediirfnis, Freude
(wie auch Leid) zu teilen. Wenn die Freu-
de aus den offentlichen Bereichen des Le-
bens und der Kirche sowie ihrer Verkiindi-
gung verschwindet, entweicht damit auch
Lebensfreude und Lebensenergie. Sowohl
im religiosen als auch im gesellschaftli-
chen Bereich sollen wir Raum fiir Freude
und Lachen schaffen. Menschen, die Freu-
de in sich tragen und verspiiren, legen das
Augenmerk schneller auf die schénen und
positiven Gesichtspunkte des Lebens und
finden selbst in scheinbar aussichtslosen

Situationen leichter eine neue Perspekti-
ve. Die Feier des Welttags des Lachens hat
das Ziel, ein globales Bewusstsein zu schaf-
fen, dass durch das Lachen Gesundheit,
Gliick und Frieden gefordert werden. Es
gehort zu den zentralen Botschaften und
ist auch Auftrag des Evangeliums, Freu-
de in die Welt zu bringen (vgl. Mt 2,10; Lk
2,10; 10,17; Joh 16,20). Wie weit also soll
und kann man im Kontext der Predigt
Freundlichkeit, Freude, Lacheln und La-
chen Raum geben?

In diesem Beitrag wird die grundsitz-
liche Bediirftigkeit des Menschen nach
Freude aufgezeigt, hierauf wird an ausge-
wihlten Beispielen beschrieben, wie Freu-
de in den biblischen Texten und der Litur-
gie verortet ist. SchliefSlich soll ein Blick auf
das Thema der Freude und des Lachens im
Kontext der Predigtvorbereitung und dem
Predigen selbst geworfen werden.

1 Freude ist mehr als ein
emotionaler Glicksmoment

Zum Stichwort ,,Freude” iberschlagen sich
die (Internet-)Seiten mit Zitaten und Ein-
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trigen in diversen Foren. Naturwissen-
schaftler, Theologen und Psychologen bis
hin zu Weltverbesserern liefern eine grofie
Fiille und Bandbreite an weisen Sitzen und
Abhandlungen. Freude ist Ausdruck und
Bestitigung, dass das Leben oder etwas
im Leben gut gelungen ist. Freude ist nicht
nur Abwesenheit von Leid und Trauer, sie
hat in sich einen positiven Wert und ist ein
Zeichen von Lebendigkeit. Viele Gesund-
heitsmagazine oder Veranstaltungen be-
tonen die Freude und das Lachen zuneh-
mend als Lebenselixier. Lachseminare sol-
len zu einer ganzheitlichen Verbesserung
des Wohlbefindens einen positiven Beitrag
leisten. Auch darf man nicht {ibersehen,
dass innere Freude nach auflen drangt. Sie
soll nicht erstickt, sondern gelebt, gendhrt
und gepflegt werden. Freude ist nicht nur
ein Gefiithl des Augenblicks, sondern prigt
das Leben sehr grundsitzlich, weil sie die
Folge von etwas Gelungenem ist. Sie ist
Begleiterin eines sinnerfiillten Lebens. Sie
unterscheidet sich vom Vergniigen durch
ihre Dauer und Intensitit, aber auch vom
Gliick, das eher ein Ideal darstellt.! ,,Freu-
de ist etwas, das tiber uns kommt, uns ge-
schenkt wird, Freude gehort zum Sein, zur
Welt und vor allem zum Miteinandersein.
Sie ist etwas, was sich uns zuschickt, was
uns geschenkt wird, so wie Trauer etwas
ist, was uns befillt, was uns einengt und
zugleich mit der Wirklichkeit eines abwe-
senden oder eines verlorenen Menschen
verbindet. Freude und Trauer sind nicht
nur etwas Innerliches, sondern sie sind

18.05.2022]).

auch unsere Beziehung zum Du und zur
Welt, sie geschehen uns, beschenken uns
oder erschiittern uns.

Freude ist, wie andere Emotionen
auch, kommunikativ und ldsst Menschen
und Welt, weil sie ihren Ursprung in etwas
Gegliicktem sieht, mit den Augen der Hoff-
nung und der Liebe wahrnehmen, so wie
die Liebe die Augen fiir das Schone und die
Freude in der Welt 6ffnet. Liebende licheln
und lachen gern. Das strahlt aus, springt
iiber. Wenn Christsein bedeutet, mehr Lie-
be in die Welt zu bringen, dann kann und
darf man die Freude nicht ausschlief3en.
Freude verdringt oder iiberspielt ande-
re Emotionen wie Leid und Trauer nicht,
will und soll jedoch selbst nicht davon ver-
drangt werden. Zur Freude kann man nie-
manden verpflichten, sie ist ein Geschenk,
das sorgfiltig gepflegt werden will, auch in
der Predigt, weil sie eine lebensbejahen-
de Grundstimmung zum Ausdruck bringt
und iiber den Moment hinaus die affektive
Seite des Menschseins betont.?

2 Das Evangelium - der Grund
der guten/frohen Botschaft

Kirchlich sind wir eher unreflektiert mit
dem Ausdruck ,,Frohbotschaft® (eigentlich:
»gute Botschaft) vertraut und verwenden
ihn haufig als Ubersetzung von ,,Evange-
lium® Das aber ist bereits eine Interpreta-
tion und nimmt nicht die ganze Tragwei-
te des Begriffs ,,Evangelium® ernst.* ,,Evan-

Vgl. Philosophischer Grundbegriff: Freude (https://www.philomag.de/lexikon/freude [Abruf:

Detlev von Uslar, Freude und Trauer im Spiegel der philosophischen Psychologie, in: Ingrid

Riedel (Hg.), Zeit zum Lachen, Zeit zum Weinen. Emotionen, die das Leben intensiver machen,

Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2003, 70.

3 Vgl. Gerfried W. Hunold, Freude. 1. Theologisch-ethisch, in: LThK 4 (*1995), 130.

Papst Franziskus hat sein wegweisendes apostolisches Schreiben, das aus der Bischofssynode

zum Thema der Neuevangelisierung heraus entstanden ist, Evangelii Gaudium (Die Freude des

Evangeliums) betitelt.
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gelium® umfasst urspriinglich die gesam-
te Heilsbotschaft des Alten und Neuen
Testaments. Ab Paulus und Markus ist mit
diesem Begriff besonders das Leben Jesu
gemeint, inklusive Passion, das in der Auf-
erstehung als Erfillung des Heilswillens
JHWHs letztlich ein gutes Ende, ja Voll-
endung findet. Die Botschaft Jesu ist die-
se Gute Botschaft und umfasst wesent-
lich mehr als Frohe Botschaft. Frohbot-
schaft und Gute Botschaft hingen natir-
lich zusammen, sind aber nicht einfach
austauschbar. Die Gute Botschaft, oder
das Evangelium, ist die Grundlage fiir uns
Christ:innen, die Welt aus der Perspekti-
ve der Freude sehen zu kénnen, auch wenn
der Blick auf Trauer, Tod und Ungliick
nicht verschlossen wird (vgl. Rém 12,15).
Man konnte es als die christliche Grund-
freude bezeichnen, dass das ,letzte Wort“
der Bibel das Wort von Auferstehung, Er-
16sung und Freude ist. Die Freude und der
Jubel Uiber die Botschaft Gottes und die er-
fahrene Gottesnihe kommen in der Heili-
gen Schrift durchgingig zum Ausdruck.’
Der Mensch soll Anteil haben und Anteil
geben an dieser von Freundschaft getrage-
nen Gemeinschaft (vgl. Mt 28,8). Freude
ist ansteckend und gesund, wie es Spr 17,22
ausdriickt: ,,Ein frohliches Herz tut der Ge-
sundheit gut.“ Wenn Glaube von Emotio-
nen befreit zu einer sachlichen Verkiindi-
gung verkommt, fallen nicht die Menschen
vom Glauben ab, sondern der Glaube von
ihnen.®

Vor allem im Lukasevangelium ist das
Thema der Freude besonders prasent und
steht im Zusammenhang mit dem Schop-

fungswillen Gottes, dass alles ,,gut® sein
bzw. werden moge. Bei Lukas finden wir
Freude im Kontext der Themen Geburt
des Kindes (Lk 1,14; 2,20), der Rede tiber
das kommende Heil (Lk 1,46-56; 1,68-
79), wenn die Botschaft Jesu aufgenom-
men wird (Lk 10,17.20; 19,6; Apg 11,23)
und Siinder von ihren verkehrten Wegen
umkehren (Lk 15,7.10.23). Sie gipfelt in
der Botschaft von der Auferstehung Jesu
(Lk 24,41.52).

Von dieser wurde auch Paulus eine
ganz neue Sichtweise auf das Leben und
die Vollendung geschenkt und offenbart.
Sie wurde fiir ihn zu einem neuen Lebens-
quell und zu einer Nahrung, die seine See-
le gestarkt hat und anstelle der Angst vor
Gott, Friede und Freude an der Freund-
schaft mit Jesus auszulosen vermoch-
te (vgl. Rom 14,17; 15,32; Gal 5,22; Phil
2,2). Paulus hat erkannt, dass nicht Gewalt
und Zwang das Leben zum Guten verén-
dern konnen, sondern Liebe und Freude.
In seinen Ermutigungen, sich zu freuen
(Phil 4,4 u.a.), schwang neben der konkre-
ten Situation immer auch die Grunderfah-
rung mit, dass er von Gott geliebt wurde
und ihm diese Liebe niemand nehmen und
zerstoren konnte. Das ist fiir ihn die gro-
e Freude, von der er spricht und die sein
Leben erfiillt hat. Freude ist fur ihn Aus-
druck der Liebe. Die personliche Gottes-
erfahrung hat ihn im Innersten getroffen
und aus ihm einen ,,neuen Menschen“ ge-
macht (Gal 6,15), der von Freude und Giite
durchdrungen wurde.” Giite und Freude
nennt Paulus in einem Atemzug, wenn er
im Philipperbrief schreibt: Freut euch im

> Fine kleine Auswahl: Dtn 12,7; 1 Sam 2,1; Neh 8,10; Ps 1,2; 4,8; 16,11; 30,12; 45, 8.16; 97,11;
100,2; 106,5; 136,6; Spr 8,30.31; 10,1; 14,105 Jes 5,7; 9,2; 35,10; 40,9; 42,11; 51,3.11; 60,5; 61,1;
65,18; Jer 31,12; Jer 31,7.12; Mt 2,10; Lk 1,47; 2,10; 10,21; 24,52; Joh 8,56; 17,13; Apg 8,39; Rom
12,8,15; Gal 5,22; Phil 1,25; 2,2; 4,4; 1 Thess 5,16; 2 Kor 13,11 u.a.

®  Vgl. Wilfried Engemann, Einfithrung in die Homiletik (utb 2128), Tiibingen *2020, 547 f.

7 Vgl. Wolfgang Beilner, Freude, in: BThWb (*1994), 190f.
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Herrn alle Zeit; wieder werde ich sagen,
freut euch! Das Giitige von euch soll be-
kannt werden allen Menschen. Der Herr
ist nahe. (Phil 4,4-5).

3 ,Evangelium” -
die Freude verkiinden

Das breite Thema der Freude in der Heili-
gen Schrift darf in der Predigt nicht ausge-
klammert werden, weil dabei sowohl kon-
krete Momente und Ereignisse angespro-
chen werden als auch die Lebenseinstel-
lung und Haltung aus dem Glauben he-
raus. Diese Haltung muss Teil der Spiri-
tualitdt von Prediger:innen sein, die sich je
nach Situation und Kontext entsprechend
entfalten wird, auch in dunklen Momen-
ten. Wenn Prediger:innen zu schwieri-
gen Situationen das Wort Gottes auslegen,
dann wird es nicht um Lachen und Lus-
tigsein gehen, sondern um den tragenden
Grund fiir das Leben.

Ein Leben aus dem Glauben an Gott
ist kein trauriges Leben, auch wenn Trau-
er ihren Platz hat. Kirchlich tappen wir
sehr schnell in die Falle der Rede iiber
das (Mit-)Leid und der schweren Gedan-
ken. Das stof’t viele Menschen ab, weil das
Lebensgefiihl der Freude nicht angespro-
chen wird, was bei kirchlichen Feiern lei-
der hiufig geschieht. Moglicherweise auch
deshalb, weil in unseren Gottesdiensten
die Mehrheit der Mitfeiernden doch éltere
Menschen sind. Aber gerade diese sehnen
sich nach dem Licht der Freude und der
Hoffnung. Die Seele des Menschen braucht
den Blick auf die positiven Gesichtspunkte
des Lebens. Freude beriihrt die Seele, wie

Augustinus formuliert: ,,Die Seele erndhrt
sich an dem, was sie erfreut.”

Fir die Predigt heiflit das, dass die
Grunderfahrung der Liebe Gottes ein we-
sentlicher Aspekt fiir die Verkiindigung
und die Seelsorge ist. Die Gute Botschaft
der Liebe gilt es den Menschen zu verkiin-
den und keine Drohszenarien, die Angst
und Schrecken vermitteln, vielmehr die
Freude am Evangelium. Gerechtigkeit,
Friede und Freude sind Merkmale des Rei-
ches Gottes (Rom 14,17), und dieses soll
nach dem Beispiel Jesu verkiindet werden.
»Aus der Perspektive, dass Freude nicht
nur den Moment, sondern das ganze Le-
ben prigt, kommt der Freude eine existen-
tielle Bedeutung zu und ist nicht nur die
Frage einer momentanen Stimmungslage.
Freude ist Ausdruck der Haltung zu an-
deren Menschen und zu seiner Umwelt, ja
auch zu Gott.“®

Fiir die Predigt und die konkret predi-
gende Person heift das, dass man das Le-
ben auch in seiner Freude ernst nehmen
und dieser Freude in der Predigt Ausdruck
verleihen muss. Es ist eine Freude, eine gute
Botschaft bringen und verkiinden zu diir-
fen. Es geht nicht nur um den Ausdruck
der Freude bei der Predigt, sondern dass
man eine derart lebensbejahende Botschaft
als Evangelium verkiinden darf. Die Freu-
de am Uberbringen einer guten Botschaft
soll und darf man spiiren. Das ist eine der
Grundintentionen von Evangelium.” Man
konnte sagen, Form und Materie korrelie-
ren, die Frohe/Gute Botschaft gilt es froh/
gut zu vermitteln. Das ist mehr, als das La-
chen vor Freude, es ist Teil der christlichen
Lebensfreude, die es wachzuhalten gilt, und
die man bei predigenden Personen spiiren

Detlev von Uslar, Freude und Trauer im Spiegel der philosophischen Psychologie, in: Ingrid

Riedel (Hg.), Zeit zum Lachen, Zeit zum Weinen (s. Anm. 2), 62-72.

Vgl. Martin Ebner, ,Evangelium®, in: ders./ Stefan Schreiber (Hg.), Einleitung in das Neue Testa-

ment (Kohlhammer Studienbiicher Theologie 6), Stuttgart 2008, 112-124.



Hintermaier / Freude und Lachen im Kontext von Predigt und Verkiindigung

249

sollte. Nach dem erlosten Blick der Chris-
ten sehnte sich nicht nur Nietzsche.!

4  Freude als Grundlage und
Angelpunkt der Liturgie

In den Gottesdiensten gedenken wir der
groflen Heilstat(en) Gottes. So gedenken
wir in der Osternacht (mysterium pascha-
lis) dieser Heilsgeschichte, zu deren Mittel-
punkt das Osterhalleluja mit der Verkiin-
digung des Evangeliums gehort. Betrach-
ten wir die Texte der Osternacht, dann
sind das zwar nicht nur Texte der Freu-
de und des Jubels, vielmehr kommt dort
das gesamte Leben mit seinen Hohen und
Tiefen, mit Recht und Unrecht, Liebe und
Verleumdung zur Sprache. Mit der Auf-
erstehung miindet das Ostergeschehen in
eine gute Vollendung, weil die Schopfung
von Anfang an ,,gut“ gedacht war. Der tie-
fe Grund der Freude hat auch eine Wur-
zel darin, dass alles Menschliche durch die
liebende Kraft Gottes gehalten wird." Fiir
Katholik:innen ist der Tag der Auferste-
hung (Ostersonntag) der hochste Festtag,
der mit Gloria und Halleluja die groflen
Register der Freude zieht. Diese Hochstim-
mung der Freude unterstreichen Osterker-
ze, Kirchenschmuck und Beleuchtung. Das

in der Predigt nicht aufzugreifen und ein-
zubinden,"” wire ein Zuwiderhandeln ge-
gen alle pastoralen und liturgischen Chan-
cen, den Glauben in seiner Schénheit und
Freude zu verkiinden. Liturgisch gefeierte
und biblisch begriindete Freude hat ihren
Grund in Gott, auf den hin sie den Men-
schen 6ffnet und von dem her sie Gottes
Giite und Freude erfahrt.”

Eine besondere Form, die Freude in
den Blick zu nehmen, geschieht aber nicht
erst bei der Feier der Hochfeste, sondern
schon in den Vorbereitungszeiten auf Os-
tern und Weihnachten mit der Durchdrin-
gung dieser Besinnungs- und Buf3zeiten.
Advent- und Fastenzeit werden von Sonn-
tagen durchbrochen, die einen expliziten
Blick auf die Freude werfen: es sind dies
der Sonntag gaudete und der Sonntag lae-
tare. Hergeleitet wird das deutsche Wort
»Freude“ vom lat. gaudium (Freude) oder
laetitia (dem Sich-Vergniigen an einer Sa-
che)."* Mit diesen beiden Sonntagen wird
in der Liturgie auf die Bedeutung der Freu-
de verwiesen, eine Freude, die zu diesem
Zeitpunkt noch nicht ihre Erfillung gefun-
den hat, die aber dennoch priasent ist und
gefeiert wird. Freude ist ein besonderer
Blick auf das Leben und die Beziehung von
Gott und Mensch, von Mensch und Gott
und der Menschen untereinander.

10 Eriedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra. Bd. 2, Chemnitz 1883, 25.

11

12

13
14

Andreas Wollbold, Predigen. Grundlagen und praktische Anleitung, Regensburg 2017, 158:
»Sehr hiufig begeht die Verkiindigung und Katechese den Kardinalfehler, anthropologische
Korrelate zu Glaubensereignissen und -inhalten zu suchen - und dann die Auslegung darin
zu erschopfen. Das Christliche wird dadurch zum Allgemeinmenschlichen, das Drama der Er-
l6sung zur Freude an der Schopfung, das mysterium paschale zum ewigen Kreislauf der Wie-
dergeburt. Seltsamerweise meint man, gerade Kindern die Realitit des Ubernatiirlichen nicht
zumuten zu diirfen, und dann wird der Durchzug Israels durch das Meer zum mutigen Durch-
schreiten einer Furt, bei dem man sich eben auch einmal nass machen muss, und die Brotver-
mehrung Jesu zum Wunder des Miteinander-Teilens.*

Vgl. Elke Langhammer, Predigen und Kirchenraum, in: Maria E. Aigner/Johann Pock  Hilde-
gard Wustmans (Hg.), Wie heute predigen? Einblicke in die Predigtwerkstatt, Wiirzburg 2014,
231-242.

Vgl. Rainer Kampling, Freude. II. Biblisch-theologisch, in: LThK 4 (*1995), 130f.

Vgl. Philosophischer Grundbegriff: Freude (s. Anm. 1).
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Mit dem Blick auf Ostern und die Os-
terkerze, die Christus das Licht symboli-
siert, werden in der Fortfithrung von Os-
tern bei einer Taufe die Taufkerzen entziin-
det. Das Licht der Taufkerze erinnert an
die Freude der Auferstehung und soll den
Menschen ein Leben lang begleiten.

Die Liturgie spricht auch in eucharis-
tischen Hochgebeten die Freude an, die
durch das Evangelium in die Welt gekom-
men ist und durch die liturgischen Feiern
weitergetragen wird."” Liturgie ist getragen
von der Grundstimmung der christlichen
Freude und findet in der Gestaltung und
in den Gebeten expliziten Ausdruck. Das
kann und soll in der Predigt aufgegriffen
und vertieft werden.

5 Emotionale Flexibilitat
von Prediger:innen

Wenn die Freude Teil des menschlichen Le-
bens, der biblischen Botschaft und der Li-
turgie ist, dann muss sie auch entsprechen-
den Ausdruck finden und ihr Gesicht und
Raum gegeben werden, gerade im Kontext
der Predigt und ganz konkret beim Predi-
gen selbst. Dazu miissen Prediger:innen fi-
hig sein, mit Emotionen professionell um-
zugehen und sich auf die feiernde Gemein-
de oder Gruppe einzulassen, ohne die eige-
ne Stimmungslage in den Vordergrund zu
stellen. Predigt als kommunikatives und
dialogisches Geschehen lebt von der emo-
tionalen Fahigkeit von Prediger:innen. Man

15

Evangelii Gaudium, 137.
17

kann nicht die eigene Trauer zelebrieren,
wenn man bei einer Hochzeit predigen soll,
oder Witze machen, um eine Trauergemein-
de aufzumuntern. ,Die Homilie nimmt den
Dialog auf, der zwischen dem Herrn und
seinem Volk bereits erdffnet wurde.“'® Ver-
kiindigung geht nicht ohne Emotionen."”
Aristoteles spricht in der Rhetorik von
Ethos, Pathos und Logos'™ und meint mit
Pathos, dass Redner:innen sich emotional
in die angesprochenen Personen hinein-
denken konnen miissen. Was fiir die Rede
gilt, gilt fiir die Predigt mindestens genau-
so. Eine Predigt ohne emotionale Elemen-
te wirkt trocken und leer, denn Inhalte al-
lein machen noch keine Predigt aus. Um-
feld, Kontext und die Lebenswelt der Mit-
feiernden sind zentrale Aspekte, die bei
der Vorbereitung einer Predigt zu beriick-
sichtigen und aufzunehmen sind."” Es geht
vor allem darum, mogliche Stimmungen
der mitfeiernden Menschen in den Blick
zu nehmen. Fiir die Predigt als dialogi-
sches Geschehen - ohne dass andere das
Wort ergreifen — ist es eine besondere He-
rausforderung, die Mitfeiernden emotio-
nal und inhaltlich einzubeziehen. Dazu ge-
hort auch die Freude, die es bei der Predigt
aufzunehmen und in entsprechender Wei-
se umzusetzen gilt. Sicher ist, dass traurig
und ernst nicht automatisch fir Qualitat
stehen und Freude und Lachen fiir Ober-
flachlichkeit. Emotionen sind wesentlich
starker als sachliche Begriffe, Konzepte
oder die schonsten Texte. Das gilt es zu be-
achten und entsprechend sorgféltig damit

Vgl. die Hochgebete IV und V, besonders ,,Jesus unser Weg“ und ,,Jesus, der Bruder aller®.

Vgl. Johann Pock, Die Freude der Verkiindigung. Predigt und Emotion, in: Maria Elisabeth

Aigner/ Johann Pock | Hildegard Wustmans (Hg.), Wie heute predigen? Einblicke in die Predigt-

werkstatt, Wiirzburg 2014, 52.
18 Vgl. Aristoteles, Rhetorik, I, 1, 11 1355a7f.

9" Koch Christiane, Methode 3D. Die Bibel als Orientierung in Zeiten des Umbruchs. Grundla-
gen — Anwendungen - Beispiele, Ostfildern 2018.



Hintermaier / Freude und Lachen im Kontext von Predigt und Verkiindigung 251

umzugehen - immer im Blick auf die fei-
ernde Gemeinde. Emotionen kénnen sehr
leicht die predigende Person in den Mittel-
punkt riicken und die Aufmerksamkeit auf
diese lenken. Eine Predigt ist keine Unter-
haltungsshow, die nach der Logik moder-
ner Medien funktioniert.” Sie ist jedoch
so etwas wie eine ganzheitliche Resonanz
und ein wechselseitiges Erreichen von
Prediger:innen und Mitfeiernden.?’ Man
ist gleichzeitig bertihrbar und beriihrt. Die
Kunst, motivierende und zentrale Person
zu sein, ohne sich selbst zu verkiinden, be-
darf Demut, Mut und immer wieder auch
Feedback von vertrauten Personen.

6 Freude, Lachen, Lacheln —
wenn es dem Ziel dient

Wie weit soll nun eine konkrete Predigt
von Emotionen geprégt sein, wie viel La-
chen vertragt sie? Lachen zu konnen be-
deutet Freiheit,”> und ohne Freiheit gibt es
keine Freude.” Wie findet die ,,Freiheit der
Kinder Gottes“ in Predigt und Liturgie ei-
nen addquaten Ausdruck?

Lachen sei eine der grundlegenden
Kommunikationsformen des Menschen,
das menschheitsgeschichtlich der Ent-
wicklung von Sprache deutlich vorausgehe.
Als Beleg dafiir dient der Umstand, dass
das Lachen (und andere Emotionen) in ei-
ner Gehirnregion ausgeldst und gesteuert
wird, die alter ist als das Sprachzentrum.
In einer Predigt gilt es alle gebotenen For-

men der Kommunikation zu niitzen, die
aber auch in den jeweiligen Kontext und
zur jeweiligen Person passen. Eine Predigt
zu halten, setzt voraus, dass man mit der
Liturgie gut und den Menschen in ihren
jeweiligen Lebenssituationen zumindest
einigermaflen vertraut ist. Da kann und
darf man die Freude nicht ausblenden -
ganz im Gegenteil. Es ist keine Siinde,
wenn in einem Gottesdienst die Freude der
Christ:innen spiirbar wird und die Gesich-
ter hell zu strahlen beginnen, ja auch ein-
mal schmunzeln oder lachen. Prediger:in-
nen sollen auf die Situation der modernen
Welt reagieren, gleichsam einen Resonanz-
raum bilden und Hoffnung aufblitzen las-
sen.?* Wie oben bereits erwihnt, hat Freu-
de etwas mit der Wahrnehmung der Welt
und dem personlichen Glauben zu tun.
Die innere Haltung der Freude, die sich aus
dem Blick auf den liebenden Gott speist,
und die Freude an einer konkreten litur-
gischen Feier mit den anwesenden Men-
schen braucht konkrete Ausdrucksformen.
Eine davon ist das Lacheln. Die Wirkung
auf ein freundliches Lacheln, sei es beim
Einzug in den Gottesdienst oder ganz be-
wusst vor den ersten Worten der Predigt,
l6sen positiv reziproke Affekte aus, sie tau-
chen eine ganze Feier oder Predigt in ein
besonderes Licht. Es ist nicht gleichgiil-
tig, ob man miirrisch oder freundlich zur
Verkiindigung schreitet. Diese mimische,
nonverbale oder ,vorverbale* Kommuni-
kation soll man bewusst und auch profes-
sionell einsetzen.” Prediger:innen miissen

20 Vgl. Andreas Wollbold, Predigen (s. Anm. 11), 184f.

21

Vgl. Martin Rohner, Resonanz — oder: Vom Aufblitzen der Hoffnung in einer verstimmten

Moderne, in: Prediger und Katechet 157 (2018), 145-153, hier: 148.

22

Vgl. Ingrid Riedel, Weinen und lachen - Vom Mut zu starken Emotionen, in: dies. (Hg.), Zeit

zum Lachen, Zeit zum Weinen (s. Anm. 2), 9-21.
23 Vgl. Hubert Windisch, Freude. I1I. Praktisch-theologisch, in: LThK 4 (*1995), 131f.

24

Vgl. Martin Rohner, Resonanz (s. Anm. 21), wo er in seinem Beitrag die soziologische Position

von Hartmut Rosa zum Thema der Resonanz als Weltbeziehung aufarbeitet.

25

Seminare mit Schauspielern konnen da eine gute Hilfestellung sein.
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die Fahigkeit besitzen, mit den verschiede-
nen Stimmungslagen gut kommunizieren
zu koénnen, auch mit denen, aus denen sie
selbst nicht kommen. Lachen, Freude, Le-
bensfreude gehoéren zur modernen Gesell-
schaft dazu und damit auch zur Verkiindi-
gung.

Bei Menschen, die Gottesdienste eher
selten mitfeiern, herrschen oftmals eigen-
artige Vorstellungen, beispielsweise davon,
dass dort alles todernst ablaufen muss. Das
soll bei einer Botschaft des Lebens nicht
der Fall sein. Da ist es nur gut, wenn die-
se selten Mitfeiernden positiv tiberrascht
werden und etwa eine Taufe, Erstkom-

Weiterfithrende Literatur:

Zum konkreten Thema gibt es kaum Lite-
ratur. Empfehlenswerte Artikel zur Predig-
terarbeitung finden sich in: Johann Pock,
Die Freude der Verkiindigung. Predigt und
Emotion, in: Maria Elisabeth Aigner/ Jo-
hann Pock/Hildegard Wustmans (Hg.),
Wie heute predigen? Einblicke in die Pre-
digtwerkstatt, Wiirzburg 2014, 31-54.
Einen besonderen Zugang zur multimo-
dalen Predigt(analyse) bietet Carolin Dix,
Die christliche Predigt im 21. Jahrhundert.
Multimodale Analyse einer Kommunika-
tiven Gattung (Wissenschaft und Sozio-
logie); auch als open access verdffentlicht:
https://doi.org/10.1007/978-3-658-33855-
8_1.

Einen breiten Zugang und Umgang mit der
Emotion des Lachens als Grundlage bietet
der Sammelband von Ingrid Riedel (Hg.),
Zeit zum Lachen - Zeit zum Weinen. Emo-
tionen, die das Leben intensiver machen.
Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2004.

26

munion oder Firmung ein ausgesprochen
schones und freudiges Fest wird, wo sogar
die Lach- und Lichelfalten zum Einsatz
kommen. Ein Lacher allein jedoch macht
aber eine schlecht vorbereitete und inhalts-
leere Predigt noch zu keinem freudigen Er-
eignis. Man braucht freudigen und lustigen
Situationen nicht adngstlich aus dem Weg
gehen, sondern soll sie gezielt einsetzen.
Priester aus afrikanischen Landern
tun sich da oft leichter, weil sie es aus ih-
rer Heimat gewohnt sind, dass im Gottes-
dienst gelacht und getanzt wird. Dabei ist
jedoch auf die unterschiedlichen kulturel-
len Wahrnehmungen Riicksicht zu neh-
men. Es ist in diesem Zusammenhang gut,
Feedback einzuholen.? Wenn das also in
entsprechender Form fiir unseren Kultur-
kreis adaptiert und in die Verkiindigung
eingebaut wird, 16st das bei Jung und Alt
zumeist ebenso Freude aus, bringt Licht
und Leben in den Alltag und in die Litur-
gie. Gerade dltere Menschen haben immer
weniger Sozialkontakte und immer we-
niger Gelegenheiten zu lachen. Fiir die-
se kann ein aufhellender Moment ein Le-
benselixier sein und ein spiritueller Im-
puls, der ihnen etwas von der Freude ver-
mittelt, die zur Starke wird und Kraft fiir
die gesamte Woche mitgeben kann.
Lachen kann auch als Uberraschungs-
effekt eingesetzt werden, der zum Zuho-
ren animiert. Lachen befreit aus einer pas-
siven Zuhorerrolle und fihrt zu einem ak-
tiven Mitfeiern des Gottesdienstes. Bei Fir-
mungen gehe ich mit einem Funkmikro-
fon gerne auf die Firmkandidat:innen zu,
spreche zu ihnen von der Zeit der Vorbe-
reitung und deute die Frage an, ob sie noch
wissen, was sie in den letzten Wochen zu
den sieben Gaben des Heiligen Geistes ge-

Paulinus Anaedu beschreibt das anschaulich und nachempfindbar. Vgl. Paulinus Onyekwuelu

Anaedu, Erinnerungen eines zufilligen Missionars, Eigenverlag 2021.
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lernt haben. Die Kopfe senken sich dann
zumeist tief hinunter, ich sehe die jungen
Menschen an, niemand schaut mich an,
denn sie haben Angst, sich zu blamieren.
In diese Hochspannung hinein sage ich
dann: ,,Ich frage euch um nichts, niemand
wird herausgeholt.“ Nach einem kurzen
Atemholen geht dann zumeist ein rich-
tiges Lachen durch die Reihen. Alle sind
erleichtert und die Mitfeiernden, die sich
bis zu diesem Moment vielfach als ,,Zuse-
her® verstanden haben, werden zu beteilig-
ten und aktiv mitfeiernden Personen. Die
Wiirde der Feier hat darunter nie gelitten.

Fir eine Erstkommunion oder fiir
Gottesdienste mit Kindern soll man sich
gut iiberlegen, wie man in diesen Feiern
den Kindern gerecht wird, so dass sie Freu-
de verspliren und diese zum Ausdruck
bringen, ohne den Gottesdienst zu einer
Spielstunde verkommen zu lassen und die-
ser damit der Entwicklung bzw. den Rei-
festufen des Kindes nicht gerecht wird.”
Kindgerecht heif3t nicht kindisch!

Wie viel und welches Lachen es im
Rahmen einer Predigt vertragt, hangt von
der jeweiligen Kultur ab, von der predigen-
den Person und nicht zuletzt von der Situa-
tion, in der gepredigt wird. Es gentigt aber
nicht, irgendeinen Witz zu erzéhlen. Witze
sind nicht automatisch das addquate Mit-
tel, Menschen in der Liturgie zum Lachen
zu bringen, selbst wenn das da und dort
passend sein mag (z. B. Fasching).

Das biblische Wort, dass ,die Freu-
de am Herrn unsere Stéarke ist“ (Neh 8,10),
soll spiir- und erlebbar werden. Als Grund-
zug kann gelten, dass bei allem Einsatz von
Emotionen, von Freude und Lachen, die
Botschaft der Predigt nicht aus den Augen
verloren werden darf, denn die Mitfeiern-

den sollen durch emotionale Elemente in
der Predigt eine Vertiefung der Botschaft
erleben.

7 Darf man nun lachen wahrend
der Predigt — oder nicht?
Ein Resimee

Die Predigt stellt immer auch vor die sen-
sible Aufgabe, Freude und Lachen so ein-
zusetzen, dass niemand blamiert oder ge-
krankt wird. Es ist verletzend, sich iiber je-
manden, iiber etwas oder {iber bestimmte
Situationen lustig zu machen. Das Lachen
muss dem Ziel der Verkiindigung und der
Vertiefung der Gottesbeziehung dienen,
ja wirkliche Freude fordern, die in ihrem
Kern immer biblisch und theologisch be-
grindet ist.

Lécheln, Lachen und auf verschiedene
Arten zum Ausdruck gebrachte Freude ge-
ben dem Evangelium ein menschliches Ge-
sicht. In der Predigt und im gesamten Kon-
text der Liturgie darf dem erlosten Gesicht
der Christ:innen durchaus Ausdruck ver-
liehen werden, wenn es dem iibergeordne-
ten Ziel der Vertiefung der Botschaft dient.

Der Autor: Johann Hintermaier; Bischofs-
vikar fiir Bildung der Diozese Linz; Studi-
um der Bibelwissenschaft; Lehrbeauftragter
fiir Neues Testament und Homiletik an der
Kath. Privat-Universitit Linz; seine pasto-
rale Tdtigkeit befruchtet die Frage, wie das
Bibelwort den Menschen annehmbar und
bereichernd verkiindet werden kann. Diese
Pole will Hintermaier in Theorie und Pra-
xis verbinden und weiterzugeben; GND
1203911661.

27 Erik H. Erikson, Identitit und Lebenszyklus. Drei Aufsitze, Berlin 1973.
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VerkUnder der (Glaubens-)Freude:

Papst Franziskus

¢ Freude ist der Leitbegriff des Pontifikats von Papst Franziskus. Sie ist ihm
in Herz und Seele geschrieben. Er strahlt sie aus, seit dem er sich als frisch-
gewihlter Papsts von der Loggia des Petersdomes die Menschenmenge mit
einem freundlichen ,,Buona Sera“ vorstellte. Der Autor dieses Beitrags, der
Miinchner Jesuit Andreas R. Batlogg, kennt wie kein anderer deutschspra-
chiger Theologe die Schriften und die Personlichkeit dieses Papstes. In sei-
nem Artikel erschlief3t er die existenzielle, spirituelle und ekklesiologische
Bedeutung der Freude von Franziskus. (Redaktion)

Andozieren, fromm aufschwitzen oder gar
anbefehlen ldsst sich Freude gewiss nicht.
Auch nicht von einem Papst. Auch nicht
von diesem Papst. Franziskus ist zwar eher
eine ,,Frohnatur®, aber sicherlich kein kle-
rikaler Spafvogel mit Schauspielerqualita-
ten. Man hat ihn auch schon mit grimmi-
gem Blick gesehen, erregt, ja sogar wiitend.
Zur Freude tberreden? Das funktioniert
auch nicht. Davon {iberzeugen - das war’s!
Und das tut Papst Franziskus!

1 ,Freude”: ein Schlisselwort
dieses Pontifikats
,Barmherzigkeit, ,Zartlichkeit® oder
,Freude* als (vermeintlich) ,,softe“ The-
men, ,Unterscheidung® oder ,,Synodalitét®
als theologischer Hardcore: Das ist unver-
kennbar Papst Franziskus! ,,Freude® gehort
zu den Schliisselwortern seines Pontifikats.
Das will ich in diesem Artikel begriinden.
Und berufe mich dabei auf Kardinal Wal-
ter Kasper: ,Nach Papst Franziskus ist die

Freude die Kennkarte, die identity card des
Christen.“!

Titelgebend findet sich ,Freude® (lat.
gaudium, laetitia) in wichtigen papstli-
chen Schreiben: so etwa im ersten Aposto-
lischen Schreiben Evangelii gaudium tber
die Verkiindigung des Evangeliums in der
Welt von heute (November 2013) [EG],
im Nachsynodalen Schreiben Amoris lae-
titia Uber die Liebe in der Familie (Marz
2015) [AL], in der Apostolischen Konstitu-
tion Veritatis gaudium tber die kirchlichen
Universititen und Fakultiten (Dezember
2017) [VG]; und im Apostolischen Schrei-
ben Gaudete et exsultate iber den Ruf zur
Heiligkeit in der Welt von heute (Mérz
2018) [GE]. Diese Haufung ist markant, ja
uniibersehbar, und es sind keineswegs nur
semantische Anleihen! Wieder und wie-
der, geradezu mantrahaft, spricht Franzis-
kus davon, und jede Wiederholung wirkt
wie ein Verstdrker: die Freude des Evange-
liums, die Freude der Liebe, die Freude der
Wahrheit ... Ein unverbindliches Aller-
weltswort oder ein pastorales Passepartout,

' Walter Kardinal Kasper, Die Freude des Christen, Ostfildern 2018, 160.
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pseudotheologischer Optimismus - oder
unreflektierter Konzilsjargon ist ,,Freude®
bei Papst Franziskus also gerade nicht.?

1.1 Papstliche Irritationen

Abgesehen davon: Sein Reden und Ver-
kiindigen ist grundsitzlich kein ,Spafi-
faktor® kirchlicher Kommunikation - in-
nerkirchlich gesehen schon gar nicht. Mit
kernigen Spriichen, markigen Metaphern
oder starken Vergleichen aus dem latein-
amerikanischen Kontext, die freilich, in
andere Sprachen tibersetzt, oft ganz andere
(als die vermuteten) Reaktionen und Kom-
mentare auslosen, hilt der Papst ,vom an-
deren Ende der Welt“ Kirche und Theo-
logie seit nunmehr iiber neun Jahren auf
Trab. Er tberrascht und irritiert immer
wieder. Er regt auf. Er verstort. Er emport
manchmal. Wenn er sich im Ton vergreift,
kann er sich auch entschuldigen.

In manchen Kreisen hat ihm sei-
ne Direktheit den Ruf eines Schlagwort-
theologen eingebracht. Und nicht weni-
ge europdische und nordamerikanische
Theologinnen und Theologen tun sich
grundsitzlich schwer mit dem argentini-
schen ,Jesuitenpapst® - fiir seinen italie-
nischen Biographen Massimo Borghesi
Ausdruck der Unfihigkeit oder des Unwil-
lens, sich auf Franziskus einlassen zu kon-
nen, weil sein Denken komplexer ist als
simplifizierende oder populistische My-

then iiber ihn glauben machen wollen.*

Seit der Wahl vom Marz 2013 wird indes
nicht nur ein Stilwechsel im pipstlichen
Auftreten sichtbar, sondern ein grundsitz-
licher Paradigmenwechsel, der freilich -
die wachsende Ungeduld vieler engagier-
ter Christen verstehe ich im zehnten Ponti-
fikatsjahr durchaus - auch Niederschlag in
der Organisationsstruktur und -kultur der
Kirche finden muss.?

So ein Papst ist ein Risikofaktor - vor
allem fir den Apparat. ,Berechenbar® in
seinem Auftreten mag Benedikt XVI. ge-
wesen sein. Franziskus ist es nicht. Fiir Ku-
rienbeamte ist das anstrengend, fiir ,,nor-
malsterbliche Christen® oft eine Wonne. Da
spricht einer ihre Sprache! Die Spontanei-
tat des ersten lateinamerikanischen Paps-
tes (mit italienischem Migrationshinter-
grund) auf dem Stuhl Petri wirkt auf sie be-
freiend. Der Papst verschwindet nicht hin-
ter einer Aura der Unnahbarkeit, ganz im
Gegenteil: Er ist zum Greifen nah. Greif-
bar heif$t aber auch angreifbar. Einfangen
allerdings, an die Kette des Protokolls le-
gen, lasst er sich (nach wie vor) nicht. Ub-
rigens auch nicht theologisch.

1.2 Entfremdungen oder der verloren
gegangene ,Duft des Evangeliums”

Walter Kasper warnte wiederholt davor,
Franziskus fiir ein ,theologisches Leicht-
gewicht“ zu halten. Der Papst macht sei-

Vgl. Andreas R. Batlogg, Das Zeugnis der Freude. Theologie und Glaubwiirdigkeit nach Papst
Franziskus - und Karl Rahner, in: Annette Schavan (Hg.), Relevante Theologie. ,Veritatis gaudi-
um” - die kulturelle Revolution von Papst Franziskus, Ostfildern 2019, 9-25.

Vgl. Andreas R. Batlogg, Der evangelische Papst. Halt Franziskus, was er verspricht?, Miinchen
2018, 67-96.

Vgl. Massimo Borghesi, Papst Franziskus. Sein Denken, seine Theologie, Darmstadt 2020, 14-19.
Vgl. dazu Andreas R. Batlogg/ Paul M. Zulehner, Der Reformer. Von Papst Franziskus lernen -
ein Appell, Wiirzburg 2020, bes. 14, 138-140.

Walter Kardinal Kasper, Papst Franziskus — Revolution der Zirtlichkeit und der Liebe. Theo-
logische Wurzeln und pastorale Perspektiven, Stuttgart 2015, 16; vgl. auch Michael Sievernich,
Das theologische Profil von Papst Franziskus/ Pater Jorge Mario Bergoglio SJ, in: Theologisch-
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nerseits aus seiner Aversion gegen Theolo-
ginnen und Theologen, die ,,Schreibtisch-
Theologie“ (una teologia de escritorio) pro-
duzieren oder der Versuchung einer ,kal-
ten Schreibtisch-Moral® (una fria moral
de escritorio) erliegen, kein Hehl - nach-
zulesen in ,Evangelii gaudium®“ (EG 133)
und ,,Amoris laetitia“ (AL 312). Mit steri-
len theologischen Debatten - ob tiber litur-
gische Quisquilien, kanonistische Sonder-
oder dogmatische Streitfragen — kann die-
ser Bischof von Rom wenig anfangen.

In ,Veritatis gaudium® spricht Fran-
ziskus die ,,Trennung zwischen Theologie
und Pastoral, zwischen Glauben und Le-
ben® an, die das Zweite Vatikanische Konzil
»zU Uberwinden® (VG 2) versucht habe -
unverkennbar eine (indirekte) Bezugnah-
me auf Hans Urs von Balthasar. Dieser hat
in seinem wirkméchtigen Aufsatz ,Theo-
logie und Heiligkeit* (1948) ein ,,Ausei-
nanderdriften® registriert, das zu einer
~Entfremdung® gefiihrt habe. In ,,Gaude-
te et exsultate” — von manchen Seiten bela-
chelt und als ,,Pastoraljargon” denunziert —
nimmt Franziskus gleich zweimal expres-
sis verbis auf den Balthasar-Beitrag Bezug.
Dessen nicht unproblematisches, von Karl
Rahner SJ kritisch hinterfragtes, vielzitier-
tes Wort von der ,Wendung von der knien-
den Theologie zur sitzenden Theologie®
stoft bei Franziskus nicht nur auf offene
Ohren. Es findet seine ausdriickliche Zu-
stimmung. Auch wenn die Diagnose Bal-
thasars oft im polemischen Sinn verwen-
det wird: Theologie (wie auch Liturgie),
der spiritueller Tiefgang abgeht, die nur
»ewige Wahrheiten wiederholt, die nicht
durchbetet, nicht durchmeditiert ist, wirkt
steril. Franziskus wiirde sagen: Sie hat den

praktische Quartalschrift (2015), 20-29.

L, Einsiedeln 1960, 195-225, 204.
8 Ebd.

»Duft des Evangeliums® (EG 39) verloren.
Man merkt ihr nicht (mehr) an, dass sie
mit Erschiitterung zu tun hat.

2 Das ,Zeugnis der Freude” als
Kriterium der Glaubwurdigkeit
von Verkiindigung und
Theologie

»Erschiitterung®: In diesen Kontext gehort
auch das Schliisselwort ,Freude® Kirche
sein, christliche Lebensgestaltung bedeu-
tet fiir Papst Franziskus ganz wesentlich:
Zeugnis ablegen und Zeugnis geben. Das
ist bei ihm inhaltlich gefiillt und christolo-
gisch zugespitzt. Freude hat bei Papst Fran-
ziskus mit Jesus zu tun. Sie ist die Folge der
Begegnung mit ihm. In ,Veritatis gaudium®
schreibt er den Lehrenden der Theologie
ins Stammbuch: ,,Die Gelegenheit ist giins-
tig, um mit @iberlegter und prophetischer
Entschlossenheit eine Neubelebung der
kirchlichen Studien auf allen Ebenen zu
fordern, und zwar im Zusammenhang mit
der neuen Phase der Sendung der Kirche,
die durch das Zeugnis der Freude gekenn-
zeichnet ist, die aus der Begegnung mit Je-
sus und der Verkiindigung seines Evangeli-
ums erwichst, wie ich es dem ganzen Volk
Gottes im Apostolischen Schreiben Evan-
gelii gaudium programmatisch ausgefiihrt
habe“ (VG 1).

Bemerkenswert an dieser Passage: Die
Rede ist von einer ,neuen Phase der Sen-
dung der Kirche, die charakterisiert ist
durch das ,,Zeugnis der Freude® (el testi-
monio de la alegria). Sonst lduft Theologie
ins Leere und bleibt wirkungslos. Das gilt
jedoch nicht nur fiir Lehrende und Studie-

Hans Urs von Balthasar, Theologie und Heiligkeit, in: ders., Verbum Caro. Skizzen zur Theologie
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rende der Theologie. Das gilt genauso fiir
das konkrete Kirche- und Christsein - und
damit fiir die Evangelisierung.

2.1 Missionarische Umgestaltung
der Kirche

Riickverwiesen ist ganz am Anfang von
JVeritatis gaudium®, wie soeben gesehen,
an das erste programmatische Schreiben
von Papst Franziskus. Am Christkonig-
sonntag im November 2013 erschienen, ist
»Evangelii gaudium™ zwar keine klassische
Antrittsenzyklika'®, sie wurde aber weithin
als ,franziskanische Regierungserklarung“
und als ,Roadmap* des Pontifikats verstan-
den. Ich bleibe dabei: Es ist ein propheti-
scher Text, der geradezu ,.ein Jahrhundert-
programm®'! enthalt! ,,Evangelii gaudium®
ist, trotz seiner ,einfachen® Sprache, ein
theologischer Text mit starken pastoralen
Ziigen: in den Beschreibungen aufriittelnd,
in den Beispielen praktisch-pragmatisch,
fiir mich auch eine geistliche Lektiire -
eine Art Gewissenserforschung fiir Kir-
che und Theologie, ein Spiegel, in den Po-
litik und Gesellschaft nicht schauen koén-
nen, ohne sehr nachdenklich zu werden."

Seiner Kirche verordnete der Papst Refor-
men auf allen Ebenen. Sich selbst, den Pe-
trusdienst, nahm er dabei nicht aus. ,,Die
Wende nimmt Gestalt an“ - lautete der Te-
nor etlicher Kommentare.

Es geht Franziskus, wie er in Kapitel 1
klar macht, um eine ,,missionarische Um-
gestaltung der Kirche® (vgl. EG 19-49). Fr
Franziskus ist es vom Evangelium her ge-
boten, Kirche immer zu verstehen als eine
»Kirche ,im Aufbruch™ (EG 19)."* Das ist
stressig, erst recht, wenn man diese Vision
ernst nimmt: ,,Ich trdume von einer mis-
sionarischen Entscheidung, die fihig ist,
alles zu verwandeln, damit die Gewohn-
heiten, die Stile, die Zeitplane, der Sprach-
gebrauch und jede kirchliche Struktur ein
Kanal werden, der mehr der Evangelisie-
rung der heutigen Welt als der Selbstbe-
wahrung dient. Die Reform der Struktu-
ren, die fiir die pastorale Neuausrichtung
erforderlich ist, kann nur in diesem Sinn
verstanden werden: dafiir zu sorgen, dass
sie alle missionarischer werden, dass die
gewohnliche Seelsorge in all ihren Berei-
chen expansiver und offener ist, dass sie
die in der Seelsorge Titigen in eine stin-
dige Haltung des ,Aufbruchs’ versetzt und

10

11

12

13

De facto reagiert sein Schreiben auf die unter Benedikt XVI. abgehaltene Weltbischofssynode
»Die neue Evangelisierung fiir die Weitergabe des christlichen Glaubens®. Wegen seines Mitte
Februar erklarten, am 28. Februar 2013 wirksam gewordenen Riicktritts kam es nicht mehr zum
Nachsynodalen Schreiben.

Einige Monate zuvor, im Juli 2013, hat Papst Franziskus seine erste Enzyklika ,,Lumen fidei“ ver-
offentlicht, deren Inhalt zu tiber 90 Prozent auf einen Entwurf seines Vorgingers Benedikt XV1.
zuriickgeht, weswegen sie als ,,mit vier Hinden geschrieben® bezeichnet wurde. Auf die ersten
100 Tage des neuen Pontifex schauend, sprach Eberhard von Gemmingen SJ mit den Worten
von Bernd Hagenkord SJ vom neuen Stil unter Franziskus als einer ,,Enzyklika auf zwei Beinen;
vgl. Eberhard von Gemmingen, Enzyklika auf zwei Beinen, in: Stimmen der Zeit 231 (2013),
433-434.

Walter Kardinal Kasper, Papst Franziskus — Revolution der Zartlichkeit und der Liebe (s.
Anm. 6), 18.

Vgl. dazu George Augustin, Aufbruch in der Kirche mit Papst Franziskus. Ermutigungen aus
dem Apostolischen Schreiben ,,die Freude des Evangeliums®, Stuttgart 2015.

Vgl. dazu Hans Waldenfels, Evangelii gaudium - kirchliche Erneuerung durch missionarischen
Aufbruch, in: Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft 99 (2015), 55-66.
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so die positive Antwort all derer begiins-
tigt, denen Jesus seine Freundschaft anbie-
tet. Wie Johannes Paul II. zu den Bischofen
Ozeaniens sagte, muss ,jede Erneuerung in
der Kirche [...] auf die Mission abzielen,
um nicht einer Art kirchlicher Introversi-
on zu verfallen'“ (EG 27)"

Hier sind theologische und pastora-
le Minenfelder genannt! Zeigt der Riick-
blick auf Giber neun Jahre Pontifikat nicht,
dass sich Franziskus nicht scheute, die-
se zu betreten? ,,Dezentralisierung®, ,,Kol-
legialitat” und ,Synodalitit®, um nur drei
theologische ,heifle Eisen“ herauszugrei-
fen, sind durchaus Themen, die einem ex-
tensiven Primatsverstindnis zuwiderlau-
fen konnten. Aber genau darauf setzt Fran-
ziskus, und er lisst, nachdem er der Kirche
einen zweijahrigen synodalen Weg verord-
net hat, fiir welchen er die Weltbischofssy-
node von Oktober 2022 auf Oktober 2023
verschob, nicht den geringsten Zweifel da-
ran aufkommen, es handle sich dabei nur
um schone Vokabeln. In seiner Anspra-
che zur 50-Jahr-Feier der Errichtung der
Bischofssynode sagte er am 17. Oktober
2015: ,(Der) Weg der Synodalitit ist das,
was Gott sich von der Kirche des dritten
Jahrtausends erwartet.“!

14

2.2 Freude am Evangelium -
und aus dem Evangelium

Die programmatische Ouvertiire von
»Evangelii gaudium® bindet alles struktu-
relle Bemithen um Aufbruch und Erneue-
rung, ja jede Reform zuriick an die Person
Jesu von Nazareth: ,,Die Freude des Evan-
geliums erfillt das Herz und das gesam-
te Leben derer, die Jesus begegnen. Dieje-
nigen, die sich von ihm retten lassen, sind
befreit von der Siinde, von der Traurigkeit,
von der inneren Leere und von der Ver-
einsamung. Mit Jesus Christus kommt im-
mer — und immer wieder - die Freude. In
diesem Schreiben méchte ich mich an die
Christglaubigen wenden, um sie zu einer
neuen Etappe der Evangelisierung einzula-
den, die von dieser Freude gepragt ist, und
um Wege fiir den Lauf der Kirche in den
kommenden Jahren aufzuzeigen.“ (EG 1).
Das klingt sehr optimistisch und ver-
heifSungsvoll. Verschlief3t der Papst damit
die Augen vor dem Elend der Welt? Ver-
fillt er einem naiven Pastoraljargon? Kei-
neswegs. Natiirlich ist sich Franziskus be-
wusst, dass sich Freude nicht diktieren
lasst: ,Ich verstehe die Menschen, die we-
gen der schweren Noéte, unter denen sie zu

Die spanische Originalfassung spricht in EG 27 von ,,conversion pastoral® In der ersten deut-

schen Arbeitsiibersetzung war wortlich von ,,pastoraler Umkehr die Rede, die offizielle deut-
sche Ubersetzung schwiichte dann aber ab und entschied sich fiir einen harmloseren, offenbar
weniger bedrohlichen Ausdruck: ,,pastorale Neuausrichtung®.

Zitiert nach: https://www.vatican.va/content/francesco/de/speeches/2015/october/documents/

papa-francesco_20151017_50-anniversario-sinodo.html [Abruf: 23.06.2022]. — Gut sechs Jahre
spéter nutzte er am 18. September 2021 die Erofinung des neuen Di6zesanjahres fiir die Stadt
Rom, um in der Aula Paolo VI in einer engagierten Rede bei den Glaubigen fiir den synodalen
Prozess der Kirche zu werben: ,,Das Thema Synodalitit ist kein Kapitel in einem Traktat tiber
Ekklesiologie, und schon gar nicht eine Modeerscheinung, ein Slogan oder ein neuer Begriff,
den wir bei unseren Treffen verwenden oder ausnutzen. Nein! Die Synodalitit driickt das Wesen
der Kirche aus, ihre Form, ihren Stil, ihren Auftrag. Und so sprechen wir von der synodalen
Kirche, wobei wir jedoch vermeiden, dies als einen Titel unter anderen zu betrachten, als eine
Denkweise mit Alternativen® (zitiert nach: https://www.vatican.va/content/francesco/de/spee-
ches/2021/september/documents/20210918-fedeli-diocesiroma.html [Abruf: 23.06.2022]).
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leiden haben, zur Traurigkeit neigen, doch
nach und nach muss man zulassen, dass
die Glaubensfreude zu erwachen beginnt,
wie eine geheime, aber feste Zuversicht,
auch mitten in den schlimmsten Angsten"
(EG 6).

Ein wichtiges Stichwort ist hier gefal-
len: Glaubensfreude. Glaubensfreude als
»eine geheime, aber feste Zuversicht“®!
Eine Art Antitoxin gegen Pessimismus und
Fatalismus? Solche Freude meint etwas an-
deres als Vergniigen, Spafi, ,Gaudi‘, Hetz
oder oberflichliche Befriedigung. Franzis-
kus meint eine tiefe, von innen kommen-
de Freude, die aus der Begegnung mit Je-
sus erwichst. Nicht von heute auf morgen.
Aber als Ubungsweg, der christliches Le-
ben nun einmal ist. Deswegen betont er,
unter Bezugnahme auf seinen Amtsvor-
ganger: ,,Ich werde nicht miide, jene Wor-
te Benedikts XVI. zu wiederholen, die uns
zum Zentrum des Evangeliums fiihren:
,Am Anfang des Christseins steht nicht ein
ethischer Entschluss oder eine grofie Idee,
sondern die Begegnung mit einem Ereig-
nis, mit einer Person, die unserem Leben
einen neuen Horizont und damit seine ent-
scheidende Richtung gibt.“(EG 7)

Die Begegnung mit Jesus, die einen
Horizont eréffnet und eine Richtung auf-
weist: Sie macht froh. Sie bewirkt Freu-
de. Deswegen kann ein Christ froh(-ge-
mut) durchs Leben gehen. Deswegen sind
Christen unverbesserliche Optimisten.

Die Gegenerfahrung beschreibt Fran-
ziskus unmittelbar davor: ,,Es gibt Chris-
ten, deren Lebensart wie eine Fastenzeit
ohne Ostern erscheint.“ (EG 6) Ich erin-
nere in diesem Zusammenhang an den als
»Kurienschelte“ in die Geschichte einge-

16 Vgl. auch EG 13.
17

gangenen Weihnachtsempfang fiir die R6-
mische Kurie vom 22. Dezember 2014.
Das Thema der pépstlichen Predigt lau-
tete: ,,Die Romische Kurie und der Leib
Christi“. Nach der Tradition der Wiisten-
viter und mit indirekter Bezugnahme auf
den funften Generaloberen der Jesuiten,
Claudio Aquaviva (1543-1615), listete
Franziskus darin fiinfzehn , Kurienkrank-
heiten® auf, ,,die in unserem Kurienleben
nicht uniiblich sind“ Die zwdélfte laute-
te: ,Die Krankheit der Totengrdbermiene.
Es ist die Krankheit der Miirrischen und
Griesgramigen, die meinen, um serids zu
sein, miisse man ein triibsinniges, stren-
ges Gesicht aufsetzen und die anderen -
vor allem die, welche man niedriger ein-
stuft — mit Strenge, Harte und Arroganz
behandeln. In Wirklichkeit sind theatra-
lische Strenge und steriler Pessimismus oft
Symptome von Angst und mangelndem
Selbstvertrauen. Der Apostel muss sich
bemiihen, ein freundlicher, unbeschwer-
ter, begeisterter und frohlicher Mensch zu
sein, der Freude verbreitet, wo immer er
sich befindet. Ein von Gott erfiilltes Herz
ist ein gliickliches Herz, das Freude aus-
strahlt und alle in seiner Umgebung da-
mit ansteckt: Das sieht man sofort! Ver-
lieren wir also nicht jenen fréhlichen, hu-
morvollen Geist, der sogar zur Selbstiro-
nie fahig ist und der die Menschen auch
in schwierigen Situationen liebenswiirdig
sein lasst. Wie gut tut uns eine grofiziigi-
ge Dosis gesunden Humors! Es wird uns
sehr niitzlich sein, oft das Gebet des hei-
ligen Thomas Morus zu beten: Ich bete es
jeden Tag, es tut mir gut.“'” Viele empfan-
den diese Ansprache als verletzend. Der
Wiirzburger Pastoraltheologe Erich Gar-

Zitiert nach: https://www.vatican.va/content/francesco/de/speeches/2014/december/documents/

papa-francesco_20141222_curia-romana.html [Abruf: 23.06.2022].
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hammer sah darin eine ,Klerikalismus-
prophylaxe“’s.

Christlich leben bedeutet zuerst und
zuletzt: aus der Beziehung zu Jesus dem
Christus heraus leben. Vor Krankheit, Leid,
Not, Elend oder Krieg bleiben Christen des-
wegen nicht bewahrt. Solche Erfahrungen
werden von Franziskus auch nicht kleinge-
redet. Aber Christen widerstehen aus der
Begegnung mit Jesus heraus der Tendenz,
sich davon derart vereinnahmen zu las-
sen, dass ihnen, salopp gesagt, alles vergeht,
dass Glaubensfreude gar nicht mehr oder
gar nicht erst aufkommen kann. Die Freu-
de gehort gleichsam zur ,,spirituellen DNA®
des Christen, sie wird ihre Erkennungs-
marke, wie eine Visitenkarte. Papst Fran-
ziskus wirbt ganz und gar realistisch dafiir:
»1ch lade jeden Christen ein, gleich an wel-
chem Ort und in welcher Lage er sich be-
findet, noch heute seine personliche Begeg-
nung mit Jesus Christus zu erneuern oder
zumindest den Entschluss zu fassen, sich
von ihm finden zu lassen, ihn jeden Tag
ohne Unterlass zu suchen [...]. Nichts soll
starker sein als sein Leben, das uns voran-
treibt!“ (EG 3) Und er betont spiter: ,,Die
Freude aus dem Evangelium, die das Leben
der Gemeinschaft der Jinger erfillt, ist eine
missionarische Freude.“ (EG 21)

2.3 Freude als Erbe des Konzils

Zu tun hat solche Freude mit dem ,,Prinzip
Hoffnung® Den Rémern schreibt Paulus
beinahe beschworend: ,,Freut euch in der
Hoftnung, seid geduldig in der Bedring-
nis, beharrlich im Gebet.“ (Rom 12,12)

Es klingt vielleicht verriickt, dass Christen
»trotz allem” fréhlich sein sollen und kén-
nen. Aber wir vertrauen ja letztlich nicht
einem System von Lehrsitzen und Moral-
vorschriften. Wir horen auf sie und trau-
en (deswegen) einer Person: Jesus von Na-
zareth, der fiir uns ,Weg", ,Wahrheit“ und
»Leben® (vgl. Joh 14,6) geworden ist, mit
anderen Worten: Methode, Theorie und
Praxis.

Walter Kasper machte darauf aufmerk-
sam, dass das Zweite Vatikanische Konzil
(1962-1965) einen ,positiven Ton ange-
schlagen und diesen neuen Weg der Hoff-
nung und der Freude eingeschlagen” hat.
Nicht nur die emphatische Er6ffnungsrede
von Papst Johannes XXIII. vom 11. Oktober
1962 sprach davon (,Gaudet mater Eccle-
sia“). Auch die Pastoralkonstitution ,,Gau-
dium et spes” tiber die Kirche in der Welt
von heute thematisierte das Motiv schon in
ihrem Titel: ein Dokument, ,,das ganz aus
der Dynamik des Konzils herausgewachsen
ist und das, tiber die katholische Kirche hi-
naus, die Fackel der Freude und der Hoff-
nung neu zum Leuchten brachte .

Ich finde es bezeichnend, dass Kas-
per, der die Rezeption des letzten Konzils
als ,noch langst nicht abgeschlossen“** be-
trachtet, eine Verbindung zu Franziskus
herstellt, der sich oft auf das Konzil berutft,
das er — erst 1969 zum Priester geweiht —
als ,eine neue Lektiire des Evangeliums
im Licht der zeitgendssischen Kultur“*
versteht. ,Das Thema der mit der Freude
veschwisterten Hoffnung gehort zu die-
sen Desideraten’, befindet Kasper: ,,Papst
Franziskus hat es in Evangelii gaudium

8 Erich Garhammer, Der Chef. Die jahrliche Therapie an Weihnachten, Wiirzburg 2018, 33.
9 Walter Kardinal Kasper, Die Freude des Christen (s. Anm. 1), 32.

20 Ebd.

21 Ebd., 33.
22

Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2018, 57.

Antonio Spadaro, Das Interview mit Papst Franziskus. Herausgegeben v. Andreas R. Batlogg,



Batlogg / Verkiinder der (Glaubens-)Freude: Papst Franziskus 261

(Die Freude des Evangeliums) (2013) und
in Amoris laetitia (Die Freude der Liebe)
(2016) kraftvoll in Angriff genommen.“*
Hier wird eine Linie sichtbar. Ein weiterer
Hinweis: Nicht weniger als 13-mal zitiert
Franziskus allein in Evangelii gaudium af-
firmativ aus dem Apostolischen Schreiben
Evangelii nuntiandi (EN), das Paul VL. zum
Abschluss des Heiligen Jahres im Dezem-
ber 1975 verotfentlicht hat.

Franziskus erinnert oft daran, dass
menschliche, ja selbst globale Katastro-
phen nicht dazu fithren diirfen, sich dem
Pessimismus oder Fatalismus zu ergeben.
In seinen im Internet millionenfach abge-
rufenen Predigten in der Kapelle des Gés-
tehauses Santa Marta, wo er wohnt, und bei
denen er reden kann wie ihm ,,der Schna-
bel gewachsen® ist, sagt er es oft in einfa-
chen Worten: ,,Christ sein heif$t fiir ihn,
»die Freude zu verspiiren, ganz Christus
anzugehoren“. Er entwickelte auch ein-
mal eine Art ,,Hymne an die Freude®: Es sei
»traurig, ein freudloser Glaubiger zu sein,
und die Freude fehlt uns dann, wenn es am
Glauben mangelt, wenn es keine Hoffnung
gibt, wenn es kein Gesetz mehr gibt, son-
dern nur noch die Vorschriften, die kalte
Lehre“®. Fuir Franziskus ist ,,die Freude des
Glaubens, die Freude des Evangeliums®
nédmlich ,der Priifstein fiir den Glauben
eines Menschen: ohne die Freude ist diese
Person kein wahrer Glaubiger“*.

Der ,Freude des Evangeliums® miis-
sen Christen ein Gesicht geben. Wie - und

warum? Weil Christen eine ,,GmbH® sind:
eine ,Gesellschaft mit begriindeter Hoff-
nung®, deren Botschaft ,gut begriindet
und frohlich verkiindet” (Manfred Hosl S])
ist. Freude ist bei Papst Franziskus deswe-
gen immer missionarisch. ,,Die kirchliche
Erneuerung, die dieses Pontifikat will®, so
Kasper, ,,besteht nicht vor allem in struk-
turellen Reformen, sosehr diese nétig sind,
sondern in der Erneuerung der Botschaft
von der Freude und einer neuen Freude

am Christsein und am Kirchesein.“?”
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Joie de vivre in Kulturen der Hoffnung

¢ Dieser Beitrag erschlief$t den Begriff der Freude, indem er ihn mit dem
Begriff der Hoffnung verkniipft. Ausgangspunkt ist die ,,joie de vivre, jene
Lebensfreude, mit der die afrikanischen Bischofe ihren Kontinent cha-
rakterisieren. Es werden verschiedene Facetten der Freude im afrikani-
schen Denken vorgestellt. Die Spannung - oder, wie die Autorin sagt, das
Gleichgewicht - zwischen der Sehnsucht nach Vollkommenheit und Fiille
des Lebens einerseits und dem Wissen um die Vergeblichkeit und die Un-
erreichbarkeit der Vollkommenheit andererseits hilft, die Hoffnung und
die fiir Afrika kennzeichnende Verbindung von Hoffnung und Freude zu
verstehen. Und diese Verbindung hilft dann wiederum zu verstehen, was
Menschen in Afrika trotz Schmerz und Leid, trotz erdriickender Armut,
die sie nicht selten ihrer Zukunft beraubt, Freude am Leben haben lisst.

(Redaktion)

1 Einleitung

Joie de vivre ist der franzésische Begriff,
der in Africae munus (AM 9)' verwendet
wird, um Afrika zu charakterisieren. Uber-
setzt man ihn ins Deutsche, so kann man
ihn mit ,Lebensfreude“ oder ,,Freude am
Leben® wiedergeben, zwei Begriffe, die je-
doch, wenn man sie interpretiert, unter-
schiedliche Bedeutungen haben. Zur Le-
bensfreude gehort in hohem Mafle, ei-
nen Grund zu finden, um zu leben. Freu-
de scheint als ein Grund neben anderen fiir
das Leben zu stehen. Sie bedeutet jedoch
mehr, wenn man auf jene Teile der Welt
hinsieht, in denen Menschen Selbstmord
begehen, wenn sie keinen Grund zum Le-

https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/de/apost_exhortations/documents/hf_ben-xvi

ben finden. Dieses Verstindnis kntipft an
die zweite Ubersetzung, die Freude am Le-
ben, an, die ihrerseits den Wert des Le-
bens hervorhebt, wobei die Freude das Le-
ben qualifiziert. In beiden Fillen scheint
ein zentraler Punkt, dass die Erfahrung der
Freude in den afrikanischen religiésen so-
ziokulturellen Kontexten in gewisser Weise
mit dem Leben verbunden ist.

Was ist also die Lebensfreude bzw. was
ist die Freude am Leben im afrikanischen
Existenzraum? Mit den Worten von Jiirgen
Moltmann kann man auch fragen, wie es
Freude in einer Welt geben kann, die von
Depression und Folter heimgesucht wird?*
Oder, genauer gesagt, wie kann es in Afrika
Freude geben, wenn Kinder hungern?’ In

exh_20111119_africae-munus.html [Abruf: 08.06.2022].

Jiirgen Moltmann, Christianity: A Religion of Joy, in: Miroslav Volf/ Justin E. Crisp (Hg.), Joy and

Human Flourishing. Essays on Theology, Culture and the Good Life, Minneapolis MN 2015,
2; online: https://www.up.ac.za/media/shared/12/ZP_Files/prof-j-moltmann-christianity-a-re-

ligion-of-joy.zp123656.pdf [Abruf: 08.06.2022].
Jiirgen Moltmann, Theology and Joy, London 1973, 26f.
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»Jabulani Africa® schlagt Uchenna Anyan-
wu vor, dass Moltmanns Frage angesichts
der erschreckenden menschlichen Bedin-
gungen im spezifischen afrikanischen Kon-
text umformuliert werden konnte als eine
Frage nach der Grundlage der Freude und
nicht nach dem Wie der Freude in Afri-
ka.* Um die Lebensfreude im afrikanischen
Kontext zu erforschen, wird dieser Artikel
den Weg von Anyanwu beschreiten und die
Grundlage fiir diese Freude untersuchen.
Joie de vivre in einer Kultur der Hoffnung
weist auf eine organische Verbindung oder
einen Zusammenhang zwischen Hoffnung
und Freude hin. In diesem Artikel wird be-
hauptet, dass die joie de vivre in der Hoft-
nung liegt und folglich gefragt, was es be-
deutet, dass die Freude in der Hoffnung
liegt. Aus dem Versuch, die in dieser Einlei-
tung dargelegten Ideen weiterzuentwickeln,
ergibt sich folgende Gliederung: Im ersten
Abschnitt wird das Konzept der Freude im
Allgemeinen und speziell in Studien, die in
einem afrikanischen Kontext durchgefiihrt
wurden, untersucht. Mit anderen Worten:
Was ist Freude? Es folgen Uberlegungen
zur Hoffnung als Quelle der Lebensfreude,
was ein tiefes Verstdndnis der existenziellen
und sozialen Bedingungen der Volker Afri-
kas voraussetzt, die dennoch lachen und
frohlich sind. Der letzte Abschnitt ist ein
kritischer Uberblick iiber diese Behauptun-
gen von Hoffnung und Freude angesichts
verzweifelter Lebenssituationen. Der Arti-
kel schliefdt mit einigen Bemerkungen.

2 Die Gesichter der Freude

Die Gesichter der Freude betreffen die He-
rausforderungen, denen man bei dem Ver-

4

such, Freude zu definieren, begegnet. Eine
solche Definition aber erfordert mehr als
eine Beschreibung der Erfahrung von
Freude. Sie verlangt auch eine Analyse der
kognitiven Konstruktion von Freude. Eine
solche in kulturellen Kontexten, die als
hoffnungsvoll bezeichnet werden, zu un-
ternehmen ist eine grofle Aufgabe. Abge-
sehen von den Texten afrikanischer Philo-
sophen, Theologen, Soziologen und Wirt-
schaftswissenschaftler zum Thema Gliick
gibt es nur wenig oder gar keine Literatur,
die sich mit dieser Thematik befasst hat.
Freude und Hoffnung sind oft abstrak-
te Begriffe, die sich einer klaren Definiti-
on entziehen. Man kann nur damit enden,
dass man aufzeigt, was es bedeutet, Hoft-
nung zu haben oder Freude zu erleben.
Das ist eine Aufgabe, denn Freude ist ver-
mutlich eher eine individuelle als eine ge-
meinschaftliche Erfahrung. Im vorliegen-
den Kontext ist das Prinzip des afrikani-
schen Humanismus jedoch gemeinschafts-
orientiert, was haufig die Frage nach dem
Platz des Individuums oder des Selbst in
einem solchen Rahmen aufwirft. Vor allem
die Untersuchung der Freude in einer Kul-
tur der Hoffnung, wie sie fiir Afrika cha-
rakteristisch ist, ist von Paradoxie und Iro-
nie gepragt. Was aber ist Freude im afrika-
nischen Denken? Bedeutet Freude in Afri-
ka etwas anderes als in Europa? Ist Freude
ein flichtiges Gefiihl, ein vortibergehen-
der Gemiitszustand oder eine dauerhafte
Lebenseinstellung? Ist ein freudiges Leben
ein sinnvolles Leben voller Zufriedenheit
und Befriedigung? Ist Lachen und Jubeln
gleichbedeutend mit Freude, wie Molt-
mann zu behaupten scheint? Ist ein freudi-
ges Leben dasselbe wie ein gliickliches Le-
ben? Diese Fragen deuten darauf hin, dass

Uchenna D. Anyanwu, Jabulani Africa! - Joy in the Church in Africa, in: International Journal
of Pentecostal Missiology 7:1 (2020), 118-141.
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Freude mit Gliick, einem nach auflen ge-
zeigten Lachen und einem sinnvollen Le-
ben gleichgesetzt werden kann. Freude
wird als etwas Inneres und nicht als etwas
Aufleres erlebt.

Ein sicherer Ansatzpunkt fiir den Ver-
such, Freude zu definieren, ist der Begriff
Joie de vivre, bei dem Lebensfreude und
Freude am Leben den Ausgangspunkt fiir
das Gesprach bilden. Hier steht die Freu-
de nicht im luftleeren Raum, sondern es
handelt sich um Freude an etwas. Das, was
Freude, Leben und Lebendigkeit qualifi-
ziert, dient als Grundlage fiir eine Definiti-
on. Die Lebensfreude verweist auch auf die
Sinnhaftigkeit im/von Leben. Einige afri-
kanische Gelehrte unterscheiden katego-
rial zwischen dem Sinn im Leben und dem
Sinn des Lebens. In einem ersten Schritt
sollen diese Unterscheidungen herausgear-
beitet werden, um dann die Beziehung zwi-
schen Lebensfreude/Lebenslust und Sinn-
haftigkeit im/von Leben zu betrachten.

Der Begrift ,,Sinn“ in gegenwirtigen
afrikanischen Reflexionen unterscheidet
sich nicht von dem von Arjan Markus vor-
geschlagenen Begriff ,,Sinn“ als kohédrentem
Ganzen, ,,Sinn”“ als Zweck und Wert.” Da-
nach bezeichnet der Sinn des Lebens ,eine
allgemeine Auffassung dariiber, was das Le-
ben eines Menschen sinnvoll macht. [...]
,Sinn des Lebens’ beinhaltet Urteile tiber
den Sinn des Lebens eines Individuums, als
Ganzes betrachtet.“® Solche Fille sind of-
fensichtlich, wenn Menschen tiber Verstor-

bene, Heilige und beliebte Personen spre-
chen. Der Sinn im Leben ist ,,eine Untersu-
chung der Ziele oder Mittel, die das Leben
eines bestimmten Individuums zu einem
bestimmten Zeitpunkt sinnvoll machen -
vor allem, wenn man es streng auf den Zeit-
raum bezieht, in dem das Individuum lebt.*”
Sinn im Leben wird in solchen Momenten
konstruiert, in denen Individuen Ereignis-
se, die ihnen und ijhrer Umgebung wider-
fahren, hinterfragen und nach einer tiefe-
ren Bedeutung suchen. Aribiah Attoe fasste
die verschiedenen Ansitze zum Begriff der
,Sinnhaftigkeit im/von’ im afrikanischen
Denken in vier theoretischen Rahmen zu-
sammen. Dazu gehoren Uberlegungen, die
sich auf den goéttlichen Zweck, die Lebens-
kraft, die Gemeinschaft und die Trosttheo-
rie konzentrieren.® Auf diese theoretischen
Rahmen hier einzugehen wiirde den den
Umfang des Beitrags sprengen.

Der Sinn ,im/von' Leben dieser Theo-
rien ist jedoch in gewisser Weise mitei-
nander verbunden. In diesem Sinne stellt
das Individuum den Konvergenzpunkt
dar. Selbst wenn es einen Zweck fiir die
menschliche Existenz gibt, wird jeder
Einzelne als Individuum zu diesem Ziel
hingezogen. Die Erfiilllung des eigenen
inneren Wesens durch ethisch aufbau-
endes Handeln oder ,die Ausiibung von
Tiatigkeiten, die die schopferische Kraft
und Produktivitat eines Individuums zum
Ausdruck bringen®, ist ebenfalls auf das
Individuum bezogen. Im Rahmen der Ge-

Arjan Markus, Assessing Views of Life: Eine subjektive Angelegenheit, in: Joshua W. Seachris

(Hg.), Exploring the Meaning of Life. An Anthology and Guide, Chichester 2012, 95-112.

Aribiah D. Attoe, A systematic account of African conceptions of the meaning of/in life, in:

South African Journal of Philosophy 39/2 (2020), 127-139, hier: 127; online: https://doi.org/10.
1080/02580136.2020.1771822 [Abruf: 09.06.2022].

7 Ebd., 127.
8 Ebd., 128.

Noah Dzobo, Values in a Changing Society: Man, Ancestors, and God, in: Kwasi Wiredu / Kwa-

me Gyekye (Hg.), Person and Community: Ghanaian Philosophical Studies I, Washington D. C.
1992, 223-242. The Council for Research in Values and Philosophy.
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meinschaft als Sinnquelle, einem Kontext,
in dem ,,Ich bin, weil wir sind“ das Prinzip
der Koexistenz ist, ist das ,,Ich“ im ,Wir"
eine bewusst integrierende Person, die
die anderen Individuen in der Gemein-
schaft als Quelle ihres eigenen Gedeihens
schitzt. Diese drei sind in der Tat nur ver-
schiedene Ebenen der Sinnhaftigkeit im/
des Lebens, die Suche danach ist eine
standige Sehnsucht nach Vollkommen-
heit. Nach Ada Agada ist die Sehnsucht
nach Vollkommenheit ein wesentlicher
Bestandteil eines sinnvollen Lebens. Ob-
wohl die Vollkommenheit unerreichbar
ist, ist die Sehnsucht trostlich und sorgt
fiir die richtige Stimmung, um die Freude
am Dasein auszugleichen. Fiir Agada liegt
die Sinnhaftigkeit in der Freude am Da-
sein, die die Freiheit voraussetzt, und im
Bewusstsein der Traurigkeit, der Vergeb-
lichkeit und des Pessimismus, die sich aus
dem Wissen ergeben, dass diese Freiheit
unerreichbar ist.'° Joie de vivre, Lebens-
lust oder Lebensfreude bedeutet also, den
Sinn des Daseins zu finden und nicht nur
die momentanen Annehmlichkeiten. Fur
afrikanische Theoretiker wie Thaddeus
Metz", Aribiah Attoe'?, Yolanda Mlung-

10

Philosophy, Saint Paul 2015.
11

wana,” Monday Igbafen', Henry Ma-
son” und Munyaradzi Maware'® bedeu-
tet es, die eigene Lebenskraft, Kreativi-
tat und Produktivitdt zu steigern. Lebens-
freude ist mehr als ein fliichtiger emotio-
naler Ausbruch von Lachen. Sie entsteht,
wenn der Sinn des Lebens in Gemein-
schaft und Solidaritat gefunden wird.
Und schlieflich ist der Sinn des Lebens
mit dem Streben und der Sehnsucht nach
Vollkommenheit verbunden, einer Voll-
kommenbheit, die darin begriindet ist, dass
das menschliche Leben ein Paradoxon ist,
eine Mischung aus Vollkommenheit und
Unvollkommenbheit, die jedoch in einem
ausgewogenen Verhiltnis zueinander ste-
hen. Jirgen Moltmann diirfte also Recht
haben, wenn er sagt: ,,Joy is the power to
live, love, and have creative initiative. Joy
awakens all our senses, energizing mind
and body.“” Die Charakterisierung Afri-
kas als ein Land, das seine Lebensfreude
trotz der vorherrschenden menschlichen
Ereignisse, die Afrika zur Verzweiflung
bringen wollen, bewahrt, macht in dieser
Hinsicht mehr Sinn. Der Artikel wird die-
se Charakterisierung Afrikas nun auf die-
se Weise betrachten.

Ada Agada, Existence and Consolation: Reinventing Ontology, Gnosis and Values in African

12

14

15
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Thaddeus Metz, African Theories of Meaning in Life: A critical assessment, in: South African
Journal of Philosophy 39/2 (2020), 113-126; online: https://doi.org/10.1080/02580136.2020.17
70429 [Abruf: 08.06.2022].

Aribiah D. Attoe, A systematic account of African conceptions of the meaning of/in life (s.
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https://doi.org/10.1080/02580136.2020.1771824 [Abruf: 08.06.2022]-
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254; online: https://doi.org/10.1007/978-3-319-40796-8_16 [Abruf: 08.06.2022].
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3 Hoffnung, die Freude bringt,
und die Lebensfreude

Africae munus erkannte an, dass Afrika
»trotz der groflen Pandemien wie Mala-
ria, Aids, Tuberkulose und andere, die sei-
ne Bevolkerung dezimieren und die die
Medizin immer wirksamer auszurotten
versucht, seine joie de vivre“ bewahrt hat
(AM 9). Das in Africae munus beschriebe-
ne Afrika bewahrt nicht nur seine Lebens-
freude, sondern Benedikt XVI. charakte-
risiert Afrika auch als ,geistliche ,Lunge’
tiir eine Menschheit, die sich in einer Krise
des Glaubens und der Hoffnung befindet*
(AM 13). Dennoch beklagt er gleichzeitig
die ,,chronische Armut seiner Bevolkerun-
gen, die Opfer von Ausbeutung und 6rtli-
cher wie fremder Veruntreuungen sind®
ebenso ,,schockiert der Uberflufl mancher
Gruppen das menschliche Gewissen (AM
79). Dies zeigt nicht, dass sich die exis-
tenzielle Lage und die verzweifelte Situa-
tion verbessert haben. Dennoch bleibt sie
als hoffnungsvoll charakterisiert. Woher
kommt also diese Hoffnung, welche die
Lebensfreude trdgt? Dafiir ist es notwen-
dig, die Theologie der Hoffnung als solche
zu betrachten.

Die christliche Theologie der Hoff-
nung ist eschatologisch gepragt. Sie ist eine
Hoffnung auf das Kommen des Reiches
Gottes, die Hoffnung auf Gott oder das
ewige Leben. Wihrend diese jedoch also
auf die Eschatologie ausgerichtet bleibt, be-
zieht sich die christliche Hoffnung in Afri-

18

ka auf die existenzielle Situation der Men-
schen in ihrem gewohnlichen Alltagsleben.
Im Bericht von Global Finance aus dem
Jahr 2021 standen die afrikanischen Lander
an der Spitze der Liste der d&rmsten Lander
der Welt."® Sowohl innerhalb als auch au-
Berhalb Afrikas wurde wiederholt festge-
stellt, dass es in den afrikanischen Lindern
anhaltende menschliche Ereignisse wie Un-
gerechtigkeit, Unterdriickung, Schmerz,
Armut, Leid, Gewalt, Krieg, beklagens-
werte Wirtschaft und Wirtschaftspolitik,
schlechte Regierungsfiihrung und Ausbeu-
tung verschiedener Arten und Ebenen gibt,
die die Menschen dort zur Verzweiflung
treiben (Ecclesia Africa, Africae munus).
Nichtsdestotrotz bekraftigt die Zweite
Afrikanische Synode wiederholt, dass Afri-
ka nicht hilflos ist." Dariiber hinaus stellte
Anyanwu in ,,Jabulani Africa“ fest, dass die
Afrikaner ,Widerstandskraft gegen ver-
zweifelte Krifte, alle Krifte der Verzweif-
lung“® zeigen, Worte von Willie Jennings
verwendend. Anyanwu zufolge: ,hope
keeps the Africans alive.“”! Die Freude
konkretisiert sich in der Hoffnung, dass es
gut wird, nkeiruka, echi ga abu echi oma,
dass die Zukunft etwas Besseres bereithilt,
was mit der Theologie von Thomas von
Aquin iibereinstimmt, wonach Hoffnung
ein Wunsch nach der Zukunft ist. In dieser
Hoffnung wird die Lebensfreude geboren.
Anyanwu befragte junge christliche Gldu-
bige, was ihre Freude inmitten der fiir afri-
kanische Lander charakteristischen Note
begriindet. Das Thema Hoffnung spielte in

Luca Ventura, Poorest Countries in the World 2021, in: Global Finance: Global Data; online:

https://www.gfmag.com/global-data/economic-data/the-poorest-countries-in-the-world?pa-

ge=12 [Abruf: 08.06.2022].
19

Message to the People of God of Special Assembly for Africa of the Synod of Bishops, ,Courage!

Get on Your Feet, Continent of Africa® Nr. 42; online: https://www.vatican.va/roman_curia/sy-
nod/documents/rc_synod_doc_20091023_message-synod_en.html [Abruf 08.06.2022].
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den Antworten, die er erhielt, eine wichtige
Rolle. Einer der Befragten sagte:

~We [African followers of Jesus] are a
very hopeful people. I guess that's why we
often say ‘It is well’ when everything around
us doesn’t look or seem well. We are very
optimistic and believe in God’s supernat-
ural intervention. We have either experi-
enced His intervention in the past or heard
of someone who did. In our African world-
view, the natural and supernatural are very
closely intertwined. So the belief that God
will intervene brings us hope and joy.“*

Optimismus unterstreicht die Hoff-
nung, und die Afrikaner sind sehr opti-
mistisch. Das Weltwirtschaftsforum stell-
te 2014 fest, dass die afrikanischen Lan-
der stidlich der Sahara die optimistischs-
te Region seien, und der World Happiness
Report von 2017 zeigte, dass die Afrika-
ner trotz des ,,Gliicksdefizits“ ein weltweit
»auflergewohnliches“ Maf3 an Optimismus
und Widerstandsfahigkeit aufweisen.” Die
letzte Zeile bekraftigt, dass Gott immer ein-
greifen wird, gleichgiiltig in welcher Situa-
tion; er bringt Hoffnung und Freude. Re-
ligion ist besonders zentral fiir die Afrika-
ner. John Mbiti behauptet, Afrikaner seien
notorisch religios. Es sei darauf hingewie-
sen, dass Religiositat mehr ist als die christ-
liche Religion. Im christlichen Kontext
»glauben die afrikanischen Christen, dass
Gott in ihren langen Néichten und dunk-
len Tagen des Leidens und der Ungewiss-
heit iiber die Zukunft eingreifen kann“*.
Ausdriicke wie ,Es ist gut,“ ,Es wird gut
und besser,“ ,,Alles ist gut,” ,,Gott ist treu®

22 Ebd., 123.
23

usw. sind bei den meisten Afrikanern gin-
gige Redewendungen. Gesprochene Worte
haben eine grofle Kraft. Die einfache Ver-
kiindigung und Bestdtigung dieser Aus-
driicke geben dauerhafte emotionale Ener-
gie und psychologische Stérke, um in einer
verzweifelten Situation mit Freude zu le-
ben. In derselben von Anyanwu durchge-
fithrten Studie sagte ein anderer Befragter,
dass ,,die Hoffnung ein Dreh- und Angel-
punkt in [der] afrikanischen Kirche inmit-
ten aller Ungewissheiten ist. [...] ,die Hoff-
nung, dass der Glaube an Christus ein sieg-
reiches Ende bringen wird, ist eine Sache
der Freude [...] wir hoffen einfach, halten
den Glauben aufrecht und schauen auf den
Tag, an dem alle Bediirfnisse erfillt wer-
den.“” Die Hoffnung inmitten von Unge-
wissheit wirkt wie eine Uberlebensstrate-
gie. Immerhin betont die Heilige Schrift,
dass es drei Dinge im Uberfluss gibt, nim-
lich Glaube, Hoffnung und Liebe, und
das grofite von diesen ist die Liebe. Man
kann ohne Liebe und Glauben iiberleben,
aber Hoffnungslosigkeit kann Liebe und
Glauben beeintrichtigen. Ohne Hoffnung
kann man in dieser zerbrochenen und un-
vollkommenen Welt nicht leben. Aus der
Hoffnung erwiéchst die Lebensfreude und
die Verzweiflung fithrt die meisten Afrika-
ner zu Gott. Nach Ansicht des von Anyan-
wu Befragten ist Gott nicht eine Wahl un-
ter anderen Moglichkeiten, sondern die
einzige Antwort auf negative Situationen.
Mit den Worten dieses Befragten: ,,though
born out of the crucible of suffering and
hopelessness, faith in Christ gives us a li-

Abdi Latif Dahir, The story of optimistic, happy Africans is more complex than we think; online:

https://qz.com/africa/1175189/pew-research-on-happy-africans-story-is-much-more-com-

plex-than-we-thought/ [Abruf: 08.06.2022].
24

Stan Chu Ilo, Africae Munus and the Challenges of a Transformative Missional Theological Prac-

tice in Africa’s Social Context, in: Transformation Vol. 31(2) (2014), 116-131, hier: 120.
% Uchenna D. Anyanwu, Jabulani Africa! (s. Anm. 4), 124.
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ving hope.“*® Eine Zusammenfassung der
folgenden Analyse bestitigt, dass die Freu-
de im afrikanischen Kontext aus der Hoff-
nung geboren wird, einer Hoffnung, die
eher existenziell als eschatologisch ist. Die
Hoffnung, die die Lebensfreude begriin-
det, lasst sich nicht aus der religiésen Deu-
tung des Ungliicks herauslosen. Hier spielt
das Leiden Christi eine wichtige Rolle. Die
Freude ist in der Hoffnung begriindet. Die
Freude inmitten des Leids zeigt sich in der
Lebendigkeit der liturgischen Feiern.

4 |st das Volk Gottes in Afrika
freudig und hoffnungsvoll?
Ein kritischer Uberblick

In diesem Abschnitt wird diese Charakte-
risierung Afrikas als hoffnungsvoll und le-
bensbejahend kritisch hinterfragt. Im vo-
rangegangenen Abschnitt wurde versucht,
die Lebensfreude in der Hoffnung zu be-
griinden. Doch wie sieht die Realitit der
Afrikaner aus, die mit unendlichem Elend
konfrontiert sind?

In Ecclesia in Africa® sind die afrikani-
schen Bischofe der Ansicht, dass es in Afrika
keine Hoffnung und keine Freude am Evan-
gelium gibt, was auf die sozialen, politischen
und wirtschaftlichen Missstdnde zuriickzu-
fithren ist, die den Kontinent heimsuchen.
Folglich konzentriert sich dies auf den the-
matischen Rahmen dieses Artikels, namlich
auf die Idee der Freude in einer Kultur der
Hoffnung. Die Synodenviter fragten:

SInwiefern ist auf einem Kontinent,
der der schlechten Nachrichten tiberdriis-

26 Ebd., 125.
27

sig ist, die christliche Verkiindigung eine
,gute Nachricht® fiir unser Volk? Wo sind,
mitten in der Verzweiflung, die alles befallt,
die Hoffnung und der Optimismus, die das
Evangelium mit sich bringt? Die Evangeli-
sierung fordert viele der wesentlichen Wer-
te, die unserem Kontinent so sehr fehlen:
Hoffnung, Frieden, Freude, Harmonie, Lie-
be und Einheit.“ (Ecclesia in Africa 40).

Fast 27 Jahre sind seit der Veroffent-
lichung von Ecclesia in Africa vergangen.
Sind die wesentlichen Werte, einschlief3-
lich der Freude und Hoffnung, die 1985
in Afrika fehlten, im Jahr 2022 noch vor-
handen? Um eine Antwort zu finden, kann
man einen Blick auf die zweite Synode der
afrikanischen Bischofe werfen, die 2009
stattfand. Diese bekriftigte, dass

»many of our people are still left to
wallow in poverty and misery, wars and
conflicts, crisis and chaos. These are very
rarely caused by natural disasters. They are
largely due to human decisions and activi-
ties by people who have no regard for the
common good and this often through a
tragic complicity and criminal conspiracy
of local leaders and foreign interests“*.

Worte, die 1985 auf der ersten afrika-
nischen Synode verwendet wurden, wur-
den 2009 auf der zweiten Synode fast wort-
gleich iibernommen. In der Tat wieder-
holte Stan Ilo, dass ,die Armut in Afrika
schockierend und siindhaft ist; der sozia-
le Zustand des Kontinents ist verwirrend,
und das menschliche Leiden ist nicht nur
inakzeptabel, sondern auch unentschuld-
bar und steht im Widerspruch zu dem Le-
ben in Fiille, von dem die Afrikaner glau-

https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/de/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_

exh_14091995_ecclesia-in-africa.html [Abruf: 08.06.2022].
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ben, dass es durch jede authentische reli-
giose Erfahrung gefunden werden kann™”.
Ungeachtet dieser allgegenwirtigen Situa-
tionen ldcheln die Menschen, wihrend
sie leiden, kimpfen und glauben. Inmit-
ten dieser sozialen, politischen und wirt-
schaftlichen Umwilzungen nehmen vie-
le verzweifelte Migranten erhebliche Ri-
siken auf sich, um die Wiiste Sahara und
das Mittelmeer auf der Suche nach einem
besseren Leben in Europa zu durchqueren.
Sie wagen es, obwohl sie von den Heraus-
forderungen, der Versklavung und der In-
haftierung durch Schmuggler und Milizen
gehort haben.” Mit den Worten von Stan
Ilo: ,,Fiir viele Menschen im heutigen Afri-
ka ist das Leben einfach eine Last, die zu
schwer ist, um sie zu tragen, wihrend sie
durch das Tal der Dunkelheit gehen und
unter dem schweren Joch des Leidens er-
sticken. Afrika ist in vielerlei Hinsicht zu
einem Land der Schreie und des Todes ge-
worden und zu einem Kontinent, auf dem
die Menschen die Frage stellen: Herr, wann
wird das vorbei sein? Wie lange noch, o

Weiterfithrende Literatur:

Stan Chu Ilo, Africae Munus and the Chal-
lenges of a Transformative Missional Theo-
logical Practice in Africa’s Social Context,
in: Transformation Vol. 31(2) (2014).
Uchenna D. Anyanwu, Jabulani Africal -
Joy in the Church in Africa, in: Internatio-
nal Journal of Pentecostal Missiology 7:1
(2020), 118-141.

Ada Agada, Existence and Consolation:
Reinventing Ontology, Gnosis and Values
in African Philosophy, Saint Paul 2015.

Gott? Wir wissen, dass unser Erloser lebt,
und wir werden weiter hoffen!*!

Wie ldsst sich das also erkldren? Wie
lassen sich ihre Hoffnung und Lebens-
freude erkldren? Eine solche Erklarung hat
mit der Widerstandsfahigkeit der afrikani-
schen Christen zu tun. Diese Widerstands-
fahigkeit ist in der Hoffnung verwurzelt,
diese Hoffnung gibt dem Leben einen Sinn
und erkldrt die Grundlage der Freude in
der Erfahrung der afrikanischen Christen.
Die Heilige Schrift bestitigt diese von den
Afrikanern gelebte Hoffnung, eine Hoff-
nung, von der sie glauben, dass sie sie nie
enttduscht (Spr 23,18; Rom 5,5).

5 Schlussfolgerung

Dieser Artikel begann mit einer Betrach-
tung der Gesichter der Freude im afrikani-
schen Denken. Ausgangspunkt war die joie
de vivre, also die Lebensfreude, die in Afri-
cae munus, dem Dokument der zweiten Sy-
node der afrikanischen Bischéfe, zur Cha-
rakterisierung Afrikas verwendet wird. Es
wurde die joie de vivre im Zusammenhang
mit ihrer Ubersetzung, der Lebensfreude
oder der Freude am Leben diskutiert. Die
Lebensfreude wurde unter anderem mit
dem Sinn im/von Leben in Verbindung ge-
bracht, wobei der Artikel auf einige afrika-
nische Theorien zum Sinn im/von Leben
zuriickgriff. Der Sinn des Lebens umfasst
die menschliche Sehnsucht nach Vollkom-
menheit und Fiille des Lebens. Die Lebens-
freude ist der Trost, der mit der Sehnsucht
nach Vollkommenheit einhergeht, auch
wenn wir wissen, dass sie unerreichbar ist.
Dieses Gleichgewicht zwischen der Sehn-

29 Stan Chu Ilo, Africae Munus and the Challenges (s. Anm. 23), 116-131.

30
Anm. 23).

Abdi Latif Dahir, The story of optimistic, happy Africans is more complex than we think (s.

31 Stan Chu Ilo, Africae Munus and the Challenges (s. Anm. 24), 120.
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sucht nach Vollkommenheit und der Fil-
le des Lebens einerseits und dem Wissen
um die Vergeblichkeit und den Pessimis-
mus, die mit der Unerreichbarkeit der Voll-
kommenheit verbunden sind, andererseits,
hilft, die Idee des Leidens und des Lachelns
in Afrika zu verstehen, die als Hoffnung
bezeichnet wird. Der Artikel untersuch-
te die fiir Afrika charakteristische Verbin-
dung zwischen Freude und Hoffnung und
die Begriindung dieser Freude durch eine
Hoffnung, die in erster Linie als existen-
ziell und nicht als eschatologisch angesehen
werden sollte. Zunichst stellten wir jedoch
die Frage, ob die Afrikaner angesichts ih-
rer alltdglichen Probleme wirklich freudig
sind. Wir fragten uns, ob es eine Realitit ist,
die Menschen in Afrika trotz Schmerz und
Leid, trotz erdriickender Armut, die sie ih-
rer Zukunft, ihrer Traume und ihrer Wiir-
de beraubt, Freude am Leben haben lasst.
Es mag paradox erscheinen, Freude und
Hoffnung zu bejahen — dennoch, es ist so.
Afrikaner versuchen, den Sinn des Lebens
in der Gemeinschaft und in Gott zu fin-
den, und sie hoffen, dass alles gut wird, eine
Hoffnung, aus der Freude erwéchst.

Wenn wir uns der Worte Benedikts XVI.
erinnern, die weiter oben in diesem Bei-
trag erwdhnt sind, dann sollten wir uns
fragen: Inwiefern ist Afrika die ,geistli-
che ,Lunge™ fir eine Menschheit, die sich
in einer Glaubens- und Hoffnungskrise zu
befinden scheint? Was bedeutet Afrikas
Freude inmitten des Leidens fiir die Welt-
kirche? Und was konnen die Menschen
in der westlichen Welt lernen, auch wenn
es grofitenteils keinen materiellen Man-
gel und keine sozial-politische Instabili-
tat gibt? Eine gute Antwort findet sich in
der Heiligen Schrift, wo es heift, dass Be-
drangnis Ausdauer und Ausdauer Hoft-
nung bringt (Rém 5,3f.). Ist es in der west-
lichen Welt nicht so, dass die Menschen die

Kontrolle haben und sich stets ihrer Situa-
tion versichern wollen? Menschliches Sein
jedoch schliefit wesentlich das Unvermo-
gen mit ein, Herr jeglicher Situation zu
sein. Eingedenk dessen miissen die Men-
schen im Westen wieder lernen, im Hin-
blick auf die Zukunft auf Gott zu vertrauen
und die Grenzen menschlicher Gewissheit
anzunehmen. Freude erwichst aus dem
Wissen, dass, auch wenn man nicht gewiss
ist, was die Zukunft bringen wird, sie doch
besser sein kann. Das allerdings bedeutet
nicht, dass das menschengemachte Leid
in Afrika so bleiben muss, wie es ist. Viel-
mehr muss Afrika seine Mitmenschlich-
keit wiederentdecken, jenes die menschli-
che Gemeinschaft und die Solidaritét for-
dernde Prinzip, deren Fehlen zu schwer-
wiegender Korruption gefiihrt hat, die das
Leben so vieler ins Elend gestiirzt hat.
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Daniela Philipp

Froh zu sein bedarf es — eines Sinns

Gedanken der Logotherapie nach Viktor E. Frankl zur Freude

¢ Freude kann nicht erzwungen werden, sie wird einem geschenkt, im
Tun, im etwas oder jemanden Erleben, ja sogar im Leid. In der Logothe-
rapie und Existenzanalyse wird Freude zum Therapeutikum, insofern der
Mensch aus der Freude - nicht zuletzt aufgrund seiner Trotzmacht - Sinn
zu generieren vermag. Eindriicklich fiihrt dies unter anderem die Biografie
Viktor E. Frankls selbst wesentlich vor Augen. Die Autorin, titig im Bereich
Coaching und Beratung, gibt uns in ihren Ausfithrungen weitere praktische

Beispiele an die Hand. (Redaktion)

»Froh zu sein bedarf es wenig ...“ lautet
eine Zeile eines Kanons aus dem 19. Jahr-
hundert, der gerne in Kindergérten und
Grundschulen gesungen wird. Dem hitte
sich der Arzt und Psychotherapeut Viktor
E. Frankl, der die Dritte Wiener Schule der
Psychotherapie, die Logotherapie begriin-
det hat, wohl angeschlossen. Allerdings
nicht ohne anzufiigen, dass die Freude un-
ser Leben nur dann sinnvoll macht, wenn
sie selbst sinnorientiert ist und nicht zum
Selbstzweck verkiimmert.

In der Logotherapie wird Freude als
sogenanntes ,intentionales“ Gefiihl be-
schrieben, das ein Gegeniiber benotigt.
Das heifit: Es geht um die Freude an einem
oder iiber einen Gegenstand. Freude ist so-
mit an jemandem oder etwas ausgerichtet,
das iiber etwas/uns hinausweist und kein
blof3er innerer Zustand ist.

Fir Viktor E. Frankl ist der Mensch
am Sinn ausgerichtet und nicht an der
Lust, so wie dies Sigmund Freuds Uberzeu-
gung war. Mehr noch als die Freude selbst
suchen wir Menschen nach einem Grund
zur Freude. Dort, wo wir etwas gefunden
haben, fiir das wir uns in der Welt einset-
zen wollen, sei es im Tun oder im hinge-

bungsvollen Entdecken und Erleben, dort
werden wir mit Freude erfiillt.

1 Froh-Sinn: Freude als
intentionales Phanomen

Frankl war zu Beginn des 20. Jahrhunderts
ein Pionier der positiven Psychologie, in-
sofern er sich ganz besonders dafiir inter-
essierte, was Menschen gesund erhdlt. Zu-
dem stand fiir jhn die Frage ,Was macht
den Menschen zum Menschen?“ im Zen-
trum seiner Uberlegungen.

Sein dabei entwickeltes dreidimen-
sionales Menschenbild revolutionierte die
gangige Betrachtung des Menschen, der
nur auf Korper (erste Dimension) und
Psyche bzw. Seele (zweite Dimension) re-
duziert wurde und sich so auch nicht vom
Tier unterscheiden konnte. In der zweiten
Dimension waren Stimmungslagen und
Gefiihle sowie Triebe und Begierden unter
dem Sammelbegriff Emotion verortet so-
wie Charakter, soziale Pragungen und In-
telligenz, kurz als Kognition bezeichnet.

In einer Grafik skizzierte er diese bei-
den Dimensionen gerne als Linge und
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Breite eines Raumes und verwies dabei auf
die Verflechtung der beiden, die gleich-
sam das Boden-Netz bilden. Psychosoma-
tische Krankheitsbilder sprechen von die-
ser Durchdringung. Sind wir kérperlich
nicht gut beisammen, leidet die Psyche mit
und umgekehrt: Hunger macht grantig,
Schnupfen wehleidig ...

So wie der Raum aber erst durch die
Hohen-Dimension zum Raum wird, so
findet der Mensch seine Bestimmung und
Unterscheidung zum Tier offenbar erst
durch das Anerkennen der dritten, geisti-
gen Dimension: dem spezifisch Humanen.
Was vorher Fliche war und den Boden der
Realitét bildet, auf dem wir schicksalhaft
stehen, wird nun zum Raum neuer Mog-
lichkeiten, in dem sich der Mensch in sei-
ner ganzen Hohe erheben kann.

Was wird der geistigen Dimension,
dem Urmenschlichen zugeordnet?

- Stellungnahme zu Korper und Be-
findlichkeit

— freie, eigenstdndige Willensentschei-
dungen

- das Gewissen als innere konstrukti-
ve Stimme fiir ein gelingendes Leben, das
Erspiiren des ,Gesollten® (nicht zu ver-
wechseln mit dem Eltern-Ich oder Uber-
Ich; das ist eher eine drohende, destruktive
Stimme und dadurch leicht zu entlarven!)

- Inspiration, kinstlerisches Interes-
se, Kreativitat

- Humor

- Haltung zu unabénderlichem Leid

— Wertverstandnis, Wertesensibilitét,
und Wertorientierung

- Religiositit, Spiritualitat

- die Fahigkeit zur humanen Liebe
Viktor E. Frankl im Original: ,,... dass Le-
ben niemals Selbstzweck, dass seine Fort-

1

pflanzung niemals sein eigener Sinn sein
kann, vielmehr erhdlt es seinen Sinn erst
aus anderen, nichtbiologischen Beziigen
. Das Leben transzendiert sich selbst
nicht in die ,Lange’ - im Sinne seiner ei-
genen Fortpflanzung -, sondern ,in die
Hohe' - indem es einen Sinn intendiert.!

Unten auf der psycho-physischen Fla-
che verbleiben wir in der Gestimmtheit
durch das vom Schicksal Gegebene: mal
Freud, mal Leid - ,ohn-méchtig® In der
Hohe und Kraft der geistigen Dimensi-
on bekommt die Fahigkeit der Reflexion
Raum und somit erlangen wir die Méog-
lichkeit uns zu fragen: Wofiir will ich ge-
lebt haben, was soll durch mich jetzt ge-
lebt werden ...? Wo will ich mich freudvoll
in die Welt setzen? Wo und wie kann ich
Freude erzeugen? Wo kann ich Freudvolles
entdecken? Wie kann Freude trotz oder ge-
rade durch Verzicht entstehen? Genau die-
sen Aspekten wollen wir uns im Weiteren
widmen.

In ihrem Buch ,Vom Sinn getragen™
erzahlt Elisabeth Lukas - Psychologin,
Psychotherapeutin und eine der bedeu-
tendsten Schiilerinnen Frankls -, wie sie
zur Logotherapie gefunden und wie das
dreidimensionale Menschenbild in ihr
lingst verschiittet geglaubte freudvoll-fei-
erliche Kindheitserinnerungen wachgeru-
fen habe. Sie beschreibt im Kapitel ,,Zwei
Orangen mit Langzeitwirkung®, wie ihr Va-
ter nach der Arbeit zwei fiir die Kinder un-
bekannte Friichte mitbrachte. Elisabeth
Lukas war damals ein Vorschulkind, Wien
war zerbombt und das Leben und die Nah-
rung waren karg. Noch nie hatte sie solche
Frichte gesehen und fiir die Grof3eltern
und Eltern, die mehr als sieben Jahre Hun-
ger gelitten hatten, wurde das Mitbringsel

Viktor E. Frankl, Arztliche Seelsorge. Grundlagen der Logotherapie und Existenzanalyse. Mit

den ,,Zehn Thesen uber die Person®, Miinchen °2007, 86.

2

Elisabeth Lukas, Vom Sinn getragen. Ein Leben fiir die Logotherapie, Miinchen 2012.
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als Nachspeise gereicht, als Festmahl zele-
briert. Die Frucht wurde in einzelne Spal-
ten geteilt, durch die Anzahl der Famili-
enmitglieder dividiert und jedem und je-
der wurden seine/ihre Spalten feierlich auf
den Essensplatz gelegt. Es waren Orangen.
Beim Essen herrschte andéchtige Stille, alle
waren wohl in Vorfreude auf diese Kost-
lichkeit, als das Wunder geschah. Mit einer
schlichten Handbewegung begannen El-
tern und Grofeltern ihre Spalten der klei-
nen Elisabeth heriiberzuschieben, die die-
se begeistert und ohne Gewissensbisse ver-
schlang und dabei schwirmte, wie siif3 die-
se schmeckten. Was ,,auf den Grund ihrer
Seele sank und dort ruhte bis 20 Jahre spi-
ter in einem Horsaal der Wiener Universi-
tat wieder zum Leben erwachte ... war das
Lécheln auf den im Kerzenschein flecki-
gen und vom Hunger gefurchten Gesich-
tern rundum: ein Lacheln der Freude®.
Frankl erweckte dieses Bild durch seinen
Vortrag, indem er den Menschen zwar ei-
nerseits als hochentwickeltes Tier mit Trie-
ben und Geliisten darstellte, ihm anderer-
seits aber die Fahigkeit zusprach, sich tiber
das Animalische erheben zu konnen, sich
»transzendieren zu kénnen in der Hinga-
be an eine Aufgabe und in der Begegnung
mit anderen Menschen. Mehr noch, er war
iiberzeugt davon, dass der Mensch erst
dort ganz zum Menschen wird, wo er sich
trotz der Triebe, Geliiste und Gewohnhei-
ten freiwillig einem von ihm erkannten
Sinn unterordnet und damit anderen und
sich selbst einen Liebesdienst erweist, der
ihn erahnen lasst, wozu er auf der Welt ist.

Beriihrt durch diesen Vortrag und zu-
riickerinnert an den lebendigen Beweis fiir
diese Lehre entschied sich Elisabeth Lukas
fir die Fachrichtung der Existenzanalyse

3 Ebd, 19.

und Logotherapie. Mit ihrer Diplomarbeit
stellte sie einige Jahre spéter Frankls The-
sen empirisch unter Beweis und Frankls in-
nigstem Wunsch, Lukas moge seine Lehre
weitertragen, sind zahlreiche Publikationen
zu verdanken, die sich dem Thema Sinn in
unterschiedlichsten Facetten widmen.

2 Wege zum Sinn und zur Freude

In Frankls Welt- und Menschen-Bild exis-
tiert die Uberzeugung, dass der Mensch
dank seiner geistigen Dimension seinem
Schicksal trotzen kann. Die Logotherapie
und Existenzanalyse nennt dies die Trotz-
macht des Geistes. Damit ist die Mog-
lichkeit einer freien Stellungnahme den
schicksalhaften Bedingtheiten gegeniiber
gemeint. Die Freiheit des Willens mit der
Trotzmacht des Geistes und dem Willen
zum Sinn als tiefstem Motiv des Mensch-
seins gehoren zu den wichtigsten Grund-
axiomen frankelschen Denkens. Schon bei
den Kleinsten ist zu beobachten, wie sich
diese sinnvoll in einer Gemeinschaft ein-
setzen wollen. Gewiss haben viele schon
einmal beobachten konnen, wie Kinder
beim Tischdecken, Wische aufhdngen
oder beim Giértnern helfen wollen. Dabei
geht es nicht nur um das Entdecken und
Ausleben der eigenen Fihigkeiten, son-
dern auch darum, fiir andere einen Bei-
trag zu leisten. Wenn das Kind die Vogel
im Garten fiittert oder fiir die Oma ein Bild
malt, so erfreut es sich am Dienst am an-
deren und Freude stellt sich letztlich durch
den konkreten Dienst, fiir jemand anderen
etwas getan zu haben, ein.
Selbstverwirklichung wird durch Sinn-
verwirklichung erméglicht. Selbst Abra-
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ham Maslow*, der mit Frankl im regen
Austausch stand, bestitigte selbstkritisch
und grofiziigig, dass sich Selbstverwirkli-
chung nur tiber den Umweg der Sinnver-
wirklichung vollzieht.

Wie kann der Mensch nun konkret Sinn
verwirklichen?

Nachstehend finden sich Beispiele aus
dem alltaglichen Leben, die Zeugnis dafiir
ablegen, dass der Mensch als geistbegabtes
Wesen fahig ist, Sinn und Freudvolles auf
drei Wegen zu verwirklichen.

Das eine Mal, indem er sich freudvoll,
tatkraftig in der Welt einsetzt, das andere
Mal, indem er sich vom Leben freudvoll
beschenken lasst, und im aufersten Fall
sogar, indem er Freude trotz widrigen Ge-
gebenheiten entstehen ldsst.

Beispiel 1 - Freude am Tun und Freude
am Erleben

Ein Student hatte mehrere Wochen fiir eine
grofSe Priifung gelernt und diese erfolgreich
absolviert. Es machte ihm Freude, sein dis-
zipliniert erworbenes Wissen unter Beweis
stellen zu konnen. Heute ist der erste freie
Tag fiir ihn und aufgrund der Gewohnheit
der letzten Tage ist er sehr friih aufgewacht.
Entgegen der Wetter-Vorhersage ist das
Wetter wunderschon. Der Himmel zeich-
nete sich schon blau und sonnendurchflu-
tet ab. Von seinem Zimmer aus sieht er den
Schneeberg. Er empfand, als wiirde die Na-
tur ihn einladen, der Freude auf die Spur zu
kommen. Und somit war klar: Heute ist eine
Bergtour dran.

Dieses Beispiel verdeutlicht zwei As-
pekte: Einerseits das Verwirklichen von
schopferischen Werten: Es handelt sich

4

um die Fahigkeit des Menschen, seine Ga-
ben (erworbenes Wissen) fiir eine Aufga-
be einzusetzen (Prifung zu absolvieren)
und damit die Leistungsfahigkeit unter Be-
weis zu stellen. Wenn Gabe und Aufgabe
sich derart verbinden, dass wir genau ent-
sprechend unseren Fihigkeiten gefordert
sind, ohne unter- und iiber-fordert zu sein,
sprechen wir vom Flow und damit von
dem Gefiihl, ganz in einer Sache aufzuge-
hen, in hochster Konzentration und erfiill-
tem Tun. Die Freude stellt sich als positiver
Nebeneffekt ein und ist nicht nur trotz der
Anstrengung, sondern sogar ob der An-
strengung gegeben.

Andererseits das Erleben von Erleb-
niswerten: Die Freude stellt einen wichti-
gen Erlebniswert dar. Anders als Lust stellt
die Freude ein intentionales Gefiihl dar. Es
handelt sich um die Freude iiber etwas oder
jemanden. In diesem Fall ist es die Freude
an der Natur. Ein anderes Mal konnte es
die Freude an der Musik, der Kunst oder
einem Gespréach mit einem Menschen sein.
Ist der Mensch bei der Leistungsfahigkeit
ganz aktiv und Freude schenkend, so ist
er hier eher passiv (auch wenn er auf den
Berg geht), weil die Freude aus der Hin-
gabe an die Natur entsteht, aus dem ,,Be-
schenkt-Werden®. Immer aber handelt es
sich um Freude, die aus Hingabe und nicht
aus Konsum entsteht. Beim Konsumieren
wire die Haltung erwartend, gekoppelt an
das vorsitzliche Gefiihl der Bediirfnis-Be-
friedigung.

Beispiel 2 - Wie aus Pflicht Freude wer-
den kann

Eine junge Mutter hat einen anstrengenden
Arbeitstag hinter sich, der linger gedauert

Vgl. das Interview von Franz Kreuzer mit Viktor E. Frankl, ORF Nachtstudio 1980: ,,Die Fragen

nach dem Sinn des Lebens®; vgl. auch Viktor E. Frankl, Der Wille zum Sinn, Géttingen 72016, 17.
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hat, als von ihr erwartet. Ihre Tochter hat
morgen Geburtstag und sie mochte sie mit
ihrer Lieblingstorte iiberraschen. Ein grofSer
Wiischeberg wartet ebenso noch darauf, ge-
biigelt zu werden. Erschopft und tiberfordert
von den bevorstehenden Aufgaben sinkt sie
aufs Sofa. Dann entsinnt sie sich der Freu-
de, die ihre Tochter immer an den selbstge-
backenen Torten hat, erinnert sich daran,
wie aufgeregt und erwartungsvoll die Kleine
beim Ausblasen der Kerzen zuletzt war und
wie geniisslich sie immer den ersten Bissen
der Torten verschlungen hat. Voller Vorfreu-
de auf dieses Erlebnis schwingt sie sich auf
und macht sich beherzt ans Backen.

Dieses Beispiel zeigt erneut auf, dass
der Mensch ein entscheidendes Wesen ist,
das sich mit seiner ,,Geist-Begabung® (drit-
te Dimension) bewusst auf Sinn und in der
Zukunft liegende Freude ausrichten kann.
Dazu braucht es ein Wert-Objekt - in die-
sem Fall die Tochter und ihre Freude tiber
den Geburtstag und die selbstgebacke-
ne Torte. Wert-Objekte sind uns nicht im-
mer in gleichem Mafle bewusst und zu-
ganglich. An diesem Beispiel wird auch er-
sichtlich, dass es an uns liegt, uns diese be-
wusst zu machen und innerlich zu verbild-
lichen. Dann lésst sich der Preis fiir den
Wert auch leichter zahlen - in diesem Fall
die Anstrengung des Backens fiir die Freu-
de der Tochter. Sinn-Orientierung macht
uns ,,leidensfahiger” oder ,verzichts-berei-
ter, im Idealfall so sehr, dass wir die An-
strengung nicht mehr als solche erleben.

Beispiel 3 - Freude trotz Leid

Ein dlteres Ehepaar hat einen lang ersehn-
ten Urlaub geplant und diesen in grofier
Vorfreude erwartet. Die Pandemie und die
damit einhergehenden Verordnungen ver-
hindern den Reiseantritt. Nach erster Ent-
tduschung, Arger und auch Trauer entschei-

den sich die beiden, ihre bereits geplante Zeit
der Zweisamkeit der Umgestaltung des von
beiden sehr geliebten Gartens zu widmen
und damit auch gleichzeitig den Enkeln eine
Freude zu machen durch das Anpflanzen ei-
nes Naschgartens.

Dieses Beispiel zeigt, dass das Leben
aus Hohen und Tiefen, oder biblisch for-
muliert, aus fetten und mageren Jahren
besteht. Es liegt in der Natur des Men-
schen, dass das ,,Freude-Potenzial® grofier
ist, wenn etwas besser als erwartet gelingt,
dhnlich wie der Frust grofier wird, wenn
etwas schlechter ausfillt als erwartet. Doch
selbst wenn die Ausgangslage schwierig zu
sein scheint und eine existenzielle Frustra-
tion vorliegt, so ist es noch immer mog-
lich, eine Wende einzuleiten, eine Mog-
lichkeit hinter der Wirklichkeit zu entde-
cken. Die kopernikanische Wende, von der
Frankl immer wieder spricht, lasst uns -
ohne die Realitdt zu vernachléssigen — zum
kreativen Jongleur werden. Das Entdecken
von Werten, die da sind, im Beispiel wire
das die Zeit, die zu zweit verbracht werden
kann, der Garten sowie die Garten-Gestal-
tung. In den Fokus riickt somit das Heile
(fir sich und andere, die Enkel). Die Me-
daille wird umgedreht, die Situation ge-
wendet. Anstelle eines Verharrens auf der
Schattenseite des Lebens wird trotzdem
Helles und Mogliches gesucht.

Zugrunde liegt dieser Wende anstatt
einer ,Warum"“-Frage? (Warum widerfahrt
uns das, womit haben wir das verdient?)
die Frage ,Wozu?“ in Form eines ,Wozu
fordert uns das auf?“ oder ,Wie konnen
wir trotz allem der Situation Sinnvolles ab-
ringen?“. Diese Fragen bringen den Men-
schen in die Handlungsfahigkeit zuriick
und wirken unmittelbar heilend, denn
Stress ist nicht das Zuviel an Arbeit, son-
dern in den meisten Fillen der Umstand,
nichts tun zu konnen.
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Frankl hat diese Sicht auf den Men-
schen nicht im geheizten Studierzimmer
entworfen, sondern eindrucksvoll vor-
gelebt, und zwar unter leidvollsten Be-
dingungen im Konzentrationslager. Wie
schaut seine Antwort auf dieses Leid aus,
auf Leid, das ihm von Auflen zugemu-
tet wird? Die von ihm gewéhlte Antwort
konnte auch in leidvollen Lebenssituatio-
nen zum Vorbild werden.

Ausweglos erscheinenden Situationen,
die in jedem Menschenleben vorkommen,
stellt Frankl seinen tragischen Optimismus
gegeniiber. Wie findet er zu dieser Termi-
nologie?

,Optimum® heif3t das Beste, das Maxi-
male, eben das Optimum aus einer Situa-
tion herausholen. In guten Zeiten ist uns
dieser Begriff sehr geldufig. Frankl jedoch
stellt vor das Wort ,,Optimum“ das Wort
ytragisch® und meint damit, das Beste aus
der Tragik herauszuholen. Dieses Poten-
zial steckt namlich im Menschen und kann
freigesetzt werden, auf schwere Schicksals-
fragen des Lebens die optimalen Antwor-
ten zu geben und diese Antworten vor der
Gesellschaft auch zu verantworten

Eine der ,10 Thesen zur Person®
Frankls lautet: Die Person ist existenziell,
d.h., die Person ist nicht faktisch (festge-
legt), nicht abhingig - also verurteilt im
Schmerz versinken zu miissen oder in Bit-
terkeit zurtickzuschauen -, sondern fakul-
tativ, geistig verdnderbar, autonom wih-
lend, in der Lage, das auch trotzdem noch
»Sein-Konnende®, das Freudvolle zu se-
hen. Und selbst wenn die Freude aktuell
nicht sichtbar ist, so konnen wir uns ent-
scheiden, dass sie dennoch da ist, um spé-
ter entdeckt zu werden. So wie die Sonne,
die auch manchmal durch eine Wolke ver-
deckt ist.

3 Freude als Therapeutikum

Freude ist Nahrung fiir das spezifisch Hu-
mane im Menschen. So wie der Kérper Vi-
tamine braucht, so braucht der Geist im-
mer wieder auch Freude. Ein Leben ohne
Freude ist wie ein Flussbett ohne Wasser:
Es trocknet aus, es bekommt Risse und bie-
tet anderen Lebewesen keine Heimat mehr.
Ein Leben ohne Freude trocknet aus und
geht , kaputt®

Es liegt auf der Hand, dass Menschen,
die krank sind, aufgerichtet werden kénn-
ten durch Freudvolles. Der Haken da-
bei ist, dass wir uns nicht auf Befehl freu-
en konnen. Es ist aber denkbar, dass die
von Frankl zitierte Trotzmacht des Geis-
tes ein wichtiger Anhaltspunkt ist, um dem
Dunklen etwas entgegenzuhalten.

Und scheinbar wissen wir Menschen
intuitiv darum. Wie sonst liefSe es sich er-
kliren, dass wir in tiefster Not eine hohe
Bereitschaft haben, jeden Stroh-Halm der
Freude aufzugreifen. In Zeiten der Pan-
demie wurde der Kurs ,,Psychology & the
Good Life“ von Dr. Laurie R. Santos (viel-
fach ausgezeichnete Professorin fiir Psy-
chologie an der Yale University) zu einem
der beliebtesten und ihr Podcast ,The Hap-
piness Lab“ erfreut sich steigender Zuho-
rer:innen-Zahlen.

Viele Menschen korrigieren beispiels-
weise ihre Haltung, sich gezielt an kleinen
Anléssen zu erfreuen, erst angesichts tragi-
scher Situationen. Moglicherweise liegt das
auch daran, dass uns erst der Verzicht den
Wert der Dinge vor Augen fiihrt.

Ganz dhnlich verhilt es sich mit dem
Humor. Wir wissen, Humor heilt; dies
ist mittlerweile auch medizinisch aner-
kannt. Die Roten Nasen-Clowns oder Cli-
niClowns sind eine nicht mehr wegzuden-
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kende Institution, die das medizinische
Personal ganz wesentlich unterstiitzt, den
Heilungsprozess zu fordern und fiir Pa-
tient:innen und Angehorige ein willkom-
mener Lichtblick im Krankenhaus-Alltag
sind.

»Es gibt kaum etwas im menschli-
chen Dasein, das es dem Menschen sosehr
und in einem solchen Ausmaf} ermoglich-
te, Distanz zu gewinnen, wie der Humor
meinte Viktor Frankl.

Er wusste auch von der heilsamen
Wirkung eines Lachens in angespannten
Situationen, erzahlte leidenschaftlich gerne
Witze und liebte es auch, selbst zu lachen.
Seine Frau Elly sagt: ,In unserer Ehe war
der Humor ein wichtiges Lebenselixier - es
wurde stets viel gelacht und diskutiert.”

Frankl zitierte gerne aus Nestroys Ju-
dith & Holofernes, wenn er meinte: ,Ich
muss mir nicht alles von mir selber gefal-
len lassen.” Oder ,wer ist starker, ich oder
ich®

Lachen und Weinen kennen nur wir
Menschen. Lachen und Weinen sind spe-
zifisch humane Ausdrucksmittel, die mehr
als ein Gefiihl ausdriicken. Sie beschreiben
Bewertungen von Sachverhalten und wei-
sen ihnen damit ihren Platz im Sinngefii-
ge der Welt zu, einen traurigen oder lusti-
gen, je nachdem.

Nun kann es gelingen, fiir kurze Mo-
mente ,,die Plitze zu tauschen®: mitten im
Ernst zu spafien oder gar einer Tragik noch
eine komische Seite abzugewinnen. Jeder
kennt die befreiende Wirkung.

In Frankls ,, Trotzdem Ja zum Leben sa-
gen“ schreibt er zum Thema Lagerhumor®,
wie erstaunlich es sei, dass es im Konzen-
trationslager ein Natur- und Kunst-Erle-

Miinchen °2018, 71.
®  Ebd, 74.

ben gibt, und noch erstaunlicher mag klin-
gen, dort Humor vorzufinden, zumindest
in Ansitzen, fiir Sekunden oder Minuten.
,Humor ist eine Waffe der Seele im Kampf
um ihre Selbsterhaltung®, schreibt Frankl.®

Mit einem Kollegen hat er sich selbst-
verpflichtet, tiglich mindestens eine lus-
tige Geschichte zu erfinden, und zwar et-
was, das sich nach der Befreiung ereig-
nen konnte. Er sprach von einem ,,Trick im
Sinne einer Art Lebenskunst®. Der tibliche
Ruf der Aufseher am Bau war ,,Bewegung,
Bewegung®. So erzihlte er dem Kamera-
den, der Chirurg war: ,,Du wirst wieder im
Operationssaal stehen und wirst eine lang-
wierige Magenoperation durchfithren; und
auf einmal wird der Operationssaaldie-
ner hereinstiirmen und mit dem Rufe ,Be-
wegung, Bewegung® ankiindigen, dass der
Primarius kommt.*’

4 Sich in Freude Uben

Die Logotherapie — auch Héhenpsycho-
logie - orientiert sich am immer auch da-
seienden Guten, Freudvollen, ohne jedoch
das Tragische zu verleugnen. Sie versteht
sich dabei als eine Art Augenarzt, der -
ohne eine heile Welt vorzugaukeln - doch
zu Blickkorrekturen einlddt, sich in der
Wahrnehmung dessen zu iiben, was uns
trotz allem einlddt, uns Freudvollem zuzu-
wenden. Manchen Menschen etwa reicht
ein Sonnenstrahl auf der Nasenspitze, um
sich zu freuen, andere werden auch am
grofiten Reichtum nicht satt.

Es liegt nur zu einem geringen Teil an
Lebensumstinden und &dufleren Einflis-
sen, der Grofiteil sind unsere Einstellung,

Viktor E. Frankl, Trotzdem Ja zum Leben sagen. Ein Psychologe erlebt das Konzentrationslager,

Viktor E. Frankl, Trotzdem Ja zum Leben sagen (s. Anm. 5), 72.
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unsere Wahrnehmung und unsere tagli-
chen Gewohnheiten. So wissen wir, dass
jene Menschen mehr Aussicht auf ein zu-
friedenes Leben haben, die sich Aufgaben
widmen, die ihren Talenten entsprechen
und Moglichkeit geben, sich sinnvoll in die
Welt zu setzen, die ein optimistisches Welt-
und Menschen-Bild haben und sich regel-
miflig Zeit nehmen fiir Gutes: einen Spa-
ziergang, ein Treffen mit Freund:innen,
eine Tasse Tee oder dem Lesen eines Friih-
lingsgedichtes. Diese Haltung ldsst sich

Weiterfithrende Literatur:

Viktor E. Frankl, Trotzdem Ja zum Le-
ben sagen. Ein Psychologe erlebt das Kon-
zentrationslager, Miinchen °2018. Vik-
tor Frankls personlichstes Buch, in dem
er seine Erlebnisse im Konzentrationsla-
ger schildert und damit eindrucksvoll be-
legt, wie der Mensch trotz schicksalhafter
Erfahrung seine Wiirde und Freiheit be-
wahren kann.

Elisabeth Lukas, Der Freude auf der Spur.
Sieben Schritte, um die Seele fit zu halten,
Baar °2012. In ihrem Buch ,,Der Freude auf
der Spur® gibt Elisabeth Lukas eine Fiille
von wertvollen Anregungen, wie wir die
Seele fit halten und das tégliche Rétsel des
kleinen Gliicks 16sen kénnen.

Daniela Philipp, SinnPulse 02. Sinn und
Krise. Ermutigende Impulse fiir eine gelin-
gende Zukunft trotz Krise, Wien 2020. Das
Gedankengut von Viktor E. Frankls Logo-
therapie angereichert durch Beispiele aus
Wissenschaft, Literatur und Praxis mit hu-
morvollen Illustrationen.
https://www.franklzentrum.org.

trainieren und kultivieren, indem ganz be-
wusst auch die Vor-Freude, die Mit-Freude
und die Nach-Freude zelebriert wird.

So konnen wir der Vor-Freude einen
Platz in der Wohnung zuweisen, zum Bei-
spiel eine Pinnwand, wo wir alles ,freud-
voll vor uns Liegende“ sichtbar machen
(Theater-Karten, das Rezept eines Gerich-
tes zum Nachkochen, Einladungen, Fotos
von der kommenden Jahreszeit, Urlaubs-
Buchungen).

Und der Nach-Freude konnen wir
eine Schatzkiste widmen, wo Freudvolles
verewigt wird (Fotos von Erlebnissen, Ge-
burtstagskarten, die wir geschenkt bekom-
men haben, eine getrocknete Blume oder
eine Vogelfeder, die wir beim letzten Spa-
ziergang entdeckt haben). Wenn wir unser
Herz bewusst ausschweifen lassen, die Auf-
merksamkeit auf die kleinen Freuden len-
ken oder wie Elisabeth Lukas sagt, ,.tiglich
das Ritsel des kleinen Gliicks losen®, wer-
den wir der Freude immer mehr auf die
Spur kommen.

Diese Form der Gliickseligkeit ist eine
Folge der Pflichtbeobachtung, gekoppelt
an eine Haltung der Dankbarkeit. David
Steindl-Rast® ladt zu dieser Dankbarkeit
in seinen Vortrdgen und Biichern immer
wieder ein und bekommt weltweit gro-
Ben Zuspruch hierfiir. Er meint, wir sind
heute eine ziemlich undankbare Gesell-
schaft. Wir wollen immer noch mehr be-
sitzen, weil wir nicht dankbar sein kdnnen
fiir das, was wir schon haben. Aber gliickli-
cher sind wir so nicht geworden.

Frankl wiirde in diesem Zusammen-
hang erwihnen, dass wir heute zwar genug
haben, wovon wir leben konnen, aber zu
wenig, wozu wir leben.

Elisabeth Lukas, Der Freude auf der Spur. Sieben Schritte, um die Seele fit zu halten, Baar °2012.

9

ness.org®

Weltweit titiger US-amerikanischer Benediktinerménch, Griinder des Netzwerkes ,,greatfull-
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Und Francis Bacon hat es wohl schon
geahnt, wenn er sagte: ,,Nicht die Gliickli-
chen sind dankbar. Es sind die Dankbaren,
die gliicklich sind.“!°

David Steindl-Rast geht noch einen
Schritt weiter, wenn er sagt: ,Dankbarkeit
darf aber nicht passiv verstanden werden.
Dankbarkeit ist die Tapferkeit des Herzens,
sich der Gelegenheit zu stellen, die ein ge-
gebener Augenblick bietet.“!! Damit sind
wir wieder bei Frankl und seiner Uberzeu-
gung, dass es darum geht, die Fragen des
Lebens zu beantworten, indem wir Verant-
wortung iibernehmen.

Laut einer Studie der Universitdt Er-
langen sind 90-jahrige haufig lebensfro-
her als jiingere Personen, die obendrein
gesundheitlich fitter sind. Woran mag das
liegen? Der erste Liebeskummer ist der
schlimmste, beim zweiten kommen Erfah-
rungswerte dazu, auch Leiderfahrungs-
kompetenz. Biologisch geht es bergab,
biografisch jedoch bergauf. Die Lebens-
scheune von élteren Menschen hat meist
mehr Gelegenheit gehabt, gefiillt zu wer-
den. Das aber geschieht nicht zwangsldu-
fig — es braucht unsere Bereitschaft, das
Gute, das Gewesene dankbar im Geiste
zu verewigen. Alte Menschen vergleichen
sich gesundheitlich eher mit jenen, de-
nen es noch schlechter geht und meinen
dann zum Beispiel: ,,Ich kann zwar nicht
mehr gut gehen, bin aber dankbar, dass ich
nicht im Rollstuhl sitze wie andere in mei-
nem Alter.“ Dankbarkeit fiir das, was uns
geschenkt wird, und das, was uns erspart
bleibt, macht also froh.

Hierfiir habe ich das Geheimnis der
fiinf Bohnen aufgeschrieben." Fiinf Bohnen
in die rechte Hosentasche gesteckt, wan-
dern bei einem freudvollen Anlass Stiick
fir Stiick in die linke Tasche. Der Abend ist
eine gute Gelegenheit, sich dann der fiinf
Freuden nochmals bewusst zu werden, ganz
gleich, ob wir freudvoll beschenkt wurden
oder uns freudvoll verschenkt haben.

Wem tatsichlich Tage widerfahren
sollten, an denen es keine Freude gab, der
kann sich tiberlegen, welche Lehre er da-
raus zieht, wofiir auch eine negative Er-
fahrung Gelegenheit (statt Grund) sein
kann, dankbar zu sein, oder wie man sel-
ber am nichsten Tag dafiir sorgen kénn-
te, anderen Freude zu machen. Wer flei-
Big iibt, dem werden bald fiinf Bohnen viel
zu wenig sein. Denn téglich wird es Neues
zu entdecken geben, so wie es die Autorin
Mascha Kaléko in der ersten Strophe ihres
Gedichtes ,,sozusagen grundlos vergniigt®
beschreibt:

»Ich freu mich, dass am Himmel Wolken
ziehen.

Und dass es regnet, hagelt, friert und
schneit.

Ich freu mich auch zur griinen Jahreszeit,
Wenn Heckenrosen und Holunder blithen.
Dass Amseln floten und dass Immen sum-
men,

Dass Miicken stechen und dass Brummer
brummen.

Dass rote Luftballons ins Blaue steigen.
Dass Spatzen schwatzen. Und dass Fische

schweigen.“!?

10" Vgl. https://www.aphorismen.de/zitat/ 108653 [Abruf: 04.07.2022].
"' David Steindl-Rast, Einladung zur Dankbarkeit, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2018, 17

12

Daniela Philipp, SinnPulse 01. Sinn und Entscheidung. Entscheidende Impulse fiir die sinn-

volle Wahl bei kleinen und grofien Lebensfragen, Wien 2020; dies., SinnPulse 02. Ermutigende
Impulse fiir eine gelingende Zukunft trotz Krise, Wien 2020.
13 Mascha Kaléko, Wir haben keine andere Zeit als diese. Gedichte iiber das Leben, Miinchen

2022, 12, erste Strophe.



280

Philipp / Froh zu sein bedarf es - eines Sinns

Am Schluss méchte ich an den Beginn zu-
rickkehren zum eingangs zitierten Ka-
non. Der Freude bediirfen wir dann am
meisten, wenn sie uns am wenigsten zuteil
wird. Dann liegt es vielleicht gerade ganz
besonders an uns, die Stimme zu erheben.
Emory Austin sagte: ,,Es wird Tage geben,
an denen Du kein Lied in Dir horst. Singe
trotzdem.“!*

Am schonsten wird die Kraft unse-
rer Stimme im Chor oder im Kanon erfah-
ren, wenn sie sich einfiigt in den Klang der
anderen, wenn sie getragen wird, wo sie
kraftlos ist und wenn sie andere kriftigt,
wo deren Ton zu verhallen droht.

Woriiber es sich gerade in der heuti-
gen Zeit — gezeichnet von der Pandemie
und dem Krieg in der Ukraine - lohnt zu
singen, das hat Viktor E. Frankl in prophe-
tischer Weise bereits viel frither gewusst:

»Eigentlich brauchte sich aber heute
niemand tiber Mangel an Lebenssinn zu
beklagen; denn er braucht nur seinen Ho-
rizont erweitern, um zu bemerken, dass
zwar wir uns des Wohlstands erfreuen, an-
dere aber im Notstand leben; wir erfreuen
uns der Freiheit; wo aber bleibt die Verant-
wortlichkeit fiir die anderen? Vor Jahrtau-
senden hat sich die Menschheit zum Glau-

14

ben an einen Gott durchgerungen: zum
Monotheismus — wo aber bleibt das Wis-
sen um die eine Menschheit, ein Wissen,
das ich Monanthropismus nennen moch-
te? Das Wissen um die Einheit der Mensch-
heit, eine Einheit, die hinausgeht tiber alle
Mannigfaltigkeiten, sei es solche der Haut-
farbe oder der Parteifarbe.“!®

Die Autorin: Daniela Philipp, geboren 1970
in Wien, viele Jahre im Bereich Marketing &
Werbung tdtig, bevor sie sich vor 13 Jahren
als Unternehmensberaterin mit den Schwer-
punkten Kommunikation, Entscheidungen
und Sinn selbststindig gemacht hat. Sie be-
gleitet dabei Einzelpersonen, Teams und
Unternehmen aus unterschiedlichsten Bran-
chen. Dartiber hinaus arbeitet sie auch als
Lebens- und Sozial-Beraterin und Sinnori-
entierte Beraterin nach Viktor Frankl und
ist im Vorstand des Viktor Frankl Zentrums;
Publikationen: SinnPulse 01. Sinn und Ent-
scheidung. Entscheidende Impulse fiir die
sinnvolle Wahl bei kleinen und groffen Le-
bensfragen; SinnPulse 02. Sinn und Krise.
Ermutigende Impulse fiir eine gelingende
Zukunft trotz Krise, beide Wien 2020; Lese-
proben und Bestell-Links: www.sinnpuls.at.

Vgl. das englische Originalzitat https://www.goodreads.com/quotes/818974-some-days-there-

won-t-be-a-song-in-your-heart [Abruf: 04.07.2022].
15 Viktor E. Frankl, Arztliche Seelsorge (s. Anm. 1), 40.
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Positionspapier der Katholisch-Theologischen
Fakultaten Osterreichs zum Synodalen Prozess

(Graz, Innsbruck, Linz, Salzburg, Wien)'

Vor dem Hintergrund unserer wissenschaftlich-theologischen Arbeit bringen wir als Be-
auftragte der Katholisch-Theologischen Fakultiten in Osterreich Positionen in den syno-
dalen Prozess ein, die aus unserer Sicht zentral fiir die Stirkung einer synodalen Identitat
von Kirche sind. Wir erkennen in der Rechtsgestalt und in der Tradition kirchlicher Le-
bensformen in Geschichte und Gegenwart weitreichende synodale Potenziale, die jedoch
nicht ausreichend geniitzt werden. Dariiber hinaus ist fiir die Kirche in der Welt von heute
auch Verdnderung und Neugestaltung erforderlich. Dazu gilt es aus katholisch-weltkirch-
licher Vielfalt ebenso zu lernen wie aus den Erfahrungen unserer Schwesterkirchen und
aus sozialwissenschaftlichen Ansitzen. Die institutionellen Strukturen der Kirche miissen
ihrer Sendung folgen, nicht umgekehrt. Die folgenden sieben Leitséitze legen daher den
Fokus auf den fiir die Weiterentwicklung der Kirche zentralen Themenbereich von Lei-
tung und Partizipation.

1. Das Bestehende niitzen: Auf teilkirchlicher Ebene bestehen bereits
synodale Strukturen. Um mehr Partizipation und die Verteilung
der Verantwortung fiir Entscheidungen zu erméglichen,
sollen diese intensiver genutzt und erweitert werden.

Partizipation findet nach Vorgaben des universalen Kirchenrechts sowohl durch Bera-
tung (conmsilium) als auch durch Zustimmung (consensus) statt (sog. Beispruchsrechte,
c. 127 CIC).

Rein beratende Gremien sind die Diozesansynode (cc. 460-468 CIC) und der Dioze-
sanpastoralrat (cc. 511-514 CIC). Die Diozesanleitung erhalt durch deren beratende Té-
tigkeit Unterstiitzung bei ihren Entscheidungsfindungsprozessen. Die Gremien konnen
durch gute und schliissige Argumentation an Entscheidungen mitwirken. Allerdings liegt
die Letztverantwortung bei den Tragern der Leitungsgewalt, also hauptsichlich beim
Diézesanbischof und seinem Generalvikar.

Ausbaumoéglichkeiten und Kompetenzerweiterungen wiéren hier kirchenrechtlich
gut umzusetzen. Der Didzesansynode und dem Di6zesanpastoralrat konnten mehr Rech-
te zugewiesen werden: sogenannte Beispruchsrechte, die als Anhérungs- oder Zustim-
mungsrechte ausgestaltet sein kdnnen. Diese Rechte einzurichten, liegt in der Gesetzge-
bungskompetenz des Diézesanbischofs.

' Im Auftrag der Dekan:innen der Fakultiten haben folgende Universititsprofessor:innen als

Redaktionsteam den Text erarbeitet: Klara A. Csiszar, Wilhelm Guggenberger, Sabine Konrad,
Ioan Moga, Johann Pock und Dietmar W. Winkler.
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Mit diesen Rechten ausgestattete Gremien sind der Priesterrat (cc. 495-501 CIC),
das Konsultorenkollegium/Dombkapitel (c. 502 CIC) und der Vermogensverwaltungsrat
(cc. 492-494 CIC). Der Priesterrat besitzt nur Anhorungsrechte (u.a. in cc. 462 § 1, 536
§ 1, 1215 § 2 CIC), wihrend das Domkapitel und der Vermogensverwaltungsrat (hier
sind auch Laien beteiligt) sowohl Anhorungs- als auch Zustimmungsrechte besitzt. Die-
se sind im universalkirchlichen Recht geregelt, konnen aber im partikularen Recht er-
weitert werden. Bei den beispruchsberechtigten Gremien ist das verwirklicht, was eine
synodale Kirche tatsichlich ausmacht: ein Gremium hat Anteil an der Ausiibung der
Leitungsgewalt.

Wenn ein didzesanes Gremium ein oder mehrere Beispruchsrechte besitzt, bedeutet
das, dass der Bischof vor einer rechtlich relevanten Handlung entweder die Zustimmung,
den consensus, oder einen Rat, ein consilium, einzuholen hat, damit seine Handlung giiltig
sein kann. Die Partizipation wird hier ganz konkret. Sowohl auf di6zesaner als auch auf
pfarrlicher Ebene konnten dadurch auch Laien intensiv an Entscheidungsfindungsprozes-
sen beteiligt werden. Laiengremien sind der Vermogensverwaltungsrat und der Pfarrpas-
toralrat auf diozesaner Ebene und auf pfarrlicher Ebene (cc. 536, 537 CIC). Ihnen kénn-
ten in vielen zusitzlichen Bereichen Anhorungs- und Zustimmungsrechte durch den teil-
kirchlichen Gesetzgeber erteilt werden. Auf diese Weise wiirde auch die Verantwortung
tiir Entscheidungen nicht nur beim Tréger der Leitungsgewalt allein liegen und diesen so-
mit erheblich entlasten. Gleichzeitig wire die Beteiligung von Laien an Entscheidungen in
groflerem Umfang moglich.

Der Ausbau der Anhorungs- und Zustimmungsrechte (c. 127 CIC) auf partikularer
Ebene wiirde sich sowohl regionalen Besonderheiten anpassen als auch mehr Beteiligung
der Glaubigen erméglichen.

2. Subsidiire Strukturen ausbauen: Eine Weltkirche, die die bereichernde
Vielfalt des Volkes Gottes achtet und fiir die Verbreitung der Botschaft Jesu
fruchtbar machen will, benétigt mehr Subsidiaritét in der Gestaltung
ihrer Organisationsstruktur und Gesetzgebung.

In konkreter Umsetzung erfordert eine ,,heilsame Dezentralisierung® (EG 16) insbeson-
dere die Ausweitung lokalkirchenrechtlicher Freirdume.

Die Soziallehre der Kirche postuliert das Prinzip der Subsidiaritét als hochst bedeut-
sam und unverriickbar giiltig fiir jede Gesellschaftstitigkeit (QA 79). Subsididre Gestal-
tung wird fiir die Gesamtgesellschaft gefordert, ,weil jede Person, jede Familie und jede
mittlere Korperschaft der Gesellschaft etwas Ureigenes anzubieten hat“ (Kompendium
der Soziallehre der Kirche 187). Dies entspricht dem Konzept einer polyedrisch gestalte-
ten Gemeinschaft, das Papst Franziskus insbesondere in Fratelli tutti (FT) entfaltet. Dem-
gemifd ,kann [man] von jedem etwas lernen, niemand ist nutzlos, niemand ist entbehr-
lich. Dies bedeutet, dass die Peripherien mit einbezogen werden miissen. Wer in ihnen
lebt, hat einen anderen Blickwinkel, sieht Aspekte der Realitit, die man von den Macht-
zentren aus, in denen die mafgeblichen Entscheidungen getroffen werden, nicht erken-
nen kann.“ (FT 215)
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Subsidiaritét ist nicht gleichbedeutend mit der Aufgabe jeder Form iibergeordneter
Autoritit. Diese hat sich aber auf die Gestaltung jenes Bereiches zu beschrinken, der fiir
das gute Funktionieren der gesamten Gemeinschaft und deren Gemeinwohl unabdingbar
ist (vgl. KKK 1897-1004; 1913-1917).

Bereits die auflerordentliche Bischofssynode von 1985 empfahl, die Anwendbar-
keit des Subsidiaritatsprinzips auf den innerkirchlichen Bereich zu priifen. Johannes
Schasching SJ kam in diesem Zusammenhang zum Schluss, dass im Sinn des Zweiten
Vatikanischen Konzils Impulse aus gesellschaftlichen Entwicklungen fiir die innere
Gestaltung der Kirche aufzugreifen sind, damit die Kirche ihre Sendung in der Welt von
heute besser realisieren kann. Ein wesentlicher Punkt dabei ist die Gestaltung subsididrer
sozialer Raume auch innerhalb der Kirche selbst.

Die Katholische Kirche als Weltkirche steht gegenwirtig wohl mehr denn je vor der
Herausforderung, dass die unterschiedlichen soziokulturellen Kontexte, in denen sie be-
heimatet ist, sich in verschiedener Weise und in unterschiedlicher Geschwindigkeit ent-
wickeln. Das gilt insbesondere fiir die unterschiedlichen Regionen. Daraus kénnen sich
erhebliche Spannungen und Konflikte ergeben, weil einige Ortskirchen rasche Reformen
der kirchlichen Organisationsstruktur fordern, andere diese Notwendigkeit nicht erken-
nen oder Griinde fiir die Ablehnung von Veranderungen nennen.

Diese nicht einfache Pluralitdt innerhalb der einen Kirche sollte jedoch nicht nur als
Problem gesehen werden, stellt sie doch auch eine grof3e Chance dar:

- Die Buntheit der theologischen Paradigmen und der Gestaltungsvorstellungen fiir
den Sozialkorper der Kirche erlaubt eine tiefergehende Inkulturation des Evangeli-
ums, wodurch dessen inkarnatorische Wesensstruktur deutlicher sichtbar wird.

- Durch eine Globalisierung, die gerade im Bereich von Wirtschaft und Technik zu
Homogenisierung neigt, kann viel kultureller Reichtum verloren gehen (vgl. PP 44;
LS 12-14; FT 100). Angesichts dessen dient eine vielgestaltige Kirche sowohl der Ent-
faltung ganzheitlichen Menschseins, als auch einer in regionaler Kultur verankerten
Glaubigkeit, ermdoglicht sie doch jedem Volk ,,die Fahigkeit, die Botschaft Christi auf
eigene Weise auszusagen” (GS 44).

Gelebte Subsidiaritdt setzt einen bestdndigen Reflexionsprozess dariiber voraus, welcher
Ebene der Weltkirche welches Ausmaf3 an organisatorischem und legislativem Freiraum
gewihrt werden kann bzw. muss. Dieser Reflexionsprozess erscheint uns als wesentliche
Grundlage fiir die Kultivierung synodaler Kirchlichkeit.

3. Aus der Geschichte lernen: Die Kirche kann aus dem Reichtum
ihrer Geschichte schopfen, um Verschiittetes wieder zu entdecken.
Es zeigt sich eine Vielfalt an partizipatorischen synodalen Moglichkeiten.
Die Gegenwart kann das fiir sie erforderliche Modell im Riickgriff
auf Bewihrtes weiterentwickeln.

Synodalitat gehort zum Wesen der Kirche als Gemeinschaft (communio). Sie driickt die
vom Geist bewirkte Einheit in der Vielfalt aus. Synodalitit betrifft in der Kirche alle, hat
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Giiltigkeit durch die Zeiten und wurde durch die Geschichte hindurch auf verschiede-
nen Ebenen praktiziert. Mit dem biblischen Befund von Mt 18,20 (,Wo zwei oder drei in
meinem Namen versammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen“) und dem Apostelkonzil
(Apg 15,28 ,,der Heilige Geist und wir haben beschlossen®) ist zugleich die christologische
und pneumatologische Dimension von Synodalitit als kirchliche Realitdt ausgedriickt.

Die patristische Zeit weist auf die wechselseitige Bedingtheit und Gleichwertigkeit al-
ler Glieder des einen Leibes der Kirche hin, denn jeder brauche den anderen, die Laien
die Kleriker, aber auch die Kleriker kdnnten ohne die Laien nicht existieren (vgl. Johan-
nes Chrys., Hom. 37, 3).

Mit der Ausbreitung des Christentums entwickelten sich Synoden als Zusammen-
kunft zur Losung gemeinsam anstehender Probleme und Aufgaben, normalerweise auf
lokaler und regionaler Ebene. Die ersten Synoden des 2. Jh.s waren durch grof3e Unabhin-
gigkeit und Freiheit in der Themenwahl gekennzeichnet. Sie bezogen sich auf ein spezifi-
sches geografisches Gebiet. Noch fiir das 3. Jh. ist gut belegt, dass in einer Synode sowohl
Klerus als auch Laien gemeinsam Beschliisse fassten (vgl. Cyprian, ep. 30,5).

Die Ergebnisse der lokalen Synoden konnten von anderen Ortskirchen rezipiert wer-
den. Dies geschah durch den Austausch sogenannter Synodalbriefe, in denen die Ergeb-
nisse kommuniziert wurden (vgl. Eusebius, Hist. Eccl. V, 33). Hinter diesem Rezeptions-
prozess steht das Bewusstsein, dass eine Ortskirche und ihre Synode immer auch die gan-
ze Kirche représentiert, aber nicht die ganze Kirche ist. Synodalbriefe waren ein wichtiges
Instrument der Gemeinschaft, Kircheneinheit, Kommunikation und Rezeption.

Mit Kaiser Konstantin dnderte sich die Struktur der Kirche hin zum Reichskirchen-
system. Wahrend die Synoden des 2. und 3. Jh.s von den Bischofen initiiert wurden, berief
nun der Kaiser Synoden ein, da er sich als irdischer Sachwalter der Kirche verstand. Die
Bischofe wurden zu den exklusiven Mitgliedern der Synode, die der Versammlung Auto-
ritit verliehen. Bis dahin war die Synode ein fruchtbarer Austausch zwischen Laien, Kle-
rus und Bischofen gewesen. Nun wurden die Laien zu Rezipienten der Autoritét der Bi-
schofe, auch wenn sie weiterhin als Experten und Ratgeber zugelassen wurden (vgl. Ori-
genes in Postra, Malchion in Antiochien, Athanasius in Nizda).

Die Dynamik danderte sich im Westen wieder mit dem Landeskirchensystem des Mit-
telalters, das eine Vielfalt regionaler und nationaler Synoden aufweist. Diézesan-, Metro-
politan-, Provinz-, National- und Patriarchalsynoden waren bis ins 14./15. Jh. von Be-
deutung. Dabei gab es eine Vielfalt an unterschiedlichen Beteiligungsmodellen (Bischdfe,
Klerus, Monche, Abte etc.). Ab der Neuzeit zeigt sich wieder vermehrt eine Einengung auf
die Hierarchie und Entfernung von der altkirchlichen Tradition, die im 19. Jh. kulminiert.

Die Grundlagen unseres Glaubens sind Frucht der frithen Kirche und der antiken Sy-
nodalstruktur, die das gesamte Volk Gottes inkludierte. Auch heute gilt: die Gesamtheit
der Glaubigen kann Kraft der Salbung des Hl. Geistes, die alle in der Taufe empfangen ha-
ben, im Glauben nicht irren (LG 12).
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4. Aus monastischen Traditionen lernen: Gemeinschaften,
Orden und Kloster haben reiche Erfahrung mit flacher Hierarchie,
partizipatorischen Leitungsstrukturen, synodalen Ziigen und
mit dem gelebten Subsidiaritatsprinzip.

Die Katholische Kirche hat eine Vielfalt an Orden und Gemeinschaften, die fiir ihr Zu-
sammenleben gemeinschaftliche Entscheidungsfindungsprozesse und partizipatorische
Leitungsstile entwickelten. Aus diesem Fundus kann reichlich geschopft werden. Paradig-
matisch kann das fast 1500 Jahre alte benediktinische Leitungsmodell von Klostern he-
rangezogen werden, das heute iiberdies in zunehmendem Mafle als Vorbild modernen
Managements und fiir Wirtschaftsfithrung mit christlicher Wertorientierung dient. Da-
bei geht es nicht um eine wortwortliche Umsetzung der benediktinischen Regel in andere
kirchliche und sikulare Bereiche, sondern um einen Transfer verschiedener Aspekte aus
dem reichen Erfahrungs- und Weisheitsschatz der Regula Benedicti. Dies kann auch Vor-
bild und Ideengeber fiir eine teilhabende Kirche insgesamt sein.

Grundlagen des monastischen Lebens benediktinischer Pragung sind die Hl. Schrift,
die Regel Benedikts (RB) und die jeweiligen Satzungen. Wahrend die Hl. Schrift die
Hauptgrundlage der benediktinischen Lebensgemeinschaft ist, wird diese durch die Re-
gula Benedicti konkretisiert. Die Satzungen gelten als Beispiel des gelebten Subsidiaritats-
prinzips, um die Regel an konkrete Zeit- und Ortsverhaltnisse anzupassen. Auf der einen
Seite hat das benediktinische Leben mit dem Evangelium und der Regel Benedikts {iber
Jahrhunderte hinweg ein stabiles Element, auf der anderen Seite erlauben die Satzungen
den Kléstern und Kongregationen Flexibilitit und Anpassungstahigkeit.

Das Kloster wird von einem Abt geleitet, der von den Monchen gewihlt wird. Alle
Mitbriider, ob Priester oder Laien, haben das gleiche Stimmrecht. Der Abt steht in Verant-
wortung sowohl fiir den einzelnen Monch als auch fiir die ganze Gemeinschaft. Thm ob-
liegt gemeinsam mit anderen Mitbriidern die Leitungsaufgabe; er ist aber auf den Rat der
Mitbriider verwiesen. Das benediktinische Kloster kennzeichnet eine flache Hierarchie,
die zugleich synodale Ziige aufweist. Der Abt wird in der Leitung des Klosters von bestell-
ten Amtstragern (Prior, Novizenmeister, Cellerar/Wirtschaftsleiter) unterstiitzt, die nach
einer Befragung aller Mitbriidder durch den Abt eingesetzt werden.

Das Konventkapitel stellt die wichtigste Kommunikationsform der Gemeinschaft dar,
in dem alle das gleiche Stimmrecht haben, unabhéngig davon, ob sie Priester oder Laien
sind. Hinzu kommt noch das Seniorenkapitel, das den engeren Rat des Abtes bildet. Es be-
steht aus von Amts wegen bestellten Ménchen (Prior, Subprior, Cellerar) und von der Ge-
meinschaft gewéhlten Senioren. Diese Form der Mitwirkung der Offizialen bei der Lei-
tung des Klosters soll den Abt unterstiitzen; die Mitglieder der Gemeinschaft haben Mit-
verantwortung. Der Abt soll den ,,Rat der Briider anhéren (RB 3), woraus sich ein parti-
zipatorischer Leitungsstil ableiten lasst.

Es ergibt sich ein Leitungsmodell, das Autoritit und kooperativ-partnerschaftliches
Verhalten in Balance bringt. Dabei geht es nicht in erster Linie um Vorschriften des re-
ligiésen oder gar kirchlichen Lebens, sondern um eine Lebensweise und Geisteshaltung.
Jedes Mitglied der monastischen Gemeinschaft soll sich im Geiste Benedikts des gemein-
samen Weges bewusst sein.
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5. Aus der Okumene lernen: Synodalitit und Primat sind zwei Pole
der selben Wirklichkeit. Sie stehen beide in der Spannung zwischen
gesamtkirchlicher Verantwortung und kontextsensibler Ortskirchlichkeit.

Lange Zeit galt das Stichwort ,,Synodalitit als Inbegriff der orthodoxen Ekklesiologie
im Kontrast zum Papstprimat der Romisch-Katholischen Kirche. Der 6kumenische Dia-
log hat ab den 1960er-Jahren Konziliaritat bzw. Synodalitét als grundlegende Themen des
okumenischen Ekklesiologie-Diskurses etabliert. Die Ergebnisse dieser jahrzehntelangen
okumenisch-theologischen Arbeit sind leider in Vergessenheit geraten und sollten wie-
derentdeckt werden.

Fir den Bereich des orthodox-katholischen Dialogs sind vor allem die letzten zwei
Dokumente der ,,Gemischten Internationalen Kommission fiir den Theologischen Dialog
zwischen der Katholischen Kirche und der Orthodoxen Kirche® von grofier Bedeutung:
Ravenna (2007) und Chieti (2016). Das Leitmotiv beider Dokumente ist, dass es fiir die
kirchliche Communio auf lokaler, regionaler und universaler Ebene einer wechselseitigen
Bezogenheit zwischen Synodalitdt und Primat bedarf. Die ,,Zauberformel® des apostoli-
schen Kanons 34 (der Protos soll ohne die Zustimmung aller nichts tun und umgekehrt)
wird auf allen drei Ebenen - mit den nétigen Differenzierungen — durchdekliniert. Dabei
wird im Chieti-Dokument festgestellt, dass ,,Synodalitdt eine grundlegende Qualitat der
Kirche als Ganzer“ (§ 3) darstellt. Konkret bedeutet das, dass etwa auf der lokalen Ebe-
ne (Di6zese) die ,,aktive Teilnahme der Laien, von Mannern und Frauen, Personen des
Monchtums und des geweihten Lebens, in der Diézese und in der Pfarrei durch viele For-
men des Dienstes und der Sendung® (Ravenna § 20) stirker berticksichtigt werden sollte.
Fiir die regionale Ebene wird damit eine stirkere Bedeutung der Bischofskonferenzen na-
hegelegt. Diese seien ,von einem ekklesiologischen Standpunkt aus betrachtet nicht blof3
administrative Unterteilungen: sie bringen den Geist der Communio in der Kirche zum
Ausdruck und respektieren gleichzeitig die Verschiedenheit menschlicher Kulturen® (Ra-
venna § 29).

Seit Ravenna ist es zum Konsens im orthodox-katholischen Dialog geworden, dass -
sehr knapp formuliert — die Orthodoxe Kirche mehr Primatialitat und die Rémisch-Ka-
tholische Kirche mehr Synodalitat brauchen wiirde. Das kann nur gelingen, wenn beide
Kirchen voneinander lernen. Synodaler Prozess bedeutet auch 6kumenisches Zuhoren. So
hat die Orthodoxe Kirche auf der Ebene der autokephalen orthodoxen Kirchen eine rei-
che und komplexe Erfahrung mit funktionierenden Synodalsystemen. Die Bischofssyno-
de ist die oberste Instanz in einer autokephalen orthodoxen Kirche. Es gibt dariiber hinaus
in einigen orthodoxen Lokalkirchen zentrale Synodalorgane, wo auch die Laien (etwa als
Vertreter der Didzese) eine wichtige Rolle spielen. Diese unterschiedliche Auspragung
der synodalen Verfassung der Kirche in den einzelnen autokephalen orthodoxen Kirchen
zeigt, dass konkrete Formen der Synodalitat auch von kulturellen Kontexten und histori-
schen Faktoren abhingen. Eine Herausforderung, die daraus entsteht, ist, wie Synodali-
tatin der Spannung zwischen universaler ekklesialer Verantwortung und kontextsensibler
Ortskirchlichkeit ausgelebt werden kann.
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6. Von Leitungstheorien lernen: Leitung erfolgt auf unterschiedlichen
Ebenen und steht dabei in mehrfacher Spannung, wie jener zwischen
Macht und Dienstleistung oder Person und Kooperation. Die Leitungsfrage
darf dabei nicht personalisiert werden, sondern ist systemisch zu kliren.

Organisationen (so auch die Kirche) brauchen Leitung. Diese dient dem Erhalt des Gan-
zen und dem Erreichen des Organisationsziels (z. B. der bestmoglichen Verkiindigung des
Evangeliums). Die Leitungsfrage ist dabei eine nach ,,angemessenen Strukturen, Kommu-
nikationen, Kooperationen, Vernetzungen, Regeln und Vereinbarungen in einer Organi-
sation” (Andreas Heller). Kirchlich werden Leitungsfragen meist personalisiert; die fol-
genden Uberlegungen méchten hingegen zu einem systemischen Blick anleiten.

Man kann vier Ebenen der Leitung unterscheiden. Auf der normativen Ebene hat Lei-
tung die Aufgabe der Auftrags- und Zielbestimmung. Auf der strategischen Ebene dient
Leitung der Steuerung und zielt auf die Stabilitat der Organisation, vor allem in der Ver-
bindung von Auftrag und Umsetzung bzw. auch Organisation und Umwelt. Auf der opera-
tiven Ebene (meist als ,,mittlere Fithrungsebene“ bezeichnet) kann Leitung als Anpassung
angesichts von veranderten Umwelten verstanden werden (durch Zielsetzung, Mittelfest-
legung und Gestaltung des Handlungssystems). SchliefSlich ist die unterste, effektuierende
Ebene jene der praktizierten Sach- bzw. Mitarbeiter:innenverantwortung.

Fithren und Leiten stellen dabei (bei aller begrifflichen Unschérfe) eine beabsichtig-
te Einflussnahme dar: Es geht um das Ausrichten und Gestalten, Steuern und Entwickeln
von Systemen im Blick auf Umwelt, Aktivititen, Prozesse, Strukturen, Akteure und Res-
sourcen.

Dabei steht Leitung immer in einer mehrfachen Spannung. Leitungspersonen stehen
in einem Spannungsfeld von einerseits persénlichen Rollenerwartungen bzw. -zuschrei-
bungen und andererseits Beziehungsfeldern (zu den zu leitenden Personen, zur Situati-
on und zur Verdnderung). Es diirfen daher weder die Erwartungsbiindelungen ausgeblen-
det werden, mit denen sich Leitende konfrontiert sehen, noch die Relationen, in denen
sie sich vorfinden.

Ein zweites Spannungsfeld besteht im Verhaltnis von Macht und Dienstleistung. Ge-
rade der Faktor ,,Macht® ist ein wesentliches Moment im Blick auf das Leitungsverstdnd-
nis der Kirche. Macht griindet auf ihrer Legitimitdt (Amt), auf der Handlungsmacht, auf
dem Expertentum, auf Belohnung und Sanktionen (wobei diese Aspekte mit den genann-
ten Leitungsebenen korrespondieren). Auch in nichtkirchlichen Organisationen wird die
Leitung auf allen Ebenen als Dienstleistung am Unternehmensziel angesehen: ,,Die jewei-
ligen Organisationsebenen sollen ihren autonomen Handlungsspielraum im Dienst des
gemeinsamen Ganzen ausfiillen kénnen.“ (Norbert Schuster)

Problematisch wird es fiir eine Organisation, wenn die Aspekte von Macht und
Dienstleistung nicht gekldrt werden und real vorhandene Macht als Dienst verbramt wird.
Das kann zum Missbrauch sowohl des Macht- wie des Dienstcharakters fithren. Gerade
im Blick auf den geistlichen Missbrauch sind die Kldrung und die Offenlegung von Macht
im Kontext von Leitung essenziell.

Die zentrale Funktion der Leitung ist es, Entscheidungen zu treffen. Denn Institutio-
nen sind immer auch lebendige Systeme, die durch die Umwelt beeinflusst werden. Au-
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ere und innere Verdnderungen und Wandlungsprozesse benotigen Entscheidungen tiber
den zukiinftigen Weg. Verantwortung fiir den Wandel und seine Gestaltung gehort dabei
zu den zentralen Leitungsaufgaben. Nicht bzw. falsch wahrgenommene Leitung ist dabei
sowohl fiir die Organisation wie auch fiir die handelnden Personen schédlich.

Leitung darf dabei nicht mehr nur als das Handeln von hervorragenden Einzelper-
sonlichkeiten angesehen werden. Sie ist eine Gemeinschaftsaufgabe im Zusammenwir-
ken auf unterschiedlichen Ebenen. ,Leitung schafft Bedingungen, unter denen Mitarbei-
ter sich selbst entwickeln, ihre Verantwortung wahrnehmen kénnen, ihre Arbeiten erfolg-
reich erledigen.“ (Andreas Heller)

7. Auf das Ziel schauen und starre Strukturen aufbrechen:
Mission bedeutet Aufbruch, Wachstum und Lebendigkeit
der Kirche im Dienst am Menschen und an der einen Menschheit.
Kirchliche Strukturen gehoren auf diesen unverzichtbaren
jesuanischen Auftrag hin gepriift und weiterentwickelt.

I

»Lasst die Bischofe nicht allein!“ - konnte ein zeitgeméafler Aufruf in einer Zeit lauten, in
der sechs von zehn angefragten Kandidaten ihre Bischofsernennungen ablehnen. Ohne
auf die Griinde detailliert einzugehen, soll hier ein Aspekt hervorgehoben werden, der
maf3geblich dazu beitrigt, dass miindige, authentische und geeignete Priester den bischof-
lichen Dienst immer wieder ablehnen. Kommt man mit Bischofen ins Gesprach, wird eine
Tendenz klar: Bischofe, die darum bemiiht sind, in ihrer Ortskirche die Partizipation der
Laien auf allen Ebenen zu ermdéglichen, eine Kirche mit vielen zusammen zeitgemaf3 zu
gestalten, leiden oft unter der Last der Entscheidungsgewalt, die sie nicht teilen konnen/
diirfen. In ihren Ortskirchen wird meist Synodalitét in den verschiedensten Gremien ge-
lebt, trotzdem bleibt der Bischof (aber auch der Priester in seiner Gemeinde) in seiner
Entscheidung allein. Jede und jeder, der und die schon einmal eine Entscheidung treffen
musste, weifl um diese Last. Die Verantwortung des ganzen Volkes Gottes ist daher auch,
dass Bischofe nicht allein gelassen werden, sondern Entscheidungen gemeinsam getroffen
werden. Es geht letzten Endes in der Kirche nicht darum, wer entscheidet, sondern es geht
um die Missio Dei, um den Plan Gottes fiir die Welt und fiir die Menschheit, dem sich die
Kirche als Volk Gottes anschlief$t und als ,,Zeichen und Werkzeug® (LG 1) die schopferi-
sche und rettende Liebe Gottes erfahrbar macht.

In Evangelii Gaudium erklart sich Papst Franziskus zum Fan einer ,verbeulten® Kir-
che, die ,verletzt und beschmutzt ist, weil sie auf die StrafSen hinausgegangen ist“ und
nicht einer ,kranken® Kirche, ,die aufgrund ihrer Verschlossenheit und ihrer Bequem-
lichkeit, sich an die eigenen Sicherheiten klammert (EG 49). Fiir den Pontifex ist eine
Kirche des Hinausgehens eine missionarische Kirche, die nicht krank werden kann, weil
sie stets um das Gelingen des Lebens bemiiht ist, ganz im Sinne ihres sie konstituierenden
(Missions-)Auftrags und somit ihres Wesens. Wird Mission als existenzieller Daseins-
grund der Kirche verstanden, und ereignet sich Kirche in einem missionarischen ,,Uber-
sich-selbst-Hinausgehen®, kann Mission auch als die Selbsttranszendenz kirchlicher Exis-
tenz verstanden werden, die die Kirche davor schiitzt, krank zu werden. Mission kann
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in diesem Akt des Uber-sich-selbst-Hinausgehens als Selbstheilungskraft der Kirche ver-
standen werden, die sie vor jeglicher Selbststabilisierung und der Hyperreflexion auf ihre
eigenen Empfindlichkeiten, auf eigene Angste und Strukturen schiitzt. Verliert die Kir-
che die Mission aus den Augen, und kitmmert sich stattdessen nur um sich selbst, begibt
sie sich in eine existenzielle Schriglage der Selbstbezogenheit und richtet sich zweckori-
entiert ein. Selbstdarstellung oder Rekrutierung von Menschen, Machtstabilisierung oder
die Trauer um eine verlorene Machtposition, sowie Bekehrungsversuche von Menschen
sind Manifestationen einer Kirche, die um sich selbst kreist und wider ihr missionari-
sches Wesen lebt. Kirche-Sein heifit im Riickschluss auf Mission, immer tiber sich selbst
hinaus auf etwas zu verweisen, das nicht sie selbst ist. Stephen Bevans, einer der bekann-
testen Missionswissenschaftler, formuliert, wie Kirche und Mission in dieser Logik zuei-
nander stehen:

»The church does not so much have a mission as that the mission has a church. The
church is not about itself; it is about the Reign of God that is preached, served, and witnes-
sed to, and this makes all the difference.”

Diese missionarische Perspektive hat weitgehende Konsequenzen fiir die kirchliche
Praxis. Zugespitzt formuliert: Alle strukturellen Blockaden, die diese missionarische Aus-
richtung der Kirche behindern, liefern die Kirche strukturellen Gegebenheiten aus und er-
geben eine praktisch-héretische, wesenswidrige Schriglage. Eine Fortentwicklung kirch-
licher Strukturen mit Blick auf die Mission ldsst auf eine neue kraftvolle Dynamik in der
derzeit erstarrten Evangelisierung hoffen. Der synodale Prozess hat die Chance, Struktur-
reformen im Sinne des Konzils voranzubringen.



290

ThPQ 170 (2022), 290-297

Benjamin Nagele

Warum immer wieder ,, die Juden”?

Antisemitismus in Verschwérungstheorien,
Vorurteilen und aktuellen Erfahrungen’

An mich wurde die Bitte herangetragen,
tiber die Situation der jiidischen Gemein-
de angesichts des zunehmenden Antise-
mitismus in all seinen Erscheinungsfor-
men, vor allem speziell im Kontext der An-
ti-Corona-MafSnahmen-Demonstrationen
und der héufig antisemitischen Verschwo-
rungsmythen, der Shoah-Relativierung so-
wie der Rolle sozialer Medien zu sprechen.

Die Herausforderung fiir Jidinnen
und Juden in Osterreich ist jedoch nicht
primér der Antisemitismus: Es sind dies -
wie fiir jede Osterreicherin und jeden Os-
terreicher auch - die aktuelle Pandemie,
die Furcht vor einer Ansteckung, die Un-
sicherheit im Kindergarten, in der Schule,
der Universitdt, es sind dies die Sorgen um
unsere Liebsten und Altesten, aber auch -
wie in vielen Fillen — die Angst davor, den
eigenen Arbeitsplatz zu verlieren, die Un-
sicherheit, wie es weitergeht. — Fragen und
Sorgen, die uns alle bewegen, ob judisch
oder nicht.

Auch meine Sorge als Generalse-
kretdr der Israelitischen Kultusgemein-
de (IKG) gilt aktuell zuallererst der phy-
sischen und psychischen Gesundheit un-
serer Mitglieder und unserer Mitarbeite-
rinnen und Mitarbeiter, den Einrichtun-
gen der Kultusgemeinden, den Kindergir-
ten, den Jugendvereinen, Schulen, Synago-

gen und vor allem unserem Seniorenheim,
dem Maimonides Zentrum. Und dann erst
kommt nochmal erschwerend hinzu, wie
ein Brandbeschleuniger auf eine bereits
stark angespannte Situation, der um sich
greifende Antisemitismus, der zu allererst,
aber niemals ausschliefSlich, Jiidinnen und
Juden betrifft, wirkt.

Antisemitismus ist jedoch kein neues
Phianomen, aber er zwingt die IKG mittler-
weile seit Jahrzehnten, mehr als 20 % des
gesamten Budgets - fast 4 Millionen Euro -
alleine in Wien jedes Jahr in den Schutz der
Einrichtungen, in den Schutz der Mitglie-
der und Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter
zu investieren, Geld, das wir viel lieber in
mehr Jugendférderung oder in die Synago-
gen und Institutionen investieren wiirden.

Dies verdeutlicht eine Situation, mit
der Jidinnen und Juden in ganz Oster-
reich, in ganz Europa, ja mittlerweile welt-
weit leben miissen. Die Geiselnahme in ei-
ner Synagoge in Texas® hat leider einmal
mehr deutlich gemacht, dass selbst in den
USA, eines der letzten Lander, in denen bis
vor wenigen Jahren keine Sicherheitsmaf3-
nahmen vor Synagogen notwendig waren,
die Situation inzwischen auch hochproble-
matisch geworden ist.

Judisches Leben kann fast nur noch
hinter Sicherheitszdunen unter dem Schutz

Referat vom 18. Janner 2022 anldsslich des Tags des Judentums, veranstaltet vom Christlich-jii-

dischen Komitee an der Kath. Privat-Universitit Linz. Der Vortragsstil wurde grofiteils beibe-

halten.

Geiselnahme in einer Synagoge am 15.1.2022 in Colleyville, Texas.
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von Polizei und Militirpolizei stattfinden,
und das nicht erst seit dem Anschlagin der
Wiener Seitenstettengasse vom November
2020, sondern schon seit tiber 40 Jahren,
als der erste Anschlag mit mehreren Toten
in eben dieser Strafle geschah.

1 Antisemitismus und drei
Auspragungsformen

Der Antisemitismus ist ein seit Jahrtau-
senden bestehender duflerst vielschichtiger
Hass und eine Ablehnung gegeniiber Jiidin-
nen und Juden, der immer wieder neue An-
griffs- und Erscheinungsformen annimmt,
in seinem Kern aber unverandert bleibt:

Antisemitische Vorfille und Ubergrif-
fe richten sich in Wort oder Tat gegen Per-
sonen, aber auch Sachen - wie z. B. Gebau-
de, Synagogen oder Friedhofe -, die ein-
zig deshalb ausgewihlt werden, weil sie jii-
disch sind, oder aber auch, weil sie als jii-
disch wahrgenommen werden.

Zu beachten ist vor allem eines: Straf-
rechtlich relevante und strafbare Handlun-
gen, beispielsweise korperliche Ubergrif-
fe bis hin zu Anschldgen, sind hier nur die
Spitze des Eisbergs. Die meisten antisemi-
tischen Vorfille liegen unterhalb der Straf-
barkeitsgrenze, werden von den Titern
manchmal nicht einmal als solche wahr-
genommen und bedauerlicherweise sehr
héufig auch von den Betroffenen nicht ge-
meldet.

Und wenngleich die Dunkelziffer in
Osterreich bereits sehr hoch ist, so steigen
die erfassten Vorfille kontinuierlich an.
Seit Beginn der systematischen Erfassung
antisemitischer Vorfille in Osterreich vor
20 Jahren hat die Antisemitismus-Melde-
stelle der IKG im Jahr 2021 eine Rekord-
zahl an Meldungen antisemitischer Taten
verzeichnet.

Aktuell findet noch die finale Auswer-
tung der Rohdaten fiir das zweite Halbjahr
2021 statt, doch alleine fiir das erste Halb-
jahr wurden mit 562 Vorfillen nur knapp
weniger als im gesamten davorliegenden
Jahr 2020 (585) erfasst. In jedem anderen
Jahr vor 2020 wiirde dieser Halbjahres-
wert einen eigenen Negativrekord fiir ein
Gesamtjahr darstellen. Besorgniserregend
hierbei ist nicht blof3 die Gesamtzahl, viel-
mehr sind es die zahlreichen Angriffe, Be-
drohungen und Beschimpfungen.

Dieser dramatische Anstieg im ersten
Halbjahr 2021 kann sowohl auf die Coro-
na-Mafinahmen als auch auf die milita-
rische Auseinandersetzung zwischen Is-
rael und palédstinensischen Terrororgani-
sationen zuriickgefithrt werden. Im zwei-
ten Halbjahr kam es zu einer teilweisen Be-
ruhigung der Lage, dennoch hat das Auf-
flammen der Corona-Thematik (Mafinah-
men, Impfpflicht, Griiner Pass ...) insge-
samt weiterhin zu einer erhohten Anzahl
antisemitischer Vorfille gefithrt. Beson-
ders auffillig ist, dass die iiberwiegende
Mehrzahl der Angriffe einen Israelbezug
aufweist.

1.1 Priméarer Antisemitismus

Plumper und offen gezeigter Judenhass
basiert meist auf antisemitischen Stereo-
typen und Tropen des christlichen Anti-
judaismus (Juden haben grofle Nasen, Ju-
den regieren die Welt, Juden téten Chris-
tenkinder, trinken ihr Blut); der Antisemi-
tismus des Nationalsozialismus ist rassen-
ideologisch und sozialdarwinistisch be-
griindet.

1.2 Sekundarer Antisemitismus

Hierbei handelt es sich um die Bemiithung
des Abladens der Schuld an der Shoah
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durch Holocaustleugnung, eine Tater-Op-
ter-Umbkehr, um Vergleiche der Shoah mit
dem Nahostkonflikt, eine Shoah-Relativie-
rung, die Forderung nach einem Schluss-
strich und dem Ende des Erinnerns, um
Vorwiirfe der Instrumentalisierung der
Shoah durch eine jidische Allgemein-
heit und die dadurch erfolgende Bereiche-
rung (z.B. Steuerfreiheit der Juden, judi-
sche Weltelite, die im Hintergrund die Fa-
den zieht, Juden genieflen durch die Holo-
caustkeule eine bessere Behandlung, Holo-
caustausbeutung, jidische Rachsucht etc.).
In den letzten beiden Jahren war eine
massive Zunahme von Antisemitismus im
Kontext der Corona-Pandemie zu erleben.
Dieser tritt hauptsachlich iiber eben diesen
sekundédren Antisemitismus zutage, ins-
besondere {iber das Abladen der Schuld
an der Shoah durch Relativierung. Ge-
schmacklose und verzerrende Vergleiche
mit der Judenverfolgung in der NS-Zeit
werden gezogen: Judensterne werden zu
»Ungeimpft-Sternen®, ,Wir sind die neu-
en Juden“-Sager, die Impfpésse werden mit
»Judenpissen” der Nazis verglichen. Politi-
ker werden mit NS-Akteuren wie Gobbels
und Himmler verglichen. Impfgegner in-
szenieren sich als Opfer einer angeblichen
Verfolgung (es gibt Vergleiche zur Verfol-
gung der Juden zwischen 1933 und 1945)
und eines moglichen Massenmordes per
Corona-Impfung (der Vergleich zum NS-
Arzt Mengele und dessen Versuchen an
KZ-Hiftlingen wird gezogen).

1.3 Israelbezogener Antisemitismus
und Antizionismus

Als sogenannte Israelkritik verpackte anti-
semitische Aussagen, welche die Delegiti-
mation und Ddmonisierung des Staates Is-
rael sowie ein Aufbringen doppelter Stan-
dards zum Zweck haben (3D-Regel von
Natan Sharansky?).

Grundlage jeglicher Antisemitismus-
Bekdmpfung ist hierbei die IHRA* Anti-
semitismus-Definition, die inklusive ihrer
plakativen Beispiele einen ausgezeichne-
ten Leitfaden bietet und jeder und jedem
ein anerkanntes und effektives Hilfsmittel
an die Hand gibt, wie auch bei komplexen
Sachverhalten antisemitische Tendenzen
erkannt und aufgezeigt werden konnen.

Die antisemitischen Vorfille all dieser Va-
rianten lassen sich hierbei sowohl dem
linksextremen Spektrum (antikolonialis-
tische wie antiimperialistische Gruppen,
antizionistische Gruppen und pro-paldsti-
nensische Gruppen, aber auch Lone Wol-
ves), dem rechten Milieu (rechtsextreme
Parteien, Burschenschaften, Vereine [Iden-
titire Bewegung Osterreich - IBO; Pa-
triotische Europder gegen die Islamisie-
rung des Abendlandes - PEGIDA etc.] so-
wie Lone Wolves) und dem muslimisch-
islamistischen Milieu (Terrororganisatio-
nen Hamas, Hisbollah, Al Qaida, Islami-
scher Staat, Taliban, Boko Haram etc., po-
litischer Islam und Muslimbruderschaft,

Vom israelischen Politiker und Wissenschaftler Natan Sharansky 2004 entwickelter Schnelltest,

mit dem sich bestimmen lisst, ob es sich bei einer Auerung lediglich um Kritik an Israels Politik
handelt oder die Grenze zum Antisemitismus tiberschritten wird: Das ist der Fall, wenn Dop-
pelstandards, Delegitimierung oder Dédmonisierung Israels im Spiel sind. Vgl. beispielsweise
https://www.antisemitismusbeauftragter.de/ Webs/BAS/DE/bekaempfung-antisemitismus/was-
ist-antisemitismus/3d-regel/3d-regel-node.html [Abruf: 25.05.2022].

International Holocaust Remembrance Alliance.
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pro-paléstinensische Gruppen aus musli-
mischem Milieu, Lone Wolves) zuordnen,
und - das wird mit grofler Sorge beobach-
tet — auch immer héufiger der sogenannten
Mitte der Gesellschaft.

Zubeobachten ist eine gewisse Salonfa-
higkeit antisemitischer Ressentiments und
Diskriminierung, die u.a. getragen wird
von einer Verrohung der politischen und
sozialen Umgangsformen, von einer Pola-
risierung der Gesellschaft und von einem
Erstarken des Rechtspopulismus, aber auch
vorangetrieben wird durch die aktuelle Co-
rona-Pandemie und die damit einherge-
henden Verschwoérungsideologien und be-
reits beschriebenen Shoah-Relativierun-
gen.

Unter dem einenden gemeinsamen
Feindbild der vermeintlich zionistisch-jii-
dischen Weltverschwoérung verbtinden sich
Linke und Rechte, Sikulare und Religio-
se zu einer vereinten Querfront — der ge-
meinsame Nenner ist die ablehnende Hal-
tung gegeniiber Jiiddinnen und Juden.

Die letzte Eskalationsstufe von Antise-
mitismus duflert sich in der Begehung ei-
ner Tat, Triager von Antisemitismus jedoch
sind sowohl Wort und Bild als eben auch
Verschworungsmythen. Es ist daher be-
sonders wichtig, weder bewusst noch un-
bewusst irrefithrende oder falsche Begrift-
lichkeiten sowie verzerrte Bilder zu ge-
brauchen, um Antisemitismus Auftrieb zu
geben:

Méoglicherweise ist Thnen bereits auf-
gefallen, dass ich das Wort Theorie im
Kontext von Verschworungen nicht ge-
brauche. Ich weif3, dass der Begrift der Ver-
schwoérungstheorien weit verbreitet ist, je-
doch halte ich ihn fiir problematisch, sug-
geriert er doch einen akademischen Kon-
text, ist eine Theorie doch eine wissen-
schaftlich fundierte und iberpriifbare Er-
klarung.

Genau das sind antisemitische Ver-
schworungsmythen und -ideologien nicht,
sie sind irrationale und wissenschaftlich
vollig haltlose Vorwiirfe, die den Juden,
basierend auf den altesten und klassischen
antisemitischen Stereotypen, Unfassbares
unterstellen und versuchen, Verfolgung
und Diffamierung zu legitimieren.

Diese Verschworungserzahlungen rei-
hen sich nahtlos ein in die klassischen an-
tisemitischen Stereotypen und erleben in
neuem Gewand und héufig unter Zuhilfe-
nahme von sogenannten Codes — wie den
»Globalisten - eine massive Zunahme und
Resonanz wihrend der aktuellen Corona-
Pandemie - bei Pandemie-Leugnern, bei
Impfgegnern und auf Anti-Corona-De-
monstrationen. Sie sind ein duf8erst frucht-
barer Tréger von Antisemitismen und Ras-
sismen. Da sind beispielsweise die Roth-
schilds oder George Soros, also die klassi-
sche jiidische Weltverschworung in neuem
Gewand. Verwenden Sie daher bitte den
Begriff der Verschworungstheorie nicht,
sondern stattdessen Verschworungserzih-
lungen, Ideologien oder Mythen.

Diese Verschworungsmythen haben
noch ein weiteres gemeinsames Merkmal:
Sie sind allesamt extrem wissenschafts-
feindlich.

Dariiber hinaus stilisieren sich Impf-
skeptiker und -gegner als neue Juden, als
Opfer einer Gesundheitsdiktatur, als Ver-
folgte, der Biontech-Impfstoff wird mit
Cyclon B gleichgesetzt, die nahende Impf-
pflicht sei ein und dasselbe wie die syste-
matische Verfolgung und Ermordung von
Millionen Juden, Sinti & Roma, Homose-
xuellen und politisch Andersdenkenden.

Ein Gebot steht im Judentum iiber al-
len anderen, tiber fast allen Gesetzen, iiber
jeder Tradition, vor allem jetzt wihrend
dieser Pandemie: Das ist das Gebot des
»Pikuach Nefesh® Damit ist der Schutz der
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Gesundheit, des Lebens eines jeden Ein-
zelnen gemeint, ein Grundsatz, nach dem
auch die Israelitische Kultusgemeinde und
ihr Prisidium, der IKG-Krisenstab in den
letzten beiden Jahren gehandelt hat - tag-
taglich.

Umso unertréglicher sind daher eben
diese Gleichsetzungen der morderischen
Nazidiktatur mit den Regierungsmaf3nah-
men — Mafinahmen, die einzig dies wollen,
die Gesundheit eines jeden Einzelnen best-
moglich zu schiitzen versuchen, uns best-
moglich durch diese Jahrhundert-Pande-
mie zu fithren gedenken.

Die Gleichsetzung der Corona-Schutz-
mafinahmen mit der systematischen Ver-
folgung und Ermordung wihrend der Nazi-
diktatur, die Selbstinszenierung und Gleich-
setzung der Impfgegner als neue Juden ist
unertraglicher Hohn und Respektlosigkeit
gegeniiber den Opfern der Shoah, aber auch
gegeniiber den Opfern und Verfolgten tat-
sichlicher Diktaturen der heutigen Zeit:

Denn es gibt sie tatsdchlich, die so hau-
tig beschworenen Diktaturen und systema-
tischen Verfolgungen, die gleichgeschalte-
ten Medien und politisch Inhaftierten. Die-
se Diktatur und Verfolgung geschieht we-
der auf dem Kérntner Ring in Wien noch
passiert sie in der Innenstadt von Graz oder
hier in Linz. Die tatsichliche Verfolgung
und Diktatur findet auf den Straflen von
Minsk statt, im Rahmen des Schiefibefehls
auf Demonstranten in Kasachstan oder der
Lagerhaft und systematischen Verfolgung
der Uiguren in China.

Gleichsetzung mit und Verharmlosung
der Shoah sind niemals legitim, gleichgiil-
tig von wem sie kommt, ob von Identitéren,
Rechtsradikalen, Islamisten, Linken oder
von verangstigten Wutbiirgern aus der
angeblichen Mitte der Gesellschaft, die -
angeblich - mitunter nicht wissen, mit
wem sie da Hand in Hand mitlaufen, wo-

fur der Judenstern steht, oder, besonders
besorgniserregend, sich als selbsternannte
aufklarerische Juden ausgeben.

Am widerlichsten sind diese Gleich-
setzungen und Shoah-Verharmlosungen,
wenn ein Parteiobmann, Nationalratsab-
geordneter und ehemaliger Innenminister
sich an die Spitze dieser unertréiglichen Be-
wegung und Demonstrationen stellt und
dasselbe Gedankengut jedes Wochenende
an der Spitze dieser Ziige ins Mikrophon
briillt, ja dieses Gedankengut dann auch
noch in der Nachrichtensendung zur bes-
ten Sendezeit wiederholt: Diese Opferstili-
sierung, diese Gleichsetzung ist inakzepta-
bel - und ja, ich kann es nicht oft genug
wiederholen -, sie ist widerlich.

2 Auswirkungen auf
die jadischen Gemeinden
in Wien und Osterreich

Was meinen Sie, wie es Jidinnen und Ju-
den ergeht, wenn diese widerliche Pro-
paganda, diese Aggressivitit in Wort und
Bild, mittlerweile jede Woche, nicht nur
in Wien, sondern in allen groflen Gsterrei-
chischen Stadten, haufig in unmittelbarer
Nihe zu Synagogen skandiert wird?

Was meinen Sie, wie es Judinnen und
Juden ergeht, wenn Politiker im Schutze
ihrer politischen Immunitét unertragliches
Gedankengut am Rande oder tiber den
Rand der Wiederbetitigung und Volksver-
hetzung hinaus zur besten Prime Time im
Fernsehen ungestraft skandieren diirfen?

Was meinen Sie, wie es Judinnen und
Juden ergeht, wenn die Kultusgemeinde
mittlerweile wochentlich Sicherheitswar-
nungen wegen der aggressiven Demos an
ihre Mitglieder versenden muss, wenn —
wie eingangs erwidhnt — mehr als 20 % ih-
res Jahresbudgets alleine in die Sicherheit
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und den Schutz ihrer Institutionen, Syna-
gogen und Veranstaltungen flieflen muss?

Dazu ist vor allem eines zu sagen: Das
ist ermiidend und frustrierend! Haufig
macht es auch wiitend, sich taglich gezwun-
genermaflen mit diesen wiederkehrenden,
letztlich jahrtausendealten Verschworungs-
mythen und Antisemitismen auseinander-
setzen zu miissen, die im neuen Gewand
die iltesten Verschworungen - z.B. von
der Brunnenvergifterlegende — wieder auf-
leben lassen, die mit neuen Codes wie den
»Globalisten®, dem Great Reset oder Great
Exchange altes Gedankengut, dem Inhalt
nach ganz und gar nicht neu, lediglich mit
etwas anderem Anstrich wiederaufleben
lassen. Einzig die Aggressivitat hat merkbar
zugenommen und eine erschreckende Ra-
dikalisierung ist zu beobachten.

Es ist ermuidend, Politiker, Justiz, Exe-
kutive, Zivilgesellschaft taglich aufs Neue
zu mobilisieren, dazu aufzurufen, die Ge-
fahren ernst zu nehmen. Und damit ist
nicht gemeint, dieselben Floskeln vom
schiitzenswerten jiidischen Leben zu wie-
derholen, damit ist nicht ausschliefllich ge-
meint, am 27. Janner der Holocaust-Ge-
denktagveranstaltung beizuwohnen, um
danach mit betroffenem Gesicht ein Bild
in den sozialen Medien zu posten.

Oder wann wurde tber die jiidische
Gemeinde in Wien, in Graz, in Innsbruck
oder in Linz etwas berichtet und es ging
dabei nicht um Antisemitismus, den Nah-
ostkonflikt oder die Shoah?

Wer weifd schon, dass gestern das jiidi-
sche Fest Tu BiSchwat® stattgefunden hat,
das Neujahrsfest fiir die Baume, das sich
auch sehr progressiv mit Natur- und Um-
weltschutz auseinandersetzt?

Positiv hervorheben mochte ich al-
lerdings den Tag des Judentums, und das

> 15. Tag des Monats Schwat.

nicht nur, weil ich dazu eingeladen wur-
de, sondern weil hier ein aktiver Austausch
gepflegt wird, weil der christlich-jiidische
Austausch sowie die Partnerschaft mittler-
weile sehr eng und freundschaftlich sind.
Dieser Austausch findet auf Augenhdhe
statt, er leistet fiir die positive Konnotati-
on jidischer Geschichte, Gegenwart und
Zukunft so Wichtiges. Das ist, wenn wir
auf die Geschichte der Beziehung von Ju-
dentum und Christentum schauen, keine
Selbstverstandlichkeit.

3  Was kénnen wir also tun?

Den Kampf gegen den Antisemitismus zu
fithren, darf und kann nicht die Aufgabe
der judischen Gemeinde sein. Denn An-
tisemitismus bedroht immer zuerst, aber
niemals ausschliefllich, jidisches Leben.

Jede Minderheit - ob sexuelle, religio-
se oder ethnische -, jede Bildungsreform
oder Oppositionsbewegung, jede:xr Wis-
senschaftler:in, jede:r demokratische Po-
litiker:in, jede:r einzelne kann heute be-
schuldigt werden, selbst Teil der jiidischen
Weltverschworung zu sein, das Ziel anti-
semitischer Ubergriffe zu werden. Dazu
folgendes Beispiel: Eine Judaistik-Studen-
tin wurde im Mai 2021 in einer Wiener
U-Bahn von drei Mannern als ,,Judensch-
lampe® beschimpft und an den Haaren ge-
zogen, weil sie in einem Buch mit dem Ti-
tel ,The jews in the modern world“ gele-
sen hat.

Weshalb verbreiten sich gerade jetzt
in Teilen der Bevolkerung diese Mythen?
Die Pandemie verstéirkt den Druck auf die
Sollbruchstellen in unserer Gesellschaft:
Letztlich aus Angst vor dem Unkontrol-
lierbaren, Unvorhersehbaren, aus Angst
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vor dem eigenen Kontrollverlust werden
einfache Schuldzuweisungen und Schul-
dige gesucht. Und bedauerlicherweise
wird seit Jahrtausenden - gleichsam alt-
bewihrt — der Schuldige schnell und ein-
fach gefunden, namlich: Der Jude. Ein Be-
griff, der mittlerweile ohne jeglichen wei-
teren bendtigten Zusatz alleinstehend als
Schimpfwort auf dem Schulhof, im Rap-
Video, unter Jugendlichen ge- bzw. miss-
braucht wird.

Verschworungsmythen, sie erkldren
die Welt auf eine sehr einfache, zugingli-
che und klare Weise, sie transportieren An-
tisemitismen, von der Brunnenvergifterle-
gende mit den entweder vergiftenden Ju-
den hinter der Verbreitung des Corona-Vi-
rus’ oder dem geldgierigen Juden, der mit
der Impfung sein Geld verdienen méchte,
oder sogar beidem. 9/11 oder die Finanz-
krise - alles jiidische Weltverschworungen;
Fliichtlingskrise, great exchange — erneut
dasselbe. Microchips in der Impfung, Bill
Gates und George Soros, nichts ist zu abs-
trus und hanebiichen.

Die dahinterstehenden Angste und
Sorgen sind im Ansatz meist sogar real,
wenn auch auf hiufig falschen Annahmen
oder der Verdrehung von Ursache und
Wirkung basierend. Die Losungsansit-
ze und Erklarungen sind es nicht, sie sind
nicht real, sie sind konstruiert, sie sind fan-
tastisch, und fir Auflenstehende zumeist
vollkommen irrational, ja nahezu verriickt.
Dennoch scheinen sie fiir erschreckend
viele Menschen eine fast magische Anzie-
hungskraft zu haben.

In der Anonymitit des Internets, in
den sozialen Medien verliert man sich noch
leichter in der abstrusesten Verschwérung,
tindet Gleichgesinnte, isoliert sich, radikali-
siert sich, organisiert sich. In der Anonymi-
tét der sozialen Medien kann man véllig un-
geniert antisemitische Stereotypen verbrei-

ten, beleidigen und scheinbar ohne Konse-
quenzen gegen Andersdenkende hetzen.

Relativ neu hinzugekommen, zu-
mindest im Umfang, sind in letzter Zeit
die Shoah-Vergleiche, die der klassischen
Shoah-Leugnung weichen.

Eine vermeintlich birgerliche Mitte
stilisiert sich angesichts des ach so dikta-
torischen Osterreichischen Impfregimes zu
Opfern, sie klebt sich gar Judensterne auf
die Kleidung, um sich mit Sophie Scholl
und den ermordeten Jidinnen und Juden
gleichzusetzen. Dabei wird vor lauter Ver-
schworungsglauben nicht mehr zwischen
Diktatur und Demokratie unterschieden.

An diesem Punkt allerdings muss jede
noch so liberale Toleranz enden! Denn
jede und jeder Einzelne muss sich im Kla-
ren sein: Wer sich Verschworung und An-
tisemitismus hingibt, negiert Vernunft,
Dialog, Wissenschaft und schadet sich vor
allem selbst.

Ob im Kontext des Nahostkonfliktes,
als auch aktuell bei den hitzig gefiihrten
Diskussionen und Demonstrationen ge-
gen die Corona-Schutzmafinahmen und
die Impfpflicht, eines ist auflerordentlich
wichtig: Jeder und jede hat das Recht auf
seine eigene Meinung, niemand aber hat
das Recht auf seine eigenen Fakten. Doch
genau das geschieht im Rahmen der aktu-
ellen Verschworungserzidhlungen im Kon-
text der Anti-Corona-Mafinahmen und
der Demos:

Die Faktenlage wird komplett negiert,
eine aggressive Ablehnung der Wissen-
schaft per se tritt zutage, und verzweifelt
wird nach einfachen Losungen und Schul-
digen fiir komplexe globale Sachverhalte ge-
sucht. Verschworungsmythen dienen dabei
als Brandbeschleuniger und Trager zahl-
reicher Antisemitismen, die in diesen The-
menkomplex verwoben sind, héufig co-
diert, aber immer haufiger auch ganz offen.
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Der Missbrauch des Andenkens an die
Opfer der Shoah, gepaart mit der insze-
nierten eigenen Gleichsetzung tritt an die
Stelle von Verstand und Anstand.

Entschieden gegen jegliche Form von
Judenhass und Diskriminierung jedweder
Menschengruppen und fiir Toleranz und
demokratische Werte einzutreten, ist eine
Grundhaltung, die auf dem Osterreichi-
schen Wertesystem, auf der christlichen,
auf der judischen Menschenliebe und auf
der unantastbaren Menschenwiirde be-
ruht. Dies ist auch eine Verantwortung und
Verpflichtung, die wir alle gleichermafien
tragen.

Wer sich Antisemitismus und Ex-
tremismus nicht widersetzt, der verspielt

nicht nur seine eigene Freiheit, sondern
setzt die Freiheit, und im Falle der Corona-
Pandemie zusitzlich die Gesundheit von
uns allen aufs Spiel!

Diese Botschaft gilt es immer und im-
mer wieder zu vermitteln, on- und offline,
beim Abendessen mit der Familie oder in
der Schule, bei Freunden und Bekannten!
Helfen Sie mit!

Der Autor: Benjamin Nigele ist seit Sep-
tember 2019 Generalsekretir der Israeliti-
schen Kultusgemeinde (IKG) Wien. Als Ge-
neralsekretdir fiir jiidische Angelegenheiten
ist er fiir die ideellen Zielsetzungen der Kul-
tusgemeinde und ihre politische Vertretung
zustindig.



298

ThPQ 170 (2022), 298-300

Das aktuelle
theologische Buch
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Stefan (Hg.): Die historische Ruckfrage in
der neutestamentlichen Exegese. Quellen —
Methoden - Konfliktfelder (Quaestiones
disputatae 317). Herder Verlag, Freiburg i.
Br.—Basel-Wien 2021. (240) Kart. Euro 42,00
(D) / Euro 43,20 (A) / CHF 57,50. ISBN 978-3-
451-02317-0.

Die historisch-kritische Methode, der die Riick-
frage nach dem historischen Jesus ein zentrales
Anliegen ist, stand von Anfang an unter Legi-
timationszwang und musste sich gegen Kritik,
Einwinde, ja Verddchtigungen zur Wehr setzen,
die aus den verschiedensten Winkeln und Be-
reichen kamen. Spétestens aber mit dem Beginn
des 21. Jahrhunderts ist sich die exegetische
Zunft selbst der Grenzen ihrer Anliegen und
Methoden ausdriicklich bewusst geworden. Die
einzelnen methodischen Schritte analysieren
hauptsichlich die Genese, weniger aber die
Geltung der biblischen Texte. ,Viele Selbstver-
standlichkeiten sind infrage gestellt worden, als
dass sich bei der historischen Riickfrage ein-
fach weiterarbeiten liefle wie bisher® (Sandra
Huebenthal, 29), ,der Versuch, authentische
Jesusworte zu rekonstruieren, erweist sich als
undurchfiithrbar® (73). Dartiber hinaus haben
nicht nur die Sprach-, sondern auch die his-
torischen Wissenschaften mit ihren neueren
Erkenntnissen und Ansétzen, die mit dem
Begriff des ,cultural turn“ zusammengefasst
werden konnen, Vorgaben gemacht, welche die
Exegese nicht ldnger ignorieren kann und will.
So hat sich die ARGE katholischer Neutesta-
mentler:innen in ihrer Linzer Tagung im Frith-
jahr 2019 mit diesem Paradigmenwechsel aus-
einandergesetzt, dem sich die Beitrige dieser
Quaestio widmen. Da die versammelten Bibel-
wissenschaftler:innen nicht nur um sich selbst
kreisen wollten, haben sie das interdisziplindre
Gesprich gesucht.

Die Vorgabe formuliert die Berliner His-
torikerin Claudia Tiersch in ihrem Beitrag
»Zwischen Cultural Turn und Verflechtungs-
geschichte® (8-27). Weit ausholend weist sie
darauf hin, dass schon die Viter der Geschichts-

Gerd Hifner / Konrad Huber
Stefan Schreiber (Hg.)

Die historische
Riickfrage in der
neutestamentlichen

Exegese

Quellen - Methoden -
Konfliktfelder

HERDER

schreibung - wie Thukydides oder Tacitus —
tiber Sinn und Kausalitdten der beschriebenen
Ereignisse reflektiert hatten. Erst recht hitten
die Historiographen des Mittelalters das Ziel ge-
habt, dem Heilsplan Gottes bestmoglich nach-
zuspliren. Geschichtsschreibung sei also weit
mehr als das noch so genaue Fithren von Chro-
niken, ,wie es eigentlich gewesen ist“ Vielmehr
sei sie ,ein bewusster und reflektierter Umgang
mit der Vergangenheit, die [...] immer in die
jeweilige Gegenwart hineinreicht“ (10). Jegliche
Geschichtsschreibung ist also ein Kind ihrer
Zeit, sodass sich bei epochalen Wenden wie
dem Ende des Zweiten Weltkriegs (1945) oder
nach der deutschen Wiedervereinigung (1989)
klassische Paradigmenwechsel ergaben. Fiir die
aktuelle postmoderne Historiographie bedeute
dies zum einen die notwendige Erweiterung von
Ansitzen, etwa des ,,postcolonial turn® (21), der
eine vielfache Perspektive von Selbstdarstellung
und Fremdsicht der Vélker und Nationen ein-
fordert, weiters des ,,cultural turn“ (22), der die
Analyse der sozialen Aspekte, der Okonomie
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und Politik und der Alltagskultur erforderlich
macht, schliefflich ,die Fragen nach Normen,
Verhaltensmustern, Erziehungsformen, Sinn-
systemen® (25).

Die Keynote der Tagung prisentierte die
Passauer Exegetin Sandra Huebenthal, die unter
dem Titel ,,Die Biichse der Memoria“ (28-77)
den interdisziplindr zugeworfenen Ball auf-
nimmt. Sie zeigt in ihren Ausfithrungen, dass
bereits lange vor diesen hochmotivierenden
neueren Ansitzen der Schwester-Disziplin His-
toriographie sich in den letzten Jahrzehnten
in der Exegese selbst die Anomalien gehauft
hatten, die auf einen Paradigmenwechsel in
der historisch-kritischen Exegese hinausliefen:
»Zu viele vermeintliche Selbstverstandlich-
keiten sind infrage gestellt worden, als dass sich
bei der historischen Riickfrage einfach weiter-
arbeiten liefle wie bisher” (29). Ausgehend von
einer Provokation des evangelischen Bibel-
wissenschaftlers Peter Stuhlmacher, Anamnese
— eine unterschitzte hermeneutische Kategorie
(2002), gelte es ,von den rémisch-katholischen
Freunden und modernen jiidischen Denkern
zu lernen, was Gedichtnis meint“ (28). Und
aufgrund einer Wiederentdeckung von Jan Ass-
mann, Das kulturelle Gedachtnis (1992), klart
sie zundchst den vierfachen Sinn des deutschen
Wortes ,Erinnerung®, ndmlich mahnender
Hinweis, Riickblick, Erinnerungsvermogen und
,Gedachtnis® Letzteres ist das Produkt des Er-
innerungsprozesses, dessen zahlreiche Aspekte
in drei Kategorien (Uberblick auf 44) eingeord-
net werden konnen: Die zunachst nicht-inten-
tionale Beschiftigung mit der Vergangenheit
(soziales Gedichtnis) wird bewusst aufgerufen
und geformt (kollektives Gedéchtnis), bis
die absolute Vergangenheit, die sogenannte
graue Vorzeit, als vorgegebene Tradition erlebt
wird (kulturelles Gedéchtnis). Erinnerung,
so Huebenthals Postulat, wird daher fiir die
neutestamentliche Jesusforschung eine zentrale
Kategorie. Obwohl die personale Kontinuitit
vom historischen Jesus, iiber die frithen Zeugen
bis hin zu den Evangelien, so unterschiedlich
sie auch aufgefasst und bewertet wird, voraus-
gesetzt werden kann, konne es ,,keine Riickkehr
hinter den Text“ (73) geben. ,Der Versuch, au-
thentische Jesusworte zu rekonstruieren, muss
aus hermeneutischen Griinden als undurch-

fithrbar aufgegeben werden; auch der Versuch,
frithere Quellenstadien zu rekonstruieren
(ebd.). Synchrone und diachrone Zuginge zu
den Evangelientexten miissten sich daher ge-
genseitig erganzen.

Zwei weitere Beitrdge schlagen eine Briicke
zwischen Geschichtswissenschaft und Exege-
se. Zundchst fragt Bernhard Heiniger, Bruta
facta der Zeitgeschichte? (78-114), nach dem
Stellenwert von Inschriften, die schon in der
ersten — apologetischen — Phase der historisch-
kritischen Methode eine grofle Rolle spielten,
aber auch heute und morgen noch zum Kern-
geschaft der Exegese gehoren. Es blieben jedoch
Vorbehalte. Exemplarisch, unter anderem an-
hand der berithmten Gallio-Inschrift, zeigt er,
dass deren liickenhafte Textfragmente, die nur
vage Datierung oder der urspriingliche Aufstel-
lungsort, der buchstébliche ,,Sitz im Leben® kei-
nen wirklich exakten Beitrag zur historischen
Riickfrage leisten konnen.

Der Erfurter Neutestamentler Thomas
Johann Bauer schaut einem Zeitgenossen der
Evangelisten, Flavius Josephus historisch-kri-
tisch auf die Finger (115-137). Seine Analyse
liest sich wie eine konkretisierende Illustration
des Auftakt-Referats der Historikerin Tiersch.
Josephus’ Opus ist alles andere als eine neutrale
Aufzéhlung oder Erzdhlung von niichternen
Fakten, sondern so sehr von den Konventionen
romisch-hellenistischer Geschichtsschreibung
bestimmt, dessen ungeachtet jedoch ,eine ab-
sichtsvolle Konstruktion. [...] ohne Zweifel die
wichtigste Quelle fiir die Geschichte des Friih-
judentums und der Welt Jesu und der frithen
Jesusbewegung und damit ein unverzichtbares
Hilfsmittel fiir die Lektiire und Interpretation
der Evangelien® (136).

Eine Relektiire des Beitrags von Klaus
Berger, Die impliziten Gegner, publiziert in der
Festschrift fiir Giinther Bornkamm (Tiibingen
1980), bietet Wolfgang Griinstdudl, Die Stimmen
der Anderen horen (138-158). Bergers zen-
trales Anliegen: Den Fokus auf konkrete Texte
anstatt auf den Entwurf religionsgeschichtlicher
Metatheorien zu legen sei zwar weiterhin giiltig,
aber unbedingt erganzungsbediirftig durch die
interdisziplindren ,,Elemente und Konzepte aus
der Soziologie, der Argumentationsanalyse, der
Textlinguistik, der Sozialpsychologie und der
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Politikwissenschaft (154f.) sowie den ,,Stand-
punkt und [die] Perspektive der Forschenden
(Stichwort: Ethik der Interpretation)® (158).
Nach all dem Gesagten ist es also nicht
mehr moglich, ,wie ein Archdologe im Stile
Heinrich Schliemanns Schicht fiir Schicht ab-
zutragen, um zuunterst die wertvollen Ori-
ginale zu bergen, die vom Sand spiterer Uber-
lieferungen verborgen und verformt worden
wiren.“ (Thomas Soding, Die Geschichte Jesu
im Spiegel der Evangelien 2007, zit. 29). Wie
die Aufgabe der Exegese unter dem neuen Pa-
radigma gelingen konnte, versucht der Grazer
Neutestamentler Josef Pichler, Erinnerung an
den historischen Jesus in den Erscheinungen
des Auferstandenen (159-202) zu zeigen. Seine
Ausfiihrungen, gleichsam die zweite biblische
Keynote der Linzer Tagung, wirken wie eine
ausfithrliche Illustration der vorangestellten
Beitrage. Anhand der Emmauserzahlung und
der daran anschlieflenden Erscheinung Jesu in
Jerusalem am Abend des Ostersonntags expli-
ziert er den zentralen Begriff der Erinnerung,
der ,Geschehen und Deutung in einen untrenn-
baren Zusammenhang® (159) bringt. So wird
Ostern eine Reprisentation der Vergangenheit
(167). Das typisch lukanische Wegschema, die
Paradoxie des leidenden Messias, das Teilen des
Brotes, der Sendungsauftrag sind nur einige
Motive, die den historischen Jesus, den Glauben
der Urgemeinden und die Evangeliums-Lese-
gemeinschaft miteinander verbinden. Dieses
Geflecht von Faktizitdt und Fiktionalitdt kann
und sollte auch nicht mehr aufgelost werden.
Das sieht auch der Freiburger Dogmatiker
Karlheinz Ruhstorfer, Wahrheit der Geschichte
und Geschichte der Wahrheit (203-238) so. Er
gibt damit gewissermaflen abschlieflend seinen
Segen zum exegetischen Relaunch. ,,Obwohl
der Glaube nicht aus der Geschichte ableitbar
ist, wird er nur in seiner Geschichtlichkeit ver-
standlich® (204). Beim Versuch, in der Christo-
logie das Verhiltnis von historischem Befund
und dogmatischer Explikation zu bestimmen,

stellt er fest, dass das Ineinander von Ereignis
und Deutung eine Zirkelstruktur aufweise. Es
werden ,,die Grenzen zwischen duflerer Fak-
tizitdt, historischer Rekonstruktion und dog-
matischer Geltung verwischt (211). Dessen
ungeachtet entwirft er abschliefend mit dem
»Geviert der Wahrheit“ (231ff.) ein glasklares
Bild der Orte der Jesus-Begegnung: a) der Ka-
non der biblischen Texte, b) die gesamte Tradi-
tion der Auslegung, c) der historische Jesus und
d) der symbolische Jesus. ,Der Glaube hat sein
Feld innerhalb dieses Gevierts. Dort vermag
er Jesus zu begegnen, [...] in der historischen
Rekonstruktion sowie in den menschlichen Be-
gegnungen [...] Hier kann sich die Wahrheit
der Geschichte Jesu ereignen® (238).

Mit einer Variation der berithmten 11.
These von Karl Marx ad Feuerbach konnte man
den gesamten Tagungsband zusammenfassen:
Die Exegeten haben die Bibel verschieden inter-
pretiert. Es kommt drauf an, mit ihr die Welt
zu verdndern. Damit wiirde die immer wieder
und immer ofter an die historisch-kritische
Methode herangetragene Kritik entscharft, sie
kldre nur die Genese, nicht aber die Geltung des
Textes.

Die bisherige Rekonstruktion des his-
torischen Jesus wird dekonstruiert und durch
eine Konstruktion ersetzt. ,Die Fragen richten
sich dann ohnehin nicht mehr auf Jesus an sich,
sondern auf das Jesusbild, das der jeweilige Text
transportiert, mithin die Identitatskonstruktion
der jeweiligen Erinnerungsgemeinschaft hinter
dem Text“ (Huebenthal, 73). Jedoch gewinnen
»das Zeichen ,Jesus’ und die in den neutesta-
mentlichen Schriften geborgenen kleinen ,Er-
zahlungen' eine konstruktive Bedeutung fiir das
menschliche Subjekt* (Ruhstorfer, 237). Der
Rezensent, Bibliker mit starkem wissenschafts-
theoretischem Interesse, reicht ob der Fragen zu
Ideologiekritik, Illusionsverdacht, Glaubwriir-
digkeit den Ball an die Fundamentaltheologie
weiter.

Wien Georg Geiger
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Besprechungen

Der Eingang der Rezensionen kann nicht gesondert
bestitigt werden. Die Korrekturen werden von der
Redaktion besorgt. Bei Uberschreitung des Umfanges
ist mit Kirzungen zu rechnen. Nach Erscheinen der
Besprechungen erhalten die Rezensenten einen, die
Verlage zwei Belege.

AKTUELLE FRAGEN

¢ Ebner, Simon / Halbmayr, Alois / Mautner,
Josef (Hg.): Perspektiven fiur eine lebens-
werte Gesellschaft. Zum Beitrag des Christ-
lichen vor Ort (Salzburger Theologische
Studien 63). Tyrolia Verlag, Innsbruck-Wien
2021. (156) Kart. Euro 18,00 (D, A) / CHF
18,35. ISBN 978-3-7022-3900-8.

Als im Februar 2022 der schreckliche, volker-
rechtswidrige Krieg losbrach, den der russische
Prasident Putin gegen die Ukraine entfesselte,
entstand in den Landern Europas eine Gemen-
gelage an Gefiihlen: Zu Angst, Wut, Trauer und
dem Empfinden von Ohnmacht angesichts ei-
nes nicht erwarteten und durch nichts zu recht-
fertigenden Angriffskrieges mischte sich der
Wille zahlloser Menschen, den Kriegsopfern
und Gefliichteten — auch mit selbstorganisier-
ten Hilfsaktionen — ganz konkret beizustehen.
Das hier zur Rezension anstehende Buch, das
vom Generalsekretdr der Katholischen Aktion
Salzburg S. Ebner, dem Dekan der Katholisch-
Theologischen Fakultit Salzburg A. Halbmayr
und dem ehemaligen Geschiftsfithrer der Ka-
tholischen Aktion Salzburg J.P. Mautner he-
rausgegeben wurde, ist vor dem Hintergrund
einer anderen Krise, der Corona-Pandemie,
entstanden, es atmet jedoch ebenso den Geist,
angesichts tiberwiltigender menschlicher Note
nicht bei Entriistung und Ohnmachtserleben
stehen zu bleiben, sondern den Weg kleiner,
machbarer Schritte zur Verbesserung kon-
kreter Notlagen einzuschlagen. Die Methode
des Sammelbandes folgt insgesamt dem in der
christlichen Theologie wie der kirchlichen Sozi-
alverkiindigung etablierten Dreischritt ,,Sehen —
Urteilen - Handeln®, der Abfolge also von ,,so-
zialwissenschaftliche[r] Analyse®, ,theologisch-
sozialethische[r] Reflexion“ und dem ,,Fokus auf
[...] Handlungsfelder“ (7). Die Besonderheit des
Buches als innovativer Beitrag zur theologischen

Gesellschafsethik und zu einer politisch wachen
Theologie liegt in seinem konsequenten Bezug
auf ,, regionale[] Kontexte® (7).

In seinem Aufbau versammelt der Band
zwOlf nicht allzu umfangreiche, dafiir prag-
nante Beitrdge, wobei die lokal verorteten
Reflexionen zu einzelnen gesellschaftlichen
Problemfeldern gerahmt werden durch jeweils
zwei grundsitzlich ansetzende sozialethische
Beitrage zum Anfang und zum Ende des Bu-
ches. Die Eréfinung iibernimmt die Okonomin
M. Schratzenstaller, die mit Blick auf die Sustai-
nable Developement Goals der Vereinten Na-
tionen Wohlstandsindikatoren ins Feld fiihrt,
die jenseits rein wirtschaftlicher, etwa lediglich
mit dem Bruttoinlandsprodukt zu bemessender
Faktoren angesiedelt sind und den zentralen
Wohlstandsindikator Nachhaltigkeit im Zu-
sammenspiel 6konomischer, 6kologischer und
sozialer Ebenen bestimmt. Die Corona-Krise
wird dabei als Katalysator interpretiert, der
die ,Dringlichkeit einer Auseinandersetzung
iiber die Ausgestaltung eines kiinftigen Wachs-
tumsmodells* deutlich vor Augen fiihrt, eines
Wachstumsmodells, ,das die Resilienz von
Wirtschaft und Gesellschaft starkt und auf die
groflen Herausforderungen wie Klimawandel,
Digitalisierung, Migration und Integration
sowie Ungleichheit in der Verteilung von Ein-
kommen, Vermdgen und gesellschaftlichen
Chancen, auch im globalen Zusammenhang,
addquat reagiert.“ (19) Der zweite program-
matisch angelegte Beitrag stammt vom Inns-
brucker Sozialethiker W. Palaver, der — an-
kniipfend an die im ersten Beitrag angemahnte
notwendige gesellschaftliche Transformation -
auf die diesbeziigliche Rolle von sich sozial aus-
wirkenden Emotionen verweist, zu denen auch
und gerade die christliche Soziallehre - im Sin-
ne der Handlungsmotivation - entscheidend
beitragen kann. ,Die Christliche Soziallehre
geht iiber blof philosophische Uberlegungen
hinaus und beriihrt auch die tieferen emo-
tionalen und spirituellen Dimensionen des
Menschseins.“ (23) Gerade die Praxisorientie-
rung der kirchlichen Soziallehre - von Palaver
auf die griffige Formel gebracht: ,Die Kirche
hat keine Soziallehre; die Kirche ,ist® Sozialleh-
re.“ (S. Hauerwas) — drangt Christ:innen zum
Handeln, um ,als Gemeinschaft vor allem im
Bereich der Zivilgesellschaft Verantwortung fiir
die Schopfung, fiir die Armen und den Frieden
zu dbernehmen® (32). Der programmatische
Rahmen wird mit Aufséitzen der Sozialethike-
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rin M. Heimbach-Steins und des Systematischen
Theologen A. Halbmayr beschlossen, aus denen
die Grundidee des Bandes, eines politischen
Engagements (aus christlichem Glauben) im
Modus der kleinen Schritte, verwirklicht in
lokalen Initiativen, nochmals deutlich zutage
tritt. Heimbach-Steins interpretiert den huma-
nistischen Kern des Christentums als ,,Ressour-
ce” fuir eine ,erneuerte Sozialkultur® (130), die
auf einer spezifisch religiosen Form der Hoff-
nung aufruht: Einerseits findet diese sich nicht
mit einem rein realitatsaffirmativen Fatalismus
ab, der angesichts der grofien, scheinbar {iber-
michtigen Krisen resigniert. Andererseits steht
christliche Hoffnung unter einem eschatologi-
schen Vorbehalt, insofern sie nicht fiir sich in
Anspruch nimmt, die Welt eigenméchtig ,voll-
enden” zu wollen. Die menschliche Geschichte
»stellt sich als Aufgabe humaner Gestaltung.
Fiir Christen steht sie unter dem Vorzeichen der
Hoffnung auf eine nicht vom Menschen selbst
zu leistende Vollendung, unter der VerheifSung
eines allen Menschen zugedachten Heils. Diese
Zusage kann entlasten, weil sie vom Zwang der
Selbsterlosung und zu einer grundlegenden Ge-
lassenheit im Denken und Handeln befreit. Zu-
gleich fordert sie dazu heraus, dieser Hoffnung
im individuellen und gemeinsamen Leben, im
solidarischen sozialen und politischen Handeln
glaubhaft Ausdruck zu geben® (137). Halb-
mayr liefert in seinem Abschlussbeitrag die
theologische Legitimation fiir ein politisches,
sehr konkrete Schritte gehendes Engagement
von Christ:innen. So verweist er auf die drei
gleichberechtigten =~ Grunddimensionen des
Christseins, die Verkiindigung, die Liturgie und
eben auch die Diakonie, die sich ,als Hilfe am
konkreten Nachsten und als Arbeit an Struk-
turen, als Hilfe vor Ort und als Engagement
beim ,Aufbau einer besseren Welt® (Laudato
si’ 231)“ (146) realisiert. Zugleich rekurriert er
auf Max Webers Anforderungsprofil an ,,Poli-
tik als Beruf, die ebenso der groflen Visionen
wie deren Ubersetzung in kleine pragmatische,
kompromissorientierte, sich konkret zeigende
und auswirkende Mafinahmen bedarf: ,,Politik
bedeutet ein starkes und langsames Bohren von
harten Brettern mit Leidenschaft und Augen-
mafl“ (Weber, zit. n. 153).

Es ist der besondere Charme des Buches,
dass zwischen dieser programmatischen Rah-
mung einer lokal angewandten Sozialethik und
einer konkretisierten politischen Theologie

zahlreiche gesellschaftliche Problemlagen sach-
gerecht reflektiert und darauf reagierende so-
ziale Initiativen vorgestellt werden. So widmet
sich die primar aus Praktiker:innen zusammen-
gesetzte Autor:innenschaft den Themen Demo-
kratie vor Ort (S. Ebner), dem Menschenrecht
auf Arbeit (P Ruhmanseder) und dessen fak-
tischen Einschrdnkungen und gebotenen Ver-
wirklichungen, der durch Corona verschérften
Armut und Ungleichheit (H. P. Gaisbauer), dem
Thema Migration und Flucht (J.P. Mautner)
und dessen Beziigen zur Corona-Pandemie,
der 6kologischen Krise und dem Klimawandel
sowie dazu beobachtbaren regionalen Aus-
wirkungen und ergriffenen Gegenmafinahmen
(G. Schaufler | K. Muttenthaler), dem Genossen-
schaftswesen (A. Doblhofer-Bachleitner) als in
bestimmte Strukturen gegossene Form lokaler
Solidaritit und Motor zur Regionalentwick-
lung, der Digitalisierung als Zeichen der Zeit
(J. Etzel) und der Frage nach Gesundheit und
Pflege (A. M. Weifs), die in die problematische
Sinnstruktur eines ,exzessiven Machbarkeits-
denkens (119) eingebunden ist. In diese Re-
flexionen eingelassen sind Présentationen
konkreter Sozialprojekte, von denen stellver-
tretend und exemplarisch auf das ,Netzwerk
arbeit plus“ (54), die ,regionale Menschen-
rechtsarbeit® (83), die Hospizbewegung oder
den Verein ,,Christliche Wohngemeinschaft fiir
Menschen in der Zweiten Lebenshdlfte“ (123)
verwiesen werden kann.

In Summe stellt das Buch einen genuinen
Beitrag zu einer konkretisierten politisch sen-
siblen Theologie und zu einer lokal bezogenen
christlichen Sozialethik dar. Dazu passend bote
sich eine die einzelnen Impulse systematisie-
rende ekklesiologische Grundsatzreflexion tiber
das theologische Selbstverstindnis von Kirche
im Kontext der Zivilgesellschaft an, als dem
Ort, in dem die fokussierten Initiativen und
ethischen Uberlegungen statthaben. Der hier
theologisch fundierte, sozialethisch reflektierte
und an praktischen Beispielen vorgefiihrte Stil
einer ,,politischen Theologie der kleinen Schrit-
te“ wird - in seiner von christlicher Hoffnung
gespeisten Positionierung jenseits von fatalis-
tischer Resignation einerseits und praxisferner
Utopie andererseits und angesichts der vor uns
liegenden enormen Herausforderungen zur
Sicherung des Friedens und zur Erhaltung der
Umwelt - zweifellos an Bedeutung gewinnen.
GiefSen Ansgar Kreutzer
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¢ Erbele-KUster, Dorothea / Kuster, Volker /
Roth, Michael (Hg.): Theologie infiziert.
Religiése Rede im Kontext der Pandemie
(Theologische Interventionen 7). W. Kohl-
hammer Verlag, Stuttgart 2021. (126) kart.
Euro 19,00 (D) / Euro 19,50 (A) / CHF 22,80.
ISBN 978-3-17-041716-8.

Lassen wir uns infizieren? Lisst sich die Theo-
logie - im wortlichen Sinn von infecere - ,be-
schmutzen® (9) von der gegenwirtigen Lebens-
realitdt, der ,Hoffnung und Trauer, Freude und
Angst der Menschen von heute“? Dies fragen,
nein, fordern eine Bibelwissenschaftlerin, ein
interkultureller Theologe und ein Systematiker
der Evangelisch-Theologischen Fakultit der Jo-
hannes Gutenberg-Universitit Mainz mit Blick
auf die lokalen sowie globalen Erschiitterungen
durch die Corona-Pandemie. In dieser interdis-
ziplindren Dreierkonstellation fiigen sich Doro-
thea Erbele-Kiister, Volker Kiister und Michael
Roth thematisch, perspektivisch wie stilistisch
perfekt in die Reihe Theologische Interventionen,
der es darum geht, ,lebensweltliche Diskurse®
aus theologisch-philosophischer Perspektive ei-
ner wissenschaftlichen sowie theologisch Inte-
ressierten Leser:innenschaft ,fachlich fundiert
und allgemeinverstindlich® in essayistischer
Form aufzubereiten.

In dem handlichen Softcover-Band nimmt
das Autor:innenkollektiv das Phinomen der
Infektion in metaphorischer Rede auf, ,um
zum Ausdruck zu bringen, dass wir uns herme-
neutisch den ,Zeichen der Zeit® stellen wollen
und unsere Theologie damit thematisch von
der Pandemie beriihren lassen, in der Folge
aber auch zu einer Immunreaktion beizutragen
hoffen (9). Interpretationsmuster und Krisen-
bewiltigungsstrategien im Umgang mit der
Pandemie, welche der vermeintlichen Alter-
nativenlosigkeit des ,New Normal“ entgegen-
stehen, sind es deshalb auch, nach denen in den
stories und kiinstlerischen Produktionen von
Betroffenen, in den Narrationen des biblischen
Kanons und im Reservoir der theologischen
Tradition gesucht wird.

In drei Bereichen — Anthropologie, Theo-
logie und Ethik - spiiren die Autor:innen den Er-
schiitterungen der Pandemie nach, welche sie je-
doch nicht nur als eine ,,crise sanitaire®, sondern
zugleich als eine ,crise revelatrice (20) betrach-
ten, ,die schon linger bestehende Krisenpha-
nomene offenlegt® (ebd.). Denn, so der Tenor:
»[NJicht nur wir [legen] das Virus aus, das Virus

legt auch uns aus“ (11) und fordert dadurch nur
umso deutlicher gesellschaftliche wie politische
Ungleichheiten und Ungerechtigkeiten zutage,
die der ,,Bearbeitung” (124) bediirfen.

Thre Schreibtitigkeit bestimmen die Au-
tor:innen deshalb auch dezidiertals kontextuell -
weil ,Theologie immer kontextuell [ist]“ (10) -,
jedoch mit einer sich vom Kontextuellen her
aufdrangenden interkulturellen Perspektive, die
sich darum bemiuht, die Stimmen von Theo-
log:innen und Betroffenen anderer Kontexte
zu Gehor zu bringen und die eurozentrische
Tendenz zum ,,Masternarrativ (44) zu durch-
brechen. Frei nach dem Motto ,Von Gott zu
reden bedeutet nicht von Gott als Phinomen zu
reden, sondern anders von den Phinomenen zu
reden, namlich so, wie ich sie im Horizont Got-
tes wahrnehmen® (69) wird von den Autor:in-
nen keine direkte, Gott als Objekt betrachtende
Theologie intendiert, sondern ein der biblischen
Tradition geméfler Blick auf die gegenwartige
Situation praktiziert. Den angesichts des Spe-
zifikums der Krise durchaus nachvollziehbaren
hermeneutischen Schliissel bilden dabei ,die
sinnliche Wahrnehmung und die Leiblichkeit*
(16), was nicht nur den kontextuellen Zugang,
sondern auch den kurzen Streifzug durch leib-
philosophische und -phédnomenologische Po-
sitionen der Neuzeit und Moderne (30-36)
rechtfertigt.

Thren eigentlichen Ankniipfungspunkt
finden die Autor:innen dabei letztlich in theo-
logischen Konzeptionen, welche den Korper in
seiner Vulnerabilitat in den Blick nehmen, was
die genuin korperliche Verletzlichkeit ebenso
impliziert wie soziale und strukturelle Gefihr-
dungen. Kunstwerke, Filme, kulturelle Mikro-
techniken wie Tagebucheintragungen sowie
speziell die biblischen Texte werden dabei im
Sinne einer ,narrativen Anthropologie“ (40)
als AuBSerungs- und Auslegungsorte der Affekte
betrachtet, die in ihrer Pluralitit eine sinnoffene
Bearbeitung derselben erlauben und im je neu-
en Begegnungsgeschehen von Text und Kontext
stransformativ® (21) die theologische, ethi-
sche sowie poetische - ,,po/et(h)ische® (18) -
Vorstellungskraft inspirieren. Das in diesem
Sinn sicherlich starkste Kapitel ,Infizierte Tex-
te* (51-68) erhellt die verschiedenen Sprach-
formen, welche die Bibel als , Krisenliteratur”
(51) angesichts der Pandemie (abseits des Straf-
paradigmas) bereithélt und die Theologie auch
vor dem Deus absconditus (71-75) nicht zum
Verstummen verdammt.
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Die drei Autor:innen liefern mitihrem Buch
einen innovativen, formal wie material vielfalti-
gen und stilistisch ansprechenden Beitrag zur
Diskussion der (nicht nur) theologischen Sym-
bolisierungsmoglichkeiten (in) der aktuellen
Krisensituation. Aufgrund der verschiedenen
Ansitze und Perspektiven sowie der Fiille an
Zwischeniiberschriften ist es fiir Lesende zwar
nicht immer einfach, das Gesamtkonzept des
Buches im Auge zu behalten (die einzelnen Teile
scheinen bisweilen ein wenig disparat neben-
einander zu stehen), gleichwohl ist es vielleicht
gerade eine solch multidisziplindre, bisweilen
ein wenig uniibersichtliche, dafiir aber moti-
visch bunte Lebendigkeit, die dem Anliegen der
kontextuellen Theologie in der Krise gerecht zu
werden und im Konkreten lebensnahe, ,trans-
formative“ Impulse zu geben vermag.

Linz Isabella Bruckner

# Reisinger, Doris (Hg.): Gefahrliche Theo-
logien. Wenn theologische Ansatze Macht-
missbrauch legitimieren. Verlag Friedrich
Pustet, Regensburg 2021. (184) Kart. Euro
22,00 (D) / Euro 22,70 (A) / CHF 22,76. ISBN
978-3-7917-3242-8.

Theorien sind niemals unschuldig. Beinhal-
ten sie Irrtimer, dann leiten sie zu falschem
Handeln an. Mit falschem Handeln in einem
bedriickenden Ausmaf} hat die Kirche bis in die
Gegenwart mit den Missbrauchsskandalen zu
tun. Eine Tagung an der Goethe-Universitit in
Frankfurt a. Main mit dem Thema ,,Machtkri-
tik durch Theologie“ wollte sich mit der theo-
logischen Legitimierung und Kritik von Macht
befassen. Nachdem sie Corona-bedingt nicht
stattfinden konnte, erscheinen nun die vorgese-
henen Beitrége in der vorliegenden Publikation.
Die Theologie muss kritisch abkldren, ob sie
durch bestimmte Diskurse oder Denkformen
Mitschuld an einer falschen Praxis tragt. In be-
sonderer Weise ist die Kanonistik herausgefor-
dert. Warum gelten im kirchlichen Strafrecht
sexuelle Ubergriffe von Nichtklerikern nicht
als Straftatbestand? (9) Warum hat bis heute
die ,,Autonomie als moralischer Wert, Rechts-
gut und verfassungsrechtliches Grundprinzip*
keinen Eingang in das Recht der katholischen
Kirche gefunden? (13) Mit Recht wird ge-
fordert, dass eine Amtertheologie eine grofiere
Sensibilitit fir den Missbrauch von Macht zu
entwickeln habe. Die historische Sicht macht

deutlich, dass die Legitimation Kkirchlicher
Macht auf eine lange, unheilige Tradition zu-
riickschaut. Dies gilt insbesondere dort, wo sie
die Interessen der kirchlichen Institution tiber
die Interessen von Opfern der Gewalt stellt.
So kann die historische Kritik auch nicht vor
gefeierten Kirchenvitern wie Ambrosius und
Augustinus Halt machen: ,,Aus moderner Sicht
konnte schon das, was Ambrosius zuungunsten
der Juden von Callinicum [Eine Synagoge wur-
de vom christlichen Mob zerstort, Ambrosius
interveniert beim Kaiser und verhindert einen
Wiederaufbau.] erreichte und was Augustinus
von Bonifatius verlangte [Ein kaiserlicher Be-
amter will Monch werden, Augustinus drangt
ihn dazu, im Interesse der Kirche im Amt zu
bleiben.], als Machtmissbrauch gelten.“ (57)
Besonders ins Gewicht féllt die Inkompatibili-
tat ,von kirchlichem und weltlich autonomis-
tischen Missbrauchsbegrift“ (74). Mit Recht
stellt Georg Essen in seinem Beitrag fest: ,,Die
kognitiven Dissonanzen, die sich in der Orts-
bestimmung zeigen, Kirche in der Welt von
heute zu sein, diirften kaum zu tiberschitzen
sein. Zugleich aber kann sich die Kirche selbst
diesem Zuwachs an Freiheitsbewusstsein nicht
entziehen. Wenn sie in der Erkldrung zur Reli-
gionsfreiheit des Zweiten Vatikanums das Recht
der Wahrheit an das Recht der Person zurtick-
bindet, dann bleibt die hier ausgesprochene
Neubestimmung im Verhéltnis von Wahrheit
und Freiheit nicht ohne Auswirkungen auf die
kirchliche Lebenspraxis.“ (83) Ein Dilemma,
das aus solchen kognitiven Dissonanzen er-
wichst, ist die Erkldrung des Konzils, dass ei-
nerseits niemand gezwungen werden kann, den
katholischen Glauben anzunehmen, anderer-
seits Kinder nach ihrer Taufe dazu verpflichtet
werden, sich zu ihrem Glauben zu bekennen.
Erniichternd ist die lapidare Feststellung des
Kanonisten: ,Hoffnung auf eine strukturelle
Verianderung im Umgang mit Macht in der ka-
tholischen Kirche ldsst sich vor diesem Hinter-
grund kanonistisch nicht tragfihig begriinden.*
(168) Dies sah wohl der Bischof von Hildes-
heim, Heiner Wilmer, ganz &hnlich, wenn er
sagte: ,,Ich glaube, der Missbrauch von Macht
steckt in der DNA der Kirche.“ (165) So wird
offensichtlich, dass es mit einer juristischen und
disziplindren Aufarbeitung der Missbrauchs-
taten nicht damit getan ist. Die Theologie als
Ganze, insbesondere die Ekklesiologie und die
Amtertheologie, muss auf den Priifstand.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer
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¢ Waldenfels, Hans: Wann, wenn nicht
jetzt? Papst Franziskus in der Krise der Zeit
(topos premium 65). Verlagsgemeinschaft
topos plus, Kevelaer 2019. (224) Klapp-
brosch. Euro 20,00 (D) / Euro 20,60 (A) / CHF
20,39. ISBN 978-3-8367-0065-8.

Der ,Sitz im Leben® lasst sich erst auf den
letzten Seiten des Buches finden: Der Autor
wurde aufgefordert, Stellung zu nehmen zu der
Forderung des Zentralkomitees der deutschen
Katholiken, angesichts des personellen Not-
stands den Zolibat der Priester zu lockern und
das Diakonat der Frauen neu zu iiberdenken.
Problematisch erscheint insbesondere die Stra-
tegie vieler Didzesen, bisherige Pfarreien zu
neuen Grof3-Pfarreien zusammenzulegen. Uber
einen aktuellen Zeitungsartikel hinaus will der
Verfasser in der vorliegenden Publikation, die
bereits im Titel das Bedringende des Anliegens
zum Ausdruck bringt, ausfithrlicher auf die
»Krise der Zeit“ eingehen, mit der sich Papst
Franziskus konfrontiert sieht. Wie eine rote
Linie ziehen sich folgende Intentionen durch
das Denken des Verfassers: Eine konsequent
biblische Argumentation, die den Anliegen
des Zweiten Vatikanischen Konzil Rechnung
tragt, eine engagiert 6kumenische Ausrichtung
der Perspektive, die weitgehende Vermeidung
des Freund-Feind-Schemas, die den Verfasser
auch bei scheinbar traditionalistischen Auto-
ren wertvolle Gedanken aufgreifen lisst. Die
gedankliche Entfaltung des neutestamentlich
anmutenden Titels des erstens Kapitels ,,Jetzt“
fithrt zu der dringenden Frage: ,Was ist mit den
Glaubigen, die noch nach dem Brot des Lebens
verlangen, es aber nicht empfangen kénnen, weil
niemand mehr da ist, der es ihnen reicht?“ (17)
Symptomatisch fiir die Krisenstimmung ist das
ausfithrlich zitierte Manifest der Kolner Pries-
ter, Weihejahrgang 1967, das sich weitgehend
mit dem theologischen Programm von Papst
Franziskus deckt, wenn es etwa heifit: ,,Kirche
muss vor Ort zu finden und zu sprechen sein’
oder wenn zur Sprachnot der Kirche gesagt
wird: ,Wir brauchen eine Sprache, die heute
bei der Verkiindigung der biblischen Botschaft
wieder aufhorchen lasst. Die Sprache der Bibel
muss mit unseren Erfahrungen und mit unse-
ren Sprachbildern deutlicher in Zusammen-
hang gebracht werden.“ (19) Maf nehmend an
der urkirchlichen Tradition heift es: ,,Fur die
Gemeindeleitung ist nicht der unverheiratete
Wanderprediger Jesus das Vorbild, sondern der

ansissige bewahrte Familienvater und Hausver-
walter.“ (55) Wenn Papst Franziskus als ,,evan-
gelischer Papst“ bezeichnet wird (vgl. 28), dann
nicht in einem konfessionell eingeengten Sinn,
sondern aufgrund seiner Nédhe zur biblischen
Botschaft. Sein Programm entfaltet er in Wort
und Tat. So hat es zeichenhaften Charakter,
wenn er zu den Fliichtlingen auf Lampedusa
und Lesbos fahrt, wenn er Obdachlose zu Tisch
bittet, Gefangnisse und Krankenhduser besucht
und selbst im Haus S. Martha und nicht im
pépstlichen Palast wohnt. Der Hintergrund ist
Papst Franziskus’ Bild von der Kirche als einem
Feldlazarett: ,,Viele Menschen sind verletzt und
die Kirche selbst ist daran nicht unschuldig.”
(121) Wer sich heute engagiert fiir eine dem
Evangelium gemifle Umgestaltung der Kirche
vor Ort einsetzt, bekommt es mit massivem Wi-
derstand zu tun. Dieser betrifft Papst Franzis-
kus als ersten. Fithrt man sich die Phalanx der
lautstarken Papstkritiker vor Augen, angefan-
gen von dem ehemaligen Nuntius in den USA
Carlo Maria Vigano bis zum fritheren Prifekten
der Glaubenskongregation Gerhard Ludwig
Miiller, dann kann einen von dem Mix an Rea-
litatsverweigerung, ideologischer Verzerrung
und Verschworungstheorien iibel werden. Der
Verfasser dieses prophetisch zu verstehenden
Aufrufs nennt Ross und Reiter beim Namen,
aber er hilt sich nicht bei Beschimpfungen,
geschweige denn Hasstiraden auf, sondern
sucht in einer komplex gewordenen Welt Ori-
entierung zu bieten. ,,Ein Perspektivenwechsel
ist angesagt. Es geht heute auch bei uns langst
nicht mehr allein und vor allem um die Kirche
in Deutschland und in Europa. Vielmehr sitzt
die Menschheit als ganze in einem Boot.“ (189)
An viele gelungene Impulse ist zu erinnern,
weil sie nicht mehr im allgemeinen Bewusstsein
sind. Was von der deutschen Bischofskonferenz
in der ,Konigsteiner Erklarung® als Reaktion
auf die Rezeptionsverweigerung der Enzyklika
»~Humanae Vitae“ im Jahr 1968 gesagt wurde,
hat heute seine Aktualitat nicht verloren: ,,Der
Geist unseres Herrn Jesus Christus bewahre uns
in diesen Tagen vor aller Bitterkeit und Vorein-
genommenheit, vor unkirchlicher Gesinnung,
aber auch vor aller Angst und Resignation. Er
bewahre uns in der Geduld, im Aufeinanderho-
ren, in der Unterscheidung der Geister und in
der Bereitschaft, Verantwortung zu tragen fiir
alle Menschen, fiir die Lebenden und die Kom-
menden. (Nr. 18, vgl. 81) Zur Veréftentlichung
des heute tiber Neunzigjihrigen ist insgesamt
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zu sagen: ein mit Herzblut geschriebenes Pli-
doyer, inspirierend, kompetent und packend zu
lesen!

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

BIBELWISSENSCHAFT

# BasisBibel. Altes und Neues Testament.
Die Komfortable. Deutsche Bibelgesell-
schaft, Stuttgart 2021. (2959) Geb. Euro
59,00 (D) / Euro 60,70 (A) / CHF 61,04. ISBN
978-3-438-00901-2.

Angesichts der zahlreichen, im vergangenen
Jahrzehnt erschienenen Neubearbeitungen der
klassischen Bibelausgaben ist die Frage berech-
tigt, warum die Deutsche Bibelgesellschaft eine
weitere fiir notwendig hélt. Die Antwort des Ver-
lages lauft darauf hinaus, dass der revidierten Lu-
therbibel eine Ubersetzung an die Seite gestellt
werden sollte, die Leserinnen und Lesern unserer
Zeit vor allem sprachlich entgegenkommt. Den
Anstof3 gab die kirchliche Jugendarbeit, bei der
man feststellte, dass die Textstruktur der klassi-
schen Ausgaben oft zu kompliziert ist und viele
Ausdriicke von den Jugendlichen nicht mehr
verstanden werden. Darum entschloss man sich
vor etwa 17 Jahren, eine neue Ubersetzung zZu
machen, die sich neben der Treue zum Urtext
auch um eine klare und priagnante Sprache in
kurzen Sétzen bemiiht. In dieser Form sollte sie
auch die digitalen Lesegewohnheiten der jungen
Generation bedienen. Randnotizen sollten zu-
dem das Verstindnis fremd gewordener Worter
und Sachbegriffe erméglichen.

Jetzt liegt die vollstandige Bibel in mehre-
ren Aufmachungen vor, dem Rezensenten steht
eine ,Komfortable“ zur Verfiigung, deren Text
in Sinnzeilen geschrieben ist. Dadurch wird
zwar das Buch um ca. 1000 Seiten umfang-
reicher, das Gewicht grofler und sehr diinnes
Papier notwendig, aber die Lektiire des Textes
ist erheblich angenehmer.

Das Buch beginnt mit einem grundsitz-
lichen Wort iiber die Bedeutung der Bibel fiir
den christlichen Glauben und fiir das Leben der
Gldubigen. Anschlielend werden die grofien
Teile der Bibel - im Alten Testament: ,,Die ge-
schichtlichen Biicher” (Genesis bis Ester); ,,Die
poetischen Biicher (Hiob bis Hohelied) und
,Die prophetischen Biicher® (Jesaja bis Malea-
chi); im Neuen Testament: ,Die Evangelien®
(mit der Geschichte der Apostel) und ,Die

Briefe“ (von Paulus und den Aposteln) mit ei-
ner allgemeinen Einfithrung versehen. Dartiber
hinaus geht jedem einzelnen Buch eine spezielle
Einleitung voraus, welche den Inhalt gliedert,
die besonderen Sprachformen auflistet und er-
lautert sowie kurze Angaben zu Entstehungszeit
und den Umstdnden macht. Angeschlossen ist
oft auch ein Verweis auf die aktuelle Bedeutung
des Textes sowie — besonders in den Psalmen
und den Propheten - auf die Wiederaufnahme
im Neuen Testament.

Die Umsetzung in heutige Sprache kann
als sehr gelungen bezeichnet werden, sie war
gewiss bei den erzihlenden Texten leichter zu
bewerkstelligen als bei den poetischen. Man
sieht es auch daran, dass bei letzteren, die pro-
phetischen Biicher eingeschlossen, die Zahl der
Erklarungen am Rande grofler ist, was wohl
der Bildsprache geschuldet ist. Wohltuend
empfindet man gegeniiber der klassischen Lu-
therbibel, dass nicht nur die Psalmen, sondern
auch Hiob, die Sprichworter und das Hohelied
stichisch gesetzt sind. Dazu kommt, dass die al-
phabetischen Psalmen (Ps 34; 37; 111; 112; 119
und 145) durch die Beiftigung der hebrdischen
Buchstaben als solche erkennbar sind, dasselbe
gilt fiir die ebenso stichisch gesetzten Klagelie-
der. Durchgehend sind die Worter, die am Rand
erkldrt werden, zart blau eingefarbt und somit
leicht zu identifizieren. Nicht iibersehen sollte
man den Anhang, wo die Art der Ubersetzung,
die Schreibung des Gottesnamens und die Ge-
staltung des Textes erldutert werden. Zudem fin-
den sich dort auch gute Zeittafeln und Karten.

Gewiss wiéren noch weitere Einzelheiten
anzufiihren, aber die genannten zeigen schon,
dass mit Sorgfalt und Umsicht gearbeitet und
eine sehr ansprechende Erginzung zur klassi-
schen Lutherbibel erstellt wurde.

Katholische Beniitzer miissen allerdings in
Kauf nehmen, dass die sogenannten deuteroka-
nonischen, griechisch tiberlieferten Schriften in
einer Lutherbibel nicht enthalten sind.

Linz Franz Hubmann

ETHIK

¢ VVogt, Markus (Hg.): Christliche Umwelt-
ethik. Grundlagen und zentrale Herausfor-
derungen. Herder Verlag, Freiburg i. Br.—
Basel-Wien 2021. (760) E-Book. Euro 48,00
(D,A) / CHF 51,00. ISBN 978-3-451-83110-2.
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Der vorliegende Band kniipft an das ,,Prinzip
Nachhaltigkeit® (3. Aufl. 2013) des Autors an
und weitet es zu einer umfassenden, auch theo-
logisch fundierten Umweltethik aus. Weshalb —
so die Grundfrage - ist trotz klarer wissen-
schaftlicher Erkenntnisse, wonach die Umwelt-
krise eine ,,Naturkatastrophe von bisher in der
Geschichte der Menschheit unbekanntem Aus-
maf3 (21) und der Klimaschutz das ,grofite
Kollektivgutproblem® (72) darstellt, die Welt-
gesellschaft hier weitgehend handlungsunfahig?
Welche Entscheidungskriterien kénnen dazu
beitragen, diese fiir alle gefihrliche Lihmung
zu Uberwinden? Diese Fragen werden in den
vier Teilen und 22 Kapiteln des Bandes hochst
kompetent behandelt. Der erste Teil enthalt
eine knappe Situationsanalyse und legt die me-
thodischen, empirischen und gesellschaftstheo-
retischen Zugéinge unter dem Leitbegriff des
»Anthropozins offen. In einem zweiten Teil
stellt der Autor schopfungstheologische An-
satze sowie die katholische Sozialverkiindigung
zur Umweltfrage, erweitert durch interreligiose
Zugange und Initiativen dar. Er kommt zu dem
Schluss, dass eine Schopfungstheologie jenseits
von pantheistischer Naturverherrlichung und
anthropozentrischem Rationalismus weiterhin
ein Desiderat ist. Der dritte — umfassendste —
Abschnitt enthalt eine Fille ethisch-systema-
tischer Zuginge zur Umweltethik, behandelt
das Verhaltnis von Empirie und Ethik und legt
eine differenzierte Kritik dkologischer Gleich-
gewichtsmodelle vor, wobei hier das vielfiltige
politische Engagement des Autors spiirbar
wird. Leitend fiir diese philosophischen wie
theologischen Reflexionen ist die Frage, ob die
Natur um des Menschen willen oder um ihrer
selbst willen schiitzenswert ist. Vogt formuliert
hierzu zehn Grundsétze und argumentiert fiir
eine okologische Erweiterung, nicht eine Relati-
vierung der Menschenrechte. Es sind vor allem
zwei zentrale Probleme der Ressourcengerech-
tigkeit, die sich hier zeigen. Zum einen die von
Anfang an im Zentrum stehende der Gerechtig-
keit fiir zukiinftige Generationen (intergenera-
tionelle Gerechtigkeit), zum anderen jedoch
jene, die sich aufgrund der Spannung zwischen
Armutsbekampfung in den Lindern des Siidens
und Schutz der Umwelt stellt. Der Autor tritt
hier fiir eine globale Regelung iiber gleiche pro-
Kopf Emissionsrechte ein. Dies stellt freilich
einen modernen Lebensstil in Frage, der nicht
nur eine ,,Hypothek auf die Zukunft® darstellt,
sondern auch Gerechtigkeit im Sinne einer Ver-

breitung des westlichen Wohlstandsmodells
verunmoglicht. Dieses Grunddilemma ver-
bindet sich mit einer Reihe ungel6ster ethischer
Fragen wie jener des Zeithorizonts sowohl was
Vergangenheit (,,6kologische Schuld®) wie auch
was Zukunft (,legitime Bediirfnisse®) und ein
auf Beschleunigung angelegtes Fortschrittsmo-
dell betrifft. Die Anthropologie der Neuzeit mit
ihrer Ausblendung der Begrenztheit des Lebens
und seiner bleibenden existentiellen Unsicher-
heit und menschlicher Sterblichkeit steht somit
zur Debatte. In modernen Diskursen wird dies
unter den Stichwortern Risikobewertung und
Resilienz abgehandelt, die der Band aus 6ko-
logischer, psychologischer und 6konomischer
Sicht ausfiihrlich behandelt. Die Tierethik stellt
dabei einen Lackmustest der Umweltethik dar,
da hier die ethischen Divergenzen zwischen
dem Tierwohl und einer tierunwiirdigen 6ko-
nomischen Nutzung besonders offenkundig
sind. Den Abschluss dieses dritten Teils bildet
ein eigener Entwurf des Autors einer Ethik der
Nachhaltigkeit als Basis eines neuen Gesell-
schaftsvertrags in acht Punkten. Im vierten
Teil erprobt er dann seinen ,umweltethischen
Werkzeugkasten (33) angesichts ausgewéhlter
Handlungsfelder, wie den Sustainable Develop-
ment Goals, der Energiewende und der Griinen
Gentechnik. Aufgegriffen wird auch das, vor al-
lem im katholischen Bereich oft vernachlassigte
Thema einer verantwortlichen Bevolkerungs-
entwicklung als ,,Kernthema der Umweltethik®,
sowie die Konsumethik und die Bildungsfrage.

Angemerkt sei abschlielend, dass der be-
wusst gewdhlte methodische Ansatz bei Moral
und Religion tiberzeugt, da - so der Autor - an-
thropologische Engfithrungen vermieden wer-
den kénnen. Zudem wird daran die besondere
Verantwortung der Kirchen im Umweltbereich
deutlich. In diesem Sinn stellt die Enzyklika Lau-
dato si’(2015) eine Art Leitfaden des Bandes, der
Papst Franziskus gewidmet ist, dar. Weitgehend
ausgeklammert bleibt, wohl auch wegen des
Umfangs trotz einiger Uberlegungen die Verzah-
nung von Okologie und Okonomie, die fiir jede
Umweltethik nicht zuletzt aufgrund mangelnder
6konomietheoretischer Alternativen und eines
konsumorientierten Lebensstils ebenso heraus-
fordernd ist wie damit verkniipfte internationale
Macht- und Koordinationsprobleme. Ein er-
gianzender, interdisziplindrer Sammelband zur
wirtschafts- wie friedensethischen Thematik sei
daher angeregt. Als hilfreich erweisen sich die
Zusammenfassungen am Anfang jedes Kapitels
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sowie die thesenartige Formulierung von Titeln
und Untertiteln. Ein umfassendes Literaturver-
zeichnis stellt eine Fundgrube fiir alle am Thema
Interessierten dar (705-779). Wiinschenswert
wire in einer zweiten Auflage dartiber hinaus ein
Stichwortregister.

Angesichts der Schnelligkeit der Entwick-
lungen und der Fiille von Informationen zu
Umweltfragen braucht es dringend ethisches
Orientierungswissen in dieser fiir die Mensch-
heit zentralen anthropologischen wie sozialen
Frage. Dem Autor sei an dieser Stelle gedankt,
dass er es in dem anregenden und empfehlens-
werten Standardwerk, die viele Ein- und Aus-
blicke gibt, bereitstellt.

Wien Ingeborg Gabriel

FUNDAMENTALTHEOLOGIE

¢ Tappen, Julian: Hoffen durfen. Funda-
mentaleschatologische Uberlegungen zu
einer zeitgemaBen Eschatologie der Ver-
séhnung (Ratio fidei 74). Verlag Friedrich
Pustet, Regensburg 2021. (244) Kart. ISBN
978-3-7917-3252-7.

Im Anschluss an das Pauluswort: ,Wenn aber
Christus nicht auferweckt worden ist, dann ist
euer Glaube nutzlos® (1 Kor 15,17) stellt der
Verfasser die erkenntnisleitende Frage: ,Wie
also ist die eschatologische Hoffnung zu recht-
fertigen? (13) Der Beantwortung dieser Frage
ist die vorliegende Untersuchung gewidmet.
Sehr klar wird die Absicht gedufert: ,,Ich werde
[...] den Schluss verteidigen, dass Gott mit der
Schépfung der Welt ein Risiko eingegangen
ist, insofern das in einem libertarischen Sinne
freie Einstimmen der Geschopfe in die uni-
versell vergebende Vollendung Moglichkeits-
bedingung der Eschatologie sein muss. Schlief3-
lich werde ich dafiir argumentieren, dass es
dennoch maglich ist, die christliche Hoftnung
als Hoffnung zu denken, in der an der Zuver-
sicht in das Gelingen universeller Versohnung
festgehalten werden darf.“ (15) Insgesamt ist
die Themenstellung von hochster Bedeutung
fiir die Fundamentaltheologie, der die Aufgabe
zukommt, den Glauben ,vor dem Forum der
Vernunft® (67) zu rechtfertigen. Bei der Lo-
sung dieser Aufgabe ,kann sie sich dabei nicht
in neuscholastischer Manier extrinsezistisch
auf ,objektiv-duflere’ Beweisgriinde stiitzen,
sondern muss ,aus der Mitte des christlichen

Credos fiir die Rationalitit ihrer Uberzeugung
einstehen, das heifdt, dass die Fundamental-
theologie nur auf einen geglaubten Glauben Be-
zug nehmen kann.“ (69) Dem Verfasser ist recht
zu geben, dass die Eschatologie begriindungs-
logisch als ein Paradefall der Fundamentaltheo-
logie insgesamt angesehen werden kann. (72)
Bereits Karl Rahner hat darauf aufmerksam
gemacht, dass in der Eschatologie die grofien
Themen der iblichen dogmatischen Traktate
wie Schépfungslehre, Gotteslehre, Christolo-
gie u.a. zusammentreffen. Als ausgesprochen
gliicklich darf das Einbeziehen der Gedanken
von Hannah Arendt angesehen werden, der es
gelingt, das eigentlich Wunderbare des Lebens
gerade nicht im Auflerordentlichen, sondern im
scheinbar Selbstverstandlichen zu zeigen: ,,Das
Wunder* besteht darin, dass tiberhaupt Men-
schen geboren werden® (164). Der skandalose
Gedanke, dass Gott selbst die Holle erfahrt, ,,s0-
lange nicht jede [sic!] eingestimmt haben [...]
in das eschatologische Versohnungsgeschehen®
(181), findet sich schon bei Ottmar Fuchs (,,Das
Jiingste Gericht®, 54fF.), der allerdings weder
hier, noch im Literaturverzeichnis erwihnt
wird. Der Verfasser besteht darauf, dass das
Versohnungsgeschehen offen gehalten werden
miisse als ,,eine Forderung gelingenden Lebens®
(213). Zwolf zusammenfassende Thesen sollen
am Ende der Untersuchung (216-219) den
Gedankengang noch einmal nachvollziehbar
machen. In grofier Beredsamkeit, einer raschen
Auffassungsgabe und einem unangekréankeltem
Selbstbewusstsein prasentiert sich der Verfasser
als theologischer Uberflieger der Nachwuchsge-
neration. Mit Kritik ist er schnell bei der Hand.
Auf den ersten Blick beeindruckt die Streit-
barkeit, sich argumentativ auch mit Autoren
anzulegen, die zum Kanon der gegenwirtigen
Theologie gehdren. Nimmt man die Argu-
mentation jedoch genau unter die Lupe, dann
wird schnell erkennbar, dass nicht immer nach
sorgsamer Erwagung entschieden, sondern oft
auch aus der Hiifte geschossen wird (um eine
Metapher des amerikanischen Western zu ge-
brauchen). Das sei an einem Beispiel gezeigt.
Der Verfasser kritisiert bei Kant einen indivi-
dualistisch verengten Blick, ,von dem aus -
zumindest der Anlage nach - vor allem die je
eigene Unsterblichkeit verniinftigerweise zu
folgern ist“ (152). Diese Kritik iibersieht vol-
lig, dass das erstrebte ,Teilhaftigwerden der
»eigenen Gliickseligkeit am ,hdchsten Gut®
keinesfalls eine vorrangige Perspektive ist; die
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lediglich miteingeschlossene [!] ,eigene Gliick-
seligkeit® ist vielmehr ein nachgeordneter
Aspekt, zumal letztere doch lediglich als in der
»allgemeinen Gliickseligkeit® ,,mitenthalten®
vorgestellt wird und so jedweden ,Heilsego-
ismus“ distanziert. Ebendies besagt die (ganz
»uneigenniitzige“: Weischedel IV 254 f; IV 261;
VI 133 Anm.) Orientierung an der Idee der
»allgemeinen (!) Gliickseligkeit“ - ,,ganz partei-
los, gleich als von einem Fremden gefillet (IV
652). Demnach ist diese ,Willensbestimmung"
(wie Kant ausdriicklich versichert) doch ganz
anders orientiert: ,Beim Menschen ist daher
die Triebfeder, welche in der Idee des hochsten
durch seine Mitwirkung in der Welt moglichen
Guts liegt, auch nicht die eigene dabei beabsich-
tigte Gliickseligkeit, sondern nur diese Idee als
Zweck an sich selbst, mithin ihre Verfolgung
als Pflicht. Denn sie enthdlt nicht Aussicht in
Gliickseligkeit schlechthin, sondern nur einer
Proportion zwischen ihr und der Wiirdigkeit
des Subjects, welches es auch sei (1)“ (VI 133
Anm.). Und: ,,Hiebei denkt sich der Mensch
nach der Analogie mit der Gottheit, welche, ob
zwar subjektiv keines dufleren Dinges bediirftig,
gleichwohl nicht gedacht werden kann, dass
sie sich in sich selbst verschlosse, sondern das
hochste Gut aufler sich hervorzubringen, selbst
durch das Bewusstsein ihrer Allgenugsamkeit,
bestimmt sei; welche Notwendigkeit (die beim
Menschen Pflicht ist) am hochsten Wesen von
uns nicht anders als moralisches Bediirfnis vor-
gestellt werden kann.“ (VI 133, Anm.) Hier, wie
auch anderswo, macht sich der Verfasser seine
Kritik recht leicht. Wie die Gutachter*innen der
Arbeit zu dem Ergebnis kamen, ihr mustergiil-
tiges, wissenschaftliches Arbeiten zu bescheini-
gen (die Arbeit wurde mit dem Pax-Bank-For-
derpreis fir theologische Forschungsbeitrige
ausgezeichnet!), entzieht sich der Nachvollzieh-
barkeit. Etwas grofiere Behutsamkeit im Um-
gang mit der Kritik wiirde den Verfasser auch
selbst weniger angreifbar machen.

Bamberg / Linz Hanjo Sauer

KIRCHENGESCHICHTE

¢ Hollerweger, Hans: Bei den Christen im
Orient. Begegnungen, Erfahrungen, Hil-
fen. Wagner Verlag, Linz 2018. (184) Geb.
Euro 24,00 (D, A) / CHF 24,83. ISBN 978-3-
903040-33-5.

Jahrzehnte lang durchstreifte der emeritierte
Linzer Liturgiewissenschaftler und Begriinder
der ,,Freunde des Tur Abdin“ und der ,,Ini-
tiative Christlicher Orient (ICO)“ den Nahen
Osten, um Christinnen und Christen zu unter-
stiitzen und insbesondere, um ihnen zu helfen,
in ihrer Heimat leben zu konnen. Immer dabei
war seine Kamera, mit der er das Leben einfing.
Dementsprechend hat das vorliegende Buch
auch den programmatischen Untertitel ,Be-
gegnungen, Erfahrungen, Hilfen“ Hollerweger
versuchte stets den mitunter so fernen Nahen
Osten nahezubringen, und Briicken zwischen
Ost und West zu bauen. Es ist ein sehr personli-
ches Buch geworden, getragen von der ,,Briicke
der Erinnerung, die ,die Grundlage fiir dieses
Buch“ bildet, wie der Verfasser im Vorwort
anmerkt. Dort schildert er auch seinen Weg in
den Orient, der erst nach seiner Emeritierung
erfolgte. So erschien Hollerweger dieser auch
vollig ungeplant und entlockt ihm das Zitat von
Antole France: ,,Zufall ist vielleicht das Pseudo-
nym Gottes, wenn er nicht selbst unterschrei-
ben will.“ Der Orient, seine christliche Kultur-
landschaft, das reiche spirituelle Erbe und die
Vielfalt der Traditionen haben den Verfasser in
den Bann gezogen.

Dieses Buch der Erinnerung ist nicht chro-
nologisch geordnet nach den Erlebnissen des
Autors seit 1989; die Begegnungen sind nach
Landern in die Kapitel Tiirkei, Von Istanbul
nach Antiochien, Tur Abdin, Heiliges Land,
Libanon, Syrien und Irak geordnet.

Es versteht sich von selbst, dass der Band
iiberaus reich bebildert ist und so das Erlebte
veranschaulicht. Die Texte beinhalten verlass-
liche historische und kulturelle Informationen
zu den jeweiligen Stdtten. Was aber insbeson-
dere bemerkenswert ist, sind die personlichen
Erzahlungen, die nicht nur spannend und in-
teressant zu lesen sind, sondern auch ein zeit-
historisches Dokument darstellen. So schreibt
Hollerweger, um nur ein Beispiel zu nennen, zu
einem Dorf im Tur Abdin: ,]Ich habe Hassana
oOfters besucht und war Gast bei Pfarrer Tuma.
Das Problem des Dorfes war der Kontakt mit
der [kurdischen militanten] PKK, die in den
Bergen hauste. Sie kamen in der Nacht ins
Dorf, am Tag dagegen war es vom [tiirkischen]
Militdr streng bewacht und hielt ein Haus am
Eingang des Dorfes besetzt. Die Christen leb-
ten hilflos und angstvoll zwischen Militdr und
PKK. Bei meinem letzten Besuch im November
1993, zwei Monate vor der Erzwungenen Eva-
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Pdpstliches Lehramt versus
,,Modernismus‘

David Zettl
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DES ANTIMODERNISMUS?
Die Enzyklika ,,Humani generis“ und ihr
theologiegeschichtlicher Kontext

DAVID ZETTL
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des Antimodernismus? 440 Seiten, kartoniert
Die Enzyklika sHumani generis< ISBN 978-3-7917-3326-5
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geschichtlicher Kontext
auch als eBook

Die Enzyklika ,,Humani generis®, im Jahr 1950 von Pius XII. ver-
offentlicht, bildete eine Zasur im katholischen Abwehrkampf
gegen den Modernismus: In einem letzten groRen Aufbdumen
unterbindet die romische Theologie nochmals die seitens der
franzosischen ,,Nouvelle théologie® entworfenen Konzepte.

Die Studie beleuchtet die Konfliktgeschichte zwischen papstli-
chem Lehramt und aufbrechenden theologischen Neuansitzen,
analysiert den Text der Enzyklika und bestitigt die Intention des
Papstes, gegen die ,,Neuerer” vorzugehen. Dass der Versuch,
eine strikt antimodernistische Haltung durchzusetzen, miss-
lang, zeigt der Paradigmenwechsel, der vom Zweiten Vatikani-
schen Konzil eingeleitet wurde.

Die neuesten Erkenntnisse aus dem Vatikanischen Aposto-
lischen Archiv zur Entstehung des Schreibens werden in der
Arbeit mitberiicksichtigt.
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kuierung des Dorfes durch das Militér, standen
Soldaten auf dem flachen Dach dieses Hauses
und richteten ihre Waffen auf uns, andere kon-
trollierten, und der Chef begleitete uns zum
Pfarrer. Wir waren gut bewacht, hitten aber
gerne darauf verzichtet! Mit der Vertreibung
der Christen aus Hassana ging eine alte Kultur
verloren.“ (44). Abgesehen davon, dass auch
immer wieder der geradezu pragmatische
Humor Hollerwegers durchschimmert, sind
derlei Schilderungen von enorm historisch
dokumentarischem Wert. Man erfahrt gerade-
zu en passant Uiber das Leben der christlichen
Bevélkerung, vom Verlust von Kulturgut, von
politischer und kirchlicher Situation. Bei der
Lektiire ist man gefangen und will den Erzih-
lungen zuhoren; und man wiinschte sich, Hol-
lerweger hitte noch mehr aus seinen person-
lichen Begegnungen und Erfahrungen in das
Buch gegossen. Dartiber hinaus visualisiert der
Bilderreichtum des Bandes das Leben und die
reiche Kultur des christlichen Orients. In einem
Vorwort schreibt der syrisch-orthodoxe Erz-
bischof Mor Polycarpus Augin Aydin, er hoffe,
dass Hollerwegers Buch ,,in seinen Lesern ein
Gefiihl nicht so sehr der Ferne des Orients und
seiner christlichen Gemeinden erstehen lasst,
sondern eher ein Gefiihl ihrer unmittelbaren
Nihe und Relevanz.“ Dem kann man sich nur
anschlieflen.

Salzburg Dietmar W. Winkler

¢ Kuessner, Dietrich: Der christliche Staats-
mann. Ein Beitrag zum Hitlerbild in der
Deutschen Evangelischen Kirche und zur
Kirchlichen Mitte (Kirche & Weltkrieg 10).
BoD - Books on Demand Verlag, Norder-
stedt 2021. (264) Kart. Euro 9,99 (D) / Euro
10,30 (A) / CHF 14,90. ISBN 978-3-7543-
2629-9.

Ein interessantes, kluges und beeindruckend
recherchiertes Buch, das jedem interessierten
religiosen Zeitzeugen zur Lektiire empfohlen
sei. Es vermag ein wenig Verstandnis zu stiften
fiir den geringen Widerstand, der besonders aus
lutherischen Kirchenkreisen der Nazi-Herr-
schaft und besonders Hitler entgegenschlug.
Man kann sogar sagen: das Buch raumt mit der
beliebten Geschichtsklitterung auf, die Kirchen
hitten gegen groflen ideologischen Widerstand
ihre christliche Identitit verteidigen miissen.
Die historische Realitit zwischen 1933 und

1945, in diesem Buch minutids nachgezeichnet,
spricht dagegen!

Drei Hauptteile gliedern das Buch, das
der Wolfenbiitteler Landesbischof Meyns mit
einem Geleitwort (11f.), dem der Autor einen
kurzen Einstieg (13ff.) und eine Klarstellung
(171F) folgen ldsst. Kuessner mochte ein Ge-
sprich tiber die Verstrickungen der Kirche im
Nationalsozialismus anstoflen.

Der erste Hauptteil beschaftigt sich mit
Hitlers Angebot an die Kirchen zur Mitarbeit
in einem nationalsozialistisch-christlichen
Deutschland (211ff.). Der zweite Hauptteil cha-
rakterisiert in verschiedenen Einzelaspekten
»Die Kirchliche Mitte“ (137ff.). Der dritte
Hauptteil zeichnet das Erbe der ,von Gott
gewollten Obrigkeit” mit einer diisteren Be-
standsaufnahme nach (195fF). Allein wegen
der beklemmenden, schockierenden (43), aber
auch humorvoll kritischen Cartoons (16) und
Karikaturen, die dem Text eingestreut sind,
lohnt sich die aufkldrende und in gutem Sinn
erhellende Lektiire.

Immer wieder hat Hitler seinen Reden
gebetsdhnliche Passagen eingefiigt, die ver-
bunden mit seiner Neigung zu offentlichem
Glockengeldut und Gesang das Bild eines
christlichen Fihrers festigen konnten (44f;
73f; 96). Einflussreiche Kirchenfiihrer unter-
stiitzen seine politischen Entscheidungen auch
offentlich; Sondergebete zu Hitlers 50. Geburts-
tag (111) wurden Bestandteil der Liturgie. Vor
allem aggressive Aktionen werden ungeachtet
ihrer Illegalitdt unterstiitzt (118). Der Krieg im
Osten wurde zum ,,Kreuzzug gegen den Athe-
ismus“ verklért (122). Das gescheiterte Attentat
1944 wird als Verrat und Eidbruch verdammt
(135f.). Fur die sogenannte Kirchliche Mitte
werden beispielhaft die ungehinderte evan-
gelische Pressearbeit (157 ff.), der Forderer und
leitende Redakteur August Hinderer (161ff),
die kirchliche Bautitigkeit im Nationalsozialis-
mus (1721ff.) und schliefflich die Diakonissen
und ihre segensreiche Arbeit (1761f.) ausfiihr-
lich dargestellt. Zwischendurch erfihrt man
auszugsweise durch Ubersichtsbelege die kon-
tinuierliche Steigerung der Kirchensteuerein-
kiinfte (1471T.).

Beschdmend empfinde ich als Lutheraner
die vollige Schuldunfahigkeit — nach dem Schei-
tern der Diktatur und der bedingungslosen Ka-
pitulation -, die sich aus den dokumentierten
bischoflichen Reaktionen zweifelsfrei ergibt
(2001t.). Das unprofessionell eingeladene und
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im Zwist endende Treffen der Kirchenoberen in
Treysa erweist sich als zur Selbstkritik unfahig
(21411). Bis heute ldsst sich nur aus dem zufil-
ligen Report eines Beobachters der englischen
Besatzungsmacht ein Teilnehmereindruck er-
schlieflen, da eine offizielle Anwesenheitsliste
fehlt (218 1f).

Resigniert zieht Kuessner am Schluss eine
Negativbilanz (2281F.). Zwischen den Zeilen
lasst sich erkennen, dass er dieses ,Weiter so*
der Kirchenpolitik mitverantwortlich macht fir
den besorgniserregenden Schwund an Kirchen-
mitgliedern.

Aber an der Lektiire dieses Buches geht
fiir engagierte evangelisch-lutherische Christen
kein Weg vorbei! Es ist bezeichnend, dass dieser
Versuch einer ehrlichen Aufarbeitung keinen
Verlag findet.

Vechta Eberhard Ockel

# Zisterzienserstift Wilhering (Hg.): Stift
Wilhering. Beitrage zu Geschichte, Kunst
und Spiritualitdt. Wagner Verlag, Linz
2021. (424, zahlr. farb. Abb., Leseband-
chen, Schutzumschlag) Geb. Euro 39,00 (D,
A) / CHF 40,35. ISBN 978-3-903040-62-5.

Ein tiberlappendes Doppeljubilaum motivierte
das Zisterzienserstift Wilhering und seinen
Abt Reinhold Dessl OCist, einen illustrierten
Sammelband mit Beitrigen zu Geschichte,
Kunst und Spiritualitit der Abbatia Hilariensis
herauszugeben: 875 Jahre seit der Griindung
durch die Briider Ulrich (II.) und Cholo (II.)
von Wilhering-Waxenberg (1146-2021), sowie
erste Matura am bereits seit iber 125 Jahren
bestehenden Stiftsgymnasium vor 100 Jahren
(1922-2022).

19 Autoren dokumentieren auf 424 Seiten
mit gezdhlten 245 Abbildungen die kaum je der-
art umfassend aufgezeigte Bedeutung des Stiftes
Wilhering fiir den Orden, die Di6zese Linz und
das Land Oberdsterreich. Der dafiir unumgéng-
liche Blick in die Vergangenheit dient jedoch
keiner monastischen Nabelschau, sondern will
mit wissenschaftlich fundierten Einblicken in
die Kultur und die Spiritualitéit des altehrwiirdi-
gen und dennoch so junggebliebenen Klosters
an der Donau helfen, ,,Menschen auch in Zu-
kunft fiir eine Gottesbegegnung aufzuschlie-
Ben” Dieser Intention, den ,,Spirit“ des Klosters
mit wissenschaftlicher Kompetenz transparent
zu machen, sehen sich die 20 interdisziplindren

Fachbeitrige der Publikation verpflichtet, die in
fiinf Grof8kapiteln eine bunte Palette komplexer
historischer Themen bilden. Sie exzerpierend
zu rezensieren, scheint nur praktikabel, wenn
sie — wie im Vorwort von Abt Reinhold Dessl
OCist — im Wesentlichen auf die Titelaussagen
reduziert werden.

Das wechselhafte Auf und Ab einer in
Jahrhunderten gewachsenen Klostertradition
beleuchtet das erste Kapitel unter dem Titel
~Quer durch die Geschichte® Als Einstieg in
die spannende Zeitreise vom Gestern ins Heute
gibt Klaus Birngruber zunéchst einen generellen
JUberblick® zur Stiftsgeschichte, nicht zuletzt
als Reverenz dem verstorbenen Stiftsarchivar P.
Rainer Schraml OCist gegeniiber, dessen Manu-
skript dem Autor als vorrangige Orientierungs-
hilfe diente. Die folgenden Beitrage scheinen
bunt gewtirfelt, bieten aber spezifische histori-
sche Einblicke als unabdingbare Ergdnzungen
zum vorangestellten ,,Uberblick®. P David Zettl
OCist erldutert Zisterziensergriindungen im
Allgemeinen und die Querbeziehung zwischen
Stift Rein und dessen zweiter Klostergriindung
Wilhering im Besonderen. Diese war fernab
der gingigen Reiserouten nie eine Destination
fiir hochherrschaftliche Besucher wie etwa die
groflen oberdsterreichischen Stifte St. Florian,
Kremsmiinster oder Lambach. Umso interes-
santer muten daher die Ausfithrungen von Pe-
ter M. E Vogl an, wonach Stift Wilhering in den
Fokus religionspolitischer Mafinahmen unter
Kaiser Maximilian II. riickte, der zu Lebzeiten
nie in Wilhering war, dessen Leichnam jedoch
nach seinem Tod in Regensburg am 12. Oktober
1576 bis zum Abschluss der ,Vorbereitungen
fiir dessen Beisetzung“ etwa zwei Monate lang
in der Stiftskirche aufgebahrt worden ist. Hier
konnte der Kaiser wenigstens posthum an der
monchischen ,vita contemplativa“ teilhaben,
die in Wilhering freilich in Korrelation steht
zu einer weltoffenen, insbesondere von Pfarr-
seelsorge, kulturellem Leben, Schul- und Wirt-
schaftsbetrieben gepragten ,vita activa® Diesen
Aufgabenbereichen widmen sich in ihren
Fachbeitragen Michael Mitter (Pfarrseelsorge),
Petra Strobl (Stiftsgymnasium), Ikarus Kaiser
(kirchenmusikalische Tradition), P. Christian
Brandstdtter OCist (Stiftsbibliothek) und Franz
Haudum (Stiftsokonomie).

Im zweiten Kapitel ,Lebendiger Aus-
druck der Kunst® verweist Lothar Schultes auf
die Bedeutung der Schaunberger-Grabmaler in
der Stiftskirche und Roland Forster auf bisher
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kaum beachtete Besonderheiten des Ensembles
der 13 historischen Wilheringer Abtegrabméler
aus dem Spéatmittelalter und der Neuzeit. In die
Barockzeit fithrt hinwieder Oswald Mied] mit
seiner selektiven Kunstbetrachtung zu einem
am Linzer Flohmarkt aufgetauchten Dedikati-
onsbild, welches der Konvent von Hohenfurt
seinem ,Pater immediatus, dem Wilheringer
Abt Alanus Aichinger OCist, im Jahre 1753
gewidmet und dessen lateinischen Text der
langjéhrige Altphilologe des Stiftsgymnasiums
Josef Schwarzbauer (12008) iibertragen hat.
Dass aber Stift Wilhering nicht nur im Gestern
kulturbeflissen war, sondern sich im Hier und
Heute als exquisite Heimstdtte zeitgendssischer
Kunst positionieren konnte, analysiert Hubert
Nitsch unter dem Titel ,,Im Heute leben®

Im dritten Kapitel ,Personlichkeit und
Zeugnisse“ dokumentiert der Verleger und His-
toriker Helmut Wagner die intensive Beziehung
von Landeshauptmann Johann Nepomuk Hau-
ser zum Stift Wilhering und seinen Abten. Als
Herausgeber, Stiftshistoriker und Abt beschreibt
Reinhold Dessl OCist zum einen die Missions-
geschichte des Stiftes Wilhering in Bolivien und
Argentinien anhand des auflergewdhnlichen
Lebens und Wirkens des Wilheringer Kapitu-
lars, Schriftstellers und Filmpioniers P. Theo-
bald Kabelka OCist, zum anderen reflektiert
er auf den zeitgeschichtlich zu Unrecht kaum
wahrgenommenen ,Widerstand der Wilherin-
ger Zisterzienser gegen den Nationalsozialis-
mus‘. Die dabei zur Sprache gebrachten Schick-
sale der Monche, insbesondere der Kerkertod
von Abt Bernhard Burgstaller OCist in Anrath
und der glaubensstarke Uberlebenswille in den
Konzentrationslagern Dachau und Buchenwald
von P. Konrad Just OCist machen einfach nur
sprachlos. Ergidnzend dazu rekapituliert Klaus
Birngruber die bislang unbekannte Gedenk-
schrift von P. Sylvester Birngruber OCist iiber
seine Zeit in NS-Haft von 1940 bis zum ,,Todes-
marsch® 1945 unter dem Titel ,,Martyrer und
Bekenner unserer Zeit

Im vierten Kapitel ,Damit der Himmel
offen bleibt“ stellt Klaus Landa Uberlegungen
an, wie christliche Religion im Stiftsmuseum
vermittelt werden konne. Im Dialog erértern Sr.
Ruth Pucher MC und Carina Wurdinger ,Un-
gewohnliche Raumerkundungen in der Wilhe-
ringer Stiftskirche“ und Méglichkeiten zu deren
kirchenpddagogischer Anwendung. Diesen Ge-
danken greift auch Christian Huber auf, wenn
er die ,Dimensionen der Gottesbegegnung im

Kirchenraum® hinterfragt, wiahrend Abt Rein-
hold Dessl OCist im Zwiegesprach mit Philipp
Schaberl die monastische Berufung thematisiert
und Wege fiir Laien aufzeigt, Anteil zu neh-
men und zu haben am geistlichen Leben der
Ménchsgemeinschaft.

Das fiinfte Kapitel figuriert als Anhang, in
welchem P. Christian Brandstdtter OCist ,,Stift
Wilhering in Biichern® schematisiert. Abschlie-
end ergdnzt noch ein zeitnaher Bildblock die
Detail-Illustrationen zu den einzelnen Beitra-
gen.

Restimierend darf festgehalten werden,
dass eine Publikation mit einem derart breit
aufgestellten Zeitrahmen immer den ,,Mut zur
Liicke® braucht und nie den Anspruch erfiillen
kann - und es auch nicht will oder soll -, alle
nur denkbaren oder noch méglichen Themen-
bereiche zu bedienen. In diesem Sinne prisen-
tiert sich auch das vorliegende Buch mit seinen
fundierten wissenschaftlichen Beitrdgen als
eine vom Layouter Bernhard Kagerer und vom
Verleger Helmut Wagner bibliophil gestaltete
Printcollage, mit der die Abtei sich und allen,
denen ,,Hilaria“ - die ,,Frohliche“ — am Herzen
liegt, ein illustres und unbedingt lesenswertes
Jubildaumsgeschenk gemacht hat.

Abschlieflend noch eine persénliche An-
merkung: Es ist schwer, als Rezensent pragma-
tisch zu bleiben, wenn man als ,, Altwilheringer®
punziert ist und zudem beim Blick in das zu re-
zensierende Buch die eigene Familiengeschichte
aufblitzen sieht. Denn auf S